.Teologia i Moralnos$¢”, Volumen 19 (2024), numer 3 (37), s. 237-250
Numer specjalny

ISSN 1898-2964  elSSN 2450-4602
DOI: 10.14746/TIM.2024.37.3.17

Stusznos¢ wojny a nauczanie Kosciota

The justness of war and the teaching of the Church

PIOTR BABSKI

Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie,
Wydziat Teologiczny, Polska

januszb25@go2.pl
https://orcid.org/0009-0001-3592-7135

Abstract: This article attempts to show the essence of the Church’s teaching on war
and its moral valuation. Based on ananalytical-synthetic work, it presents a of research on
war and the Church’s teaching in this area, presenting key turning points in this teaching
and the impact of specific events in shaping the contemporary Catholic approach to these
issues. The article highlights the key role of the theory of ‘just war’, pointing to the deve-
lopment of this teaching in modern times, analysing the documents of the Second Vatican
Council and selected papal encyclicals, which emphasise the avoidance of war and the
promotion of peace. These show that the Church condemns total war and emphasises
the need to protect the innocent. War is a last solution, and if it is necessary it must meet
strict moral criteria. The aim of this paper was to show the relationship of contemporary
Church teaching on war with just war theory, and to identify and understand subtle chan-
ges in the theology of war. It focused on analysing how changing political and social context
shave influenced the formulation of the Church’s statements on war. The effects of the
Second Vatican Council and papal encyclicals such as John XXIII’s Pacem in Terris and John
Paul II's Evangelium Vitae on the development of a doctrine of peace, focusing attention on
the importance of peace, human dignity and the avoidance of armed conflict, are shown.

Keywords: Church teaching; war; just war; peace; human dignity

Abstrakt: Niniejszy artykut jest préba ukazania istoty nauczania Kosciofa o wojnie oraz
jej moralnego warto$ciowania. Opierajac sie na pracy analityczno-syntetycznej przedsta-
wie wycinek badan nad wojna i nauczaniem Kosciota w tym obszarze, prezentujac kluczo-

Open Access article, distributed under the terms of the CC licence (CC-BY, https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/)



238 PIOTR BABSKI

we punkty zwrotne w nauczaniu i wptyw konkretnych wydarzen na ksztattowanie wspot-
czesnego katolickiego podejscia do tych kwestii. W artykule podkreslono kluczowa role
teorii ,wojny sprawiedliwej”, wskazujac na rozwdj nauki we wspoétczesnosci, analizujac
dokumenty Soboru Watykanskiego Il i wybrane encykliki papieskie, w ktérych kiadzie sie
nacisk na unikanie wojny i promowanie pokoju. Wynika z nich, ze Kosciét potepia total-
na wojne i podkresla potrzebe ochrony niewinnych. Wojna to ostatecznos¢, a jesli jest
konieczna musi spetnia¢ surowe kryteria moralne. Artykut ma na celu ukazanie zwiaz-
kéw wspoétczesnego nauczania Kosciota na temat wojny z teoria wojny sprawiedliwej oraz
zidentyfikowania i zrozumienia subtelnych zmian w teologii wojny. Skupiono si¢ w nim
na analizie tego, w jaki sposéb zmieniajace sie konteksty polityczne i spoteczne wptynety
na formutowanie wypowiedzi Kosciota dotyczacych wojny. Przedstawiono efekty Soboru
Watykanskiego Il oraz encyklik papieskich, takich jak: Pacem in Terris Jana XXIIl i Evan-
gelium Vitae Jana Pawfa Il jako rozwdj doktryny pokoju, skupiajacej uwage na znaczeniu
pokoju, godnosci ludzkiej i unikaniu konfliktéw zbrojnych.

Stowa kluczowe: nauczanie Kosciofa; wojna; wojna sprawiedliwa; pokdj; godnos¢ ludzka

Wstep

Nauczanie Kosciota na temat wojny ma dtuga i ztozong historie, ktéra roz-
wijala si¢ wraz z mysla teologiczng i zmieniajagcymi si¢ okolicznoscia-
mi historycznymi 1 politycznymi. Kluczowe w tym kontekscie sa doktryny
$w. Augustyna, $w. Tomasza z Akwinu, a takze nauczanie Soboru Watykan-
skiego II, ktore ksztaltowato wspotczesne podejscie katolikéw do kwestii woj-
ny. W szczegdlnosci teoria ,,wojny sprawiedliwej” odgrywa kluczowa role
w katolickim podejsciu do kwestii wojny i pokoju. Teoria ta, rozwijana przez
swietych Augustyna i Tomasza z Akwinu, stata si¢ fundamentem dla dalszego
nauczania Kosciota, ktore znalazto wyraz nie tylko w licznych dokumentach
soborowych i1 posoborowych, ale takze w Katechizmie Kosciota Katolickiego.
W tym artykule przedstawi¢ niewielka czg$¢ mojej pracy doktorskiej, doty-
czacej rozwoju nauczania Kosciota na temat wojny, zaczynajac od klasycz-
nych nauk §w. Augustyna i §w. Tomasza z Akwinu, przez analiz¢ nauki ojcéw
Soboru Watykanskiego II i encyklik papieskich, takich jak: Pacem in Terris
Jana XXIII 1 Evangelium Vitae Jana Pawtla 11, a takze tres¢ Katechizmu Ko-
sciota Katolickiego. Podejmujac badania nad rozwojem nauczania Kosciota
na temat wojny z wykorzystaniem metody analityczno-syntetycznej dazylem
do ukazania punktéw zwrotnych w tym nauczaniu, zwracajac szczegolng uwa-
ge na problematyke wojny prewencyjnej. Na potrzeby tego artykutu znacznie
zmniejszytem objetos¢ poruszanych zagadnien, przedstawiajac te dotyczace
wojny i najistotniejszych zmian w podejsciu teologéw do tego tematu.
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Chrzescijanie na ogét opowiadajg si¢ przeciwko wojnie 1 przemocy. Jezus
Chrystus uczyt mitosci, przebaczenia i pokoju. Jego stowa: ,,Mitujcie nieprzy-
jaciot waszych 1 modicie si¢ za tych, ktorzy was przesladuja” (Mt 5,44), sta-
ly si¢ fundamentem chrzescijanskiego nauczania o niestosowaniu przemocy.
W Kazaniu na Gorze Jezus nawotywal do nadstawienia drugiego policzka
(Mt 5,39), co jest wyrazem radykalnej mito$ci i przebaczenia. Jednakze w hi-
storii nauki chrzescijanskiej pojawiaty si¢ takze inne interpretacje, ktore uza-
sadniaty uzycie przemocy w obronie sprawiedliwosci i ochronie niewinnych.

Pierwsi chrzescijanie, w czasach przesladowan rzymskich, przyjmowali
postawe glownie pacyfistyczng. Nasladujac przyktad Jezusa, czesto wybierali
meczenstwo zamiast zbrojnego oporu. Stworzenie teorii wojny sprawiedliwe;j,
rozwijanej przez $w. Augustyna i §w. Tomasza z Akwinu, byto podyktowane
koniecznoscig zharmonizowania nauczania o mitosci i pokoju z rzeczywisto-
$cig spoleczng i polityczng oraz bezwzglednym przymusem obrony przed nie-
sprawiedliwoscig. Augustyn, zyjac w czasach upadku Imperium Rzymskiego,
dostrzegal potrzebe obrony spotecznosci chrzescijanskiej przed zewngtrznymi
zagrozeniami. Jego mysl kontynuowat Tomasz z Akwinu, ktéry w epoce $re-
dniowiecza, zdefiniowat precyzyjne warunki wojny sprawiedliwej, takie jak
prawowitos¢ wladzy, sprawiedliwa przyczyna 1 wlasciwa intencja.

We wspotczesnym nauczaniu Kosciota, rozwinietym w dokumentach so-
borowych i encyklikach papieskich, stawia si¢ nacisk na koniecznos$¢ unikania
wojny i promowania pokoju. Kos$ciot potepia totalng wojne, zwtaszcza w kon-
tek$cie broni masowego razenia i nawotuje do rozwigzywania konfliktéw na
drodze dialogu, i wspotpracy migdzynarodowej. Wiele waznych dokumentow
Kosciota podkresla wartos¢ ludzkiego zycia i godnos¢, wskazujac na koniecz-
nos$¢ ochrony niewinnych. Wojna jest zawsze ostatecznoscig i musi spetniad
rygorystyczne warunki moralne, aby by¢ uznang za sprawiedliwg.

W niniejszym artykule zaprezentuj¢ wyniki moich badan z pracy doktor-
skiej ukazujace wazne fragmenty nauki Kosciola na temat wojny, analizujac
klasyczne nauki §w. Augustyna 1 $w. Tomasza z Akwinu oraz najwazniejsze
encykliki papieskie, ktére ksztattowaty wspotczesne podejscie do kwestii woj-
ny i pokoju.

I. Geneza i rozwdéj koncepcji wojny sprawiedliwej

W naturze cztowieka lezy prowadzenie wojen oraz przemocowe rozwigzywa-
nie konfliktow. Od zarania dziejow ludzie ustalali zasady prowadzenia wojen
i dokonywali jej moralnej oceny. Sposob rozumienia wojny ulegat zmianom
w zaleznosci od sytuacji spotecznej i polityczne;j.
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Spotecznos¢ $wiata chrzescijanskiego od swoich poczatkdéw, stawala
w obliczu dylematéw moralnych zwigzanych z wojng. W zwigzku z tymi dy-
lematami siggano do Biblii zawierajacej normy i uzasadnienia teologiczne,
za ktorych przyczyng formutowano koncepcje godziwej wojny. Starano si¢
wprowadza¢ pewne zasady, ustala¢ warunki godziwosci wojny, a takze nor-
my moralne 1 regulacje, ktére powinny obowigzywa¢ w jej trakcie. Analiza
wcezesnochrzescijanskich pism wskazuje na niejednoznacznos¢ w nastawieniu
do kwestii pokoju i wojny. Uczynki niezgodne z etyka chrzescijanska, jak:
zabijanie na wojnie czy przemocowe nawracanie pogan, sktonity teologéw do
namyshu i formulowania koncepcji usprawiedliwiajacych czyny budzace wat-
pliwo$¢ moralng.

I.1. Swiety Augustyn

Urodzony w Tagascie swigty Augustyn (354-430) jako teolog i doktor Koscio-
ta, podejmowat zagadnienie wojny, tworzac intelektualne podtoze w przed-
miocie wojny sprawiedliwej, stanowigcej fundament jej katolickiej doktryny.
W swoich pismach, w szczegolnosci w De Civitate Dei (O panstwie Bozym),
zarysowal fundamentalne zasady moralnej oceny wojny. Uwazal, Zze wojna,
cho¢ zawsze jest ztem, moze by¢ uznana za sprawiedliwa, jesli spetnia okre-
slone kryteria: musi by¢ prowadzona w obronie sprawiedliwosci, z autorytetu
prawowitej wtadzy i z intencjg osiagnig¢cia pokoju oraz naprawienia niespra-
wiedliwosci.

Okreslajgc kategorie wojny sprawiedliwej, sw. Augustyn podkreslat zna-
czenie jej wszczecia przez prawowita wiladze (legitima auctoritatis) 1 jej
sprawiedliwy powdd (causa iusta). Wedtug niego wojna winna by¢ rowniez
srodkiem ostatecznym dla rozwigzania konfliktéw (necessitas). Augustyn
podkreslal, ze intencje wojny sa kluczowe — musi ona dazy¢ do przywrdcenia
sprawiedliwego pokoju, a nie by¢ napedzana zadza whadzy czy zemsty (Swie-
ty Augustyn 1977, 407).

Rozstrzygniecie moralnej oceny stusznosci wojny sw. Augustyn opieral na
tym, czy wszczynat ja prawowity wladca. Wierzyt, ze wladza pochodzi po-
srednio od Boga, wigc wszystko, co czyni prawowity wladca, jest sprawiedli-
we. Zgodnie z doktryng $w. Augustyna, sprawiedliwo$¢ wojny mozna uznad
wowczas, gdy stuzy ona realizacji stusznego, sprawiedliwego celu. Sprawie-
dliwym celem jest, wedtug niego, potrzeba zachowania pokoju lub obrona czy
przywrdcenie dobra wspolnego. Aby zachowac pokoj, nalezy jednak w pierw-
szej kolejnosci wykorzysta¢ wszystkie pokojowe metody zatagodzenia sporu.
Mysliciel z Tagasty twierdzil, Zze ,,cztowiek rozumny nigdy nie bedzie chciat
wszczyna¢ wojny, chyba ze bedzie musial”. Wojna sprawiedliwa, jego zda-



SLUSZNOSC WOINY A NAUCZANIE KOSCIOLA 241

niem, powinna by¢ srodkiem ostatecznym dla rozwigzania konfliktu (recessi-
tas). Oznacza to, ze jedynie wojna zakonczy spor, bo wszystkie inne wysitki
zawiodly, bedac jednoczesnie srodkiem do odzyskania pokoju wymuszonym
sytuacja.

Augustyn, zyjac w czasach upadku Imperium Rzymskiego, dostrzegat po-
trzebe obrony spolecznosci chrzescijanskiej przed zewngtrznymi zagrozenia-
mi. W czesci swojego dzieta De civitate Dei contra Paganos (O Panstwie Bo-
zym przeciwko poganom), podjal prébe interpretacji tego wydarzenia. Odniost
si¢ takze do wszelkich stawianych oskarzen przeciw chrzescijanom, wyjasnia-
jac koniecznos$¢ obrony. Na podstawie Biblii $w. Augustyn sformutowat kon-
cepcje dwoch miast: ,,miasta Bozego”, wyrozniajacego si¢ mitoscig do Boga
oraz ,,miasta ziemskiego”, koncentrujagcego si¢ na mitosci do siebie, mitosci,
ktora jest egoistyczna, wyrazajaca si¢ pogarda do Boga.

Pierwsza mitos¢ wyraza si¢ w podazaniu za Bogiem i usilowaniu osig-
gnig¢cia zbawienia za sprawg Chrystusa (civitas Dei), a drugg rozumie si¢ jako
zmierzanie ku wiecznemu potepieniu (civitas terrena). Wznoszenie obu miast
jest oparte na pracy nad rozwojem przeciwstawnych mitosci. W cztowieku
wyodrebniajg si¢ antagonizmy: dobro i zto. Dobro wzrasta dzigki tasce Bozej,
a zto zbudowane jest na zepsutej naturze ludzkiej. Okreslenie ,,panstwo Boze”
$w. Augustyn zapozyczyt z Biblii, w ktorej znaczyto ono niebeskie Jeruzalem,
odwrotne od ciemnego, szatanskiego Babilonu. Stad obywatelem ,,panstwa
Bozego” jest czlowiek czyniacy milosierdzie. W mysl tej wizji, jego przeci-
wienstwem sa ludzie zli, ktorzy kieruja si¢ tylko egoistyczna mitoscig wia-
sng, zbudowang na grzesznej naturze. Biskup Hippony prezentowat ,,panstwo
Boze” jako wspdlnote ludzi sprawiedliwych, czynigcych dobro, nie twierdzac,
ze s3 nimi wytacznie cztlonkowie Kosciota. Podobnie ,,panstwo ziemskie” nie
jest wylacznie panstwem $wieckim, ale kazda niesprawiedliwa spotecznoscia.
Biskup Hippony poréownujac i jednoczesnie potepiajac ,,panstwo ziemskie”
wzywal do walki z nim. Byt zdania, ze istnieja przypadki, ktore powoduja
koniecznos¢ odwetu za niesprawiedliwos¢ w postaci wystapienia zbrojnego
(Kasprzak 2014, 65-75).

Poglady sw. Augustyna w kwestii wojny wynikaly z kontemplacji nad na-
turg grzechu, sprawiedliwosci i mitosci. Jego zdaniem wojna mogla by¢ uspra-
wiedliwiona jedynie bedac narzgdziem przywracania sprawiedliwosci 1 ochro-
ny niewinnych. W pismach swojego autorstwa w Listach (Epistulae) 1 Przeciw
Faustusowi (Contra Faustum) wywodzil, ze wojng motywowang i prowadzong
z miloscig blizniego mozna moralnie uzasadni¢, pod warunkiem ze ma na celu
przywrocenie pokoju i porzadku spotecznego. Podkreslat, ze wojna ma przyj-
mowac stuzebnos¢ wzgledem pokoju, ktérego trwatos¢ jest nieodzowna i po-
zadana. Rozwazat kwestie wojny w wymiarze teologicznym jako Boza kare za
grzechy, ale rdwniez jako zjawisko, ktore prowadzi do wywyzszenia jednych
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a do ponizenia drugich (Olszowski 2007, 143). Wedlug $w. Augustyna wojna
mozna si¢ postuzy¢ jedynie w ostatecznosci, wylacznie dla odzyskania pokoju.

Nauka biskupa Hippony o wojnie zostata uznana i przej¢ta przez innych
myslicieli 1 teologdw chrzescijanskich. Sthuzyta Ojcom Kosciola (Leonowi
Wielkiemu, Grzegorzowi Wielkiemu, Cyrylowi Aleksandryjskiemu) jako ma-
tryca do dalszej pracy. Augustynskie warunki wojny sprawiedliwej do dzi$
sa dobrem mysli filozoficznej 1 politycznej, stanowigc fundament do gleb-
szej analizy wojny 1 stworzenia koncepcji usprawiedliwiania jej prowadzenia
(Babski 2023, 54). Koncepcja wojny sprawiedliwej postuzyta tworzeniu zasad
moralnej madrosci, ktorymi mozna usprawiedliwi¢ uzycie przemocy z przy-
czyn etycznych.

1.2. Swiety Tomasz z Akwinu

Rozwdj koncepcji wojny sprawiedliwej dokonat si¢ za sprawa mysli §w. To-
masza z Akwinu (1225-1274). Konceptualizujacy pojecia $w. Tomasz skupit
uwage na sposobie wypowiadania wojny, a takze intencji jej rozpoczgcia.
W Sumie teologicznej sformutowal kryteria, ktére nalezy spelni¢ by wojna
byla dopuszczalna: wojna musi by¢ wypowiedziana przez prawowita wladze,
musi mie¢ sprawiedliwg przyczyng, tj. odpowiada¢ na rzeczywistg niesprawie-
dliwos$¢ oraz musi by¢ prowadzona z wlasciwg intencja, tj. dla osiggnigcia do-
bra i uniknigcia zta. Mysliciel podkreslat znaczenie proporcjonalnosci dziatan
wojennych oraz rozrézniania walczacych od niewinnych cywiléw (Swiety To-
masz 1960). Jego nauka byta odpowiedzig na potrzeby epoki, ale jednoczesnie
stanowila gteboko teologiczng refleksje nad natura sprawiedliwosci i mitosci.

Akwinata analizowat zagadnienie wojny sprawiedliwej w czesci swojego
dzieta Suma teologiczna w ksigdze XVI Traktatu Mitos¢, ktdra dotyczyta grze-
chow przeciwko mitosci blizniego. Stuszno$¢ wojny wyjasniat koniecznoscia
ochrony ubogich przed niegodziwoscia, a takze ochronie majatkow wiernych
(Swicty Tomasz 1960).

Twierdzil, ze jesli wrogowi ,,odejmie si¢ moznos¢ zlego postgpowania, za-
daje si¢ pozyteczng dla niego klgske”. Opowiadat si¢ wiec za prewencyjna
ofensywa, w celu zapobiezenia aktom okrucienstwa. Atakujacy prewencyjnie
w takim przypadku jest, wedtug sw. Tomasza, inicjatorem wojny sprawiedli-
wej, moze zaatakowac jako pierwszy, uprzedzajac zamierzong napasé i zapo-
biec ztym skutkom, ktore sa przewidywalne. Swicty Tomasz uzasadnil takie
postgpowanie prawem do obrony, kiedy jest pewnos¢ co do zlych intencji
przeciwnika. Oczekujac na atak dziala si¢ na wlasng szkodg, a stuszna pre-
wencja skutecznie zmniejszy ofiary i straty. Zatem, wedtug Akwinaty, postulat
zniszczenia czy tez unieruchomienia agresora bez dluzszego wyczekiwania na
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jego atak jest uprawomocniony. Dotyczy to grozby uzycia sity z chwilg bezpo-
sredniego zagrozenia zycia (occisio). Zachowanie stusznego powodu i wlasci-
wej intencji pozwala zapobiec ztu zardwno atakujacego, jak 1 bronigcego si¢
(Swif;ty Tomasz 1960).

Akwinata, uosabiajac te¢ kwestie, uzyt analogii do modlitwy, ktéra zapo-
biega grzechowi. Podobnie wojna sprawiedliwa jest sposobem na oddalenie
zagrozenia i zta. Dlatego, gdy sie walczy z wrogiem, zapobiega si¢ grzechowi.
Wojna ma wigc stuzy¢ likwidacji zagrozenia utraty zycia, by osiagna¢ bezpie-
czenstwo.

Swiety Tomasz w swoich rozwazaniach podkreslat wage cnoty. Walczacy
na wojnie chrzescijanin, wedhug niego, powinien wykazywaé si¢ mestwem.
Czlowiek me¢zny dazy do osiagnigcia dobra nie lgkajac si¢ $mierci 1 niebez-
pieczenstw. Tym dobrem jest obrona stabszych i uciemi¢zonych, zdanych na
niesprawiedliwg wojng. Cnota o wielkim znaczeniu jest cnota mitosci, ktora
powinien mie¢ zothierz walczacy w wojnie sprawiedliwej. Mitos¢ jest daze-
niem ku dobru i chrzescijanskim nakazem. Swiety Tomasz nauczal, ze mito$é
chrzescijanina do drugiego cztowieka musi si¢ ujawnia¢ nawet w stycznosci
z wrogiem, jednak mito$¢ blizniego nie odbiera mu prawa do walki o spra-
wiedliwos¢ (Babski 2023, 57). Nakaz mitosci zwigzany jest ze sposobem pro-
wadzenia wojny. Wedtug Tomaszowego rozumienia imperatywu mitosci bliz-
niego, chrzescijanin nie moze zabija¢ bezbronnych jencéw, starcow, chorych,
kobiet, dzieci. Mito§¢ wyraza si¢ w okazywaniu pokonanym tagodnosci i hu-
manitarnym traktowaniu jencow.

Problemem dla $w. Tomasza byt udziat instytucji Kosciola w zmaganiach
wojennych. Widziat mozliwos¢ utworzenia zakonu, przy zalozeniu reguty zy-
cia czynnego, a nie kontemplacyjnego, ktéry mdglby uczestniczy¢ w wojnie.
Celem takiego zakonu bytaby nie tylko modlitwa, ale ofiarna stuzba blizniemu
na chwat¢ Boza. Przy zalozeniu, Ze wroga mozna pokonac¢ na dwa sposoby:
przez kltamstwa i1 niedotrzymanie przysig¢gi oraz przez niewyjawienie nieprzy-
jacielowi zamiardw, ganit pierwszy sposob prowadzenia wojny, nazywajac go
moralnym ztem. Uznawat za jedynie dopuszczalne nieujawnianie stronie prze-
ciwnej swoich zamiaréw. Wedhug niego stuszna intencja w ukrywaniu tajnych
spraw jest rzeczg naturalng i nie ma nic wspolnego z niesprawiedliwoscig wo-
bec przeciwnika. Dlatego twierdzil on, ze stosowanie zasadzek, putapek i pod-
stepow jest usprawiedliwione w czasie wojny.

Podsumowujac — mysl §w. Tomasza stanowi ukoronowanie sredniowiecz-
nej doktryny wojny sprawiedliwej. Zardwno Augustyn jak i Akwinata uwa-
zali, ze udziat w konfliktach zbrojnych jest moralnie zty. W tej kwestii $w.
Tomasz powtorzyt za biskupem Hippony warunki wojny sprawiedliwej: ma
ona by¢ prowadzona przez prawowita wtadze (legityma auctoritas) oraz mieé¢
sprawiedliwg przyczyne (iusta causa) i by¢ srodkiem ostatecznym dla roz-
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wigzania konfliktéw (necessitas). Dodatkowym warunkiem wprowadzonym
przez $w. Tomasza byta sprawiedliwa intencja, a wigc uczciwy zamiar (inten-
cio recta). Akwinata twierdzit takze, ze kiedy zaproponowany pokoj zostanie
odrzucony i wszelkie inne wysitki pokojowe nie przyniosa efektu, to nalezy
w sposob humanitarny rozpocza¢ wojng, ktora powinna by¢ sprawiedliwie do-
prowadzona do konca.

Swicty Tomasz okreslil takze warunki prowadzenia dziatan wojennych
(ius in bello). Zalecal humanitarne postgpowanie w stosunku do zaatakowane;j
ludnosci i1 jencow. Wedtug niego, nie wolno w trakcie wojny ani po zwycie-
stwie zabija¢ bezbronnych, dziata¢ niemoralnie wobec kobiet, dzieci, oséb du-
chownych i rannych. Jedng z najwazniejszych zastug §w. Tomasza jest to, ze
w swoich rozwazaniach jako pierwszy od czaséw Cycerona zwrdcit uwage na
zasady postgpowania w czasie wojny oraz traktowania pokonanych zokierzy
1 cywilow.

Druga innowacyjna kwestia, na ktora sw. Tomasz zwracal uwage to kwe-
stia ataku wyprzedzajacego. W Sumie teologicznej mozna dostrzec zarys kon-
cepcji wojny prewencyjnej. Swiety Tomasz nauczat, ze istnieje koniecznosé,
by przeciwdziata¢ przysziemu zhu lub zazegnac nieuniknione, przyszte nie-
bezpieczenstwo. Prowadzenie wojny prewencyjnej jest moralnie stuszne i do-
puszczalne, jesli istnieje powazna obawa agresji niosgcej za soba niewyobra-
zalne szkody, okrucienstwo i nichumanitarne praktyki. Wojne zaczepna mozna
zatem, wedtug Akwinaty, moralnie usprawiedliwia¢, gdy jest ona proba zapo-
biezenia zhu naruszajacemu dobro ludzi. Dlatego nalezy wyprzedzi¢ przeciw-
nika, ktorego zamiary sg znane i zminimalizowac¢ ryzyko jego agresji (occisio)
(Babski 2023, 63).

Poglady $w. Tomasza, zawarte w Sumie teologicznej, doprowadzity do roz-
woju katolickiej doktryny wojny sprawiedliwej, ktora stata si¢ fundamentem
dla pdzniejszych nauk Kosciota, a fakt postuzenia si¢ nimi do tworzenia prawa
rangi ponadnarodowej dowodzi ich uniwersalnosci.

2. Problematyka wojny w $wietle nauczania soborowego
i posoborowego

Sobdr Watykanski I (1962-1965) wniost istotne zmiany do katolickiego na-
uczania o wojnie, zwlaszcza w kontekscie wojny totalnej w tym nuklearne;j,
rozbrojenia i koniecznosci ich unikania. Catkowitej rewizji ulegta tradycyjna
doktryna wojny sprawiedliwej. Zaczgto glosié, ze wojna nie zawsze jest wska-
zana, nawet gdy decyzja o jej wszczgciu jest dopuszczalna w $wietle starej
doktryny (Majka 1969, 152). Zagadnienie to stato si¢ tematem dyskusji ojcow
Soboru Watykanskiego II i znalazto swoj wyraz w Konstytucji duszpasterskiej
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o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et Spes ogloszonej przez papie-
za Pawta VI w 1965 roku.

Konstytucja sklada si¢ z postulatow dotyczacych wzmozenia dziatan
na rzecz pokoju i zaprzestania wszelkich wojen. W dokumencie tym uzna-
no uprawnienia panstw do obrony ktadac nacisk na wartos¢, jaka jest pokdj
1 dialog jako nieodzowne s$rodki do rozwigzywania konfliktéw (Sobor Waty-
kanski II 1965, 80).

Przypomniano w niej, ze fundamentalng rolag Kos$ciota jest sprzyjanie bra-
terstwu wszystkich ludzi. Ojcowie soborowi zrezygnowali ze stosowania pojg-
cia wojna sprawiedliwa na rzecz obrony koniecznej, ktérg uznano za godziwa
pod warunkiem nie uzywania broni nuklearnej. Zaktadano ze bron atomowa
powoduje ogrom zniszczen i Smier¢ wielu ludzi, co sprawia ze jej uzycie wy-
kracza poza granice obrony koniecznej. Konstytucja zawierala naukg, ze pan-
stwom 1 narodom nie sposob zakazywaé¢ obrony koniecznej z zastrzezeniem,
ze muszg podejmowac rozmowy i proby pokojowego zatagodzenia konfliktu.
Uczestnicy soboru ujmowali kwesti¢ wojny w perspektywie umacniania poko-
ju i rozwijania wspolnoty narodow. Wojna zostala catkowicie potgpiona z jed-
noczesnym zanegowaniem wyscigu zbrojen.

Wojna przeraza nie tylko ze wzgledu na nig sama, lecz na jej skutki: ludzkie
dramaty, $mier¢ niewinnych. Przerazenie i bdl ludzi ginacych na wojnie winien
by¢ wyznacznikiem sumienia uczciwego cztowieka. Kazda wojna doprowadza
do pozbawienia czlowieka jego fundamentu — cztowieczenstwa, opartego na
obrazie bedacego darem Boga. Dlatego Kosciot glosi poparcie dziatan shuza-
cych wzmacnianiu w cztowieku wrazliwosci na Boga, bo to jest gwarantem
wrazliwosci na innego cztowieka (Babski 2020, 381). Odzwierciedleniem tego
nauczania sg zapisy Katechizmu Kosciota Katolickiego (KKK 36).

Tres$¢ konstytucji i nauczania soborowego wynikaty z wczesniejszych wy-
powiedzi papieza Jana XXIII i jego przestania z Encykliki Pacem in terris.
Formalng doktryng Soboru Watykanskiego II i niekwestionowanym naucza-
niem Kosciota byto zanegowanie wszelkiej wojny ze szczegolnym potepie-
niem wojny totalnej, wyscigu zbrojen przy akceptacji naturalnego prawa do
samoobrony. Na skutek tego nauczania ustalono priorytet dla kazdego cztonka
Kosciota, jakim jest dzialalnos¢ na rzecz bezpieczenstwa pokoju i zapobiega-
nie wojnie.

W okresie posoborowym, nauczanie Kosciota kontynuowato te lini¢, kon-
centrujac si¢ na sprawiedliwosci spotecznej i prawach cztowieka. Papiez Jan
Pawet II wielokrotnie potepiat uzycie sity militarnej jako srodka rozwigzywa-
nia sporoéw, przypominajac o nienaruszalnej godnosci ludzkiej. W Encyklice
Centesimus Annus podkreslil, Ze wojna jest zawsze porazka ludzkosci 1 po-
winna by¢ ostatecznoscia, po wyczerpaniu wszystkich innych srodkéw poko-
jowego rozwigzania (Jan Pawet I1 1991, 52).
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3. Odpowiedz Kosciota na wspétczesne dylematy dotyczace wojny

Kazde panstwo, a takze kazdy cztowiek zgodnie z prawem, moze broni¢ si¢
przed atakiem. Koscidl popiera to prawo, uznajac, ze uzycie przemocy wo-
bec blizniego jest mozliwe tylko wtedy, gdy konieczna jest obrona wlasna
lub obrona osob bliskich. Wiele dylematéw moralnych wiaze si¢ z kwestia
legalnosci obrony w sytuacji kiedy przewidujemy napas¢. Taki dylemat zwig-
zany jest rowniez z moralnym wartosciowaniem wojny prewencyjnej, ktora
wszczyna si¢ na podstawie oceny przyszilego zagrozenia w celu powstrzyma-
nia agresora.

W kontekscie wojny prewencyjnej, stanowisko Kosciota jest wyjatkowo
ostrozne. Cho¢ Kosciol uznaje mozliwos$¢ interwencji zbrojnej w celu zapo-
biezenia powaznym i bezposrednim zagrozeniom, jednak nacisk ktadziony
jest na miedzynarodowe prawo i organizacje, takie jak ONZ jako gtéwne na-
rzedzia utrzymania pokoju. W Katechizmie Kosciola Katolickiego stwierdza
si¢, ze moralna legitymizacja wojny prewencyjnej wymaga bardzo restrykcyj-
nych warunkdw, w tym pewnosci co do zagrozenia oraz braku innych skutecz-
nych srodkow (KKK 2309).

Kategorycznym wskazaniem tradycji chrzescijanskiej jest zakaz zabijania
istot ludzkich. Jest to zasada piatego przykazania Bozego. Chrzescijanstwo sku-
pia si¢ szczegdlnie mocno na poszanowaniu zycia ludzkiego, czego dowodza
teksty Nowego Testamentu. Chrzescijanstwo dopuszcza réwniez, ze moze dojs$é
do sytuacji, w ktorej zakaz zabicia cztowieka nie obowigzuje. Naleza do nich sy-
tuacje, w ktérych odbiera si¢ zycie, by broni¢ siebie lub innych bliznich, ktorzy
zostali zaatakowani. Zabicie cztowieka jest uprawnione réwniez wtedy, kiedy
walczy si¢ z agresorem zewngetrznym, bronigc ojczyzny. W tradycji chrzescijan-
skiej miato to odniesienie do wojny sprawiedliwej (Babski 2023, 352).

Kazdy cztowiek posiada takg sama godnos$¢ 1 prawo do zycia. Wszyscy
ludzie sg réwni, co wskazuje na jedno$¢ miedzy nimi. Zabicie czlowieka na-
rusza miedzyludzka solidarnosé, wigc jest jednoczesnie wymierzone w caty
rodzaj ludzki. Chrzescijanie daza do swigtosci zycia, co wskazuje, ze zycie nie
jest ich wtasnoscia, tylko darem Bozym, ktory powinien stuzy¢ do czynienia
dobra (Babski 2023, 352).

Dla godnosci czlowieka nie ma znaczenia jego rasa, religia, pte¢ i pocho-
dzenie. Stanowi ona ostateczny fundament braterstwa pomiedzy ludzmi. Czo-
towa zasada moralng, krzewiong przez Kosciot, jest mitos$¢ blizniego i bedacy
jej przejawem imperatyw ochrony tych, ktorym odebrano mozliwos¢ obrony
lub pozbawiono cztowieczenstwa. Niegodziwe jest trwanie w biernosci i obo-
jetnosci na krzywde i brak poszanowania zycia ludzkiego. Koscidt naucza,
ze kazdy chrzescijanin jest zobowigzany do nieustawania w czynieniu dobra,
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ochrony praw czlowieka, pilnowania ich przestrzegania i odwodzenia agreso-
row od czynienia zta i inaktywowania ich (Babski 2023, 354-355).

Uwzgledniajac koncepcje wojny prewencyjnej, mozna stwierdzi¢, ze na-
uczanie Kosciota dopuszcza jej prowadzenie, o ile stuzy ona ochronie funda-
mentalnych wartosci 1 godnosci cztowieka. Prewencyjne dzialania maja na
celu zapobiezenie zhu, jego powstrzymanie oraz uniemozliwienie agresorowi
dalszych dziatan. Taka interwencja jest wyrazem solidarnosci, ktorg Kosciot
postrzega zaréwno jako zasad¢ spoteczna, jak i cnot¢ moralng. Wojna prewen-
cyjna powinna by¢ jednak prowadzona z uwzglednieniem zasady proporcjo-
nalnosci srodkow, a takze nie moze powodowaé wiekszego zta niz to, przed
ktérym ma chroni¢. W nauczaniu Kosciota podkresla sie, ze wszystkie dziata-
nia chrzescijanina maja stuzy¢ dobru, a wojna powinna by¢ ostatecznoscia, gdy
wszelkie pokojowe formy negocjacji zawiodg.

Nauczanie Kosciota o wojnie w XX wieku bylo silnie ksztalttowane przez
Jana Pawta II. W Encyklice Evangelium Vitae papiez podkreslat paradoks
migdzy Bozym prawem, a realiami zycia, uznajac prawo do obrony wilasnej
jako nieodlgczne, cho¢ w pewnych sytuacjach trudne do pogodzenia z ochrong
innych. Jan Pawet II wspieral stuszng obrone, ale ostrzegal przed skutkami
wojny, szczego6lnie uzycia broni nuklearnej. W swoich przemowieniach wzy-
wat do rozwigzywania konfliktéw przez dialog i dyplomacjg, przypominajac,
ze uzycie sity militarnej to ostatecznos¢. Podkreslat, ze pokdj wymaga nawrd-
cenia do mitosci, aby unikna¢ niesprawiedliwosci i nieréwnosci (Jan Pawet 11
1995, 55).

Wielkim kontynuatorem mysli 1 nauczania Jana Pawtla II byl Bene-
dykt XVI. Juz jako kardynat i prefekt Kongregacji Nauki i Wiary, uwazat, ze
»wojna sprawiedliwa jest wowczas, gdy ingerencja militarna stanowi jedyna
mozliwo$¢ obrony zycia i wartosci ludzkich” (Ratzinger 2001, 6). Odwotujac
si¢ do nauczania Kosciota, kardynal Josef Ratzinger podkreslal, ze Kosciot
akceptuje wojne obronng, pod warunkiem, ze stosowane sg jedynie konieczne
srodki z poszanowaniem praw czlowieka. W jego opinii, przeciwnik powinien
by¢ traktowany z godnoscia, z uwzglednieniem wszystkich przyshugujacych
mu praw. Kardynal postulowat aktualizacj¢ chrzescijanskiej tradycji, doty-
czacej zasad wojny sprawiedliwej, majac na uwadze zmiany w charakterze
konfliktéw oraz nowe zagrozenia. Twierdzil, ze nie mozna z géry wykluczy¢
moralnej koniecznosci obrony ludzi i wartosci przy uzyciu odpowiednich
srodkdw wobec nieuzasadnionych agresoréw. W podobnym tonie wypowia-
dal si¢ o terroryzmie, ktory uznawat za wojn¢ bez zasad, popierajac uzycie
sity przeciwko formacjom terrorystycznym stosujagcym bezprawng przemoc.
Jednoczesnie krytykowal postawe pacyfistyczng, uwazajac ja za bierne akcep-
towanie bezprawia 1 wzmacnianie przemocy. W jego nauczaniu poparcie dla
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uzycia sity w obronie prawa oznaczalo takze uznanie dopuszczalnosci wojny
prewencyjnej (Ratzinger 2001, 6).

Jego pdzniejszy pontyfikat przebiegat pod znakiem tej samej idei — niezgo-
dy na wojne jako sposobu rozwigzywania sporu, ale zgode na etyczne uspra-
wiedliwienie atakowania potencjalnego agresora w celu minimalizowania
zagrozenia z jego strony i obrony praw wartosci, wojny obronnej, ktéra ma
przywréci¢ naruszone dobra i wojny wspierajace inne panstwo, ktére walczy
o odzyskanie swoich naruszonych praw.

Stopniowa zmiana podejscia Kosciota katolickiego do problemu wojny na-
stapita wraz z pontyfikatem papieza Franciszka. Wszelkie dziatania papieskie
oraz ruchy katolickie zostaty skierowane na dziatania pokojowe oraz sposoby
walki bez przemocy. Papiez Franciszek w swojej encyklice zatytulowanej Fra-
telii tutti odwotat si¢ do mozliwosci obrony przy uzyciu sity zbrojnej, ktore sa
proba usprawiedliwienia atakow prewencyjnych. Wyrazit swoj sprzeciw prze-
ciwko takim dziataniom zbrojnym, ktére powoduja wigksze zto niz to, ktore-
mu maja przeciwdziataé. Napisat wprost, ze idei wojny sprawiedliwej Kosciot
dzisiaj nie popiera, a ludzie muszg poszukac alternatywnych srodkéw zacho-
wywania sprawiedliwosci. Cho¢ moze si¢ to wydawaé paradoksalne, Franci-
szek nie neguje prawa do obrony (co mozna zauwazy¢ w wielu fragmentach
wspomnianej encykliki). Jednak podkresla on potrzebe dazenia do pokoju za
pomocg pokojowych srodkdow, a jesli obrona jest konieczna, powinna by¢ pro-
wadzona w sposob, ktory promuje dobro (Franciszek 2020, 241-242)

Analizujac glos Kosciota w sprawie wojny prewencyjnej, nie sposob nie
uwzgledni¢ zapisdw Katechizmu Kosciota Katolickiego z 1992 roku. Powotu-
jac sie na tres¢ artykuhu pigtego, czesci trzeciej (KKK 2309), mozna uznac, ze
Kosciol popiera obrong konieczng, mimo ze zobowigzuje zarowno rzadzacych
panstwami, jak i wiernych, do unikania wojen. Zaleceniem, wynikajacym
Z tego zapisu, jest obowigzek brania pod uwage doktadnych warunkéw, ktore
stuzg usprawiedliwianiu uprawnionej obrony z uzyciem sily militarnej. We-
dlug autoréw Katechizmu wojna jest sprawiedliwa tylko wtedy, gdy ,,szkoda
wyrzadzona przez napastnika narodowi lub wspdlnocie narodow byta diugo-
trwata, powazna i niezaprzeczalna; wszystkie pozostate srodki, zmierzajace do
potozenia jej kresu okazaty si¢ nierealne lub nieskuteczne; byly uzasadnione
warunki powodzenia; uzycie broni nie pociagnelo za sobg jeszcze powazniej-
szego zta i zametu niz zlo, ktore nalezy usunac (w ocenie tego warunku nalezy
uwzgledni¢ potege wspotczesnych srodkdéw niszczenia)” (KKK 2039).

W nauczaniu Kosciota widoczne jest uznanie prymatu wtadzy panstwowej,
W rozwaznym rozpatrzeniu warunkow do wojny oraz uzasadnieniu moralne-
go prawa do jej rozpoczecia. Zapisy te sa jawnym poparciem Kosciota dla
idei wojny prewencyjnej, stuzacej obronie praw i wartosci, pod warunkiem,
ze rzady planujace taka wojng, beda braty pod uwage wszystkie okoliczno-
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sci z roztropno$cig 1 uwagg oraz zastosuja proporcjonalnos¢ srodkéw uzytych
W jej przebiegu.

Kosciot jest przeciwny wszelkiemu zabijaniu, a tym samym wojnie. Prze-
stanie to zawieraja liczne encykliki papieskie i wypowiedzi teologdw, stano-
wigc fundament chrze$cijanskiej moralnosci. Kosciol katolicki nie wyklucza
jednak mozliwosci wszczecia wojny, ktérg toczy si¢ w obronie wiasnej lub
w obronie swojego panstwa. Magisterium Kosciota zwraca uwage, iz prawo
do obrony wynika z fundamentalnej wartosci ludzkiego zycia oraz mitosci sa-
mego siebie. Podkresla odpowiedzialnos$¢ rzadzacych za obrone zycia obywa-
teli oraz ochrong dobra wspdlnego poprzez neutralizacj¢ niesprawiedliwego
ataku i zapobiezenie podobnym zagrozeniom w przysztosci.

Stolica Apostolska nigdy nie przedstawita argumentéw na rzecz legalizacji
wojny jako takiej. W oficjalnych stanowiskach brakuje réwniez jednoznaczne-
go poparcia dla wojny prewencyjnej. Majac jednak na uwadze wszystkie wy-
stapienia papiezy od Piusa XI, ktory zauwazyl koniecznos$¢ przeformulowania
tradycyjnej koncepcji wojny sprawiedliwej, poprzez liczne homilie Jana XXIII,
nauczanie Soboru Watykanskiego II, sladem tradycyjnego nauczania moral-
nego Kosciot, opowiada si¢ za prawem do obrony koniecznej. W posoboro-
wym nauczaniu Kos$ciota coraz bardziej potepia si¢ kazda wojng. Nauczanie
Jana Pawla II jest tego zywym dowodem. Kazde z jego wystapien, dotycza-
ce konfliktow zbrojnych, zwigzane jest z kontekstem pokoju i1 koniecznosci
jego utrzymania. Ostatnie dekady nauczania Kos$ciota sa okresem promowania
wszelkich inicjatyw rozjemczych, dyplomatycznych i pokojowych. Potwierdza
to tres¢ Katechizmu Kosciota Katolickiego, w ktorym akcentuje si¢ znaczenie
godnosci kazdego cztowieka i potrzebe jej ochrony. Jednoczesnie podkresla
sie, ze wszyscy czlonkowie wspolnoty miedzynarodowej maja moralne prawo
1 obowigzek do obrony, jesli dziatania pokojowe okaza si¢ nieskuteczne.

Zakonczenie

Moralna nauka Kos$ciota na temat wojny rozwijata si¢ od akceptacji mozli-
wosci wojny sprawiedliwej do zdecydowanego promowania pokoju i dialogu.
Kluczowe postacie, jak $w. Augustyn i $w. Tomasz z Akwinu, wypracowatly
fundamenty teologiczne, ktore ulegty modyfikacjom i zostaty dostosowywane
przez kolejne pokolenia teologow i dokumenty soborowe. Wspotczesne na-
uczanie Kosciota podkresla wartos¢ pokoju, sprawiedliwosci 1 ochrony ludz-
kiej godnosci, stawiajac wojny, w tym prewencyjne, jako ostateczno$¢ pod
Scistymi warunkami.

Nauczanie Kos$ciota na temat wojny jest ztozone i rozwijajace si¢, zakorze-
nione w klasycznej teorii wojny sprawiedliwej Sw. Augustyna i sw. Tomasza
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z Akwinu, a jednoczesnie dostosowane do wspotczesnych realiow 1 wyzwan.
Katechizm Kosciotla Katolickiego oraz encykliki papieskie stanowig wazne
zrodia tego nauczania, ktadac nacisk na koniecznos¢ pokoju, sprawiedliwosci
1 ochrony ludzkiej godnosci. Wojna jest zawsze ostatecznoscia i musi spetniaé
rygorystyczne warunki moralne, aby by¢ uznang za sprawiedliwa. W kontek-
Scie wspodlczesnych zagrozen, takich jak wojna nuklearna, Kosciot zdecydo-
wanie nawoluje do dialogu, rozbrojenia i miedzynarodowej wspdtpracy jako
gléwnych srodkoéw osiagnigcia trwatego pokoju.
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