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Abstract: In presenting his teaching on the Evangelium of life and arguing against certain
concepts of humanity, John Paul Il invokes the concept of the Promethean attitude, which is
also readily accepted by transhumanism. The aim of this article is to present a brief analysis
of the current associations of the concept of Prometheanism, which serves as a starting
point for reflection on the legitimacy of using this concept in the discussion of transhumanist
ideas. Using the method of critical analysis of sources, it can be concluded that although
the Promethean myth may indeed be an adequate point of reference in the description of
transhumanism, its use in discussion may be considered risky due to the unambiguously
positive associations of the contemporary reader.
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Abstrakt: Przedstawiajac swa nauke o Ewangelii zycia i polemizujac z niektorymi koncep-
cjami cztowieczenstwa Jan Pawet Il przywotuje pojecie postawy prometejskiej, chetnie
przyjmowanej takze przez transhumanizm. Celem niniejszej pracy jest przedstawienie
krotkiej analizy pola aktualnych skojarzen pojecia prometeizmu, stanowiacej punkt wyjscia
do refleksji nad zasadnoscia uzywania tego pojecia w dyskusji z ideami transhumanizmu.
Stosujac metode krytycznej analizy zrodet mozna dojs$¢ do wniosku, ze choé rzeczywiscie
mit prometejski bywa adekwatnym puntem odniesienia w opisie transhumanizmu, uzywa-
nie go w dyskusji moze by¢ uznane za ryzykowne, ze wzgledu na jednoznacznie pozytywne
skojarzenia wspotczesnego czytelnika.
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Encyklika ojca §wietego Jana Pawta II o wartos$ci i nienaruszalnosci zycia ludz-
kiego (25.03.1995) nalezy do najbardziej znanych i cytowanych dokumentow
papieskich. Juz w chwili jej publikacji uznawana w wielu srodowiskach, takze
katolickich, za kontrowersyjng 1 dyskusyjna, ukazuje nienowe napigcie migdzy
nauczaniem papieskim a popularnymi pogladami i kulturg wspotczesna. To pole
rozbieznosci i antagonizmow, punktow niezgodnosci i sporu z uptywem czasu
si¢ poszerza, za$ dodatkowy dysonans wydaje si¢ tworzy¢ popularyzacja idei
1 marzen konstruowanych przez przedstawicieli transhumanizmu, wspieranych
przez powazne programy rzadowe i fundacyjne oraz wielu naukowcow.

Transhumanizm przedstawiany bywa za pomocg wielu réznorodnych defi-
nicji (Bostrom 2005, 1; Gabrysz 2019, 48; Kozuchowski 2019, 505; Soniewicka
1 Warmbier 2015, 38) i trudno mowi¢ o jego jednolitosci. Uznawany jest za ruch
filozoficzny, takze spoteczny; zaktadajacy, ze cztowiek znajduje si¢ w stanie
przejsciowym rozwoju, dlatego potrzebne jest inicjowanie i promocja badan
naukowych, ktore maja przyczyniac si¢ do rozwoju nowoczesnych technologii,
zwigkszajacych stan zdrowia, rozwoju 1 mozliwosci cztowieka oraz poprawe
warunkow i dhugosci jego zycia (Ostberg 2025). Poszerzanie ludzkiej percep-
cji, zdolnosci poznawczych, radykalna poprawa zdrowia cztowieka to bardzo
atrakcyjne cele, ktore mieszcza si¢ w nadziejach wigzanych dotad z postepem
medycyny czy psychologii. Jednoczesnie taka perspektywa oznacza konse-
kwentng postawe wobec zycia, jego godnos$ci 1 znaczenia, odbiegajaca w wielu
kwestiach od perspektywy chrzescijanskiej, co zauwazyt juz Jan Pawet I1.

Wiele z punktéw nauczania Evangelium vitae uznaje si¢ do dzi$ za kla-
syczne podstawy rozwijania refleksji o znaczeniu i godnosci zycia ludzkiego,
uzywajac argumentacji przedstawionej przez $w. Jana Pawla II, poszerzanej
o problemy aktualne. Do coraz czg$ciej znanych juz pytan i przygotowanych
do nich odpowiedzi dotgczaja pytania wzmacniane i rozwijane przez aksjologie
transhumanistyczng, w wielu punktach odmienng od chrzescijanskie;.

Uwazni czytelnicy encykliki o wartosci zycia ludzkiego moga zauwazy¢
w tresci Evangelium vitae nawigzanie do znanych juz wowczas pragnien trans-
humanistéw: ,,na ptaszczyznie kulturowej zaznacza si¢ takze wptyw swoistego
prometeizmu cztowieka, ktory tudzi sie, ze w ten sposob moze zapanowac nad
zyciem i $miercig, poniewaz sam o nich decyduje” (Jan Pawet IT 1995, 15).
W encyklice papiez ujmuje zagadnienie znacznie szerzej, wskazujac, ze cho-
dzi tu o pragnienie wyzwolenia si¢ czlowieka z ograniczen jego biologicznej
konstrukcji (Sulikowski 2014, 1). Papiez nie omawia w tym miejscu zjawiska
prometeizmu we wszystkich przejawach, lecz wyodrebnia jeden z nich, nadajac
mu konotacje negatywne. To skojarzenie moze by¢ uznane za bardzo trafne,
jednak uzywajac go dzisiaj wypada zauwazy¢ takze silny, pozytywny odbior
spoleczny 1 kulturowy terminu prometeizm oraz samej postaci Prometeusza,
ciggle obecny w kulturze polskiej dzigki lekturom i sztuce.
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Hellenskie tradycje prometejskie a transhumanizm

Jan Pawel 11, siegajac do terminu prometeizm, nawigzywat §wiadomie do starej
1 cenionej legendy o Prometeuszu (Lukian 1957; Hezjod 1999, 13—16; Ajschylos,
975), ktora znalazta mocny oddzwigk w pismiennictwie europejskim (Graves
1968, 140) oraz przyczynita si¢ do powstania réznych koncepcji prometejskich,
ktore okazaly si¢ bardzo no$ne w kulturze europejskiej i do dzi§ majg na nia
znaczacy wptyw. Ukazujac swiadomie prometeizm jako ludzkie ztudzenie
mozliwo$ci panowania cztowieka nad zyciem 1 $miercig, Jan Pawet II siggnat
do stawnej legendy, ktora zakorzenita si¢ juz w niezwykle pozytywny sposob
w literaturze i poezji, uruchomiajac nadzieje i filantropijne skojarzenia. Mozna
si¢ zastanawia¢, czy w aktualnym $wiecie okreslenie transhumanizmu jako
postawy prometejskiej bedzie utatwia¢ zrozumienie mysli papieza.

Trzeba przyznac, ze posta¢ Prometeusza i pojecie prometeizmu wydaje si¢
bardzo trafnie odzwierciedla¢ pragnienia przedstawicieli transhumanizmu (Ga-
brysz 2019, 49; Czajkowska-Majewska 2005, 29), ktorzy moga widzie¢ w tym
poréwnaniu do mitycznego Prometeusza wlasnie siebie samych i uznawac to
zestawienie za wrecz pochlebne dla siebie, to wrazenie moze potggowac lite-
ratura i poezja.

Prometeusz, postrzegany jako bohater godny podziwu i wzor przekazy-
wany od pokolen dla kolejnych pokolen, bywa coraz mocniej uznawany za
antycypacj¢ przyszlych bohateréw. Zapamigtany zostat jako tworca cztowieka,
ozywionego dzigki iskrom ukradzionym bogom, nastepnie nauczyciel wielu
umiejetnosci, ktore pozwalaty ludziom przetrwac i rozwija¢ mozliwosci uprawy
ziemi. Aby nauczy¢ ludzi przetopu metali ukradt bogom ogien, uznawany dotad
jako ich wylaczny przywilej. Uczyt ludzi budowania, tkania, czytania, pisania.
Prometeusz ukazany jest wigc jako dobrodziej prowadzacy ludzkos$¢ ku nauce
i rozwojowi. Jednocze$nie oszukat bogdw i narazit si¢ na ich gniew' (Hezjod
1999, 16). Ludzie korzystaja z owocow jego dziel, tworczo je rozwijajac, jednak
on sam zostat za to ostatecznie surowo ukarany, jak opowiadata poezja i mito-
logia (Hezjod 1999, 14)>. Wydarcie bogom ich przywilejow oraz umieje¢tnosci
boskich, jak np. rozpalania ognia (Graves 1968, 140) nie przyniosto Promete-
uszowi zadnych korzys$ci; dokonywat tych czynow i staran wytacznie z odpo-
wiedzialno$ci za innych ludzi. Transhumanisci moga czu¢ si¢ kontynuatorami

' ,Nie mozna Dzeusowych mysli oszuka¢ ni podejs¢; nawet syn Japetowy, Prometeusz dobro
czynigcey, przed jego cigzkim gniewem nie umknat, cho¢ wiedziat wiele, z koniecznosci jednakze
cigzkie spetaty go wiezy” (Hezjod 1999, 16).

2 ,,Dzeus zwiazal tez Prometeja o roznych pomystach wigzami, nie do zerwania, cigzkimi,
przy samym $rodku stupa, i wypuscit nan orta z rozpostartymi skrzydtami; ten mu watrobe wyzera
nie$miertelna, a ona odrasta noca — tyle, co w dzien zezre ptak, trzepocac skrzydtami” (Hezjod
1999, 14).
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tego dzieta, ich pragnienia wykraczaja poza nich samych, jednoczesnie moga
stuzy¢ im samym; ulepszenie i przedtuzenie zycia cztlowieka moze by¢ takze
ich udziatem.

W ten sposob utrwalony zostat w kulturze szlachetny bohater, ktory bezin-
teresownie poprawia dole ludzi. Na potrzeby chrze$cijanstwa wykorzystat twor-
czo ten znany mit w swych pismach apologetycznych Tertulian. Jako nowego
Prometeusza, narazajacego siebie dla dobra ludzi, ukazat Chrystusa, z mitosci
ratujgcego czlowieka poprzez swa nauke, przyktad zycia, cierpienie i mgke oraz
zmartwychwstanie (Tertulian 1947, 18,3). W tym wypadku dzieto prometejskie
identyfikowane bylo z dzietem dokonanym przez samego Boga, z pelnym wy-
zwoleniem ze zta w wiecznos$ci. Zauwazano wiec dos¢ wczesnie mozliwosci
odczytania postawy prometejskiej w konteks$cie chrzescijanstwa, ukazania Ko-
gos, kto naraza siebie na cierpienie, by wspiera¢ zycie i dobro ludzi, cho¢ sam
ich nie potrzebuje i przekracza ich mozliwosci. Interpretacja ta byta utrudniona
ze wzgledu na aspekt dualistyczny historii prometejskiej, a wigc odniesienie
do najwazniejszego boga, ojca innych bogoéw i tytanow, ktory przeciwstawia
si¢ swemu synowi, gdy chce on pomaga¢ ludziom. Wypada jednak zauwazyc¢,
ze — bez odwolywania si¢ wprost do tradycji prometejskiej — analogiczne kon-
cepcje przeciwstawiania surowego Ojca mitosiernemu Synowi mocno obecne
byty takze w pismiennictwie chrzescijanskim poprzez stulecia.

Jan Pawel II nie nawigzywatl jednak do zapomnianej juz koncepcji Tertulia-
na, lecz do wielokrotnie opisanego w literaturze zjawiska prometeizmu, a wigc
postawy etycznej, ktora stawia jako moralny ideat dziatanie na rzecz ludzi
dla ich dobra, takze z odrzuceniem lub pominigciem wyzszych praw boskich.
W wielu srodowiskach, kulturach oznaczata ona wzniesienie si¢ ku wyzszemu
dobru, poswigcenia siebie dla wolnosci 1 samodzielnosci innych, tak wlasnie
byta przedstawiana i recypowana np. w literaturze polskiej.

Tradycje prometejskie w kulturze

Wizerunek bohatera ratujacego ludzi z czasem coraz bardziej utozsamiano
z pragnieniem wolnos$ci spoteczenstwa, jego dobra i rozwoju. Prometeizm ko-
jarzono z odwagg myslenia, zgodg na wlasne cierpienie w imi¢ dobra ogotu,
mimo nieche¢ci zarowno istot boskich, jak i ludzkich. Tak widzieli prometeizm
polscy poeci, np. Jan Kasprowicz jako ttumacz Byrona tak ukazywal Prome-
teusza: ,,Przyktad to dla nas jest wspanialy! Ty$ jest symbolem, w tobie droga
czem ma by¢ cztowiek w zyciu swojem” (Byron, Kasprowicz 1931). Nawet
klgska Prometeusza nie zmniejszata jego wielkosci, widziano w nim ,,prawdzi-
wa wielko$¢ pod nieszcze$cia miotem™ (Asnyk 1924). Niekiedy chciano takze
wierzy¢ w mozliwos¢ uwolnienia upokorzonego Prometeusza, a wigc ostateczne
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zwyciestwo postaci prometejskiej. Te droge wskazat Ajschylos w utraconej cze-
sci swej trylogii. Podobnie jako moralnego zwycigzcg opisywali Prometeusza
polscy poeci, np. Kazimierz Wierzynski: ,,Pytasz, kto jest ten wigzien? Skaza-
niec zuchwaty, co losu si¢ nie ulgkl i me¢ka si¢ trudzi. Na gorach tancuchami
przykuty do skaty, Pokarany przez bogéw, meczony przez ludzi, Nie wyrzekt
sie wolnosci i upart si¢ przy niej” (Wierzynski 1991, 241-242). Wyrazano takze
przekonanie o wierze samego Prometeusza w nadchodzace zwycigstwo (Prze-
smycki 1893; Rozycki 1911).

W Prometeuszu pisarze i poeci upatrywali ideat dobrowolnego po§wigcenia
1 wspotcierpienia z cztowiekiem, niekiedy ekstrapolujac na grecki mit elementy
chrystologii (Przerwa-Tetmajer 1901)° lub ukazujac Prometeusza jako zbawce
ludzi (Napierski 1936)*.

W pismiennictwie europejskim w roli prometejskiej przedstawiano bohate-
row, ktorzy podejmowali si¢ ratowania ludzi; indywidualistow, ktorzy negowali
prawa natury, spoleczenstwa, religie. Taki romantyczny mit budzit szacunek
1 podziw. Nawigzanie do prometeizmu, ktory tradycyjnie budzi uznanie 1 zaufa-
nie, faktycznie nobilituje dzialania transhumanistow, w ktorych widzie¢ mozna
ratownikoéw $wiata, wspierajacych zycie ludzkie i jego komfort.

W literaturze wzorem postawy prometejskiej bywali lekarze, stuzacy lu-
dziom bez wzgledu na nagrode, takze w sytuacjach beznadziejnych, pozba-
wionych juz mozliwo$ci sukcesu. Do najstawniejszych przyktadéw nalezy dr
Bernard Rieux, ukazany jako pelen poswigcenia lekarz, bezgranicznie ofiarny
w sytuacji beznadziejnej, zarazliwej epidemii (Camus 1947). Przeslanie tej
nienowej ksigzki jest ciggle aktualne i popularyzowane, jako ze nalezy ona do
kanonu omawianych w szkole lektur i sprzyja pozytywnemu odbiorowi pojecia
prometeizmu. Licealisci muszg si¢ spotkac¢ chocby ze streszczeniem DzZumy
jako obowigzujacej w programie szkolnym do matury i ustyszg pochwate takiej
postawy zas niekoniecznie bedzie w tym czasie czytana i rozwazana Evange-
lium vitae.

Glowny bohater, dr Bernard Rieux, opisany zostat jako zdeklarowany ate-
ista i tym samym wpisuje si¢ w prometejskg narracj¢ odrzucenia boskich zasad
1 praw, zdecydowanego uniezaleznienia si¢ od bogéw czy Boga. Lekarz nie
podzielal emocjonalnego stanowiska, ukazanego przez Ajschylosa jako postawe
prometejska: ,,Prawde mowiac, wszystkich bogéw ja nienawidze” (Markiewicz
1 Romanowski 1990, x). Ateistg — blizej koncepcji pierwotnego mitu — dr Rieux
staje si¢ ze wspolczucia i solidarno$ci. Opierajac si¢ na nauczaniu kaznodzie-
jow miat wizje Boga niezajmujacego si¢ swiatem, ktory by¢ moze stworzyl,
jednak go pozostawit tak, jak zegarmistrz nakreca zegar i nie zajmuje si¢ nim

* Poezye I1, Prometeusz (Tetmajer) — Wikizrodta, wolna biblioteka.
4 https://pl.wikisource.org/wiki/Prometeusz_(Napierski, 1936)
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wiecej. W tym pogladzie utwierdza lekarza kazanie duchownego, ktory uznaje
epidemig¢ za kare Boza, z ktdra nie nalezy walczy¢, poniewaz wniesie ona obok
cierpienia takze dobro. Lekarz zgadza si¢, ze ,,dzuma ma swoje dobre strony,
otwiera oczy, zmusza do myslenia (...) jak wszystkie choroby na swiecie (...) po-
zwala urosna¢ niektorym”, jednak uznaje, ze ,,kiedy si¢ widzi biedg i cierpienie,
jakie przynosi, trzeba by¢ szalencem, slepcem lub tajdakiem, by si¢ na nie zgo-
dzi¢” (Camus 2022, 93). W tej sytuacji wiara w Boga dla lekarza oznaczataby,
zgodnie z kazaniami duchownych, rezygnacj¢ z leczenia i rozwoju medycyny:
,»2dyby wierzyl we wszechmogacego Boga, przestalby leczy¢ ludzi zostawiajac
Bogu te troske. Ale poniewaz nikt na §wiecie, nawet Paneloux, cho¢ sadzi, ze
w Boga wierzy, nie wierzy w niego w taki sposob, poniewaz nikt nie poddaje
si¢ catkowicie, on, Rieux, mysli, ze tu przynajmniej jest na drodze prawdy,
skoro walczy przeciw $wiatu takiemu, jaki jest” (Camus 2022, 94). W tej sytu-
acji uczciwg — jak podkresla lekarz — reakcja cztowieka odpowiedzialnego jest
realne dzialanie, pelne zaangazowanie wedtug swych mozliwosci, przyjecie
w danej sytuacji przynajmniej starania o minimalng nawet poprawe sytuacji:
»moze lepiej dla Boga, ze nie wierzy si¢ w niego i walczy ze wszystkich sit ze
$miercig, nie wznoszac oczu ku temu niebu, gdzie on milczy” (Camus 2022, 95).
Transhumanis$ci moga z powodzeniem dostrzega¢ w postaci dr. Rieux symbol
1 wzor osoby, ktora pragnie sama naprawia¢ stworzenie, skoro Stworca — jesli
istnieje — zostawit je w niedoskonatym stanie.

W tradycji polskiej postaciag wykreowang na wzor idei prometejskich jest
doktor Tomasz Judym w powiesci Ludzie bezdomni Stefana Zeromskiego, kto-
ry caty wysilek zdobywania zawodu lekarza i zaangazowanej pracy na rzecz
chorych kieruje ku dobru ludzkosci, nie zyskujac ani nie oczekujac specjal-
nej nagrody czy pochwaly (Zeromski 1900). Jego autentycznym wzorcem byt
prof. Tomasz Janiszewski, minister zdrowia publicznego w rzadzie Ignacego
Paderewskiego (Odlanicki-Poczobutt 1965). Te 1 inne postacie historyczne, jak
1 literackie, niezaleznie od ich wzorca, odzwierciedlaly pragnienie autorow
i czytelnikow poznania bohateréw, oddanych dobru wspolnemu.

Pragnac poprawy stabos$ci 1 ograniczen ludzkich zakladano nieodzownos¢
przeciwstawienia si¢ wielu dotychczasowym prawom i zasadom spotecznym,
m.in. takze religijnym, co symbolizowane byto przez obraz prometejskiego wy-
kradania iskry bogom. Prometeizm, ktory transhumanisci chetnie uznajg, miat
na celu podniesienie cztowieka blizej stanu 1 umiejetnosci bogow; a z czasem
coraz wigksze pragnienie o staniu si¢ cztowiekiem-bogiem wlasnymi sitami, bez
wcielonego Syna Bozego, a wigc bez Boga-cztowieka. Szczegdlnie widoczne
jest to ze wzgledow semantycznych w literaturze rosyjskiej, np. w piSmiennic-
twie Fiodora Dostojewskiego. W powiesci Biesy w sposob symboliczny wy-
raznie ukazano przestawienie akcentow. Zgodnie z terminologia chrystologii
prawostawnej, wcielony i zmartwychwstaty Zbawiciel okreslany bywat jako
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Bogocztowiek, dla podkreslenia jedno$ci natury boskiej i ludzkiej, celem du-
chowosci byto zjednoczenie z Bogiem-cztowiekiem. Jednak w dialogu dwu
bohateréw powiesci Dostojewskiego, Kirytowa ze Stawroginem zapowiedziane
zostato powstanie nowego cztowieka, ktory dopiero si¢ ujawni, gdy pokonany
zostanie Bog, a ten nowy cztowiek okreslony zostat jako cztowiekobog (Dosto-
jewski 1984, 239). Ta symbolicznie ukazana prometejska wiara w mozliwos¢
wykradzenia ognia bogom, potrzeba poprawiania i naprawiania §wiata bez
Boga, wydaje si¢ do dzi$ jedna z kluczowych cech transhumanizmu; zauwazyt
to w swej encyklice papiez Jan Pawet 11 (Jan Pawel II 1995, 14).

Prometeizm jako proba ulepszania zycia ludzkiego bez Boga

Doceniajac znaczenie tradycji antycznej dla ksztattowania trendow kultury i du-
chowosci, Jan Pawet I1 byt swiadom glebokiego osadzenia postawy prometej-
skiej w literaturze 1 $wiadomosci spotecznej, jednoczes$nie zdawat sobie sprawe
z mozliwosci ryzykownych interpretacji starego mitu takze we wspolczesnym
swiecie. Evangelium Vitae zauwaza ,,wptyw swoistego prometeizmu cztowieka,
ktory tudzi si¢, ze w ten sposdb moze zapanowaé nad zyciem i $miercig, po-
niewaz sam o nich decyduje” (Jan Pawet I1 1995, 15). Encyklika nie podejmuje
si¢ wiec krytyki calej europejskiej tradycji prometejskiej ani jej wielorakich
interpretacji w literaturze i sztuce, lecz chce wskazaé jeden z jej aspektow,
wybrany z wielu innych. Wtasnie ten nurt uznaje papiez za wyraznie obcigzony
powaznym btgdem poznawczym, wynikajacym z ludzkich ograniczen, pomytke
lub ztudzenie grozne w skutkach dla cztowieka.

Jan Pawel 11 zauwaza, ze szczegolnie atrakcyjny jest dla wspotczesnego
cztowieka aspekt wolnosci, samostanowienia, samodzielno$ci, decyzyjnosci;
w poszukiwaniu tych wartos$ci cztowiek jest w stanie wiele zaryzykowac, uzna-
jac je za kluczowe i nieodzowne dla swego szczgscia. Poczucie ograniczenia
swej swobody i niezalezno$ci czlowiek wspotczesny traktuje jako widoczny
znak hamowania lub zagrozenia rozwoju swych mozliwos$ci, wrodzonych talen-
tow, wypracowanych kompetencji; dazenie do swego rozwoju i ksztattowania
siebie w wybrany sposob staje si¢ coraz wazniejszym faktorem w kulturze,
pedagogice wychowania i formacji. Rzeczywiscie, w tej koncepcji mit posta-
wy prometejskiej, jej buntu wobec ograniczen rozwoju ludzi moze wydawaé
si¢ szczegdlnie pomocny, tym bardziej ze powigzany jest nie z jednorazowym
dziataniem na rzecz jednej osoby, ale pragnieniem trwatej poprawy losu wielu
ludzi, mozna wigc uznaé, ze nie zawiera elementow egoistycznych.

Postawa prometejska odzwierciedla do dzi$ zarowno tesknote za pozytyw-
nym rozwojem cywilizacji 1 kultury, wzrostem mozliwosci tworczych czto-
wieka, jego zdrowia psychicznego i fizycznego, poznania, nauki, zmniejszenia
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lub zniknigcia przyczyn jego cierpien, a takze przedtuzenia zycia cztowieka
w petni jego sit 1 umiejetnosci; jednoczesnie — zawsze zywe marzenie wszyst-
kich pokolen o pojawieniu si¢ ratownika, nauczyciela, zbawiciela ludzkosci,
ktory niejako z zewnatrz, z wyzszej sfery, zejdzie ku ludziom niosgc im ogien
z nieba. Jednoczes$nie mit zaktada same dobro i same korzysci podazania droga
prometejska — to niosgcy $wiatto i ogien Prometeusz cierpi za pomoc okazang
ludziom, oni sami korzystajg z udzielonych im dobrodziejstw. W Encyklice
Evangelium vitae papiez ukazuje prometeizm tego typu jako szczeg6lnie nie-
bezpieczny, gdyz — mimo zalozenia dobrych intencji, skierowanych ku pragnie-
niu rozwoju cztowieka — ostatecznie nie osiggnie on swego celu, jednoczesnie
tracac po drodze najwazniejsze wartosci zycia ludzkiego. Tym samym papiez
uznaje, ze tak upragnione umiejetnosci unikania stabosci, bolu, cierpienia, tak-
ze zyskania mozliwosci eutanazji i aborcji nie przyniosa ludziom ostatecznie
szczgscia, natomiast pozbawig ich poszukiwania i rozumienia najwazniejszych
wartos$ci zycia.

Cierpienie w kontekscie chrzescijanstwa oraz transhumanizmu

Papiez wypowiadat si¢ wielokrotnie na temat cierpienia i chorych, takze piszac
encyklike o wartosci ewangelii zycia, zauwazatl, ze w aktualnym kontekscie
spotecznym i kulturowym w XX wieku szybko wzrasta radykalna ,,pokusa
rozwigzania probleméw cierpienia” (Jan Pawet II 1995, 15). Evangelium vitae
interpretuje takie rozwigzania nie jako sukces, lecz odwrotnie, jako sytuacje,
w ktorej ,,powazne niebezpieczenstwa zagrazaja nieuleczalnie chorym i umiera-
jacym”. Rozwazajac przyczyny tego zjawiska autor encykliki wskazuje przede
wszystkim pomijanie i niedostrzeganie znaczenia oraz warto$ci cierpienia,
ktore uznawane jest jako zto samo w sobie, gdy brak motywacji religijnej, ktora
moze pomoc cztowiekowi na pozytywne odczytanie tajemnicy cierpienia (Jan
Pawet 11 1995, 15).

Jednak samo w sobie usunigcie cierpienia, jak przypomina papiez, nie be-
dzie ostatecznym sukcesem, prawdopodobnie mozna uzna¢ pewng analogi¢ do
usuwania bolu, gdy cierpi ciato, bez usuwania istotnych przyczyn tego bolu.
Ta analogia, zaktadajaca znaczenie i sens odczuwania bolu nie wydaje si¢ juz
czytelna, poniewaz oczekiwania od medycyny stale wzrastajg 1 pojawia si¢
pytanie o dalsze mozliwosci leczenia oraz zadanie pokonywania choréb i sla-
bosci fizycznych cztowieka. W powszechnym przekonaniu wszelki bol oraz
jego przyczyny winny wiec zosta¢ catkowicie wyeliminowane z zycia ludzi
(Sykulski 2013, 90).

Jan Pawet II nie negowal potrzeby rozwoju farmacji i nowych metod me-
dycznych w celu wspierania zdrowia i leczenia ludzi (Jan Pawet II 1995, 26),
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jednak zwraca uwagg, ze ,,cierpienie, ktore nieustannie cigzy nad ludzkim zy-
ciem, ale moze tez stac si¢ bodzcem do osobowego wzrostu, zostaje ,,ocenzuro-
wane”, odrzucone jako bezuzyteczne, a nawet jest zwalczane jako zto, ktérego
nalezy unika¢ zawsze 1 we wszystkich okoliczno$ciach” (Jan Pawet II 1995, 23).
Warto zauwazy¢, ze wlasnie obserwacja cierpienia, bolu ludzi, rozpaczy ich bli-
skich zostata ukazana np. w dziele Camus jako przyczyna odrzucenia biernosci
na rzecz zaangazowanego ich wspierania, a takze odrzucenia wiary, jesli ma ona
przeszkadza¢ w tym, co uznaje si¢ za ratowanie ludzi (Camus, 94). Wiekszos¢
ludzi jest Swiadoma, ze wiele w kwestii pomocy chorym i umierajacym czynia
chrzescijanie, jednoczesnie nie jest w stanie pogodzi¢ si¢ z akceptacja cierpienia
jako doswiadczenia, ktore mozna przyjac¢ pozytywnie. Nie do przyjecia jest dla
bardzo wielu os6b przyktad i wzor Hioba (Jan Pawet I1 1995, 31), jesli zostaje po-
dany jako wrecz obowiazkowy, a przypatruja sie cierpieniu najblizszych. Swia-
domosc¢ tej sytuacji widoczna jest takze w Evangelium vitae, papiez zaznacza,
ze zrozumiaty jest dla niego ludzki ,,Igk, napigcie, a nawet rozpacz wywotane
doswiadczeniem intensywnego i przedtuzajgcego si¢ bolu” (Jan Pawet 11 1995,
15) i od dawna uznaje si¢ potrzebe stosowania srodkow przeciwbdlowych.

Jednak, jak zauwaza papiez, potrzeba eutanazji wynika przede wszystkim
ze specyficznego postrzegania ciala w naszym kontekscie kulturowym; nie jest
ono postrzegane jako ,,rzeczywistos¢ osobowa, znak i miejsce relacji z innymi,
z Bogiem i ze §wiatem”, lecz uznawane jest przede wszystkim jako ,,zespot
organéw, funkcji i energii, ktorych mozna uzywac, stosujac wytacznie kryteria
przyjemnosci 1 skutecznosci” (Jan Pawet II 1995, 23). Dlatego tez trudno lu-
dziom uzna¢ zardwno wilasng stabo$¢, jak i innych ludzi, cierpienie uznawane
jest za przeszkode w relacjach i tworzeniu wspolnoty. Papiez, opierajac si¢ na
Ewangelii, zauwaza, ze ,,przypomina nam o tym sam Chrystus, zadajac, bysSmy
Go kochali w braciach dotknietych przez wszelkiego rodzaju cierpienie (...).
To, co czynimy jednemu z nich, czynimy samemu Chrystusowi” (Jan Pawet 11
1995, 43). Niezgoda na zycie w stabosci i cierpieniu prowadzi, zdaniem papie-
za, do zgody wylacznie na zycie w zdrowiu, sile i urodzie, poki jest ono ciggle
jeszcze zrodiem przyjemnosci i do§wiadczen ciekawych z punktu widzenia
danej osoby, w innym wypadku ,,cierpienie jawi si¢ jako niezno$ny ci¢zar, od
ktorego trzeba si¢ za wszelka ceng uwolni¢” (Jan Pawet IT 1995, 64).

Takie odczucia wzmagajg zrozumienie i akceptacj¢ dla dgzen transhumani-
zmu, poniewaz motyw uwolnienia siebie 1 innych ludzi od bolu, coraz bardziej
obezwladniajacej stabosci, cierpienia i bezradnosci wydaje si¢ rzeczywiscie zro-
zumiaty; samo zapewnienie dostepu do lekow przeciwbolowych jest dzis dla
wigkszosci ludzi podstawowa kwestig w leczeniu. Jesli przez wieki przedstawiano
Boga jako przede wszystkim niecierpigtliwego, niepodlegajacego tesknocie ani
cierpieniu, trudno si¢ dziwi¢, ze pojawiata si¢ watpliwos¢, na ile Bog rozumie czto-
wieka i jego bl oraz rozpacz. W kontekscie buntu przeciw Bogu siegano takze po
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ten motyw, uznajac, ze skoro Bog pozostawia cztowieka w jego nedzy i ograni-
czeniach, potrzebny jest nowy Prometeusz lub by¢ moze kilku, ktérzy wspdlnymi
sitami wydra Bogu zycie doskonate, jak kiedy$ mityczny bohater ogien.

Smier¢ w kontekscie chrzescijanstwa a transhumanizm

Historia wielu cywilizacji wskazuje wyraznie, ze na przetomie wiekow i w roz-
nych kulturach uznawano prawo do odebrania sobie zycia w sytuacji cigzkiej
choroby, zagrozenia, skrajnego niebezpieczenstwa, upokorzenia i hanby, a takze
z nudy 1 poczucia braku sensu zycia. Wybodr 1 sposob zakonczenia wtasnego
zycia zalezal od konkretnych sytuacji, tym niemniej mozna tatwo wskazac
narody, grupy, srodowiska, dla ktorych takie samodzielne zakonczenie wia-
snego zycia uznawano za honorowe i wlasciwe w ciggu catych tysiacleci, takze
w XX wieku (Szeroczynska 2004, 22). Nowoczesne pragnienie eutanazji rozni
si¢ jednak mocno od tamtych tradycji, jako ze aktualnie ruchy wspierajace
eutanazje formujg zyczenie, by ,,przedwczesne spowodowanie §mierci w mo-
mencie uznanym za najwlasciwszy” (Jan Pawet II 1995, 15, 66) w ramach ich
wolnego wyboru, jako akt ich wolnosci (Pietrzak 2022, 407, 409)°, dokonywato
si¢ w sposob oficjalny, z ich woli, a jednocze$nie za pomocg wyznaczonych
0s0b, w przygotowanych do tego, wedtug ich uznania, miejscach, w wybrany
przez nich sposob. Osoby takie domagaja si¢, by ich sposob konczenia zycia
zostal rowniez zaakceptowany prawnie, oficjalnie jako jedno z praw cztowieka
(Jan Pawet II 1995, 68). Jednak Encyklika Evangelium vitae wyraznie okresla
zdanie papieza, ze ,,tego rodzaju praktyka pociaga za soba, w zaleznosci od
okolicznosci, zto wpisane w samobojstwo lub zabdjstwo” (Jan Pawel IT 1995,
65, 73), zaleznie od tego, czy dokonywana jest osobiscie, czy tez przez osoby,
ktore czutyby sie do tego upowaznione. W tym wypadku argumentem najistot-
niejszym, z punktu widzenia Jana Pawla II, bylo wyrazne odniesienie kazdego
zycia ludzkiego do samego Boga. Praktycznie oznacza to, ze czlowiek nie ma
zadnego prawa decydowaé o przerwaniu zycia innego cztowieka, ani nawet
o zakonczeniu zycia wlasnego, niezaleznie od intencji.

Pojecie eutanazji ma bogata histori¢ i poswiadczong tradycje (Pietrzak 2022,
398-400). Zjawisko to okreslal papiez jako pokuse ,,zawtadnigcia Smiercig po-
przez spowodowanie jej przed czasem 1 ‘tagodne’ zakonczenie zycia wlasnego
lub cudzego” (Jan Pawet II 1995, 64). Jest to ciekawa definicja, zaktadajaca, ze
zycie 1 $mier¢ naleza wytacznie do samego Boga, nie do samowolnej decyzji

5 ,,0soby zajmujace stanowisko proeutanatyczne, w swoich wypowiedziach podkreslaja wolno$é
cztowieka. Tak podkreslana wolnos$¢ i niezaleznos$¢ cztowieka wyptywa z przyjmowanych przez
niego przestanek konkretnej koncepcji antropologiczne;j”.
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cztowieka. Dlatego tez uznawat eutanazj¢ za powazne naruszenie prawa Bo-
zego, jak kazde celowe i moralnie niedopuszczalne pozbawienie zycia jakiej-
kolwiek osoby, nawet jesli bylaby eutanazja oficjalnie wprowadzona poprzez
demokratyczne gltosowanie (Jan Pawet 11 1995, 20, 27, 63, 73).

Kolejna proba definicji papieskiej precyzuje, ze ,,przez eutanazj¢ w $cistym
1 wlasciwym sensie nalezy rozumie¢ czyn lub zaniedbanie, ktore ze swej natury
lub w intencji dziatajacego powoduje Smier¢ w celu usunigcia wszelkiego cier-
pienia” (Jan Pawet II 1995, 65). Papiez starannie odroznia eutanazj¢ od zaprze-
stania uporczywej terapii, dziatah nieadekwatnych do realnej sytuacji chorego,
zbyt dla niego i rodziny ucigzliwych. Nie zalecat sztucznego przedtuzania zycia
wobec bliskiej 1 nieuchronnej $§mierci (Jan Pawet 1T 1995, 65).

Nauczanie Jana Pawta II wyrazone w Encyklice Evangelium vitae, zaktada
oparcie na fundamentach biblijnych, a wigc przekonaniu, ze tworcg kazdego
zycia, jego opiekunem i panem, a takze ostatecznym jedynym decydentem
w sprawach jego trwania jest sam Bog Stworzyciel. Zycie ludzkie w kazdej swej
chwili nalezy przede wszystkim do samego Boga i uzurpacja bytoby dzialanie
cztowieka, zmierzajace do przerwania zycia ludzkiego z czyjejkolwiek woli
1 jakiegokolwiek powodu; to nauczanie przedstawione zostalo jako wigzace
nauczanie Kosciota w sposob uroczysty (Jan Pawet II 1995, 65).

Jan Pawet II byt $wiadom, ze najczgsSciej pojawiaja si¢ dwie przyczyny eu-
tanazji, z jednej strony lito$¢ 1 wspotczucie wobec wielkiego cierpienia i ubez-
wlasnowolnienia gasnagcego juz zycia cztlowieka, ktory nie oczekuje juz niczego
poza rosnacym bolem i coraz wigksza staboscia, z drugiej za$ strony, w sytuacji
aktualnej dostepnosci srodkoéw przeciwbolowych, o wiele czestszym powo-
dem jest wygoda spoleczenstwa, ktore chetnie uwolnitoby si¢ od zobowigzan
i wsparcia cztowieka, i ukazuje eutanazj¢ jako przejaw postepu i zdobycz wol-
nosci (Pietrzak 2022, 397; Jan Pawet I1 1995, 17, 73).

Papiez rozwaza szczegdlowo przede wszystkim kwestie wspolcierpienia
rodziny pacjenta, poniewaz ,,u 0s6b uczuciowo zwigzanych z chorym moze
wowczas dochodzi¢ do glosu zrozumiata — chociaz zle pojeta — litos¢” (Jan
Pawet II 1995, 15). Zauwaza jednak takze, ze niekiedy chodzi o ,,rzekome
wspotczucie dla cierpigcego pacjenta”, gdzie czesto najwazniejsze okazuja si¢
»racje utylitarystyczne, nakazujace unikanie nieproduktywnych wydatkow,
ktore nadmiernie obcigzaja spoteczenstwo”, w ten sposob dokonuje si¢ analizy
przydatnosci danej osoby 1 celowosci jej utrzymywania przy zyciu (Jan Pa-
wet II 1995, 15). Taki typ eutanazji mozna okresli¢ jako eutanazj¢ ekonomiczng
(Pietrzak 2022, 406). Przemys$lana w ten sposob eutanazja miataby takze doty-
czy¢ ,,noworodkow z deformacjami ciala, os6b z powaznymi uposledzeniami,
niepelnosprawnych”, przez co czyjes$ zycie zostaje oddane w rece silniejszego
(Jan Pawet 11 1995, 15, 66, 73, 90). Ta sytuacja taczy w sposob naturalny, w na-
uczaniu papieza, kwestie eutanazji i aborcji.



66 MONIKA KATARZYNA WALUS
Poczatek zycia w kontekscie chrzescijanstwa a transhumanizm

Encyklika skupiona na chrzescijanskim szacunku do zycia, odnosi si¢ stale
do nauki nienaruszalnej godnosci osoby (Jan Pawet 11 1995, 2), uznajac za
oczywiste, ze ,,kazdy cztowiek szczerze otwarty na prawde i dobro moze dzie-
ki $wiattu rozumu i pod wplywem tajemniczego dzialania taski rozpoznaé
w prawie naturalnym wypisanym w sercu (Rz 2,14—-15) $wigtos¢ ludzkiego
zycia od poczecia az do kresu oraz doj$¢ do przekonania, ze kazda ludzka istota
ma prawo oczekiwac absolutnego poszanowania tego swojego podstawowego
dobra. Uznanie tego prawa stanowi fundament wspotzycia migdzy ludZmi oraz
istnienia wspodlnoty politycznej” (Jan Pawet I1 1995, 2).

Wydaje si¢ jednak, ze to optymistyczne zdanie Swigtego papieza niekoniecz-
nie znajduje dzi§ pelne potwierdzenie w debacie publicznej, takze w roznych
wspolnotach chrzescijanskich. Dyskusja nad godnos$cig zycia dzieci jeszcze nie-
narodzonych nie jest nowa ani zakonczona i nie stanowi dzi$ stabilnego funda-
mentu w Europie, tym bardziej innych krajach. Aborcja towarzyszyta kulturze
nie tylko europejskiej, aktualnie na nowo rozwazana jest kwestia ograniczenia
praw cztowieka nienarodzonego w Niemczech (Die Welt). Ten nowy pomyst
niewatpliwie ogranicza godno$¢ dziecka jeszcze nienarodzonego, a w rezulta-
cie nawet decyzyjnos¢ jego matki, ktorej mozna by, w ramach niepetnych praw
nienarodzonego, odmowi¢ jej samej prawa do dodatkowej opieki, skoro oczekuje
narodzin nie osoby, ale kogo$ pozbawionego peini praw obywatelskich. Pelniej-
szg obrong praw zycia nienarodzonych znalez¢ mozna niekiedy w krajach mu-
zulmanskich niz w krajach wyrostych z tradycji chrzescijanskiej, czego §wiadom
byt juz Jan Pawet 1, piszac encyklike o ewangelii zycia (Jan Pawet 11 1995, 101)°.

Idee transhumanizmu koncentrujg si¢ wokot poprawienia i naprawienia
natury ludzkiej; stad pojawia si¢ w nich takze zamyst kontrolowania takze
rozwoju czlowieka przed jego narodzeniem i decydowania o ewentualnej in-
gerencji, niekiedy daleko idacej, zarowno w kwestie samego poczecia dziecka,
jak 1 celowosci jego narodzin. W charakterystycznym dla siebie stylu pytan
retorycznych papiez rozwazat w Encyklice Evwangelium vitae, ,,czyz jest to
do pomyslenia, aby przez chwile ten cudowny proces rodzenia si¢ zycia nie
podlegat madremu 1 mitujgcemu dziataniu Stworcy 1 byt wydany na taske ludz-
kiej samowoli?” (Jan Pawet 11 1995, 44). Jednak odpowiedz na to pytanie po
kilkudziesigciu latach od wydania encykliki nie bytaby juz jednoznaczna, wiele
0sOb mogtoby pytac, gdzie i jak okresli¢ granice leczenia i wywierania wpltywu
na organizm ludzki, a gdzie poprzesta¢ na ,,podleganie mitujacemu dziataniu
Stworcy”. Aktualnie, czyli po czterdziestu latach, czytelnik moze znaé rozne

¢ ,Ewangelia zycia nie jest wylacznie dla wierzacych: jest dla wszystkich. Temat zycia, jego
obrona i promocja nie s3 wyltaczna prerogatywa chrzescijan”.
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przyktady, takze pozytywnej, ingerencji w czasie zycia plodowego. Dla wielu
myslicieli ostatnich dziesigcioleci pojecie stworzenia stalo si¢ rownoznaczne
z pojeciem natury i wydaje si¢ by¢ raczej podstawa do marzenia o transhu-
manizmie, a wigc przekraczaniu stabosci 1 ograniczen natury, osigganiu stanu
wyzszego, doskonalszego dla cztowieka.

Prometeizm a transhumanizm w swietle Evangelium vitae

Jan Pawet Il wskazywal w swej stynnej encyklice, ze ,,do wartosci podstawo-
wych 1 koniecznych nalezy z pewnos$cia godno$¢ kazdej ludzkiej osoby, posza-
nowanie jej nienaruszalnych i niezbywalnych praw” (Jan Pawet II 1995, 70).
W tym kontekscie, co moze okazac si¢ zaskakujace, za nienaruszalne prawo
cztowieka papiez uznaje takze doswiadczanie stabosci, choroby, niedoskona-
tosci ciata. Staja si¢ one drogg do wartosci wigkszych, poniewaz ,,cztowiek jest
powotany do pelni zycia, ktora wykracza poza wymiary jego ziemskiej egzy-
stencji, poniewaz polega na uczestnictwie w samym zyciu Boga. Wzniostos¢
tego nadprzyrodzonego powotania ukazuje wielkos¢ i wartos¢ ludzkiego zycia,
nawet w jego doczesnej fazie”.

Transhumanizm inaczej postrzega swe cele — to zycie aktualne, teraz trwaja-
ce, jawi si¢ jako warto$¢ najwigksza, wymagajgca najwiekszych staran, decyduje
0 znaczeniu i warto$ci osoby i jej do§wiadczen, dlatego nalezy rozwija¢ mozli-
wosci 1 potencjal cztowieka, by osiggat nastepne etapy rozwoju. ,,Postcztowiek,
o ktorym pisza transhumanisci, ma by¢ kolejnym etapem (lecz nie ostatnim)
w ewolucji cztowieka. Po pierwsze, bedzie to istota o znacznie wydtuzonym
czasie zycia. Dla transhumanistéw najwazniejszg wartoscig jest zycie, stad ich
sprzeciw wobec $miertelnosci oraz starzenia si¢. Trzeba przy tym podkresli¢, ze
nie ma dla nich znaczenia, na jakiej drodze to si¢ dokona” (Szymanski 2015a,
163). O ile wigc Evangelium vitae widzi cztowieka jako stworzenie dobre, rozwi-
jajace si¢ zgodnie z wolg Boza, nawet w trudzie i cierpieniu, a jako kolejny etap
zycie po $mierci; transhumanizm pragnie nie tylko —jak w swych poczatkach —
filantropijnie wspiera¢ ludzkos¢, lecz stawia jako cel realizacje postcztowieka
(Gabrysz 2019, 49; Chyrowicz 2015, 355-356), a wigc cztowieka — w odczuciu
transhumanistow — doskonalszego, niz ten, ktory aktualnie zyje — ze swymi
stabo$ciami, mimo nich, a takze niekiedy dzigki nim.
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