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Abstract: Reflections of Saint Augustine’s teachings on moral issues fitinto the tradition of
eudaimonistic ethics, the aim of which is the search for and achievement of happiness. Man
can achieve this happiness only in union with God, who is his highest good. Man achieves
this goal thanks to obedience to Gods’s law, in which the human will, guided by sanctifying
grace, is able to overcome the negative effects of original sin and live with love, which is
the dominant force in doing good. These fundamental assumptions of St. Augustine applies
to all dimensions of human life.
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Abstrakt: Refleksje sw. Augustyna, dotyczace kwestii moralnych, wpisuja sie w tradycje
etyki eudajmonistycznej, ktorej celem jest poszukiwanie i osiagniecie szczescia. To szcze-
$cie cztowiek moze osiagna¢ tylko w zjednoczeniu z Bogiem, ktéry jest jego najwyzszym
dobrem. Cztowiek osiaga ten cel dzieki postuszenstwu prawu Bozemu, w ktorym ludzka
wola, kierowana taska uswiecajaca, jest w stanie przezwyciezy¢ negatywne skutki grzechu
pierworodnego i zy¢ mifoscia, ktdra jest dominujaca sita w czynieniu dobra. Te fundamen-
talne zatozenia $w. Augustyn aplikuje do wszystkich wymiaréw ludzkiego zycia.

Stowa kluczowe: prawo moralne; taska; grzech; wolnos¢; szczescie; mitos¢; cnoty; zbawienie

Niewatpliwie cztowiekiem, ktory odcisnat najwigksze pietno na teologii na prze-
tomie starozytnosci i wezesnego sredniowiecza byt sw. Augustyn (354—430). Juz
w latach mtodzienczych pod wptywem lektury Cycerona Hortensjusz (dzieto
zaginione) zrodzito si¢ w nim pragnienie poszukiwania prawdy i madrosci
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(Augustyn 1978, 37; Augustyn 1953, 10—12), ktére towarzyszy¢ mu bedzie przez
cate zycie i doprowadzi go w koncu do chrzescijanstwa. Wszystkie propozycije
filozoficzne, z jakimi si¢ zetknat, nie zaspakajaty go ani intelektualnie, ani du-
chowo 1 nie dawaly wtasciwej odpowiedzi na wewngtrzne rozterki i problemy
moralne, z ktorymi si¢ borykat. Augustyn szukal bowiem takiej prawdy, ktora
pozwolitaby odpowiedzie¢ na zasadnicze pytania, dotyczace zycia cztowieka
1 jego moralnych wyboréw. Odnalazt ja w Chrystusie, Jego objawionym Sto-
wie 1 w Jego mitosnej obecnosci w Swiecie poprzez taske. Stad tez zyskat tytut
Doctor gratiae.

Swiety Augustyn byt wszechstronnym myslicielem i teologiem, ktory wnidst
swoj oryginalny wklad w rozw¢j wielu dziedzin teologicznych. Niemniej jednak
nie mozna wskaza¢ szczeg6lnie uprzywilejowanej dziedziny, ktora stanowitaby
zasadniczy temat jego teologicznych dokonan. Jak ocenia o. Servais Pinckaers OP,
w dzietach Augustyna odnajdujemy wszystkie te elementy jednoczesnie, kto-
re wzajemnie si¢ przenikajg, warunkujac jedna druga, a zarazem dopetniajac
(Pinckaers 1994; Kowalczyk 1987; Trape 1987)".

Celem artykutu jest skoncentrowanie si¢ na jednej z nich, teologii moral-
nej, poprzez analiz¢ centralnych punktéw moralnego nauczania §w. Augustyna
zestawionych w pary tematow (pojec€), ktore same w sobie zdajg si¢ by¢ wobec
siebie w opozycji. Augustyn po mistrzowsku rozwigzuje t¢ pozorng antynomie,
budujac spdjng koncepcje chrzescijanskiej moralnosci.

I. Prawo moralne i mitos¢

Punktem wyjscia dla refleksji nad porzadkiem ludzkiego dziatania jest stwier-
dzenie, ze jego celem jest poszukiwanie szczescia: ,,Nie z innej przeciez pobud-
ki cztowiek filozofi¢ uprawia, jeno by by¢ szczesliwym” (Augustyn 2002, 759).
Tak okreslone poszukiwanie ludzkiej madro$ci posiada swoj cel, a zarazem
okresla metode. Celem jest Bog, a droga do szczescia jest poznanie Boga i re-
alizacja Jego woli. Bog jest celem cztowieka, ale zarazem stoi u jego poczatku,
jest blisko cztowieka: interior intimo meo et superior summo meo (Augustyn
1978, 40)*. Stad spotykajac Boga cztowick odnajduje takze siebie, co wiecej
tylko w Bogu cztowiek realizuje si¢ w pelni jako cztowiek: ,,Czlowiek, ktory

' ,Mysl $w. Augustyna ma swoj wlasny rytm, ktory mozna by uja¢ w obrazie kuli: kazdy
punkt na jej powierzchni lezy w tej samej odlegtosci od ukrytego w jej wnetrzu $rodka 1 przez
swoje z nim powigzanie stale go ukazuje. Praktycznie jest wigc niemozliwe ukazaé teologige $w.
Augustyna w syntezie linearnej na podstawie analitycznego podziatu i linearnego postepu, do czego
przyzwyczaili$my si¢ od czasu §w. Tomasza”.

2Ty byles bardziej wewnatrz mnie, niz to, co we mnie najbardziej osobiste, a zarazem wyzej
nade mna, niz moglem mysla siggna¢ kiedykolwiek”.
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jest daleko od Boga — komentuje Benedykt X VI — jest réwniez daleko od same-
go siebie, wyobcowany z samego siebie, i moze odnalez¢ si¢ tylko wtedy, gdy
spotka Boga. W ten sposob znajduje réwniez siebie, swoje prawdziwe ja, swoja
prawdziwg tozsamo$¢” (Benedykt XVI 2008, 229).

W traktacie De beata vita (Augustyn 1953), inspirowanym dzielem Seneki
De vita beata (Seneka 1965), podejmujac to zagadnienie Augustyn stwierdza
najpierw, ze ,,nikt nie moze by¢ szczesliwy, jezeli nie posiada tego, co chce,
a takze, ze nie kazdy posiadajac to, co chce, jest tym samym szczesliwy”
(Augustyn 1953, 17), dlatego ze towarzyszy mu §wiadomos¢, iz tatwo moze
utraci¢ dobra, ktore posiada, bo sa one z natury nietrwate. Chcac by¢ szczg-
sliwym cztowiek winien zatem ,,zdoby¢ sobie to, co trwa zawsze i czego
zadne okrucienstwo losu nie moze go pozbawic¢” (Augustyn 1953, 19). Takim
dobrem moze by¢ jedynie Bog, a wigc ,,szczesliwym jest ten, kto Boga po-
siada” (Augustyn 1953, 20). Boga za$ posiada ten, kto czyni Jego wole, zyje
cnotliwie i nie ma ducha nieczystego w sobie, czyli wolny jest od przywig-
zania do grzechu.

Czlowiek rozpoznaje wole Boza dzieki sumieniu, ktore jest o§wiecane
Bozym prawem. Augustyn buduje hierarchi¢ prawa, poczynajac od prawa
wiecznego, ktore jest sama madro$cig albo wola Boga, nakazujaca zachowad
porzadek natury, tzn. porzadek stworzenia i zakazuje narusza¢ go: prawem
wiecznym nazywamy ,,rozum lub wolg¢ Boza, ktora pozwala zachowaé porzadek
naturalny i zabrania go narusza¢” (Augustyn 1991, 26). To odwieczne prawo,
ktore utozsamia si¢ z samym Bogiem, o$wieca ludzkie sumienie, dajac mu
wiedzg o pierwszych zasadach moralnosci, ktore sg oczywiste dla ludzkiego
rozumu (Augustyn 1986, 378)°. Na nich zbudowane jest prawo naturalne, kto-
re jest rodzajem transkrypcji w ludzkiej duszy prawa wiecznego istniejgcego
niezmiennie w Bogu (Augustyn 1996, 450)*. Podstawowe wymaganie prawa
naturalnego, odnoszace si¢ do catego §wiata, a w szczegdlnosci do czlowieka
jest takie, aby wszystko byto doskonale uporzadkowane (Augustyn 1999, 506),
co oznacza, ze to, co nizsze winno by¢ podporzadkowane temu, co wyzsze.
Wszystko, co Bog stworzyt jest dobre, jednak nie wszystko posiada takg sama
hierarchig¢ i od cztowieka zalezy to, zeby wybrat migdzy tym co dobre, a tym co

* ,,Reka bowiem Stworcy naszego na naszych sercach wypisata prawde: «Nie czyn drugiemu,
co tobie niemite» (1 Kor 13,12). Zanim jeszcze zostato ogloszone prawo, nikomu nie wolno byto
o tym zapominac, zeby byly podstawy wszelkiego sadu nawet wobec tych, ktorym prawo nie zostato
nadane. Azeby ludzie nie skarzyli si¢, ze im czego$ brak, zapisane zostato na tablicach to, czego
w sercach nie odczytali. Nie znaczy to, ze nie mieli napisane, ale Ze czyta¢ nie chcieli. Podstawiono
im przed oczy to, co musieli spostrzec w sumieniu”.

4 ,Gdziez sg zapisane [te prawa] je$li nie w ksi¢gdze $wiattosci, ktora zwie si¢ Prawda? Tutaj
jest zapisane wszelkie sprawiedliwe prawo. Stad przenika do serca cztowieka sprawiedliwie poste-
pujacego, lecz nie przenosi si¢ stad przy tym, ale jakby na duszy odciska. Jak na wosku wyciska si¢
obraz sygnetu, ktory i na wosk przechodzi i pier§cien nie opuszcza”.
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lepsze. Grzech polega whasnie na tym, ze cztowiek dokonuje wyboru niezgodnie
z owym porzadkiem dobra, ktore ustanawia prawo Boze. Jest on czynem, sto-
wem lub pragnieniem, sprzecznym z prawem wiecznym: ,,grzechem jest stowo,
czyn lub pragnienie przeciwne prawu Bozemu” (Augustyn 1991, 26; Katechizm
Kosciota Katolickiego 1994, 1849), okreslenie, ktore przyjeto w teologii jako
jedna z definicji grzechu.

Ten porzadek prawa Bozego pomagaja zachowa¢ cnoty, ktére sa jakby
narzedziami, pozwalajacymi realizowa¢ nakazy prawa w praktyce. Poczatek
i zrodto tych cnot ma miejsce w Bogu, w Jego Prawdzie i Madrosci. Zarowno
cnoty teologalne, jak tez cztery cnoty kardynalne nie majg innego poczatku jak
tylko w Bogu (Augustyn 1999, 576-577).

Stworzenia nierozumne podporzadkowuja si¢ prawu Bozemu w sposob
konieczny, natomiast ludzkie dziatanie zalezy od wolnej woli. Bedac wolng nie
podlega ona z konieczno$ci Bozemu porzadkowi, ale decyduje o tym sama wola
cztowieka. Jest ona swobodnym poruszeniem duszy majacym na celu zdobycie
lub zachowanie jakiego$ dobra (Augustyn 1990, 79)°. Wszystkie poruszenia
duszy sg uzaleznione od postanowien woli. Za$ jej sitg sprawczg i poruszajaca
jest mitos¢, a zatem cale dziatanie cztowieka i w efekcie to, kim on jest, zalezy
od jakos$ci owej mitosci: ,,Powiedz mi co ty mitujesz, a ja ci powiem kim jestes.
Jesli niebo milujesz, niebem jestes; jesli ziemi¢ mitujesz, ziemia jestes; jesli
Boga mitujesz, Bogiem jestes” (Augustyn 2002, 516). Ona jest sitg sprawczg
ludzkiego dziatania.

Czynnikiem ogniskujagcym zycie moralne jest dla Augustyna bez watpienia
mitos$¢ caritas, ktora jest uczestnictwem cztowieka w mitosci Bozej. Jest ona
Jego darem i stanowi centrum doskonatosci cztowieka, dlatego ze Bog jest dla
czlowieka najwyzszym dobrem uszczesliwiajagcym: bonum beneficum a za-
razem beatificum. Jest ona nie tylko najwyzsza cnota, w pewnym znaczeniu
petnia cnot, ale stanowi wlasciwie istote moralnosci. Wszystkie inne cnoty sa
w jaki$ sposob odbiciem i wyrazem mito$ci. Mito$¢ stanowi zrodlo i site dzia-
fania moralnego, a takze wyraz i miernik doskonatos$ci naszego odniesienia do
Boga i czlowieka (Augustyn, PL 32, 1330-1331). Augustyn poréwnuje ja do
sity cigzenia, ktora steruje kazdym ciatem, zmuszajac je do zajecia naturalne-
go dla niego miejsca spoczynku: ,,Kazda rzecz porusza si¢ wedlug swej silty
cigzenia i dazy do wtasciwego jej miejsca. (...) Moja sitg ciazenia jest mitos¢
moja; dokadkolwiek zmierzam, mito§¢ mnie prowadzi” (Augustyn 1978, 276).
To cigzenie moze zwracac si¢ w dwu przeciwnych kierunkach, ktére okreslaja
1 znamionujg w sposob fundamentalny orientacj¢ ludzkiego zycia: mitos¢ do
Boga i mito$¢ do samego siebie. W dziele De civitate Dei kresli wizje dwoch

3, Wola to akt umystu pozbawiony wszelkiego przymusu azeby co$ osiagna¢ albo do czego$
nie dopuscic”.
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mistycznych panstw: Bozego i ziemskiego — ludzkiego. Panstwo Boze to zbio-
rowos¢ ludzi zyjacych Bozg mitoscig i zgodnie z jej prawami. Urzeczywistnia
si¢ ono na ziemi tak w jednostkach, jak i spoteczenstwach, wtedy gdy czlowiek
w swej duszy 1 w swych uczynkach, a spoteczenstwo w swoich instytucjach,
prawach, zwyczajach, kulturze i sztuce, dostosowuja si¢ do nakazow Chrystu-
sa, natomiast ziemskie panstwo cztowieka wyrasta z pychy i niepostuszenstwa
wobec Boga.

»2Dwojaka tedy mito§¢ dwojakie panstwo uczynila: ziemskie panstwo uczynita
mito$¢ wiasna az do pogardy Boga posunigta (amor sui usque ad contemptum Dei),
niebieskie panstwo uczynita mito$¢ Boga az do pogardy siebie samego posunieta
(amor Dei usque ad contemptum sui). Ziemskie — w sobie chwaty szuka, niebie-
skie — w Panu” (Augustyn 2002, 546).

Wynika stad, ze wartos¢ aktu woli zalezy od wartosci mitosci, ktora ja
inspiruje i porusza: ,,prawa przeto wola jest mitoscia dobra, a wola przewrot-
na — mito$cig ztg” (Augustyn 2002, 516), a skoro wola okresla dziatanie, to jego
jakos¢ zalezy od mitosci. Stad wszystko zalezy od mitosci, z jaka cztowiek po-
dejmuje dziatanie. Zto aktu nie zalezy zatem od tego dobra, ktéry przedmiot ma
w sobie, ale od przewrotnosci mitosci. Rowniez w odniesieniu do cndt, mitosé
jest z nich najwigksza 1 jest zwornikiem wszystkich, mozna nawet powiedzie¢,
ze wszystkie one sg pewng odmiang mito$ci.

Mitoscig dobra najwyzszego jest caritas, jest to taka mitos¢, ktora si¢ kocha
to, co powinno by¢ kochane: caritas [estvirtus], qua id quod diligendum est di-
ligitur (Augustyn PL 33, 739). A kocha¢ powinien cztowiek przede wszystkim
Boga, ktory jest jego najwyzszym dobrem — do Niego zatem odnosi si¢ przede
wszystkim caritas, a zarazem od Niego bierze swoj poczatek (Kowalczyk 1984,
187-207). Taka mitos¢ wymaga catkowitosci, zgodnie z przykazaniem objawio-
nym juz w Starym Testamencie: ,,z calego serca, z catej duszy i ze wszystkich
sit” (Pwt 6,5): ,,Ex toto — mowi Bog. Ten, ktory ci¢ stworzyt, wymaga catego
ciebie od ciebie (fotum exigit te, qui fecit te)” (Augustyn 1992, 96). To za$ prze-
ktada sie na zycie moralne, co trafnie zauwaza Etienne Gilson:

,,Jesli taki jest absolutny charakter Jego wymagania, to mito$¢ nie jest jednym
z czynnikéw zycia moralnego, jest natomiast samym zyciem moralnym. (...) Jest
to tak prawdziwe, ze mito$¢ Boga doprowadzona do szczytu doskonato$ci zajetaby
1 zapetnila cata dusz¢. Z samego okreslenia wynika, ze nie bytoby w niej miejsca
dla niczego innego: kazdy z jej aktow, jakikolwiek, pochodzitby z doskonatej
1 absolutnej mitosci Boga, tak, ze wszystko, co by czynita, byloby dobre dobrocia
nieomylna. Dilige et quod vis fac. Kochaj wigc — mowi nam §wiety Augustyn —
a potem czyn, co chcesz” (Gilson 1953, 181).
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Tak rozumiana mito$¢ nie usuwa, ani nie zastepuje moralnosci, wrecz
przeciwnie — jako Ze z natury jest czynna — inspiruje i popycha do dziatania
i rodzi wszystkie inne cnoty. Nie mozna zatem posagdza¢ Augustyna — jak to
czasem starano si¢ czyni¢ — o zaden kwietyzm. Mitos$¢ caritas wyraza si¢
takze w mito$ci blizniego. Bliznich powinni$my kocha¢ inaczej niz rzeczy,
ktore kochamy ze wzgledu na siebie, natomiast osoby powinni§my kochaé
ze wzgledu na nie same. Kochamy je mito$cig caritas, jesli czynimy to ze
wzgledu na Boga.

2. Wolnosé i taska

Doswiadczenie pokazuje, ze w cztowieku istnieje zto. Jak jednak pogodzi¢
niedoskonatos¢ stworzenia z doskonaloscig Boga, ktory jest jego Stworca? To
zagadnienie nurtowato Augustyna jeszcze przed nawrdceniem. Rozwigzujac
ten problem Augustyn odwotuje si¢ do metafizyki i, w przeciwienstwie do ma-
nichejczykdw, przyjmuje, ze zto nie jest bytem, ale jest brakiem dobra danego
bytu, tego dobra, ktore powinno by¢ obecne zgodnie z jego wtasng naturg. Zto
zatem zawsze wspotistnieje z dobrem, jako jego uszczerbek. Podobnie rzecz
si¢ ma ze ztem moralnym, ktérym jest grzech. Wolna wola, odpowiedzialna
za moralne wybory, nie jest sama z siebie zta (Augustyn 2002, 525-527), ale
staje si¢ zla wybierajac przeciwnie do swojej natury, czyli nie wybierajac do-
bra. Bog dat cztowiekowi wolna wole, bo bez niej nie moglby on czyni¢ dobra,
w ostatecznosci nie moglby Boga kochac i zjednoczy¢ si¢ z Nim przez mitos¢.
Poniewaz jest ona wolna, sposob jej uzycia zalezy wylacznie od niej samej,
wola jest panig samej siebie (Augustyn 1999, 576)°.

Prawda jest to, ze taska poprzedza zawsze wolne dziatanie czlowieka ukie-
runkowujac je na dobro. Nie jest zas owocem, skutkiem wolnego wyboru
dobra, bo wtedy bylaby nagroda za zastugi, a to zaprzecza samej naturze
taski, ktora jest darem darmo danym, bez zadnej zastugi ze strony cztowie-
ka. Niemniej faska, mimo iz jest uprzednia, nie ogranicza wolnej woli, ktora
ostateczne sama dokonuje wyboru, ale ukierunkowuje jej naturalne dazenie do
przyjemnosci, ktore rodzi si¢ z posiadania przedmiotu swego chcenia, i pro-
wadzi w stron¢ dobra. Owo ,,cigzenie mitosci” staje si¢ cigzeniem ku dobru,
zmienia przedmiot pragnienia woli i daje sit¢ do jego osiggnigcia. Wowczas
cztowiek osigga wolno$¢. Wolnoscig (libertas) jest tylko dobre uzycie wolnego
sadu (liberum arbitrium).

¢ ,Jak rozum, poznajac wszystko, poznaje takze siebie, tak samo wolna wola, ktora uzywa
innych rzeczy, postuguje si¢ tez w pewien sposob sama soba”.
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,»Lych, ktorzy nie maja taski — pisze Gilson — poznaje si¢ po tym, ze ich wola nie
pracuje nad chceniem dobra, albo jesli go chca, to nie sg zdolni do jego petnienia.
Ci za$, ktorzy maja taske, przeciwnie, chcg dobrze czynié i czynig. Mozna wiec
okresli¢ taske jako to, co daje woli site do chcenia dobra albo site do wykonania
go. Ot6z ta podwojna sita jest rowniez okresleniem wolnosci” (Gilson 1953, 206).

Najpierw jednak wola musi uwolni¢ si¢ od tego wszystkiego co ja krepuje
w skierowaniu si¢ ku dobru. To jest tzw. ,,pierwsza wolnos¢” lub, jak ja dzisiaj
okreslamy — ,,wolno$¢ od”. Natomiast wolnos$¢ pelng posiada cztowiek wtedy,
kiedy catkowicie poddaje si¢ woli Bozej: otwiera si¢ na dobro, w tym to naj-
wyzsze, ktorym jest Bog. To jest tak zwana wolno$¢ pozytywna, ,,wolno$¢ do”.
Warto w catosci zacytowac ten fragment z komentarza do Ewangelii $w. Jana,
mimo jego obszernosci.

»Pierwsza wolnos$¢ polega na niepopetnianiu przestgpstw (...), takich jak zabdj-
stwo, cudzotostwo, rozpusta, kradziez, oszustwo, §wigtokradztwo i tym podobne.
Gdy cztowiek zaczyna unikaé tych przestepstw (a nie powinien ich popeiniaé
zaden chrzescijanin), zaczyna podnosi¢ wzrok ku wolnosci, ale jest to dopiero
poczatek wolnosci, a nie doskonata wolnos¢. Dlaczego — zapyta kto§ — jeszcze
niedoskonatej? Poniewaz ,,w cztonkach moich spostrzegam prawo inne, ktore toczy
walke z prawem mojego umystu” (...). Cze$ciowa wolno$¢, czesciowa niewola: wol-
no$¢ na razie nie jest catkowita, nie jest czysta, nie jest petna, bo nie osiggnelismy
jeszcze wiecznosci. Po czeg$ci podlegamy nadal stabos$ci, a po czesci zyskaliSmy
juz wolnos¢. Wszystkie nasze grzechy zostaty zgtadzone przez chrzest, czy jednak
wraz ze zniszczeniem niegodziwosci znikneta takze stabo§¢? Gdyby ona znikneta,
zyliby$my na ziemi bez grzechu. Kt6z o$mieli si¢ powiedzie¢, ze tak jest, jesli nie
cztowiek pelen pychy, niegodny mitosierdzia wyzwoliciela? (...) Poniewaz wiec
nadal podlegamy stabo$ci, §miem twierdzié, ze jesteSmy wolni w takiej mierze,
w jakiej stuzymy Bogu, o ile za$ idziemy za prawem grzechu, o tyle jestesmy
niewolnikami” (Augustyn 1975, 499-500).

Ostatecznie za$ prawdziwa wolno$¢ jest stuzbg Bogu: Bedziesz wolny, jesli
staniesz si¢ niewolnikiem wolnym od grzechu, niewolnikiem sprawiedliwosci.
Komentujac werset Ps 100,2 Stuzcie Panu z weselem Augustyn pisze:

W domu Panskim niewolnicy sa wolni. Wolni, poniewaz stuzba nie naktada przymu-
su, ale nakazuje mitos¢ (...). Mitos¢ niech ci¢ uczyni stugg, tak jak prawda uczynita ci¢
wolnym (...). Jeste$ zarazem stugg i wolnym: stugg, poniewaz nim si¢ states; wolnym,
poniewaz umitowat ci¢ Bog, twoj Stworca; wigcej — jestes wolny, bo mozesz kochac
swojego Stworce (...). Jeste$ stugg Pana 1 jeste§ wolny w Panu. Nie szukaj wyzwole-
nia, ktore oddalitoby ci¢ od domu twego wyzwoliciela!” (Augustyn 1975, 499-500).
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3. Grzech i taska

Tematem grzechu i taski Augustyn szczegdlnie zajmuje si¢ w dzietach: De
gratia et libero arbitrio (Augustyn 1971c), De natura et gratia (Augustyn PL
44a, 247-290), De gratia Christi et de peccato originali (Augustyn PL 44b,
359-410), De correptione et gratia (Augustyn 1971a). Teologia Augustyna mi-
strzowsko znajduje rownowage miedzy dwoma nieortodoksyjnymi tendencjami:
manichejska i pelagianska, przeciwko ktérym zdecydowanie oponuje. Wobec
manichejczykow stanowczo broni wolnosci cztowieka, wobec pelagianizmu
przeciwnie, potrzeby laski (z tej tez racji nazwany zostat tytutem Doctor gra-
tiae) (Lorda 2012, 177-193).

Augustyn opisuje stan pierwotnej szczesliwosci cztowieka jako tego, ktory
zyl w przyjazni z Bogiem, cieszyt si¢ jasnym $wiatlem umystu, a poniewaz nie
grzeszyl nie podlegat Zadnemu ztu, byt zatem niesmiertelny (Augustyn 2002,
524-525). Sprzeciwit si¢ jednak Bogu, czego wyrazem byto ztamanie danego
zakazu 1 w ten sposéOb utracil swdj stan pierwotny. Przyczyna grzechu byta
tylko wola cztowieka — co mocno podkres§la Augustyn — a szczegdlnie jego
pycha (Augustn 2002, 528-530). Konsekwencja grzechu byla za$ pozadliwos¢
1 zaciemnienie umystu, co nie nalezato do pierwotnego uposazenia cztowieka,
a zatem natura ludzka ulegla skazeniu, stala si¢ zepsuta (vitius) i upadta, wy-
stepna (obnoxious):

»Natura cztowieka zostata na poczatku stworzona bezgrzeszng i bez zadnych
utomnosci, natomiast aktualna natura cztowieka, w jakiej kazdy rodzi si¢ z Ada-
ma, potrzebuje lekarza, gdyz nie jest zdrowa” (Augustyn PL 44a, 247-290).

»Wykonanie dobra nie lezy w naszej mocy, jest to skutkiem grzechu pierworod-
nego. Nie jest to bowiem wlasciwoscia natury pierwotnej czlowieka, lecz kara
za grzech, przez ktorg sama [nawet] $miertelno$¢ stata si¢ jakby druga naturg”
(Augustyn 1989, 138).

Nie oznacza to jednak catkowitego zniszczenia natury, bo wraz z jej znisz-
czeniem przestalby takze istnie¢ czlowiek (Augustyn 2002, 948—953). Natura,
cho¢ zraniona, zachowuje mozliwo$¢ spetniania cnotliwych czynéw (by po-
budzi¢ cztowieka do szukania petnego dobra), cho¢ nie maja one znaczenia
dla zbawienia cztowieka, a nawet moga by¢ przyczyna proznej chwaty, czyli
grzechem.

W tym stanie upadku Bog przychodzi z pomoca przez swojg taske, jest
ona nadnaturalnym (innego rodzaju niz dary naturalne) darem Boga, aby czto-
wiek mogt przezwyciezy¢ grzech i zwrocic si¢ na powrdt do Niego. Potrzebna
jest Boza interwencja, bo cztowiek nie dokona tego wlasng wolg — aby upasé¢
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cztowiekowi wystarczylo tylko chcie¢, ale nie wystarczy chcie¢, aby si¢ pod-
nies¢: ,,poniewaz z wiasnej woli, czyli z wolnej woli, cztowiek potrafit upas¢,
ale sam podnies¢ si¢ nie moéglt” (Augustyn 1979, 203). Laska jest darmo danym
darem Boga, a nie zastugg czlowieka, ona poprzedza kazdy dobry czyn, a wigc
takze 1 zastluge (Augustyn 1989, 144).

Nauczanie o grzechu i tasce wypracowat Augustyn szczegdlnie w trakcie
polemiki z Pelagiuszem, ktory w swoich naukach akcentowat naturalng dobro¢
stworzenia, bedaca darem Bozym oraz warto$¢ wolnosci cztowieka, zdolnej
samodzielnie doprowadzi¢ go do zbawienia. Jego celem bylo zwrocenie uwagi
na konieczno$¢ podejmowania trudu i osobistych wysitkow ascetycznych, by
zy¢ wedtug wskazan Chrystusa w sytuacji coraz powszechniejszego rozprze-
zenia moralnego panujacego w Rzymie. Kladac wigkszy nacisk na osobiste
zaangazowanie i mobilizacje woli do walki z grzechem minimalizowat role
taski. Poniewaz cztowiek posiada wolng wolg, to w jego mocy jest czyni¢ dobro
i unika¢ zta, a zatem moze nie grzeszy¢. Grzech jest bowiem zawsze aktem
osobistego wyboru, aktem wolnosci.

Wedtug Pelagiusza, upadek Adama posiadal jedynie moralny wpltyw na
cztowieka i uwolnienie si¢ od niego nie jest zwigzane w konieczny sposob
z odkupienczg interwencja Chrystusa. Wystarczaty naturalne dyspozycje czto-
wieka, by przezwyciezy¢ zto i zy¢ cnota, i nie potrzeba szczegdlnej interwencji
Boga — czemu zdecydowanie sprzeciwial si¢ Augustyn:

,»Nie wierzy [Pelagiusz], ze nasza wolnos¢ i dziatanie sa wspomagane przez Boza
pomoc, lecz twierdzi, ze jedyne, co otrzymalismy od Boga to mozliwo$¢ woli
i dziatania (...); nie wspomaga nas, by$my tego pragneli, ani by$my to wykony-
wali, lecz jedynie by$my byli zdolni chcie¢ i dziata¢. Natomiast Apostot glosi co$
przeciwnego: «to Bog jest w was sprawca 1 chcenia, 1 dziatania zgodnie z [Jego]
wola» (Flp 2,13)” (Augustyn PL 44b, 359—410).

Nie oznacza to, ze Pelagiusz jest w ogole przeciwnikiem taski lub ze jest
zwolennikiem petnej autonomii cztowieka wobec Boga. Dla niego juz sama
mozliwo$¢ wolnego wyboru jest taska, czyli darem, ktorego Bog udzielit czto-
wiekowi. Akcentujac rolg wolnosci, Pelagiusz odrzuca mozliwos¢ dziedziczenia
grzechu. Wybdor Adama miat wplyw tylko na jego osobowos$¢ i wolnosé, ale
nie na calg naturg ludzka, gdyz jego czyn nie nalezy do sfery natury, lecz woli.
Kazdy zatem nasladuje Adama przez swoja wtasng wolnos¢, wlasny wybor.

W trakcie eskalacji polemiki Augustyn precyzuje pojecie grzechu pier-
worodnego, i to wlasnie jego uwaza si¢ za autora pojecia peccatum originale.
Nowoscia, jaka wytania si¢ z twierdzen Augustyna, jest przejscie od koncepcji
»Smierci” czy ,,zepsucia” do koncepcji grzechu pierworodnego. Jest jasne, ze
wszyscy ludzie znajduja si¢ w sytuacji pewnego zepsucia, co dla Augustyna
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oznacza, Ze WSzyscy sa w stanie grzechu. Na podstawie interpretacji Rz 5,12
(w wersji, jakg znat z Wulgaty) utozsamia grzech pierworodny z grzechem
Adama, ktory jest przekazywany wszystkim ludziom przez zrodzenie. Przez
ten pierwszy grzech caty rodzaj ludzki stal si¢ ttumem skazanym na zaglade
(massa perditionis) badz potgpionym (massa damnata) (Augustyn 2002, 877).
Dlatego Kosciét udziela matym dzieciom chrztu (sakramentu, w ktérym grze-
chy zostaja odpuszczone) — nie po to, zeby uwolni¢ je od grzechow osobistych,
ktorych mie¢ nie moga, ale po to, by zmaza¢ 6w grzech pierworodny (Augu-
styn, PL 44c, 131).

Augustyn traktuje kare za grzech (nieporzadek natury, deprawacja pra-
gnienia 1 woli) na réwni z grzechem. Pozadliwos¢ jako skutek grzechu juz
jest grzechem, bo jest owocem grzechu i prowadzi do grzechu. Augustyn jest
swiadomy, ze istnieje roznica miedzy grzechem rozumianym jako akt, ktory
jest owocem wyboru, a grzechem jako stanem, ktory jest owocem grzesznego
aktu, jego skutkiem, zepsuciem, $miercig. Jednak w miar¢ rozwoju pole-
miki ten drugi wymiar takze zacznie okresla¢ pojeciem grzechu (Ladaria
1997, 90)'.

Augustyn wprowadzit takze rozroznienie na pietno kary (reatus poenae)
1 pietno winy (reatus culpae). Wedtug niego, obie te rzeczywistosci sg obecne
w kazdym grzechu, takze w grzechu pierworodnym. Zatem kazdy czlowiek
naznaczony grzechem pierworodnym nie tylko dzwiga jego skutki, ale tak-
ze obcigzony jest wing. Od Adama dziedziczymy ,,natur¢ zepsuty” (natura
viciata), co u przeciwnikow Augustyna bylo interpretowane jako jej znisz-
czenie, a tym samym rozumiano to jako zanegowanie wolnosci. Wreszcie
Augustyn, odrzucajac pelagianska teze, ze grzech Adama przenosi si¢ na
wszystkie pokolenia przez nasladownictwo (imitatione, non propagatione),
twierdzi, ze grzech zostaje zaciagnigty przez rozpowszechnianie (propagatio-
ne) i na drodze zrodzenia (generatione) (Augustyn 1971, 198; Augustyn 1977,
225-228). Wywodzi ten wniosek, opierajac si¢ na sw. Pawle, z przekonania
o istnieniu glgbokiej solidarnosci catej ludzkosci z Adamem, ktora jest nieja-
ko lustrzanym odbiciem solidarnosci wszystkich z Chrystusem. Podstawg tej
solidarnosci jest z jednej strony zrodzenie, ktore czyni nas ludzmi, z drugiej
za$ odrodzenie, ktore czyni nas sprawiedliwymi (Augustyn PL 44d, 119).

" Trzeba dodaé, iz wspotczesna teologia mocno podkresla, Zze pojecia grzechu pierworodnego
uzywamy w znaczeniu analogicznym do pojecia grzechu osobistego. Analogia dotyczy nie tyle
aktu ludzkiej wolnosci, ktdry jest przyczyna grzechu osobowego i zrodtem indywidualnej odpo-
wiedzialno$ci, ile stanu grzesznego, w ktorym obecnie wszyscy si¢ znajdujemy, niezaleznie od
naszej woli. ,,Uzywanie poj¢cia grzechu w sensie jednoznacznym doprowadzito w przeszloéci do
nieprzezwyciezalnych trudnosci, kiedy na przyktad chciano okresli¢, na ile grzech pierworodny jest
dobrowolny, skoro dobrowolno$¢ stanowi istotny element pojgcia grzechu osobistego. Dzisiaj w tej
kwestii panuje ogolna zgoda pomigdzy teologami”.
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Augustyn chciat przez to powiedzie¢, ze dziedziczac przez zrodzenie nature
ludzka, dziedziczymy jednocze$nie — niczym zakazng chorob¢ — jej rany,
begdace skutkiem grzechu. W kazdym pokoleniu jest przekazywana natura
odarta z taski uswiecajace;j.

Mysl Augustyna zostata podjeta przez synod w Orange w 529 roku, ktory
mowi o konsekwencjach grzechu Adama dla kazdego cztowieka. Sg one za-
réwno natury cielesnej, jak i duchowej, gdyz caty cztowiek zostat dotkniety
zepsuciem®. Wiele wiekow pdzniej orzeczenie to przejmie i potwierdzi na Za-
chodzie Sobor Trydencki (sesja V, 1546) w Decretum super peccato originali:
»(...) ten grzech Adama — ktéry pod wzgledem powstania jest jeden, przekazy-
wany wszystkim przez pochodzenie, a nie nasladowanie (propagatione, non
imitatione), bedacy w kazdym jako jego wiasny (...)” (Dokumenty Soborow
Powszechnych 2005, 237)°.

Wyrazona w taki wtasnie sposob nauka o grzechu pierworodnym byta kry-
tykowana przez tych, ktorzy uwazaja grzech Adama za jego, i tylko jego osobi-
sty grzech i dlatego nie mozna moéwi¢ o zadnym dziedziczeniu grzechu, chociaz
mozna i trzeba mowi¢ o dziedziczeniu jego konsekwencji, ktorych doswiadcza
natura ludzka. W wywazony sposob przedstawia t¢ kwestie Katechizm Kosciota
Katolickiego. Odwotuje si¢ on do tradycyjnych orzeczen Kosciota (bardziej
niz do samego Augustyna), a jednocze$nie uwzglednia misterium obecnos$ci
grzechu.

Katechizm stwierdza, ze w Adamie caty rodzaj ludzki stanowi jednos¢
1 z tego wzgledu wszyscy sa uwiktani w grzech Adama, cho¢ przekazywa-
nie tego grzechu jest tajemnica, ktorej nie mozemy zrozumie¢. Adam i1 Ewa
popetnili grzech osobisty, ale ten grzech dotyka catej natury ludzkiej. Grzech
ten jest przekazywany przez zrodzenie i dlatego dziedziczymy ludzka nature
pozbawiong pierwotnej §wietosci i sprawiedliwosci. Ten sposob dziedziczenia
grzechu pierworodnego oznacza, ze ,,jest nazywany «grzechem» w sposob
analogiczny; jest grzechem «zaciggnigtymy, a nie «popetnionymy, jest stanem,
a nie aktem” (Katechizm Kosciola Katolickiego 1994, 404).

8 Jesli kto$ twierdzi, ze wykroczenie Adama zaszkodzito tylko jemu samemu, a nie takze
jego potomstwu albo zapewnia, ze tylko $mier¢ ciata, ktora jest karg za grzech, nie za$ i grzech,
ktory jest $miercia duszy, przez jednego cztowieka przeszedt na caty rodzaj ludzki — to bedzie
przypisywat Bogu niesprawiedliwo$¢, poniewaz sprzeciwia si¢ Apostotowi, ktory mowi: «Przez
jednego cztowieka grzech wszedt na §wiat, a przez grzech $mier¢, i w ten sposob $mier¢ przeszta
na wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy zgrzeszyli»n” (Breviarium Fidei 2007, 77).

° Redaktorzy wyjasniaja, ze istnieja rozne interpretacje pojecia propagatio. Jedni thumacza je
jako ,,rodzenie”, inni jako ,,rozszerzanie si¢”. Jednak w tym kontek$cie nalezy przyjac¢ pierwsza
wersj¢. ,,Propagatio w aspekcie przekazywania zycia oznacza «rozmnazanie si¢»; krotko mowiace,
jesli ktos jest potomkiem Adama, posiada grzech pierworodny na zasadzie pochodzenia od niego,
a nie nasladowania rodzica, dotyczy to takze dzieci nienarodzonych”.
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5. Zakonczenie

Owocem konsekwentnej obrony nauki chrzescijanskiej wobec blednych doktryn
filozoficznych, takze tych o korzeniach chrzescijafiskich, jest sprecyzowanie
przez $w. Augustyna wielu poje¢ teologicznych, ktore w jego czasach nie byly
jeszcze jasno okreslone, dotyczacych kluczowych zagadnien, okreslajacych
chrzescijanska droge do zbawienia, czyli tego, co okreslamy pojeciem teologii
moralnej. Wychodzac od powszechnego dos§wiadczenia kazdego czlowieka,
jakim jest pragnienie bycia szczg¢sliwym, $w. Augustyn buduje jasng i spdjna
wizje catej ekonomii zbawienia, ktora jest egzystencjalnie istotna dla czlowie-
ka: dar taski uswiecajacej, ktory jest nadprzyrodzong mitoscig Boga, uzdrawia
zraniong przez grzech wolg, sprawiajac, ze jest ona zdolna przyja¢ prawo Boze,
ktore prowadzi czlowieka do osiaggnigcia celu ostatecznego, jakim jest Bog,
a tym samym osiggni¢cia najwyzszego 1 niekonczacego si¢ szczescia. Prawo
moralne, taska i mito§¢ Boza stanowia skuteczne antidotum dla zranionej wol-
nosci i choroby grzechu.

Mimo iz Kosciél przejat wiele ze stwierdzen Augustyna, to jednak ,,nie
kanonizowal” calosci jego teologii we wszystkich jej punktach. Sam Augustyn,
na krotko przed $miercig, wyrazit pragnienie, aby jego nauki traktowac z na-
lezyta roztropnoscia: ,,Nie chcg, by kazdy przyjmowal wszystkie moje opinie
1 byt ich zwolennikiem, z wyjatkiem moich na pewno prawdziwych pogladow”
(Augustyn 1971b, 376). Wczesniej zas, w latach 426—427 napisal dzieto Re-
tractationes, w ktorym odnosi si¢ do catej swojej tworczosci i poszczegodlnych
traktatow, Scisle przestrzegajac chronologii ich ukazania si¢, prostujac pewne
kwestie lub wyjasniajac watpliwosci:

»Postanowitem napisac te stowa, azeby dostaty si¢ do ragk tych ludzi, u ktoérych oso-
biscie nie potrafi¢ ani odwota¢, ani poprawi¢ tego, co juz oglositem. (...) Dlatego
tez ci, ktérzy te pisma beda czytac, niech nie nasladujg moich btgdow, ale raczej
niechaj mnie nasladuja, kiedy postepowatem lepiej. By¢ moze, iz kto$ czytajacy
moje pisma w takim porzadku, w jakim zostaly napisane, dostrzeze, jak piszac
robitem postepy” (Augustyn 1979, 182—183).
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