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Abstract: The article presents the theological reflection on human parenthood in John
Paul’s Letter to Families Gratissimam sane. The crucial question is methodology, which is
considered in the anthropological context of the pontifical catechesis of John Paul |l on the
theology of the body. The three human experiences adequately characterize three periods
of the history of salvation: natura integra, lapsa, redempta. In terms of method, the author
focuses on three dimensions of human parenthood: man’s divine genealogy, the right to
life, and Christ’s spousal love.
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Abstrakt: Artykut przedstawia teologiczna refleksje o ludzkim rodzicielstwie w Liscie do
rodzin Jana Pawfa Il Gratissimam sane. Za istotne uznano podjecie kwestii metodologicznych
w kluczu antropologii Jana Pawta Il obecnej w papieskich katechezach o teologii ciafa. Sa
nimi trzy doswiadczenia cztowieka, opisujace odpowiednio trzy okresy historii zbawienia:
natura integra, lapsa, redempta. Z uwagi na przyjeta metode autor ukazuje ludzkie rodzi-
cielstwo w trzech wymiarach: genealogia boska cztowieka, prawo do zycia, oblubiencza
mitos¢ Chrystusa.
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Poczatki teologicznej refleksji Jana Pawta II na temat ludzkiego rodzicielstwa
siegajg tezy doktorskiej Karola Wojtyly o cnocie wiary u $w. Jana od Krzy-
za, pisanej pod kierunkiem francuskiego neoteomisty R. Garrigou Lagrange.
Wojtyta wskazat wowczas, implicite, paradygmat jednosci matzenskiej w akcie
zjednoczenia duszy ludzkiej z Bogiem (Waldstein 2019, 63—65). Tak gleboko
mistyczna wizja mitosci, w osobowym odniesieniu do Stworcy, stata si¢ dla
przyszlego papieza punktem zwrotnym w teologicznym nauczaniu o matzen-
stwie 1 rodzinie. Szczeg6lnym tego wyrazem byty srodowe katechezy wyglo-
szone, w ramach audiencji generalnych, migdzy 5 wrzesnia 1979, a 28 listopada
1984 roku, ktore zostaty nazwane teologia ciata. Podejmujg one refleksj¢ nad
mitoscig ludzka, budowang na podstawie antropologii chrzescijanskiej prze-
niknigtej biblijng nauka o cztowieku. Nauczanie to zostalo podzielone na sze$§¢
cykli i opublikowane w jezyku polskim w studium Mezczyzng i niewiastq stwo-
rzyt ich: odkupienie ciata a sakramentalnos¢ matzenstwa.

Teologia ciata stanowi wazne, wcigz jeszcze niedocenione, nauczanie pa-
pieza Polaka. Celem niniejszego artykutu jest analiza problemu ludzkiego ro-
dzicielstwa w Liscie do rodzin Gratissimam sane Jana Pawta II w kluczu, jaki
dostarcza papieska teologia ciata. Postuze si¢ podstawowym kryterium, ktore
prowadzito papieza Polaka do budowania teologicznej antropologii, czyli jak
pisze J. Kupczak ,takiej wiedzy o cztowieku, ktora ma swoje zrodto w chrzesci-
janskim Objawieniu” (Kupczak 2009, 94). Linig przewodnig bedzie kryterium
trzech do$wiadczen cztowieka, ktore opisuja analogicznie trzy okresy historii
zbawienia, okreslone odpowiednio jako: natura integra, lapsa oraz redempta
(Kupczak 2009, 95-97).

|I. Genealogia Boska cztowieka

Podejmujac probe odczytania ludzkiego rodzicielstwa w Gratissimam sane,
w optyce Wojtytowej antropologii, nalezy w pierwszym punkcie ponizszej re-
fleksji wskaza¢ na genealogi¢ cztowieka, ktora ukaze obraz pierwotnej natury
ludzkiej. Papiez stwierdza, ze nowy cztowiek, zrodzony z jednosci matzenskiej,
przynosi ,.(...) z soba na §wiat szczegdlny obraz i podobienstwo Boga samego:
w biologie rodzenia wpisana jest genealogia osoby” (Jan Pawet 11 1994, 9). Sto-
wa te sg kluczem hermeneutycznym do odczytania podstawowego dla istnienia
cywilizacji ludzkiej problemu macierzynstwa i ojcostwa w calym bogactwie
biologicznego poczgcia i rozwoju nowej osoby. Pochodzenie cztlowieka od Boga

! Zrédta finansowania powstania artykutu naukowego pochodzg z whasnych srodkow.
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daje poczatek rodziny ,,w mitosci, jaka Stworca ogarnia stworzony swiat” (Jan
Pawet I1 1994, 2). Papiez na podstawie pierwszego opisu stworzenia cztowieka
na ,,Bozy obraz i podobienstwo” (Rdz 1,26-27) oraz nauki $w. Pawla o ojco-
stwie Boga (Ef 3,14-16), z kunsztem poety, podkresla, ze Bog szuka ,,wzoru
i natchnienia w tajemnicy swojego Bytu” (Jan Pawet 11 1994, 6) tak, aby zro-
dzona istota odzwierciedlata, na zasadzie analogii, Boska tajemnicg.

Nie bez znaczenia dla genealogii cztowieka jest kwestia ludzkiego ciala.
W teologicznej refleksji ojca swigtego zostaje podkreslony integralny wymiar
osoby: ,,Zarowno mezczyznag, jak i kobieta jest cztowiek poprzez cialo” (Jan
Pawet II 1994, 8). Tozsamos$¢ ludzkiego rodzicielstwa ma swoje uzasadnienie
w dwoistosci ptci mezczyzny 1 kobiety. Antropologia chrzescijanska od samego
poczatku przekraczata stanowiska platonskie i definiowata osobg, jako compo-
situm humanum tj. cialo nierozerwalnie zwigzane z dusza (Merecki 2007, 174).
Dawato to nauce Kosciota argument w walce z herezja manicheizmu. Nurt
filozofii personalistycznej poczatku XX wieku podkreslit znaczenie ludzkie-
go ciata 1 dowarto$ciowal jedno$¢ ontologiczng, jaka zachodzi migdzy ciatem
a naturg cztowieka. Wyrazito si¢ to w sposob szczegolny w nauczaniu Vatica-
num II (Sobér Watykanski II 1965, 14). Ksiadz T. Styczen omawiajac problem
znaczenia ludzkiego ciala w antropologii Wojtyty, okresla je jako znak obrazu
Boga i wskazuje miejsce ciata w strukturze podmiotowej osoby ludzkiej. Ciato
jest w relacji ontologicznej i1 aksjologicznej do swego oryginatu, przez co za-
chodzi relacja migdzy struktura ontyczng osoby i planem Bozym wzgledem
niej (Styczen 1998, 85-138). Zatem Boska tajemnica ludzkiego rodzicielstwa
jest okreslona przez plan Bozy wobec mgzczyzny i kobiety, ktory spetnia sie
w fakcie zrodzenia co do ciata nowej istoty. Zrodzenie potomstwa, rozumiane
jako dziatanie rodzicow w znaczeniu czynnym, i rodzenie si¢ dziecka jako
czynno$¢ bierna jest szczego6lng przestrzenia, w ktorej urzeczywistnia si¢ przy-
mierze cztowieka z Bogiem.

Nauka ptynaca z Gratissimam sane podkresla aspekt relacyjny w przekazie
zycia i wktada go w kontekst pierwotnego przymierza m¢zczyzny i kobiety ze
Stworca (Rdz 2,24). Jedno$¢ malzenska jest punktem wyjscia do rozwazan
0 macierzynstwie i ojcostwie w planie Bozym. Przymierze to wyraza relacje,
jaka zachodzi miedzy rodzicielstwem a Stworcg wedtug zasady ,,obrazu” i ,,po-
dobienstwa” do Boga. Sensem istnienia rodziny jest podwdjna pte¢ rodzicow:
mezczyzny 1 kobiety, ktorych wzajemna jednos$¢ zostaje ubogacona i pogle-
biona przez potomstwo. Jan Pawet II okreslajac pierwotny charakter matzen-
stwa i rodziny w akcie stworczym Boga, zmierza do wyodrebnienia tego, co
jest wlasciwie ludzkie. W tym celu postuguje si¢ terminem ,,.komunia”, ktory
okresla podobiefistwo ludzkiego rodzicielstwa do zycia Oséb Trojcy Swigte;.
Macierzynstwo 1 ojcostwo, a wigc przekazanie zycia nowej istocie ludzkiej
jest ontologicznie ukierunkowane na ,.komuni¢” z trynitarng mitoscia, ktora
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odzwierciedla ,,obraz” i ,,podobienstwo” do Boga. Prokreacja jest widziana nie
tylko jako trwanie gatunku w wymiarze ,.komunii” ludzkiej wspolnoty, majacej
swoje ontologiczne zrodto w stworzeniu kobiety (Rdz 2,23), ale w zyciodajnym
wspotdziataniu ze Stworca, ktory przyczynia si¢ ,,do przekazania obrazu i podo-
bienstwa Boga” (Jan Pawet II 1994, 8). Cztowiek czerpie swdj wzor z trynitarnej
,»komunii” Osob, przez co ludzkie ciato wyraza nie tylko osobg, ale wspdlnote
zycia zjednoczong z Bogiem. Papiez zwraca uwage na postawe ukierunkowa-
nia matzonkéw ,,w strong Boga” (Jan Pawet 11 1994, 7) i zdolnos$¢ do ,,zycia
w prawdzie i mitosci” (Jan Pawet 11 1994, 8). Taka hermeneutyka pierwotnego
charakteru ludzkiej rodziny zostaje okreslona cywilizacjg mitosci, poniewaz
,nalezy do dziejow czlowieka, odpowiadajac jego duchowos$ci oraz moralnosci”
(Jan Pawet I1 1994, 13).

Waznym aspektem opisu genealogii cztowieka w papieskim Liscie do rodzin
Gratissimam sane jest duchowo$¢ chrzescijanska. Jan Pawet II zwraca uwagg,
ze pierwotna glebia ludzkiego rodzicielstwa moze by¢ odkryta tylko ,,na kola-
nach” (Jan Pawet 11 1994, 7). Papiez majac sSwiadomos¢ misji Kosciota, o ktorej
pisal w pierwszej Encyklice Redemptor hominis (Jan Pawet I 1979, 14), zmienia
akcent z pojedynczego cztowieka na rodzing, w kierunku odkrywania i potwier-
dzania podmiotowosci ludzkiej zwroconej ,,do Boskiego «Ty»” (Jan Pawet 11
1994, 4), a wyrazonej najpetniej w modlitwie ,,0jcze nasz”. Genealogia Boska
cztowieka nabiera znaczenia w odkrywaniu istoty mitosci. Mowi o tym teologia
daru, ktora zajmuje szczegdlne miejsce w nauczaniu Jana Pawta I1/ Karola Woj-
tyty. Jej zrodlo lezy w interpretacji teologii communio (Kupczak 2006, 145-198),
ktora w swoim znaczeniu odnosi si¢ rowniez do ludzkiego rodzicielstwa.

Karol Wojtyta przed wyborem na Stolice Piotrowa ttumaczy znaczenie
terminu communio jako ,,sposob bycia i dzialania, ktory stanowi wylaczna
wlasciwos¢ osob” (Wojtyta 1974, 353). Autor w Gratissimam sane powotuje
si¢ na drugg czes$¢ soborowej definicji osoby ludzkiej, zawartej w Konstytucji
Gaudium et spes. Czytamy w niej, ze cztowiek ,,(...) nie moze odnalez¢ si¢
w petni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego” (Sobor
Watykanski II 1965, 24). Ta charakterystyczna dla Wojtytowej antropologii
zasada celowosci istnienia czlowieka wskazuje na mitos¢, ktora okresla pierwot-
ng jedno$¢ matzonkow (Rdz 2,24). Zdolno$¢ do tworzenia relacji z innymi ze
wzgledu na podobienstwo cztowieka do Boga ma wyrazac¢ ,,dojrzalo$¢ wtasciwa
ludzkim osobom” (Jan Pawet II 1994, 8). Sensem tej mitosci jest wspdlnota
0soOb, tworzona na podstawie ,,daru” w relacji ,,do osoby”, ktory ,,z istoty swej
jest trwaly i nieodwotalny” (Jan Pawet 11 1994, 11). Papiez podkresla giebo-
kg zaleznos¢ ,,daru” od ,,0soby”. Matzonkowie ,,wzajemnie si¢ sobie oddajg
1 wzajemnie przyjmuja jako «jedno ciato»” (Jan Pawet I1 1994, 11). ,,Komunia”
matzenska dopetniajac si¢ w ojcostwie 1 macierzynstwie, poprzez biologiczny
proces wydania na §wiat nowej istoty ludzkiej, staje si¢ ,,komunia” rodzicielska
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(Jan Pawet 11 1994, 7, Brzezinski 2024, 33-34). Mysl ta jest glgboko zakorze-
niona we wczesniejszych papieskich publikacjach z czasow krakowskich. Sigga
w swoim znaczeniu do wyrazen ,,posiadac siebie” oraz ,,samostanowic¢”, ktore
sa warunkami zycia wedtug logiki ,,bezinteresownego daru z siebie” (Wojtyta
1975, 17-31). Wyjatkowos¢ cztowieka manifestuje nieodwotalno$¢ daru osoby,
ktory ma urzeczywistnic si¢ w matzenskiej i rodzicielskiej ,,komunii”.

Podsumowujac, trzeba stwierdzi¢ relacyjny wymiar ludzkiego rodziciel-
stwa. Odnosi si¢ on do przymierza z Bogiem, okreslonego w akcie stworzenia
cztowieka me¢zczyzng 1 kobieta, z ktorego wynika creatio continua ludzkiej
osoby. Relacyjny wymiar komunii pomi¢dzy matzonkami, osadzony w try-
nitarnej ,,komunii” Osob, konstytuuje ich jedno$¢ oraz prowadzi do mitosci
rozumiane] jako osobowy dar. Powyzsza analiza teologii daru Jana Pawta II
znajduje dopetnienie w oblubienczej mitosci, ktora jest wskazana w trzecim
punkcie tego artykutu.

2. Prawo do zycia

O doswiadczeniu upadtej natury cztowieka w nauczaniu Gratissimam sane,
w kluczu przyjetej metody niniejszej analizy, §wiadcza liczne postawy prze-
ciwne ,,cywilizacji mitosci” (Jan Pawet 11 1994, 13—15.19-21). Autor, przede
wszystkim, podkresla relatywizm wobec prawdy i jego wplyw na redefinicje
poje¢ charakterystycznych dla mitosci ludzkiej. Sprzeciw wobec prawdy ob-
jawionej w akcie stworzenia prowadzi wspotczesnego cztowieka do apoteozy
wolnosci w celu zaspokojenia wtasnych pragnien w utylitarystycznym trakto-
waniu drugiego.

W przedmiotowy sposob traktowania ludzkiego rodzicielstwa wpisane jest
dualistyczne myslenie o cztowieku, ktoére w sposob radykalny przeciwstawia
jedno$¢ duszy i ciata. Jan Pawet II dokonuje wnikliwej analizy procesu seku-
laryzacji $wiata zachodniego (Jan Pawet II 1994, 19). Dualistyczne podejscie
do cztowieka pojmuje ludzkie ciato w odniesieniu tylko do nauk biologicznych,
ktore wychodza od obserwacji i analiz zjawisk $wiata materialnego. Czlowiek
jest definiowany nie na sposob personalistyczny w metafizycznej relacji do
Stworcy, ale jest zredukowany do wymiaru kosmologicznego. Jan Pawet 11,
w katechezach o teologii ciata, wskazuje na redukcjonizm antropologiczny, kto-
ry wyraza si¢ uprzedmiotowieniem ciata i przywtaszczeniem drugiego cztowie-
ka (Jan Pawet I1 2011, 104—106). Skutkuje to promocja btgdnej koncepcji osoby
ludzkiej, ktora odrzuca wartos¢ rodziny i naturalny podziat na me¢zczyzne-ojca
1 kobietg-matke (Derdziuk 2022, 139-145).

Autor Listu do rodzin, aby przeciwstawi¢ si¢ manicheistycznym i permi-
sywistycznym tendencjom, ktore sg skutkiem dualistycznych postaw, okresla
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normatywny charakter prawa do zycia w przykazaniach ,,Nie zabijaj” (Jan Pa-
wel 11 1994, 21) oraz ,,Czcij ojca twego 1 matke twojg” (Jan Pawet 11 1994, 15).
Zawieraja si¢ w nich trzy glowne problemy etyczne: prawo do zycia nienarodzo-
nych, odpowiedzialne rodzicielstwo, szacunek dzieci wobec swych rodzicow.
Wspdlng ich cechg jest ontologiczna zalezno$¢ ,,0soby” od ,,daru”, co skutkuje
niezbywalng godno$cig osoby ludzkiej. Papiez wskazuje dodatkowo na zna-
czenie ludzkiej ,,powinnos$ci”, ktora wpisana jest w pojecie daru (Jan Pawet 11
1994, 14).

Powyzsza zalezno$¢ godnosci osoby od powinnosciowego charakteru aktu
moralnego jest dla Jana Pawla II podstawa etycznego rozwazania, ktore wyzna-
cza ramy zycia w malzenskiej i rodzicielskiej komunii. Nowo narodzona istota
wyraza dobro wspodlne rodziny, poniewaz jest ,,to w kazdym przypadku osoba
zastugujqca na afirmacje ze wzgledu na swq ludzkg godnos¢” (Jan Pawet 11
1994, 11). Znakiem wspoéiczesnej kultury jest niewystarczalno$¢ stanowionych
praw cztowieka, poniewaz nie afirmujg one godnosci kazdej osoby (Jan Pawet I1
1994, 13). Naruszenie relacji ,,daru” i ,,0s0by” zostaje przyréwnane przez autora
Listu do rodzin do antytezy pomi¢dzy indywidualizmem a personalizmem.
Indywidualizm jest samowola, poniewaz charakteryzuje si¢ odrzuceniem obiek-
tywnej prawdy (Jan Pawel I1 1994, 14). Papiez wskazuje, ze logika mitosci jako
»daru z siebie dla drugiego” poddana jest w mentalnosci wspotczesnego poko-
lenia ,,zwatpieniu” (Jan Pawet I 1994, 5), ktore niesie ze sobg antycywilizacja,
przeciwna chrzescijanskiej rodzinie. Utrata ,,wewnatrznej dyscypliny daru”
(Jan Pawet 11 1994, 14) ma szczeg6lny wyraz w odrzuceniu nowo poczetego
zycia. Stanowione prawo jest czgsto ,,sprzeczne z prawem do zycia, jakie po-
siada kazdy bez wyjatku cztowiek™ (Jan Pawet 11 1994, 21). Towarzysza temu
postawy egoistyczne, ktore daza do faktycznego zniewolenia cztowieka (Jan
Pawet II 1994, 5). Stworca, ,,0d ktorego pochodzi wszelkie rodzicielstwo” (Jan
Pawet II 1994, 7), jest ostatecznym kryterium, by matzonkowie, przekazujac
zycie, odzwierciedlali Bozy obraz stworzenia, co z kolei jest §wiadectwem
wobec par zyjacych w ,,sytuacjach nieprawidtowych” (Jan Pawet 11 1994, 5).

Obszerny fragment papieskiego listu dotyczy kwestii odpowiedzialnego
rodzicielstwa, ktore buduje cywilizacje mitosci w zyciu malzenskiej wspdlnoty.
Autor powotluje si¢ na ,,wartos¢ osoby, ktora jest miarq godnosci cztowieka” (Jan
Pawet I1 1994, 12). Podkresla potrzebe odniesienia nauki Kosciota do podwoj-
nego znaczenia aktu malzenskiego (Pawet VI 1968, 12). Prawda o etycznym
przekazie zycia jest zrozumiata ,,tylko w kategoriach «osoby» 1 «daru»” (Jan
Pawet 11 1994, 12), co przenosi akcent argumentacji na znaczenie pierwotnego
przymierza (Rdz 2,24). Papiez przestrzega przed subiektywnym rozumieniem
kryterium daru osoby, ktore przeciwstawia si¢ godnosci ludzkiej (Jan Pawet I1
1994, 7). Ma to istotne znaczenie nie tylko w kwestii niemoralnos$ci aborcji,
eutanazji czy praktyk antykoncepcyjnych, ale rowniez stanowi wazny problem
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we wspotczesnej debacie bioetycznej. Do istotnych kwestii bioetyki katolickiej
nalezy rozumienie pojecia cztowieka jako osoby oraz traktowanie zycia ludz-
kiego na pierwszym etapie jego rozwoju (Kobylinski 2024).

Trzeba stwierdzi¢, ze ontologiczna zaleznos¢ ,,daru” od ,,0soby” wyraza
potencjalne rodzicielstwo i chroni obiektywna (wewngtrzng) prawdg aktu mat-
zenskiego. Nalezy zauwazy¢, ze laksyzm ideologiczny wspodiczesnej epoki,
odrzucajac prawo naturalne w aspekcie prawa do zycia (Jan Pawetl 11 1993,
46-48), takze odrzuca dobro (bonum rationis), ktore rozum ludzki poznaje,
a wola wybiera (Wojtyta 2006, 19—67). Czlowiek traci wewnetrzng dyspozycije
ku dobru, do zycia wedtug ,,daru”. Kiedy logika ,,bezinteresownego daru” nie
znajduje aprobaty, Jan Pawet 11 zadaje pytanie, czy dziecko ,,nie jest «czastka»
tego wspolnego dobra bez ktorego ludzkie wspdlnoty rozpadaja si¢ i umieraja?”’
(Jan Pawet II 1994, 11). Retoryczne wskazanie na konsekwencje odrzucenia
prawa do zycia implikuje problem celu dziatania cztowieka. Czyn ludzki nie jest
zwrocony ku dobru, poniewaz prawo moralne wzgledem czynu petni role tylko
zewnetrzng bez wewngtrznego, rozumnego poznania dobra i poruszenia woli ku
temu dobru, czyli do zycia wedtug logiki ,,daru”. W nastgpstwie tego cztowiek
staje si¢ podporzadkowany dynamizmom wlasnej natury. Papiez wskazuje na
programy spoteczne przeciwne rodzinie, realizowane przy wsparciu poteznego
aparatu finansowego, ktore kszattuja w opinii spotecznej poglad nie afirmujacy
prawa do zycia, poniewaz w swej istocie nie sg zwrdcone ku prawdziwemu
dobru osoby (Jan Pawet II 1994, 5).

Scisle zwigzany z afirmacja godnosci osoby jest szacunek dzieci wobec
swych rodzicow, na ktore wskazuje czwarte przykazanie Dekalogu. Autor pod-
kresla wzajemng zalezno$¢ miedzy pojeciem ,,czci”, a ,,afirmacjg osoby”, z cze-
go plynie normatywny wniosek, ze ,,Jezeli zabraknie «czci», inaczej mowiac:
afirmacji cztowieka dlatego, ze jest czlowiekiem, (...) wowczas same prawa nie
wystarczqg” (Jan Pawel 11 1994, 15). Rodzina staje si¢ szkotg cztowieczenstwa
poprzez relacj¢ osob zgodng z przykazaniem czci wobec ojca i matki oraz Chry-
stusowym przykazaniem mitos$ci. Dlatego to w tradycji Koséciota okreslana jest
,2Domowym Kosciotem”. Papiez wskazuje, ze brak afirmacji osoby prowadzi do
selekcji ludzi utomnych, niedorozwinietych i kalekich. Arbitralne pozbawienie
zycia tych, ktorych spoteczenstwo nie chce, stawia pytanie o cel ostateczny zy-
cia cztowieka. Swiety Tomasz wskazuje, ze jest nim najwyzsze dobro widziane
jako poznanie Boga (ST, I-11, q. 3, a. 8), ktoremu nalezy podporzadkowac¢ inne
posrednie cele’.

2 Cum bonum habeat rationem finis, et primum bonum sit ultimus finis, ratio ista non probat
quod non sit ultimus finis; sed quod a fine primo supposito procedatur in infinitum inferius versus
ea quae sunt ad finem (ST, I-11, q. 1, a. 4).
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Konkludujac, nalezy wskaza¢ na wotanie Jana Pawta II o szacunek dla zycia
poprzez afirmacje godnosci osoby ludzkiej. Personalistyczna definicja osoby
w relacji do Stworcy oraz normatywny charakter argumentacji wyznaczaja
sposob podejscia do ludzkiego zycia, ktére chroni dobro osoby oraz nadaje
gleboki, pozamaterialny sens ludzkiemu rodzicielstwu.

3. Oblubiencza mitos¢ Chrystusa

Objawienie Boga w Jezusie Chrystusie pozwala, aby w optyce przyjetej metodo-
logii, spojrze¢ na ludzkie rodzicielstwo. Syn Bozy, ktory ,,wszedt w dzieje ludzi
poprzez rodzing” (Jan Pawet 11 1994, 2), uzdalnia chrze$cijanskich matzonkow
do wypetnienia rodzicielskiego powotania. Jan Pawet I1 postuguje si¢ terminem
,,oblubienczos¢”, ktory okresla najgtebszy fundament matzenstwa i rodziny
(Scola 2014, 143-286). Papiez powotuje si¢ na nauczanie $w. Pawta o ,,wielkiej
tajemmnicy” (Ef 5,32) relacji oblubienczej miedzy Chrystusem a Ko$ciolem, na
podstawie ktorej okresla oblubienczy charakter mitosci, ktory buduje matzenska
i rodzicielska relacje (Jan Pawet 11 1994, 19).

Oblubiencza milos¢ Chrystusa jest interpretowana w Tradycji Kosciota
w odniesieniu do czterech kwestii: wspotistotna preegzystencja z Ojcem, me-
sjanskie postannictwo w relacji zaslubin z ludem Bozym, objawienie tajemni-
cy Ojca jako Oblubienica wobec ludu wybranego, relacja oblubiencza wobec
Kosciota (Granados Garcia 2014, 361-362). Ta wstepna, do$¢ ogolna, uwaga
pozwala odnies$¢ termin ,,oblubienczo$¢” do sposobu objawiania cztowiekowi
tajemnicy mitosci Boga. Autor Listu do rodzin rozwaza o tym, ze cztowiek znaj-
duje w Chrystusie prawde wieczng o matzenstwie i rodzinie, co daje poznanie,
czym jest odkupienie ludzkiej natury. Papiez stwierdza, ze odkupienie niesie
ze sobg tajemnice Boga, ktory jest ,,zrédlem absolutnym wszelkiej mitosci
oblubienczej migdzy ludzmi” (Jan Pawet II 1994, nr 19). Wypelnienie dziela
zbawienia staje si¢ trescig dla oblubienczej mitosci Chrystusa, poniewaz przy-
wraca ona ludzkiemu rodzicielstwu zdolnos$¢ do zycia wedtug Bozego planu.

Jan Pawel II nie rozwaza o powotaniu cztowieka do oblubienczej relacji
W sposob abstrakcyjny bez tworzenia wspolnoty doczesnej, lecz dowartoscio-
wuje pokoleniowy charakter rodziny oparty na cnotach chrzescijanskich. Maja
one swoj poczatek w uczestnictwie malzonkéw w ,,wielkiej tajemnicy” (Ef
5,32) mitosci — Chrystusa-Oblubienca do Kosciota-Oblubienicy. Znakiem oblu-
bienczej mitosci, objawionej w Chrystusie, sg sakramenty Kos$ciota. To w nich
zawiera si¢ klucz do rozumienia tajemnicy odkupienia ludzkiej natury. Nie
mozna méwic¢ o sakramencie matzenstwa bez sakramentu chrztu i Eucharystii
(Jan Pawet 11 1994, 18—19). W tajemnicy Eucharystii wyraza si¢ zycie, ktore
Chrystus ,,przekazal wraz z darem Ducha Swigtego, zmartwychwstajac z grobu
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trzeciego dnia po swojej smierci” (Jan Pawel IT 1994, 18). Bostwo i Czlowie-
czenstwo Chrystusa, obecne w sakramentalnym znaku, przywraca jednos$¢
fizyczno-duchowg cztowieka. Papiez wyraznie wskazuje, ze bez Eucharystii nie
sposob budowa¢ autentycznej duchowos$ci matzenskiej. Fundamentalng spra-
wa jest wierno$¢ malzonkow, budowana na logice nieodwotalnego daru, ktora
czerpie swoja moc z Chrystusowej ofiary uobecnianej w Eucharystii. Trzeba
zwroci¢ uwage, ze istotowa blisko$¢ sakramentéw Eucharystii i matzenstwa,
oparta na oblubienczej mitosci Chrystusa, jest waznym kryterium w ksztatto-
waniu wymogow moralnych uczestnictwa w Komunii eucharystycznej. Brak
relacji sakramentalne;j, dla 0sob zyjacych w powtornych zwigzkach, jest istotng
przeszkoda w takim uczestnictwie (Olczyk 2024, 18).

Naznaczenie paschalnej tajemnicy Chrystusowej $mierci i zmartwychwsta-
nia, ukierunkowuje zycie matzonkow na postawe ,,daru” wobec ,,0soby”. Wow-
czas ,,Matzonkowie dajg zZycie wlasnemu dziecku. Jest to nowe ludzkie «ty»,
ktore pojawia si¢ w orbicie ich rodzicielskiego «my»” (Jan Pawet II 1994, 11).
Tajemnica misterium paschalnego otwiera przed cztowiekiem horyzont powo-
tania do wiecznos$ci. Chrze$cijanscy rodzice, oprocz przekazania zycia nowej
istocie, sg powotani do wychowania religijnego dzieci, ktoére zmierza do prze-
kraczania wymiaru doczesnego, w otwarciu na transcendencje, na ,,wieczno$¢
Boga” (Jan Pawet II 1994, nr 9). Bog, zgodnie z soborowa definicjg osoby (Sobor
Watykanski 11 1965, 24) ,«chce» w kazdym ludzkim poczeciu i narodzeniu”
(Jan Pawet II 1994, 9) obdarza¢ nowe istnienie ,,uczestnictwem w swym Boskim
zyciu” (Jan Pawet 11 1994, 9).

Mitos¢ oblubiencza wyraza dobro wspolne matzenstwa i rodziny, ponie-
waz spetnia si¢ w nowo narodzonym dziecku. Mozemy powiedzie¢, ze dobro
wspolne rodziny uwalnia si¢ przez oblubienczg mitos¢, ktorej znakiem jest nowe
zycie. Wyraza to przysiega matzenska wzywajaca matzonkéw do wewngtrznej
formacji w kierunku cnoty (interioris hominis virtus — Ef 3,16), niezbednej do
zycia wedtug logiki ,,daru” i prowadzacej do ,,komunii oséb” (Jan Pawet I1
1994, 7). Chrystocentryczna antropologia Jana Pawta II ukierunkowuje for-
macj¢ matzonkéw w mitosci oblubienczej na perspektywe Boskiej pedagogii.
Boze ojcowstwo ,,miesci si¢ w mitosci mezczyzny i kobiety, ktora prowadzi do
matzenstwa” (Jan Pawet II 1994, 18). Mitos¢ Boga, analizowana szczegodlnie
w hymnie o mitosci $w. Pawta (1 Kor 13), jest delikatna, czuta i oblubiencza.
Wowczas mitos¢ staje si¢ ,,wymagajaca” 1 taka tylko moze odpowiada¢ nauce
Ewangelii. W tym to konteks$cie autor Listu do rodzin wskazuje na postawe
altruistyczng jako antytez¢ do egoizmu. Dobro oparte na wymagajacej mitosci
promieniuje w matzensko-rodzinnej komunii osob (Jan Pawet 11 1994, nr 13).

Duchowo$¢ matzenska zakorzeniona w oblubienczym charakterze mitosci
jest wpisana w scholastyczne rozumienie teologalnej cnoty mitosci. Swiety
Tomasz wskazuje cel ostateczny zycia cztowieka i racj¢ formalng dziatania
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ludzkiego w Bogu oraz stwierdza, ze cnota caritas pozwala kocha¢ blizniego ze
wzgledu na Boga®. Jan Pawet 11, czerpigc od nauki Doktora Anielskiego, ukazu-
je ludzkie rodzicielstwo jako przestrzen do realizacji mitosci propter Deum. Na
tej podstawie ludzkie rodzicielstwo nabiera podmiotowego charakteru, ktorego
dynamizmem jest teologalna cnota mifosci.

Papiez, jako wzor takiej miloéci, podaje przyktad zycia Swietej Rodziny.
Dziewicze matzenstwo Najswietszej Maryi Panny ze $w. Jozefem wnosi w zycie
sakramentalnych matzonkéw tajemnice Wceielenia Syna Bozego, ktora wpisu-
je si¢ ,,w oblubienczg mito$¢ mezczyzny 1 kobiety, a posrednio w genealogie
wszystkich ludzkich rodzin” (Jan Pawet I1 1994, nr 20). Sakramentalni matzon-
kowie, w darze Ducha Swigtego, otrzymuja zdolnos¢ do zycia ,,piekng mito$cia”
na miar¢ tajemnicy dziewiczej mitosci pomiedzy Matka Syna Bozego a Jego
ziemskim Opiekunem.

Podsumowujac, nalezy wskazac relacyjny wymiar ludzkiego rodzicielstwa
do oblubienczej mitosci Chrystusa wobec Kosciota. Formacja chrzescijanskich
cnot, podkreslona w caritas matzenskiej, dazy 1 wypetnia si¢ w relacji sakra-
mentalnej malzonkow z Chrystusem eucharystycznym.

Zakonczenie

Powyzsza analiza Listu do rodzin Gratissimam sane Jana Pawtla II dostarcza
wielu istotnych mysli dla teologicznej refleks;ji o ludzkim rodzicielstwie. Przede
wszystkim, w artykule za istotne uznano podjecie kwestii metodologicznych,
zwigzanych z antropologia Jana Pawtla II obecng w papieskich katechezach
o teologii ciata. Na jej podstawie wykazano cigglos¢ papieskiego nauczania,
ktore pokazuje w sposéb integralny trzy wymiary ludzkiego rodzicielstwa.
Warto zwrdci¢ uwage na terminologig, ktorej uzywa autor, aby okresli¢ ge-
nealogi¢ cztowieka. Jest nim termin ,,zrodzenie” (ang. generation), zamiast
»reprodukcja” (ang. reproduction). Jest to znamienne, poniewaz ,,rodzenie”
albo ,,zrodzenie” potomstwa jest rozumiane jako obdarzanie cztowieczenstwem
(Jan Pawel II 1994, 16), co ktadzie nacisk na aspekt relacyjny przekazu zycia,
w przeciwienstwie do procedur reprodukcyjnych. Ma to swoje glebokie uzasad-
nienie w pierwotnym przymierzu pomi¢dzy mezczyzng a kobieta (Rdz 2,24)
wywyzszonym przez Chrystusa do rangi sakramentu malzenstwa. Wymiar rela-
cji w opisie ludzkiego rodzicielstwa zostat nakreslony przez znaczenie mitosci,
wedtug logiki ,,daru” i ,,0s0by”, ksztattowanej na wzor trynitarnej ,,komunii”
Osob. Papiez okresla na poziomie ontologicznym, czym jest ludzka wolnos¢.

3 (...) caritas in diligendo proximum habet Deum ut rationem formalem obiecti, et non solum ut
Sfinem ultimum (...) caritas diligit proximum propter Deum — De caritate, q. 2, a. 5, ad. 2.
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Wskazuje na dwa jej wymiary oparte na relacji mitosci, ktora staje si¢ ,,darem
dla osoby” oraz znajduje swoje spetnienie w nieskonczonosci, jaka jest tajemni-
ca zycia Boga. Przeciwng postawg do tak rozumianej wolnosci jest dazenie do
autonomii w odrzuceniu prawdy absolutnej. Wowczas macierzynstwo i ojcostwo
traci sens zycia wedtug logiki ,,daru”. Wyraza si¢ to w mentalnosci odrzuce-
nia albo przynajmniej brakiem bezinteresownos$ci w relacji do nowego zycia.
Papieska argumentacja jest wotaniem do wspotczesnego cztowieka o prawo do
zycia poczetego oraz afirmacji godnosci osoby poprzez odpowiedzialne rodzi-
cielstwo oraz cze$§¢ oddawang rodzicom. Powro6t do prawdziwie personalistycz-
nej wizji cztowieka, ktore stanowi budulec dla ludzkiego rodzicielstwa, daje
chrystocentryczna antropologia. Jan Pawet II podkresla odkupienczy charakter
mitosci Boga wobec swego ludu, ktory implikuje pojecie ,,oblubienczej” mitosci
Chrystusa do Kosciota. Przysigga sakramentalna wzywajaca matzonkow do
zrodzenia i wychowania potomstwa, jest jednocze$nie wezwaniem do mito$ci
oblubienczej zdolnej do ,,daru” nowego zycia.

Prezentacja trzech wymiardéw tozsamosci ludzkiego rodzicielstwa w kontek-
Scie, jaki wyznacza papieska teologia ciata, przywotuje metode antropologiczna,
ktoéra charakteryzuje nauczanie Jana Pawta 11 / Karola Wojtyly (Wilczek 2018,
126—-136). Papiez nazywa ja ,,adekwatng antropologia” z racji na to, ze ,,stara
si¢ rozumiec i thumaczy¢ cztowieka w tym, co istotowo ludzkie” (Jan Pawet 11
2011, 44). Jest to antropologia integralna, ktora ,,dostosowuje si¢ w sposob
doskonaty do szczegdlnej natury swojego przedmiotu, tj. cztowieka” (Rodri-
guez Lufio 1992, 14). ,,Adekwatna antropologia” podkresla kluczowe znaczenie
ludzkiej cielesnos$ci, ktorej sens, wazny dla papieskiej teologii ciata, stanowi
integralny wymiar rozwazania o ludzkim rodzicielstwie, réwniez w Liscie do
rodzin Gratissimam sane.
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