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Abstract: John Paul II’s teaching on the dignity of human life in the context of Evangelium
vitae is often presented in the context of the threats posed by modern culture. The aim of
this paper is to show the tension between the term ‘human dignity’, which was keyword for
John Paul ll, and both traditional and contemporary culture. Using critical analysis, it can be
shown that the traditional axiology of many nations emphasised the prestige of dying with
dignity more than respect for ongoing life, which makes the acceptance of the teaching of
Evangelium vitae even more difficult.
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Abstrakt: Nauka Jana Pawta Il o godnosci zycia cztowieka w Evangelium vitae bywa przed-
stawiana w kontekscie zagrozen nowoczesnej kultury. Celem niniejszej pracy jest ukazanie
napiecia pomiedzy kluczowym dla Jana Pawta Il terminem ,,godnos¢ cztowieka”, a kultura
zaréwno tradycyjna, jak i wspofczesna. Stosujac metode analizy krytycznej mozna wskazac,
ze tradycyjna aksjologia wielu narodéw, bardziej niz szacunek wobec zycia, akcentowata
prestiz godnego umierania, przez co przyjecie nauczania Evangelium vitae bywa jeszcze
trudniejsze.

Stowa kluczowe: godnos¢ zycia; aksjologia; samobdjstwo; eutanazja; ratowanie zycia

Open Access article, distributed under the terms of the CC licence (CC-BY, https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/)


https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/
https://doi.org/10.14746/TIM.2025.40.3.7
mailto:monika.walus@kul.pl
https://orcid.org/0000-0002-6342-3671

106 MONIKA KATARZYNA WALUS

Nauke o godnosci zycia ludzkiego, poszanowaniu jego nienaruszalnosci od
poczecia do naturalnej $§mierci, mozna uzna¢ za najbardziej rozpoznawalng
cze$¢ spuscizny Jana Pawta II', ktora znalazta swe miejsce takze w Katechi-
zmie, ogltoszonym za jego pontyfikatu (Katechizm Kosciota Katolickiego 1992,
2270)*. Okreslany jako obronca zycia papiez zauwazat rosngca obawe przed
zyciem jako takim i rodzeniem potomstwa (Jan Pawet 11 1981, 6, 30)* i ostrzegal
przed cywilizacjg $mierci (Jan Pawel II 1994, 6). Najpetniej przedstawit swe
refleksje w Encyklice Evangelium Vitae (25.03.1995). Niezaleznie od nieztom-
nosci przekonan polskiego papieza, juz w chwili publikacji, encyklika uznana
byta za dyskusyjna, takze w niektérych srodowiskach katolickich, podobnie
jak wezesniejsze dokumenty nauczania Kosciota o podobnej problematyce (np.
Pawel VI 1968; Benedykt XVI 2008; Machinek 2018, 13).

Czgsto podkresla si¢ napiecie migdzy pisSmiennictwem papieskim a kultura
wspotczesng, rzadziej niezgodnosci migdzy nauczaniem Evangelium vitae a ak-
sjologia tradycyjna. Przekonanie, ze encyklika ta bywa odrzucana ze wzgledu
na wspotczesny upadek wartosci wydaje si¢ zaktadac, ze niegdy$ nauka ta
bytaby w petni akceptowana. W niniejszym artykule ukazane zostang przy-
ktady sytuacji, w ktérych — niezaleznie od powotywania si¢ na zrodta chrze-
Scijanskie — zarowno wspotczesna kultura, jak i tradycyjna aksjologia, stawiaja
akcenty rozbiezne z nauczaniem Jana Pawta Il zawartym w tej encyklice.

Kwestia uznania bezwzglednej godnosci i wartosci zycia

Nauczanie polskiego papieza o godnosci i wartosci ludzkiego zycia, szczeg6lnie
mocno ukazane w Adhortacji Familiaris Consortio (Jan Pawet II 1981), Liscie
do rodzin Gratissimamsane (Jan Pawet I 1994) oraz Encyklice Evangelium
vitae (Jan Pawel 11 1995a), opiera si¢ na fundamentalnym zatozeniu, ze tworca
kazdego zycia, a w rezultacie ostatecznym decydentem co do czasu jego trwania
moze by¢ jedynie sam Stworzyciel (Jan Pawet IT 1981, 30; 1994, 2, 6; 1995a, 57).

! Przyktadowo do Kolegium Kardynalskiego w 1980 r: ,,W obliczu pogardy dla najwyzszej
wartosci zycia, pogardy, ktora prowadzi do legalizacji unicestwienia istoty ludzkiej w tonie matki,
(...) nalezy przypominac o nietykalnosci ludzkiego zycia. Nie ustan¢ nigdy w wypelnianiu tej misji,
ktora uwazam za niecierpiaca zwloki, korzystajac z podrozy, spotkan, audiencji, oredzi do osob,
instytucji, stowarzyszen, doradcow”. Jan Pawet II w obronie Zycia — wybor wypowiedzi w czasie
pielgrzymek w Polsce.

2 Zycie ludzkie od chwili poczecia powinno byé szanowane i chronione w sposéb absolutny.
Juz od pierwszej chwili swego istnienia istota ludzka powinna mie¢ przyznane prawa osoby, wsrod
nich nienaruszalne prawo kazdej niewinnej istoty do zycia”.

3 Niektorzy pytaja, czy warto zy¢, czy tez nie byloby lepiej w ogodle si¢ nie narodzi¢; watpia,
czy godzi si¢ powolywac innych do zycia, skoro by¢ moze beda oni ztorzeczy¢, ze wypadto im
istnie¢ w okrutnym $wiecie, ktorego grozy nie mozna nawet przewidziec”.
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Zgodnie z tg koncepcja zaden cztowiek nie ma prawa do decydowania o za-
konczeniu wlasnego zycia ani innej osoby, poniewaz zycie ludzkie od poczatku
do konca, w kazdej swej chwili, nalezy do samego Boga i uzurpacja bytoby
jakiekolwiek dzialanie, zmierzajace do przerwania zycia wlasnego lub innego
cztowieka: ,,nic i nikt nie moze da¢ prawa do zabicia niewinnej istoty ludzkiej
czy to jest embrion, czy ptdd, dziecko czy dorosty, cztowiek stary, nieuleczalnie
chory, czy umierajacy’™ (Jan Pawet 11 1995a, 57; 1994, 21)°.

Centrum paradygmatu aksjologicznego Jana Pawta II stala si¢ wiec nienaru-
szalna godno$¢ osoby ludzkiej jako stworzonej i chcianej przez Boga, niezaleznie
od jej wieku i stanu zdrowia (Jan Pawet 11 1995a, 2)°, inne rozwigzania zostaty
okreslone jako ,,kuszace propozycje, ktore w rézny sposob zdradzajg prawde
1 godno$¢ osoby ludzkiej” (Jan Pawet II 1981, 4). Odrzucanie tego nauczania
bywa interpretowane jako odrzucenie wartosci chrzescijanskich lub jako porzu-
cenie $wiata wartosci w ogole, upadek cywilizacji (Bortkiewicz 1999).

Jednak w kulturze powszechnej funkcjonuja rézne tradycje aksjologicz-
ne, ciaggle obecne w literaturze, ikonografii, filmografii i wielu dzietach sztuki
(Drabarek 2019, Banka 1986, Pasterniak-Kobylecka 2018). W historii aksjologii
europejskich, w ciggu wielu stuleci, pojeciami o wiele wazniejszymi niz niena-
ruszalna godnos$¢ ludzkiego zycia byt honor, obowigzek stanu, a takze utrata
czci czy reputacji. Cho¢ te warto$ci moga wydawac sie¢ dzi$ nieatualne, echo
ich pobrzmiewa w terminie, ktory dla ludzi wspotczesnych bedzie bardziej
zrozumialy i przekonujacy niz pojecie godnos$ci zycia; jest nim pojgcie prestizu,
odnoszone do sposobu zycia, jak i sposobu umierania.

Historia i kultura europejska, inspirowana przeciez przez aksjologie chrze-
$cijanska, zna jednak wiele sytuacji, w ktorych pojecie nienaruszalnosci ludz-
kiego zycia wcale nie bylo uznawane za najistotniejszg z wartosci. Analogiczne
przekonanie widoczne jest w czasach wspotczesnych, cho¢ niekiedy odmiennie
argumentowane.

Mozna wskaza¢ na sytuacje, powtarzajace si¢ w kazdej epoce i kulturze,
ktore pozostaja w dysharmonii z nauczaniem Evangelium vitae. Typowym
przyktadem jest pragnienie samodzielnego wyboru czasu i sposobu umierania

4 ,Ponadto nikt nie moze si¢ domagaé, aby popetniono ten akt zabojstwa wobec niego samego
lub wobec innej osoby powierzonej jego pieczy, nie moze tez bezposrednio ani posrednio wyrazié¢
na to zgody. Zadna wtadza nie ma prawa do tego zmusza¢ ani na to przyzwalac”.

5 Zaden ludzki prawodawca nie moze wiec powiedzieé: wolno ci zabija¢, masz prawo za-
bijac¢ czy nawet powinienes zabijaé. Niestety, w historii naszego stulecia taka dewiacja stata si¢
rzeczywistoscig. W sposob demokratyczny dochodzity do wtadzy sity polityczne, ktére wydawaty
ustawy sprzeczne z prawem do zycia, jakie posiada kazdy bez wyjatku czlowiek. (...) ,,Jakze moz-
na moralnie zaakceptowac prawa, ktore dozwalaja zabija¢ cztowieka poczgtego, a ktory juz zyje
w tonie matki?”.

¢, Ewangelia mitosci Boga do cztowieka, Ewangelia godnosci osoby i Ewangelia zycia stanowia
jedna i niepodzielng Ewangeli¢”.
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mozliwie (wy)godnie i prestizowo; dzis mocno dyskutowane. Klasycznym przy-
ktadem bedzie postawa gotowosci poswiecenia zycia w obronie wspolnoty na-
rodowej, uznawana tradycyjnie za honorowg i prestizowa. Ciekawg kwestig jest
powszechnie szanowana tradycja ratownikow, ktorzy realnie ryzykuja zycie dla
ratowania zycia innych, zazwyczaj nieznanych sobie ludzi. Mozna postawic¢
pytanie o recepcje tej postawy w nauczaniu ewangelii zycia. Sg to wybrane
przyktady trwatych rozbieznosci i napig¢ miedzy kultura tradycyjng a Evan-
gelium vitae, ktore pozostaja trwate w kulturze wspotczesne;.

Prestiz wyboru sposobu i czasu umierania

Zgodnie z nauczaniem Evangelium vitae ,,nikt nie moze si¢ domagac, aby po-
pelniono ten akt zabojstwa wobec niego samego lub wobec innej osoby po-
wierzonej jego pieczy, nie moze tez bezposrednio ani posrednio wyrazi¢ na
to zgody. Zadna wtadza nie ma prawa do tego zmusza¢ ani na to przyzwala¢”
(Jan Pawet II 1995a, 57). Powstrzymanie si¢ od ingerencji w dtugos¢ zycia,
ukazane zostalo jako wyraz szacunku do Dawcy zycia, jak i osoby zyjacej,
cho¢by w cierpieniu, ktére w nieunikniony sposéb prowadzi do $mierci. Jan
Pawet II pomija tu przyczyny skracania zycia ludzkiego, uznajac czyn ten jako
zabojstwo niezaleznie od intencji.

To przekonanie, nawigzujace w swej istocie do wezesniejszych wypowiedzi
papieskich (Machinek 2018, 15-23), zderzylo si¢ nie tylko ze wspodlczesna,
ale 1 z tradycyjna aksjologia. Mozna zauwazy¢ przekazywany przez pokolenia
tradycyjny kodeks etyczny, ktory wskazywat na warto$ci wazniejsze niz zacho-
wanie zycia. Mozna takze zauwazy¢ w kulturze europejskiej temat godnosci
nie tylko zycia, ale i umierania.

Prestiz eleganckiego umierania

W aksjologii kultury antycznej decydowanie o czasie i sposobie umierania
uznawano za przywilej filozofow, arystokratdéw i cesarzy. Z tym przekonaniem,
uznajacym konieczno$¢ unikania nieprzyjemnych bodzcoéw dla zachowania
wlasnej godnosci, zgodziliby si¢ teoretycy behawioryzmu (Skinner).
Skazanemu na $mier¢ Sokratesowi zezwolono na samodzielne wypicie
cykuty, co dowodzito szacunku do jego osoby, takze przekonania, ze filozof
wybierze taka Smier¢, doceniajac mozliwos¢ samodzielnego gestu. Oktawian
August, jak opisat Swetoniusz, pragnat umrze¢ spokojnie, po uporzadkowaniu
spraw, bez starzenia si¢ i cierpienia (Citowicz 2006, 29). Stynny arbiter elegan-
tiarum Gaius Petroniusz, wiedzac o zagrozeniu zemsta znanego z okrucienstwa
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cesarza Nerona, zdecydowat si¢ na umieranie w dobrym towarzystwie i piek-
nym otoczeniu. Opis tej Smierci jako eleganckiej i godnej’ (Tacyt 2004, 16, 19)
pozostal zywy w kulturze europejskiej, w pismiennictwie polskim utrwalit te
scen¢ Henryk Sienkiewicz w powiesci Quo vadis, ukazujac dwie odmienne
aksjologie: chrze$cijan, zgadzajacych si¢ na publiczne cierpienie umierania oraz
elegancje umierania poganskiego §wiata (Sienkiewicz 1896, 330-335).

W aksjologii poganskiej kultury antycznej miesci si¢ tradycja prestizowego
umierania, postrzeganym jako kontynuacja godnego zycia. W tym kontekscie
przekaz Evangelium vitae musi wydawac¢ si¢ radykalny i wymagajacy, a przy
tym — obnizajacy prestiz cztowieka, ktory chciatby unikna¢ upokorzenia ostat-
nich dni petnych cierpien.

Prestiz godnego umierania

Odmienng perspektywe umierania przyjmowali wojownicy, Zolnierze, najem-
nicy, oswojeni z realng bliskoscig $§mierci. W wielu kregach kulturowych po-
zytywnie przyjmowano mozliwos¢ skrocenia cierpien, skoro nieodwotalnie
prowadzity do $mierci.

Dobrze udokumentowana, w ciggu wielu stuleci, jest Zotnierska tradycja
dobijania po bitwie ci¢zko rannych, by nie konali w bolu. Waski, ostry szty-
let, ktory pozwalat na szybkie dobicie konajacego nazwano misericordia. To
pchnigcie uznawano za coup de grdce, gest faski, ktory oszczedzat Smiertelnie
rannym wielu godzin konania na pobojowisku (Nadolski 1979, 94, 124-130,
Nowakowski 1989, 28—40; Gradowski 2010, 30). Praktyka ta stosowana byta
wsrod swoich, po bitwie brakowato sit i woli na dobijanie rannych wrogow;
zohierze ze sztyletem misericordia pochylali si¢ nad $miertelnie rannymi towa-
rzyszami, by skrocic¢ ich cierpienia, wiedzac, ze w przysztosci tez mogg liczy¢
na ,,ostatnia przystuge” — szybka $mier¢. Pozostawieni na polu konali dtugo
i samotnie. Powiesci historyczne i starsza filmografia ukazujac prosby tortu-
rowanych, by ich dobito, nawigzuja do wielowiekowej tradycji coup de grdce;
ktorej jednak czesto skazancom odmawiano, poniewaz dtugie cierpienia mialy
by¢ ostrzezeniem dla $§wiadkoéw. Takze wspomnienia ostatniej wojny mowia

7 ,,Forte illis diebus Campaniam petiverat Caesar, et Cumas usque progressus Petronius illic
attinebatur; nec tulit ultra timoris aut spei moras. Neque tamen praeceps vitam expulit, sed incisas
venas, ut libitum, obligatas aperire rursum et adloqui amicos, non per seria aut quibus gloriam
constantiae peteret. Audiebatque referentis nihil de immortalitate animae et sapientium placitis, sed
levia carmina et facilis versus. Servorum alios largitione, quosdam verberibus adfecit. Iniit epulas,
somno indulsit, ut quamquam coacta mors fortuitae similis esset. Ne codicillis quidem, quod plerique
pereuntium, Neronem aut Tigellinum aut quem alium potentium adulatus est, sed flagitia principis
sub nominibus exoletorum feminarumque et novitatem cuiusque stupri perscripsit atque obsignata
misit Neroni. Fregitque anulum ne mox usui esset ad facienda pericula”.
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o zostawianiu ci¢zko rannych i torturowanych, by dtuzej cierpieli, np. w czasie
rzezi Woli, §wiadkowie uznawali dobijanie konajacych za coup de grace, znak
litosci niektorych z oprawcow.

Mozna wigc — w kontekscie Evangelium vitae — zauwazy¢, ze takze w kul-
turze europejskiej, przyspieszenie nieuniknionej $mierci, uznawano przez setki
lat jako znak lojalnosci i przyjazni, szczegélnie w warunkach walki i wojny.

Przywilej decyzji o wlasnej $mierci ceniono w tradycji japonskiej, wska-
zujac na wyzszo$¢ godnego zakonczenia zycia nad prowadzeniem niegodnego.
Seppuku bylo przywilejem samurajow, dokonywanym czesto w biatych sza-
tach. Po $mierci samuraj byt oczyszczany z wszelkich zarzutéw. Jesli samuraj
zostal pokonany w przegranej walce, umozliwiano mu wybranie tego sposobu
$mierci, uznajac za godng wojownika. Zony i corki samurajow wybieraty to
rozwigzanie, gdy chciaty podaza¢ za me¢zem lub gdy naruszono ich honor. Moz-
liwos¢ prestizowego umierania byta wiec dla uprzywilejowanej kasty oznakg
wyzszosci duchowej, moralnej, dowodzita godnosci cztowieka (Tubielewicz
1984, 111). Z punktu widzenia Evangelium vitae te postawy interpretowac na-
lezatoby jako morderstwo lub samobojstwo; brak poszanowania dla godnosci
trwajacego jeszcze zycia. Jednak nie tylko w kulturze japonskiej wazniejszy
byt prestiz umierania niz przedtuzone zycie we wstydzie i hanbie. Postawy te
maja podtekst aksjologiczny, uznajacy istnienie wartosci wyzszych niz trwanie
samego zycia, np. honor wojownika, a takze zgode na nieuchronno$¢ $mierci
konajacego, ktoremu mozna jedynie oszczedzi¢ dtugich cierpien.

Wspotczesne wybory sposobu umierania

W dzisiejszych czasach pragnienie decydowania o czasie i sposobie umiera-
nia opiera si¢ raczej nie na zasadach kodeksu srodowiska, lecz z przestanek
blizszych antycznym wzorcom wyzszych sfer. Argumentem za wyborem (wy)
godnej Smierci staje si¢ brak zainteresowania zyciem niespetniajagcym oczeki-
wan. Tak orzeka w Belgii, Holandii i Luksemburgu oficjalna zgoda prawna na
eutanazje, gdy kto$ cierpi na ,,niemozliwy do zniesienia bol psychiczny”; na
to od czasu zalegalizowania eutanazji zdecydowato si¢ 17 tys. ludzi w Belgii®.
Przyczyny sg rézne; znana jest historia dwudziestolatki z Leuven’, ktora po
$mierci najblizszej osoby 1 po rozstaniu z psychoterapeutka okalecza si¢, gtoduje

8 GazetaPrawna.pl. ,,Eutanazja w Europie: wystarczy mie¢ depresj¢. Eksperci bija na alarm”.
https://www.gazetaprawna.pl/wiadomosci/swiat/artykuly/9844389,eutanazja-w-europie-jak-
wyglada-prawo-do-smierci.html.

¢ ,,Kiedy patrz¢ w lustro, widze potwora. Naprawde nie podoba mi si¢ to, co widzg¢ — powiedzia-
ta zmagajaca si¢ z depresja 23-latka”. https:/www.02.pl/artykul/23-letnia-kobieta-blaga-o-smierc-
eutanazja-z-powodu-niezadowalajacej-urody-6437806886799489a.
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i po nieudanej probie samobojstwa domaga si¢ eutanazji. Z punktu widzenia
Evangelium vitae to nie tylko che¢ samobojstwa, ale takze Zadanie, by tego, jak
okreslat Jan Pawet 11, zabojstwa, dokonata instytucja publiczna, reprezentowana
przez zatrudnione i oplacane przez panstwo osoby.

W mediach zjawisko to ukazywane jest w perspektywie mitosierdzia, np.
,wyjatkowe 1 pelne empatii wspomnienia kanadyjskiej lekarki, ktora jako jedna
z pierwszych w swoim kraju zaczeta pomagaé pacjentom u schytku zycia, chca-
cym poddac¢ si¢ procedurze medycznie wspomaganej $mierci” w otoczeniu bli-
skich (Green 2022). Warto zauwazy¢, ze autorka byla potozng 1 po wprowadzeniu
w 2016 roku w Kanadzie prawa do eutanazji zdecydowata si¢ na zmiang zawodu.
Argumentacja odzwierciedla aksjologi¢ antyczng poprzez wskazanie, ze wybor
,medycznie wspomaganej $mierci” wynika nie z samej checi umierania, lecz
z ,tego, jak pragniemy zy¢” (Green 2022). Decyzja o przyspieszeniu konca zycia
wynika wiec w tym przypadku z niezadowolenia 1 braku akceptacji aktualnej
fazy zycia, nie do$¢ zdrowego, niedostatecznie interesujacego, niezadowalajgcego.

Zapewnienie przez panstwo mozliwosci samobdjstwa wspomaganego przez
prawo, otwiera nowe dylematy, np. czy eutanazja przeprowadzana ma by¢ takze
wtedy, gdy dana osoba wydaje si¢ zmienia¢ zdanie i kto wtedy miatby osta-
tecznie decydowac o koncu jej zycia. Nie jest to jasne, jak dowodzi np. opis
eutanazji, okreslonej jako zabieg, wykonany na wczesniej wyrazone zyczenie:
,»/4-letniej kobiecie towarzyszyla w czasie zabiegu corka i zig¢. Chora otrzy-
mata $rodki uspokajajace i nasenne. Kiedy zasneta, przystapiono do zabiegu
eutanazji. Jednak 74-latka obudzita si¢ 1 zacz¢ta stawiaé opor. Rodzina chorej
przytrzymatla ja, a lekarka podata kobiecie zastrzyk z trucizng”™".

Trudno chyba polemizowaé ze spostrzezeniami, ze trend sprzyjania eu-
tanazji jest optacalny nie tylko dla systemu emerytalnego (Ozorowski 2021,
104-116).

Prestiz przyjecia dziecka

Jan Pawet II wielokrotnie mowit o godnosci zycia dziecka narodzonego. Takze
ten temat byt réznorodnie traktowany w kulturze europejskiej. Przystowiowy
jest przyktad starozytnej Sparty, gdzie urzednicy panstwowi decydowali po
narodzinach o zyciu dziecka; niesprawne lub chore porzucano na wzgorzach
Tajgetos. Platon zalecat eutanazj¢ w celu kontroli liczebnos$ci ludnosci, uznat,
Ze nie powinno si¢ ratowac dzieci porzuconych ani leczy¢ ludzi, jesli zycie pa-
cjenta miatoby by¢ pelne cierpienia. Arystoteles i Seneka uznawali za celowe

19 https://www.o02.pl/artykul/chora-miala-stawiac-opor-decyzja-sadu-w-sprawie-eutanazji-w-
holandii-6502343933974657a.


https://www.o2.pl/artykul/chora-miala-stawiac-opor-decyzja-sadu-w-sprawie-eutanazji-w-holandii-6502343933974657a
https://www.o2.pl/artykul/chora-miala-stawiac-opor-decyzja-sadu-w-sprawie-eutanazji-w-holandii-6502343933974657a

112 MONIKA KATARZYNA WALUS

odrzucenie dziecka kalekiego. Warto zwroci¢ uwage, ze starozytny historyk
Publiusz Korneliusz Tacyt uznat brak tej praktyki u Zydéw za zjawisko wy-
jatkowo ekscentryczne. Filozofowie o§wiecenia popierali zdanie Platona, ze
cigzko chory jest zbyt duzym obcigzeniem dla spoteczenstwa, Rousseau uznat
wychowanie swoich dzieci za zbyt obciazajace 1 oddat je do przytutkow, by nie
przeszkadzalty mu w rozwoju nauki o dobrym wychowaniu.

Nie tylko w kulturze antycznej 1 oSwieceniowej troska o niepetnosprawne
dzieci nie przynosita prestizu; $lady tego nauczania widoczne sg takze w czasach
wspotczesnych. Mozna dostrzega¢ w nauczaniu Evangelium vitae mocny znak
sprzeciwu wobec tradycyjnych przekonan, utrwalonych na przestrzeni wielu
epok; wysilek akceptowania dzieci stabych 1 porzuconych stat si¢ w Europie do-
meng chrzesdcijanstwa (Jan Pawet II 1995a, 27) i dopiero z czasem byt przyjmo-
wany jako obowigzek nie tylko przez ludzi Kosciota, ale i instytucje panstwowe.

Prestiz umierania w obronie ojczyzny

Przypominane przez Jana Pawta II zdanie, Ze zycie od Boga jest dane i do Boga
nalezy, obecne byto w wielowiekowych tradycjach narodéw nie tylko europe;j-
skich. Jednoczesnie wskazywano na wartosci i zobowigzania wazniejsze niz
prawo do nienaruszalnosci zycia wlasnego 1 innych. Uznawano, ze przynalez-
no$¢ do wspolnoty pochodzenia nadaje ludziom prawo i obowiagzek jej obrony,
nawet z narazeniem wlasnego zycia, dla dobra rodziny, narodu i ziemi. Uczac
czci 1 szacunku wobec rodzicow i przodkéw nierzadko wskazywano takze na
ojczyzne jako matke, mimo konotacji leksykalnych pojecia ojczyzny, pocho-
dzacej semantycznie od dziedzictwa ojcowskiego, a wiec ojcowizny. Obrona
matki, jej zycia i godnosci byta obowigzkiem synow.

Monumentalny pomnik Ponuna-mars3oBér! w Wolgogradzie, przedsta-
wiajacy alegori¢ matki-ojczyzny wzywajacej do obrony, nawiazuje do starej
formuty,,matuszki-Rosji” (Pankiewicz, 2014). Takze tradycja polska utrwalita
analogiczne skojarzenia; m.in. w literaturze. Wiadomos$¢ o zdradzie ziem oj-
czystych i podpisaniu paktu z najezdzcg, wyrazona zostata w znanej powiesci
lapidarnie:,,JesteS§my Szwecja juz, nie Polska! Matke tam mordujg” (Sienkiewicz
1997, 239), w odpowiedzi pada wezwanie do walki w obronie ojczyzny, nawet
jeshi grozitaby $mier¢: ,,Bogdaj si¢ nie rodzit, kto teraz krwi poskapi! Ratujmy
matke!” (Sienkiewicz 1997, 241). Stowa te stanowity powszechnie zrozumialg
zachete do zebrania sit i solidarnego, wspdlnego ataku na wroga; tym samym
zobowigzania wobec ojczyzny i honoru uznawane sg za wazniejsze niz ochrona
wlasnego lub czyjego$ zycia. Argumentacja odwotuje si¢ do zobowigzan wy-
nikajacych z urodzenia 1 wychowania w konkretnym $rodowisku: ,,po to ma
szlachta krew, by ja przelewata” (Sienkiewicz 1997, 200).
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Wyobraznia autora stynnej powiesci ukazuje styl myslenia wielu wiekoéw
kultury europejskiej, wychowywanej na stowach Dulce et decorum est pro
patria mori (Horacy, Carmina 111 2, 13). Uznawano, ze walka i umieranie za
ojczyzng sg bardziej prestizowe, niz zachowanie zycia w warunkach podboju
1 podlegtosci narodu. Jak bardzo ta aksjologia okazata si¢ trwata, dowodzi hi-
storia powstan niepodlegtosciowych XIX-wiecznych, jak i IT wojny Swiatowe;.
Cho¢ nauka Kosciota tradycyjnie potwierdza prawo do obrony, wiadomo, ze
obrona ojczyzny realnie wigze si¢ z atakiem na nieprzyjaciela i bardzo trudno
zakresli¢ granice wojny sprawiedliwej (Homolka 2024, 109-122), co szczegol-
nie uwidocznita ostatnio burzliwa recepcja nauczania papieza Franciszka na
ten temat.

Przekonanie, ze zycie nie zawsze jest najwyzszg wartoscia, potwierdzaja
znane z historii aforyzmy. Stowa odzwierciedlajace postawe Leonidasa, ,,Prze-
chodniu, powiedz Sparcie, ze lezymy tutaj postuszni jej prawom”, cytowane
z szacunkiem od ok. 480 r. p.n.e., naleza do najpopularniejszych fraz antycznych
1 do dzi$ sg tematem lekcji w szkotach srednich. Intencjg Spartan nie bylo sa-
mobdjstwo, lecz w ich decyzji miescita si¢ $wiadoma zgoda na pewng $mier¢,
by da¢ rodakom czas na przygotowanie obrony ojczyzny. Ich postawe uznaje
si¢ od tysigcy lat za bohaterstwo. Prosba o przekazanie stéw do Sparty, do dzi§
widoczna w Termopilach, ukazuje wierno$¢ ojczyznie jako warto$¢ wyzsza niz
nienaruszalnos¢ zycia wlasnego i towarzyszy.

Za echo tej tradycji mozna uznaé tytul wielokrotnie wznawianej ksigzki
o $wictokrzyskiej Armii Krajowej (Chlebowski 2024) Pozdrowcie Gory Swie-
tokrzyskie. Jest to cytat z autentycznej wypowiedzi, umierajacego ptk. Jana
Piwnika (1912-1944), ps. Ponury, cichociemnego, ktory z Anglii wrdcit do
okupowanej Polski, by zorganizowa¢ partyzantke najpierw na Kielecczyznie,
nastepnie na Nowogrodczyznie: Powiedz Zonie i rodzicom, zZe ich bardzo ko-
chatem, i ze umieram jako Polak. Umieram jako Polak... Pozdrowcie Gory
Swietokrzyskie (Chlebowski 1985, 449—452). Dowoddca oddzialéw partyzanc-
kich byt §wiadom, ze walka AK naraza stale zycie jego oraz ludzi, gotowych
z nim dziata¢ i umierac¢; $ciste poszanowanie zycia wlasnego oraz innych raczej
kierowatoby ku spokojnemu zyciu pod okupacja w nadziei przetrwania. Jednak
oddziaty partyzanckie polskie nalezaty do najliczniejszych w Europie.

Poetyckie wspomnienie walczacych Spartan i ostatnie stowa stynnego do-
wodcy, konajacego z ran postrzalowych, jednomyslnie ukazuja intuicje trwate
od ponad dwu tysiecy lat: nie tylko peing czci personifikacj¢ ojczyzny, ale
takze przekonanie, ze godne zycie ma by¢ poswigcone jej obronie, nawet ponad
zobowigzaniami rodzinnymi. Warto zauwazy¢ tu dysonans pomiedzy kultura,
a nauczaniem papieskiej ,,ewangelii zycia”.

Przekonanie o wartosci zycia, oddanego w walce dla dobra swej ojczyzny,
uznano za naturalne takze w nauczaniu Kosciola; potwierdzit je Jan Pawet II,
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powotujac si¢ na Tomasza z Akwinu'' oraz Katechizm: ,juprawniona obrona
moze by¢ nie tylko prawem, ale powaznym obowigzkiem tego, kto jest od-
powiedzialny za zycie drugiej osoby, za wspolne dobro rodziny lub panstwa”
(Katechizm Kosciola Katolickiego 1992, 2265; Jan Pawet II 1995a, 55). Zgod-
nie z realiami historycznymi papiez Polak podkreslil rowniez, ze ,,zdarza si¢
niestety, ze konieczno$¢ odebrania napastnikowi mozliwosci szkodzenia pro-
wadzi czasem do pozbawienia go zycia. W takim przypadku spowodowanie
$mierci nalezy przypisa¢ samemu napastnikowi, ktory narazit si¢ na nig swoim
dziataniem, takze w sytuacji, kiedy nie ponosi moralnej odpowiedzialno$ci ze
wzgledu na brak postugiwania si¢ rozumem” (Jan Pawet I 1995a, 55). Wypada
zauwazy¢, ze ta interpretacja wydaje si¢ blizsza takiej koncepcji obrony wia-
snej, gdy dochodzi do napasci na osobe, na domostwo, a broniacy si¢ dziata,
niekiedy — jakby powiedziat prawnik — przekraczajac granice obrony koniecz-
nej. W tym wypadku nauka Jana Pawla II wskazuje na decydujacg kwesti¢
intencji, nie skutkdw czynu, co wydaje si¢ oczywiste z punktu widzenia do-
swiadczen; osoba bronigca siebie lub dzieci ma na celu tylko ich ratowanie, co
wymaga unieszkodliwienia napastnika. Jednak obrona ojczyzny wigze si¢ takze
z atakiem na nieprzyjaciela, co oczywiscie rowniez mozna uznac za sytuacje,
w ktorej ,,konieczno$¢ odebrania napastnikowi mozliwo$ci szkodzenia prowadzi
czasem do pozbawienia go zycia” (Jan Pawet I 1995a, 55). Z punktu widzenia
tradycji aksjologii polskiej niewatpliwie kluczowe bedzie jednak oddanie ho-
noréw i uznanie prestizowej $mierci tych, ktorzy umierali walczac w obronie
ojczyzny, niezaleznie od dylematu zabijania wroga.

Literatura i1 ikonografia stale potwierdzaty ten przekaz. Mozna wigc juz po-
wiedzie¢, ze na przestrzeni wiekow dos¢ powszechnie uznawano, ze godnos¢
zycia nie jest absolutna, wazniejsza moze by¢ np. obrona domostwa, miasta,
wolnosci narodu. Ucieczke z pola walki uznawano za niegodna, niezaleznie od
szacunku dla zycia. Wierzono wigc, ze zycie cztowieka dane jest od Boga, ale
jednoczes$nie nalezy do np. narodu, armii, legii, a tak okreslona wspolnota moze
oczekiwac zaangazowania, ktore oznacza utratg zycia wlasnego lub innych; co
moze by¢ trudne do pogodzenia z przestaniem papieskim (Jan Pawet IT 1995a, 42).

Przechowano takze petng szacunku pamigc o osobach, ktore uznaty, ze le-
piej umrzed, niz si¢ podda¢ w walce lub zdradzi¢ towarzyszy broni. Ich decyzja
nie wynikala z pragnienia samobdjstwa, lecz ochrony wartosci uznanych za
wazniejsze od zycia. Decyzja pana Michata Wotodyjowskiego 1 Ketlinga, aby
kosztem wlasnego zyciawysadzi¢ twierdze, byleby nie stuzyta nieprzyjacielowi,
uznawana bywa za legende. A jednak inspiracja dla Henryka Sienkiewicza byt
Jerzy Wotodyjowski h. Korczak (1620—1672), putkownik w chorggwi hetmana

' Z powotaniem na: $w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 11-11, q. 64, a. 7, $w. Alfons
de Liguori, Theologia moralis, 1. 111, tr. 4, c. 1, dub. 3.
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Jana Sobieskiego i jego przyjaciel, Hejking, szlachcic kurlandzki (Przybos 1961,
351-352), ktorzy zgineli w analogicznych okolicznosciach. Nawet jesli thuma-
czono wrogowi, ze nie byto to naruszenie zasad rozejmu, bo stato si¢ tylko
przez nieostrozno$¢ pijanych zolnierzy; jednak w efekcie ruiny nie mogty stu-
zy¢ wrogiej armii i obaj dowodcy zostali uznani za bohateréw (Kosman 1966,
274-275, Weglicka 2008, 156).

Do klasyki lektur szkolnych nalezy takze wysadzenie reduty nr 54. po lewej
stronie Woli — gdy niemozliwa byta juz jej obrona — przez Juliana Konstantego
Ordona (1810—-1887). Temu, wyprébowanemu w wielu walkach, dowddcy po-
wierzono stanowisko bardzo nedznie zaopatrzone w bron, bez nadziei utrzy-
mania, z zastrzezeniem, ze w ostatniej chwili nalezy je wysadzi¢, by amunicja
i reduta nie dostaty si¢ w rece wroga (Pawtowicz 1896, 7). Wysadzajac redute
Ordon nie wiedzial, czy przezyje on i towarzysze, chciat jednak wypeinié¢ po-
lecenie generata Bema (Pawlowicz 1896, 8)'2, cudem ocalat, wyleczywszy si¢
z cigzkich obrazen udat si¢ na tutaczke za granice; walczyt w kampanii wloskiej
od 1848, w wojnie wschodniej w 1855 roku, nast¢pnie pod Garibaldim w roku
1860. ,,Gdy po dtugiem cierpieniu zabrakto mu sit ducha i ciata, gdy mu spokoyj,
jakiego swiat da¢ nie moze, da¢ mogta jedynie $mier¢ i gdy ta na zawolanie
nie przychodzi, posungl na zegarze swego zycia wskazoéwke sam i zmusit ja by
przyszta” (Pawtowicz, 1896, 16). Poczucie prawa do decyzyjnosci w sprawie
zycia 1 umierania jest tu bardzo widoczne.

Prestizowa $mier¢ wybral takze dowddca obrony pod Wizna kpt. Wiadystaw
Raginis; pod jego komenda 720 Polakéw odpierato pare dni atak 42 tys. Zzotnierzy
XIX Korpusu Pancernego generala Heinza Guderiana (Jurga 1990, 813). Gdy
konczyla si¢ amunicja, mocno ranny kapitan Raginis wysadzit siebie i posterunek.

Te 1 inne przyktady przypominaja, ze w tradycyjnej aksjologii ochrona zycia
nie byla bezwzglednie traktowana jako godno$¢ najwyzsza; a przyktad umie-
rania zgodnie z wyznawanymi warto$ciami uznawano za cenng inspiracje¢ dla
ofiarnosci innych.

Czy ratowac¢ zycie za cene wiasnego zycia?

Jan Pawel II skupit si¢ na tematach, ktore uznawat za najbardziej aktualne,
a jednoczes$nie najbardziej lekcewazone; szczegdlnie wazne byto dla niego pu-
blicznie dyskutowane prawo do eutanazji biernej i czynnej oraz kwestia ochro-
ny dziecka jeszcze nienarodzonego w sytuacji wprowadzania coraz bardziej

12 Musz¢ wyzna¢, ze nie wiedziatem, jaki skutek zrobi eksplozja; nie miatem zamiaru ani
siebie, ani swych kanonierow w powietrze wysadzi¢, postanowitem byl spetni¢ mdj obowiazek,
spuszczajac si¢ wreszcie na wole Boska”.
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liberalnego prawa do aborcji, zwigzanej z nim kwestii godnosci kobiety (Pryba
2023, 241). W tym to konteks$cie papiez uznat petng obrone zycia ludzkiego za
zobowigzanie nie tylko chrzescijanskie, lecz powszechne, niezaleznie od wy-
znawanej religii: ,,Broni¢ zycia i umacniac je, czci¢ je i kocha¢ — oto zadanie,
ktore Bog powierza kazdemu cztowiekowi, powotujac go — jako swoj zywy
obraz — do udzialu w Jego panowaniu nad $wiatem” (Jan Pawet II 1995a, 42).
Zdanie to zostato umieszczone w kontekscie ,,przekazywania Zycia «przez akt
zrodzeniay, dokonany przez mezczyzne i kobiete w matzenstwie” (Jan Pawet 11
1995a, 4). Niekiedy, zazwyczaj na marginesie rozwazan papieskich (Jan Pawet 11
1995a, 26, 89), zauwazane bywa takze ryzykowanie lub po§wigcanie wlasnego
zycia w imi¢ ratowania zycia innych (Jan Pawet I 1997)", tym bardziej, ze
papiez za mtodu przezyt Smier¢ brata, ktory jako lekarz zarazit si¢ od chorego
(Jan Pawel I1 1995b). Szczegdlnym przypadkiem bylo ratowanie Zydow w trak-
cie wojny, ze §wiadomoscia ryzyka utraty wlasnego zycia oraz zagrozenia calej
wspolnoty (Pryba i Walus, 2024).

W pamigci zbiorowej przechowywane sa jednak takze wydarzenia, ktore —
cho¢ niewatpliwie ukazuja pragnienie ratowania zycia ludzkiego — tylko z naj-
wigkszg trudnoscig moglyby by¢ interpretowane pozytywnie w duchu aksjologii
Evangelium vitae, a jednocze$nie pozostaja we wdzigcznej pamigci pokolen. Naj-
ostrzej w pamigci ludzkiej pozostajg czyny, ktore mozna by, od strony intencji,
kwalifikowa¢ jako pragnienie ratowania zycia bliskich za wszelka ceng, jednak
od strony konsekwencji i w $wietle nauki Evangelium vitae jako samobdjstwo
polaczone z zabdjstwem innych. Jednym z przyktadéw moze by¢ legenda o obron-
czyni Sandomierza, Halinie Kre¢piance, do dzi$ przywotywana w literaturze po-
pularnej (Stepien 2004, Sarwa 2012; 2019). Latwo zauwazy¢, ze postac ta wymyka
si¢ aksjologii chrze$cijanskiej: bohaterka ktamie, oszukuje, wprowadza wrogow
w zasadzke, by ratowac miasto; legenda i sgraffito na Scianie sandomierskiej pod-
ziemne]j trasy turystycznej przedstawiajg Haling Krepianke wiodacag Mongotow
do podmiejskich lochéw, z ktorych nie byto wyjscia, a wejscie mieszkancy miasta
szybko zasypali, zamykajac dziewczyng wraz z napastnikami. Panna byla bez
watpienia $wiadoma, ze naraza si¢ na bolesng zemstg Tatardéw, ktorzy znajdujac
si¢ przez nig i wraz z nig w putapce beda mogli zadawac jej dotkliwe cierpienie,
nim przyjdzie $mier¢. Nawet jesli legenda zapewnia, ze Tatarzy i1 Halina umarli
szybko zasypani kamieniami i ziemig, wyobraznia moze podpowiada¢ rozne
warianty wydarzen. Sredniowieczna legenda znalazta odzwierciedlenie w posta-
wie wielu kobiet, ktore straciwszy rodzine byty gotowe na daleko idace ryzyko
W czasie wojny, poswiecajac si¢ duszg i ciatem wybranej sprawie.

13 Niektorzy z nas pamietaja zapewne pana doktora Aleksandra Wielgusa, ktory zmart w roku
1939 w nastepstwie zarazenia si¢ gruzlica, czy tez pania doktor Sielecka-Meier, zmarla z tej samej
przyczyny w pierwszych dniach po wyzwoleniu”.
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Znakiem ofiarnego zaangazowania jest postawa ratownikow, ktorzy wy-
ruszajgc na pomoc w trakcie pozaru, sztormu, katastrofy gorniczej realnie
narazaja zdrowie i zycie dla ratowania ludzi czgsto sobie zupelnie obcych.
Przyktadem znanym w XX wieku moze by¢, stynna w srodowisku morskim,
historia ratowniczej todzi Mona, na ktorej przez 24 lata uratowano 118 osob.
8 grudnia 1959 roku po raz kolejny wyptyneli na niej ratownicy na pomoc
zalodze latarniowca w niebezpieczenstwie; wtedy ,,0§miu me¢zczyzn zabrat
sztorm”, wszyscy utongli, cho¢ 16dz ocalata. Po jej ceremonialnym spaleniu oraz
ogloszeniu naboru na ratownikow do nowej fodzi, w ciagu paru dni zglosito si¢
dwukrotnie wiecej kandydatéow niz oczekiwano zgodnie ze standardami'®. Ta
gotowo$¢ do ratowania innych w niebezpieczefnstwie, z narazeniem wlasnego
zycia, miesci w sobie zardwno pragnienia bohaterstwa i przygody, znalezienia
si¢ w miejscowej tradycji ratownikow morskich, jak i poczucie godnego zycia
i w razie potrzeby gotowosci godnego umierania. Z punktu widzenia aksjologii
wydaje si¢ bardzo ciekawe, ze wlasnie w tej postawie dostrzegano podobienstwo
cztowieka do Boga, jak wskazat Winston Churchill cztonkom Royal National
Lifeboat Institution (Krolewski Narodowy Instytut £.odzi Ratunkowych w Wiel-
kiej Brytanii i Irlandii) w 1924 roku, w setng rocznic¢ utworzenia tej organiza-
cji: ,,pedza z odwagg silniejszg od burzy, pedza z mitosierdziem, ktdre nie ugnie
si¢ w obliczu $mierci, pedza jako dowod, symbol, §wiadectwo, ze cztowiek jest
stworzony na obraz Boga i to mestwo i cnota nie zginely w narodzie”".

Ta wypowiedz polityka, czgsto cytowana nie tylko w srodowisku ratow-
niczym, w ciekawy sposob ukazuje intuicyjne skojarzenia podobienstwa do
Stworcy w postawie cztowieka, ktory ,,zycie oddaje za przyjaciot”, swiadomie
narazajac wlasne.

W 30 lat po ogloszeniu encykliki Evangelium vitae warto rozwaza¢ zmiany
w pojmowaniu godno$ci zycia i umierania oraz rozwoj aksjologii zwigzanej
z ochrong zycia oraz jej r6znorodne interpretacje. Mozna zauwazy¢, ze goto-
wo$¢ do dedykowania zycia sprawie wazniejszej niz samo zycie, ofiarowania go
w imi¢ warto$ci wyzszych niz samo zycie pozostaje ciagle zauwazalna w roz-
nych epokach 1 kulturach, takze europejskiej, niezaleznie od wielu przemian
aksjologicznych i ich interpretacji.

4 When a reserve life-boat of similar design to the Mona was sent to Broughty Ferry station
a fortnight after the disaster some 40 applications to serve in a new crew were received, and the
local life-boat committee had considerable difficulty in making their selection”. Disaster at Broughty
Ferry | RNLI

15 It drives on with a courage which is stronger than the storm, it drives on with a mercy which
does not quail in the presence of death, it drives on as a proof, a symbol, a testimony, that man is
created in the image of God and that valour and virtue have not perished in the British race”. Lifeboat
Magazine Archive, March 38(1965), 411, Sir Winston Churchill | RNLI.
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