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Nietrudno dostrzec, ze kolejne rocznice ogloszenia przez Jana Pawta Il Ency-
kliki Veritatis splendor nie przestaja zacheca¢ do ponownej lektury tego, nad
wyraz waznego, dokumentu. Jak wiadomo, juz bezposrednio po opublikowaniu
tej encykliki w 1993 roku ukazaty si¢ wyjatkowo liczne, dtuzsze czy krotsze,
przychylne czy krytyczne, komentarze'. Mozna pokusi¢ si¢ o przypuszczenie,
ze podobnie bedzie w przysztosci, gdyz akurat ten dokument jako wyraz zwy-
czajnego Magisterium Kosciola formutuje tezy o wyjatkowym znaczeniu nie
tylko dla katolickiej nauki moralnej. Adrian Reimers (ur. 1945), emerytowany
profesor Uniwersytetu Notre Dame, z takim przekonaniem powrdcit do lektury
tej encykliki i udowodnit, ze takze po 30 latach jest to dokument, ktory nic nie
stracil na waznos$ci. Reimers najpierw skonczyt studia z matematyki w No-
tre Dame, by nastepnie podja¢ tamze studia filozoficzne i uzyska¢ doktorat
w Miedzynarodowej Akademii Filozoficznej w Lichtensteinie w 1989 roku.
Obok regularnych wyktadow w Notre Dame i St. Thomas University kilka razy
prowadzit wyktady na Papieskim Uniwersytecie Jana Pawta II w Krakowie.

! Obszerny przeglad takich publikacji glownie, cho¢ niewytacznie, anglojezycznych zob. Sta-
womir Nowosad. 2024. Akceptacja, krytyka, odrzucenie. Reakcje na Veritatis splendor. Teologia
i Moralnosé, 19(1): 41-67.
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Jest tez od dawna zwigzany z Katolickim Uniwersytetem Lubelskim, gdzie
m.in. w 2022 roku wygtosil prestizowe Wyktady im. Karola Wojtyty pt. Philo-
sophy and Veritatis Splendor. Recenzowana tu ksigzka The Ethos of the Chri-
stian Heart jest poktosiem tamtych wyktadow (o czym autor sam wspomina na
s. XI-XII). Profesor Reimers posiada $wietne rozeznanie w mysli filozoficznej
Jana Pawta I, réwniez z okresu przedpapieskiego, a zarazem jest jej oddanym
promotorem. Sposrod jego wezesniejszych publikacji warto wspomnie¢ The
Good Is Love: The Body and Human Acts in Humanae Vitae and John Paul 11
(2020) i Karol Wojtyta’s Personalist Philosophy: Understanding “Person and
Act” (2016, wspotautor M. Acosta).

Zanim w The Ethos of the Christian Heart Reimers przejdzie do analizy
wizji filozoficznej Jana Pawtla II, z calg moca podkresla, ze wbrew niechetnym
papiezowi i jego nauce moralnej glosom, Jan Pawet II nie byt ,,autorytarnym
krytykantem, zazdrosnym o swoje papieskie prerogatywy i wladzg”, ale wrecz
przeciwnie, byt ,,nowoczesnym myslicielem, ktory z pelnym zaangazowaniem
podejmowat dialog ze starozytnymi i nowozytnymi myslicielami, ktorzy uksztat-
towali kulture Zachodu, tak bole$nie pograzona w XX-wiecznym destrukcyjnym
nihilizmie” (s. 9). Juz od pierwszych kart ksigzki wida¢, ze Reimers bardzo
dobrze zna poszukiwania filozoficzne i prace Wojtyly, czemu daje wyraz sigga-
jac wielokrotnie do Osoby i czynu (np. s. 8, 21, 32, 52, 57 itd.), Mitosci i odpo-
wiedzialnosci (s. 19, 43, 63 itd.), Wyktadow lubelskich z KUL (s. 67, 10, 12, 16
itd.), a nawet do bardzo mato znanych Mysli o matzenstwie z 1957 r. (s. 197-198).
Czytelnik dostrzeze tu tez nawigzania do papieskich pielgrzymek do Polski, do
katechez nt. teologii ciala oraz do encyklik, zwlaszcza Fides et ratio 1 Dominum
et vivificantem. Znajomo$¢ magisterium Jana Pawla II jest u Reimersa bez wat-
pienia wyjatkowa. Dzigki temu Reimers, analizujac papieskie nauczanie na temat
konkretnych problemoéw etycznych, przez cale swoje studium pokazuje ciggtosé
1 spojnos¢ mysli Karola Wojtyty — Jana Pawta I1. Warto tez podkresli¢, ze wedtug
Reimersa wielko$¢ i madros¢ wizji moralnej Jana Pawta I jest gleboko osadzona
w jego polskim kulturowym i historycznym kontekscie.

The Ethos of the Christian Heart to dojrzaty namyst filozoficzno-teologiczny
nad moralnoscig chrzescijanska, czemu Jan Pawet 11 dat wyraz przede wszyst-
kim w Encyklice Veritatis splendor (1993), ale czego w Zzaden sposob nie mozna
ogranicza¢ do tego dokumentu. Reimers ma §wiadomos¢ réznorakiego przyjecia
tego nauczania nawet przez katolickich (i nie tylko katolickich) czytelnikow, ale
zaznacza juz na poczatku swojego studium, zreszta przywolujac opinie S. Pinc-
kaersa, ze papieskie nauczanie jest czyms o wiele wiecej niz krytyka btednych
koncepcji, jak to niektorzy odbiorcy twierdzili. Veritatis splendor jest bowiem
»traktatem o mitosci, Bozej mitosci do nas i o naszej mitosci jako odpowiedzi
na mito$¢ Stworcy 1 Odkupiciela”, a przez to jest to ,,obszerna relacja na temat
natury wymagan zycia moralnego” (s. 2-3).
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Reimers zwraca uwage na zasadnicze przekonanie Jana Pawla II, ze wspot-
czesny zame¢t w sferze moralnej, jak i1 coraz bardziej radykalne odrzucanie
chrzescijanskiej (katolickiej) moralnosci i zanik samej rzeczywisto$ci dobra,
ma swoje korzenie w nowozytnych zmianach filozoficznych i1 kulturowych.
Siegaja one zwlaszcza Kartezjusza i jego radykalnego dualizmu miedzy ,,ja”
a wlasnym ciatem. Cialo i wszystkie ,,rzeczy” sa poza umystem (poza ,,ja”), stad
jako takie sg poza sferg sensu (s. 10). Z drugiej strony szerzacy si¢ w XX wieku
neodarwinizm zakwestionowal pojecia dobra jako celu istnienia, gdyz rzadzaca
wszystkim ewolucja nie prowadzi do ,,dobra”, liczy si¢ jedynie ,,sukces prze-
trwania” (s. 11). Wilasnie dlatego fundamentalne dla ludzkiej moralnosci zagad-
nienie dobra znajduje swoje miejsce na samym poczatku encykliki, gdzie — jak
wiadomo — Papiez wychodzi od stow Pana Jezusa, zZe ,,tylko Bog jest dobry”,
stad tylko On moze odpowiedzie¢ na pytanie o dobro (s. 13—14).

Encyklika Veritatis splendor wielokrotnie akcentuje prawdg o tym, ze dobro
i cala moralnos¢ maja charakter wewnetrzny, dlatego w zyciu moralnym nie
chodzi po prostu o takie czy inne uczynki. W tej refleksji na temat dobra, Re-
imers tak naprawde pisze o papieskim rozumieniu osoby ludzkiej, odwotujac sie
do starozytnych, ale i bardziej wspotczesnych autoréw, jak Arystoteles, Platon,
Sw. Tomasz z Akwinu, Kartezjusz, Kant itd. Zarowno we wcze$niejszych pi-
smach filozoficznych, jak i w magisterium papieskim Jana Pawet 11, wyjatkowo
czesto odwotywal sie rowniez do antropologicznych tez konstytucji soborowe;j
Gaudium et spes (zwlaszcza nr 22-24). W ten sposob dowartosciowywat on
komunijny wymiar osoby ludzkiej, ktoéra dopiero we wspolnocie z druga oso-
ba osigga pelnie cztowieczenstwa (s. 32). To wszystko pozwala Reimersowi
stwierdzi¢, ze Encyklika Veritatis splendor ukazuje ,wyraznie personalistyczng
1 teocentryczng wizj¢ prawa naturalnego, ktore zobowigzuje kazda rozumna
istot¢ do dzialania zgodnie z prawda, szczegdlnie z prawda o dobru” (s. 44).

W wielu miejscach swojej ksigzki amerykanski profesor poszukuje ide-
owych zrédet zagadnien i teorii, krytycznie przedstawianych w encyklice.
Nietrudno dostrzec, jak dojrzate rozeznanie ma Reimers w filozofii i teologii
chrzescijanskiej. Szczegolng uwage poswieca on o§wieceniu i jej wspolcze-
snemu dziedzictwu (s. 46—68). Zwraca tez uwage na dwa historyczne procesy,
ktore wyjatkowo gteboko wplynely na catg dzisiejszg kulture — to reformacja
i rewolucja naukowa. Zwtlaszcza ta druga, z jej postgpem technologicznym,
doprowadzita do ,,dyskredytacji religii jako Zrodla poznania 1 ustanowienia
prymatu nauki” (s. 48). Ponownie Reimers przywoluje w tym konteks$cie takich
autorow, jak: Kartezjusz, I. Newton, D. Hume, I. Kant, J. S. Mill, J. Bentham
czy bardziej wspodlczesni M. Scheler i J.-P. Sartre. Zauwaza jednoczesnie, ze
Karol Wojtyla, jeszcze na dtugo przed wyborem na Stolicg Piotrowa, dobrze
rozumiat te nurty filozoficzne, wskazujac zwlaszcza na proces, ktorego skut-
kiem byto zastapienie ,,filozofii bytu” przez ,,filozofi¢ §wiadomosci” (s. 51). Jako
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papiez dojrzaty wyraz dal temu w Encyklice Fides et ratio. Takie ograniczenie
poznania do wasko (eksperymentalnie) pojetej nauki i1 ludzkiej podmiotowosci
w efekcie spowodowalo zagubienie fundamentalnego dla etyki (a wigc i ludz-
kiego zycia) pojecia dobra, ktore stalo si¢ ,,niemozliwe” (s. 53).

Dopiero na tle tej giebokiej transformacji kulturowej, Reimers omawia naj-
wazniejsze problemy analizowane w Veritatis splendor. Obok juz wspomnianej
kwestii antropologicznej i poj¢cia dobra, pisze obszerniej o czynie ludzkim,
sumieniu, prawie naturalnym, wolnosci oraz intrinsece malum. W kontekscie
sumienia moralnego Reimers niejako wyjasnia tytul swojej ksiazki, gdy pisze
0 ,,sercu’” i etosie”. Zauwaza, ze w pismach Wojtyty, sprzed wyboru na papieza,
termin ,,serce” nie pojawial si¢ czesto. Dopiero w nauczaniu papieskim stato
si¢ ono bardzo obecne w réznych wypowiedziach i dokumentach. Reimers
thumaczy, ze ,,0soba uksztattowana przez mito$¢ [do] Boga przyjmuje za swoj
inny system wartos$ci niz ten, za ktérym stoi mito$¢ siebie. Mozemy ten system
zinterioryzowanych wartos$ci nazwac etosem, i to wtasnie wtasny efos formuje
wlasne serce” (s. 110). To ,,serce” jawi si¢ ,,waznym elementem Zycia moral-
nego”, gdyz z niego, jak z zywego zrodla ,wyptywa Zycie”. Odwolujac si¢
réwniez do encyklik Dominum et vivificantem oraz Evangelium vitae, Reimers
wyjasnia, jak Jan Pawet 11 ,,w Veritatis splendor utozsamia serce z sumieniem” —
~wewnetrznym rdzeniem osoby”, gdzie dokonuje ona wyboru prawdy (s. 111).

Rownie uwazne, w sigganiu do starozytnej mysli greckiej i nowozytnej,
sa te fragmenty recenzowanego studium, w ktorych autor analizuje i objasnia
papieska wizje prawa naturalnego (s. 129—-154). Kilka razy Reimers cytuje Milla
1 Benthama, by uwypukli¢ nadal obecne konsekwencje ich wizji etyki utylitary-
stycznej u takich wspotczesnych zwolennikow myslenia w duchu ,,najwigkszego
szczegscia dla jak najwigkszej liczby ludzi”, jak np. Peter Knauer czy Peter Sin-
ger. Reimers zwraca uwagg, ze mowigc o prawie naturalnym Jan Pawet II nie-
jednokrotnie uzywa terminoéw ,,prawo Boze”, ,,prawo moralne” albo ,,naturalne
prawo moralne”, co ujawnia papieski personalizm. Fundamentalne znaczenie
ma tu prawda o tym, ze ,,naturalne prawo moralne jest Bozym prawem” (s. 151).
Jest ono takim ,,porzadkiem natury”, za ktorym nie stoi okreslony porzadek
biologiczny, ale ,,plan Stworcy dla osoby ludzkiej” (s. 152). W ten sposob na-
turalne prawo moralne jawi si¢ jako prawo obiektywne, w przeciwienstwie do
utylitaryzmu, ktory charakteryzuje si¢ silnym subiektywizmem.

Reimers zauwaza, ze termin ,,wolnos$¢” pojawia si¢ w encyklice Jana Paw-
fa I az 192 razy. Stad mozna powiedzie¢, ze jest to zagadnienie centralne dla
tego dokumentu, ale przede wszystkim dla moralnosci w ogdle. Podobnie jak
w analizach innych zagadnien, takze tutaj Reimers dostrzega korzenie wspot-
czesnego kryzysu moralnos$ci, a wigc i wolno$ci, w zatozeniach teorii determi-
nistycznych Newtona czy Kanta, jak tez w pogladach Milla czy Locke’a z ich
przetozeniem spolecznym i politycznym. Jak gtosit Mill, wiodgcym kryterium



VERITATIS SPLENDOR NIGDY SIE NIE ZDEZAKTUALIZUJE 249

dziatania moralnego kazdej jednostki ma by¢ wolnos¢, ktéra polega na ,,poszu-
kiwaniu wtasnego dobra na swoj wasny sposob” (s. 163—164). Z kolei radykalnie
bezwolny staje si¢ cztowiek widziany w perspektywie marksistowskiej, skrajnie
materialistycznej 1 ateistycznej, o czym Jan Pawel II pisat i mowit wiele razy,
jak cho¢by w Centesimus annus (nr 13). Reimers podkresla, ze juz w akademic-
kich pismach Wojtyty z czaséw lubelskich akcent na ,,godnos¢ i wolnos¢ osoby
to byly kategorie zwyczajnie nie do pogodzenia z myslg marksistowska” (s. 166).
W tym kontekscie Reimers sigga do glosnego eseju V. Havla Sita bezsilnych
oraz do jego inauguracyjnego przemowienia jako prezydenta Czechostowacji,
gdzie mowil: ,,Poniewaz przyzwyczaili$my si¢ do totalitarnego systemu i go
zaakceptowali$my [...], wszyscy jestesmy odpowiedzialni za dzialanie tej tota-
litarnej machiny. Nie jestesmy tylko jej ofiara, jestesmy réwniez jej wspoitwor-
cami [...]. To byt grzech, ktory popetniliSmy przeciwko samym sobie” (s. 169).
Dostrzegajac analogiczne mechanizmy spoleczne w okresie komunistycznym
w Polsce, Reimers zauwaza, ze juz Pinckaers zwrdcit uwage, ze to w takim
spotecznym 1 politycznym kontekscie u Karola Wojtyty dojrzewalo przekona-
nie o nierozerwalnym zwigzku wolnosci z prawdg. Kazda zgoda na ktamstwo
narusza zalezno$¢ wolnosci od prawdy, a tym samym niszczy samg wolnosc.
Idac za mysla Veritatis splendor, Reimers pokazuje, jak to zerwanie z prawda
ostatecznie skutkowato faktycznym zakwestionowaniem wolno$ci w réznych
teoriach etycznych (tzw. teleologicznych) u niektorych katolickich teologow
moralistow, jak J. Fuchs, R. McCormick czy inni (s. 172 nn). Ostatecznie pod-
stawowa zyciowa orientacja kazdego cztowieka stawia go wobec Boga, czego
wyrazem s3 konkretne ludzkie czyny — dobre lub grzeszne. Reimers wkracza
tu na teren teologii, gdy zauwaza, ze w encyklice o Duchu Swigtym papiez
pokazuje, jak ,,grzech i nasze ostateczne poznanie grzechu z koniecznosci jest
powiazane z krzyzem Chrystusa” (s. 199).

Z precyzja nalezng problemowi, Reimers zatrzymuje si¢ dtuzej nad czynami
wewngtrznie ztymi (intrinsece malum) jako czynami ze swej natury zaprze-
czajacymi dobru. Zwraca uwage, zwlaszcza na ten fragment encykliki, gdzie
Jan Pawet II uczy, ze ,,moralnos$¢ ludzkiego czynu zalezy przede wszystkim
i zasadniczo od przedmiotu rozumnie wybranego przez swiadoma wole” (nr 78).
Tym przedmiotem, jak ttumaczy Reimers, nie jest jaka$ ,,rzecz”, ale — majac
na uwadze ,,perspektywe osoby dziatajacej”, jak pisze papiez — ,,czyn wybrany
w sposob wolny” (nr 78). Wérod takich czynow sg tez ludzkie zachowania,
ktorych przedmiotu ,,nie mozna przyporzadkowa¢ Bogu, poniewaz sg one rady-
kalnie sprzeczne z dobrem osoby, stworzonej na Jego obraz” (nr 80). To wtasnie
sg czyny wewnetrznie zle, gdyz ,,same z siebie i same w sobie [sg] niezdatne do
tego, by je przyporzadkowaé Bogu i dobru osoby” (nr 81, Reimers, s. 201-202).

W koncowej partii swoich rozwazan nad przestaniem Veritatis splendor Re-
imers wraca do poczatku encykliki, by zaznaczy¢, ze to w osobistym spotkaniu
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z Bogiem ujawnia si¢ rzeczywisty i trwaty sens zycia. Jak Pan Jezus w spo-
tkaniu z ewangelicznym mtodziefcem, tak Jan Pawet II w encyklice nie tyle
objasnia wybrane kwestie moralne (cho¢ oczywiscie to czyni), ale uczy o zagad-
nieniach fundamentalnych, ktdre rozstrzygaja o ,,dobrym zyciu” (s. 222). Chodzi
o ostateczny cel ludzkiego zycia, ,,dla ktorego warto zy¢” i ktorego ,,powinni-
$my w zyciu pragnaé” (s. 236), co Reimers dostrzega zwlaszcza w spotkaniu
z samym Jezusem i Jego wezwaniu ,,pdjdz za Mng”. Tym celem jest sam Bog
jako jedyna i ostateczna realnos¢ zycia, a odwrécenie si¢ od Niego jest zawsze
»Zyciem w nierzeczywistosci” (s. 239).

Aby jak najwierniej odczyta¢ mysl Wojtyly, prof. Reimers kilkakrotnie
cytuje jego wypowiedzi w jezyku polskim. Ma to miejsce na przyklad, gdy jest
mowa o ludzkiej swiadomosci, jej przezywaniu i znaczeniu dla autentycznie
ludzkiego dziatania (s. 72). Zarazem zalezy Reimersowi, by czytelnik dobrze
zrozumial jego wyktad, stad nierzadko odwotuje si¢ do przyktadéw z literatury
(T. S. Eliot, s. 60; W. Szekspir, s. 90-92, 108, 183 itd.; Dante, s. 90-92), filmu
(Przemineto z wiatrem, s. 7617, Ojciec chrzestny, s. 108) a nawet opery (Tosca
G. Pucciniego, s. 105-106). Przywotuje tez zmuszajace do refleksji stowa nie
tylko wspomnianego juz Havla (s. 138—139, 145 itd.), ale takze A. Sotzenicyna
(s. 234, 237). Siggajac do obszernego wykazu bibliografii (s. 252-263), czytelnik
bez trudu dostrzeze ponadto cate bogactwo literatury filozoficznej i teologiczne;j,
uwzglednionej przez Reimersa.

Warto tez wspomnie¢, ze prof. Reimers z uznaniem pisze o Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim i jego znaczeniu dla Kosciota, ale 1 szerzej — dla kultury
europejskiej w czasach komunistycznych. Przypomina M. Krapca, S. Swiezaw-
skiego 1 J. Kalinowskiego, ktorzy stworzyli na KUL-u $rodowisko ,,tworczej
filozofii chrze$cijanskiej” (s. 6), w czym przez lata brat udziat ks. prof. Karol
Wojtyta. Juz wtedy poszukiwania filozoficzne mtodego profesora z Krakowa
coraz bardziej koncentrowaty si¢ na wizji antropologicznej 1 normie persona-
listycznej, co pozostalo obecne w papieskiej refleksji przez caly pontyfikat,
takze w Veritatis splendor. Zreszta papiez sam wspominal o tym w ksigzkach
Przekroczy¢ prog nadziei czy Pamiec i toZzsamosc.

Przy okazji swoich cennych analiz Veritatis splendor Reimers dostrzega tez
niektore najnowsze, niejasne wypowiedzi Stolicy Apostolskiej i ich rozbieznos¢
z wizja Jana Pawta II. Stad krytycznie odnosi si¢ do dokumentu Papieskiej Aka-
demii Zycia pt. Etica teologica della vita. Scrittura, tradizione, sfide pratiche
(2022), gdzie twierdzi sie, ze ,,hermeneutyka osoby w kategoriach wolnos¢-
-w-relacji stanowi ostateczne przekroczenie tradycyjnego pojgcia osoby jako
rationalis naturae individua substantia” (s. 103). Reimers wspomina tez nie-
jednoznaczne sformutowania z Encykliki Amoris laetitia (s. 5, 211 itd.), jak tez
zaskakujace opinie generala jezuitow A. Sosy, ktory podwazal znaczenie stow
Pisma Swictego dla okreslenia chrzescijanskich prawd wiary i zycia (s. 231).
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Zaledwie w kilku miejscach recenzowanej ksigzki mozna dostrzec zapisy
domagajace si¢ korekty jezykowe;j: s. 78 przyp. 19: we wloskim tytule Metafisica
della persona (nie: persons); s. 10 itd.: Wykiady lubelskie (nie: Lubelskie); s. 103:
»Wojtyla” (a nie: Wojtyla); kilkakrotne zapisy tacinskich tytulow dokumentow
bez kursywy (np. Veritatis Splendor, Gaudium et Spes, Fides et Ratio). Pomi-
mo tych drobnych przeoczen nalezy uznac recenzowane studium nad Veritatis
splendor za prace wyjatkowo uwazna, dojrzatag w swoich analizach, bardzo
dobrze uargumentowang, napisang w taki sposob, by nawet czytelnik, nieobe-
znany z akademicka filozofig zrozumial papieskie przestanie moralne. W tym
sensie The Ethos of the Christian Heart ujawnia dyskretny szacunek prof. Ad-
riana Reimersa dla kazdego czytelnika, jakiekolwiek bytyby jego przekonania
co do wiary i etyki, ale i jego pragnienie, by jak najwiecej osob zrozumiato
ponadczasowa wizje moralnosci chrzescijanskiej, zawarta w Veritatis splendor.
Jest to bowiem ,,dokument — jak powiedziat byty katolicki prymas Anglii kard.
Basil Hume — profetyczny, ktory nie straci swego znaczenia nawet za 500 lat”.

SEAWOMIR NOwOSAD — ksiadz, profesor nauk teologicznych, kierownik Kate-
dry Teologii Moralnej Fundamentalnej i Ekumenicznej KUL, cztonek AVEPRO
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