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Abstract: Eastern thought has always placed great emphasis on a universal view of the
universe, without making a radical division of creative beings or isolating them. In the 20th
century, there was an even greater turn, especially in the theology of the Russian current,
towards the renewal of the idea of the Greek Fathers regarding the integral understanding
of the new creation and its cosmic nature. At the same time, the primacy of the timeless
economy of salvation is being given, which, despite its connection to temporality, is not at
all dependent on it. Historical time plays a significant role here, but only a certain auxiliary
one. Eastern Christianity most often interprets the present and future history of creation
in the light of the resurrection and the Lord’s Day, on which it is celebrated in a special
way. This article will present the Christological vision of history in the Eastern view in the
categories of universe, new creation, space time, coexistence of culture and religion, and
mysterious community.
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Abstrakt: W mysli wschodniej od poczatku przywiazywano duza wage do uniwersalnego
ujecia wszechswiata, bez dokonywania radykalnego podziatu bytéw stwérczych czy tym
bardziej ich izolowania. W XX wieku nastapit jeszcze wigkszy zwrot, zwtaszcza w teolo-
gii nurtu rosyjskiego, w kierunku odnowy idei Ojcéw greckich odnosnie do integralnego
rozumienia nowego stworzenia i jego relacji natury kosmicznej. Jednoczesnie oddawana
jest przewaga ponadczasowej ekonomii zbawczej, ktéra mimo zwiazku z doczesnoscia nie
jest od niej wcale zalezna. Czas historyczny nie odgrywa tu roli znaczacej, a jedynie pewna
pomocnicza. Chrzescijanstwo wschodnie najczescie] interpretuje obecne i przyszie dzieje
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stworzenia w $wietle Zmartwychwstania i Dnia Parskiego, w ktérym, w sposéb szczegolny,
je celebruje. W niniejszym artykule zostang przedstawione wybrane elementy chrysto-
logicznej wizji dziejéw w ujeciu wschodnim w zakresie: wszechswiat, nowe stworzenie,
czasoprzestrzen, wspdtistnienie kultury i religii oraz tajemnicza wspdlnota.

Stowa kluczowe: chrystologia wschodnia; wszechswiat; czasoprzestrzen; dzieje ostateczne

Wstep

Charakterystyczng cecha chrzescijanskiej nauki o stworzeniu jest jej petne od-
niesienie do Chrystusa jako zrédla i centrum. W Nowym Testamencie méwi si¢
wyraznie o tym, ze do Niego nalezy panowanie nad wszech§wiatem i ,,pierw-
szenstwo we wszystkim” (Kol 1, 18). Juz we Wcieleniu Syna Bozego zostaje za-
poczatkowana jedyna w swoim rodzaju wi¢z miedzy Bogiem a stworzeniem
materialnym. Ludzkie cialo Chrystusa, otrzymujac posta¢ materialng, taczy sie
z materig tego $wiata, a jednoczesnie ja wywyzsza i symbolizuje. Przyjecie przez
Chrystusa cielesno-duchowej natury sprawia, ze Bég nadaje calemu stworzeniu
materialnemu nowy wymiar egzystencji (Levin 2006, 417-419). Calkiem inny
niz ten, ktory posiadalo w pierwotnym porzadku przed upadkiem cztowieka,
a wigc odnowiony i zjednoczony z Nim. Dlatego mozemy powiedzie¢, zdaniem
W. Solowjowa (1853-1900), ze pierwsza polowa historii, az do czaséw Chry-
stusa przygotowywala srodowisko, czyli warunki zewnetrzne Jego narodzin
osobowych, natomiast druga polowa przygotowuje warunki zewnetrzne Jego
Objawienia powszechnego, a wiec nadejscia Krolestwa Bozego (Sotowjow 1966,
224). Odtad materia, nic nie tracgc ze swej formy i tresci, zostaje jeszcze obda-
rowana pelnig zycia Bozego. Dzieki fizycznej bliskosci i solidarnosci Chrystusa
caly wszech$wiat materialny odradza si¢ i osiagga w Nim wyzsza doskonato$¢.
Czlowiekowi jest teraz tatwiej poja¢, ze jego wolnos¢ nie jest absolutnie autono-
miczna, lecz pozostaje darem majacym calkowite odniesienie do ostatecznego
zrodla. Jedynie pelne uznanie wolnosci Boga, w ktdrej osoba ludzka ma udzial,
moze ja uchroni¢ przed zawlaszczeniem wolnosci stworzonej lub nadaniem tejze
cech nieograniczonych. Niniejszym celem opracowania jest ukazanie wschod-
niej perspektywy chrystologicznej orientacji dziejow. Na podstawie wyjsciowej
interpretacji wszechswiata, idei nowego stworzenia, kategorii czasoprzestrzeni,
wzajemnego przenikania kultury i religii oraz ostatecznego zespolenia dziejow.

I. Chrystus jako sens wszechswiata

Pismo Swiete poucza nas, ze od Boga wszystko pochodzi i dla Niego my ist-
niejemy oraz Pana, Jezusa Chrystusa, przez ktérego wszystko sie stato i Jemu
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zawdzigczamy nasze istnienie (1 Kor 8,6). Jezus jest jednocze$nie prawzorem
(Kol 1,16) i tacznikiem calej rzeczywistosci stworzonej (Kol 1,17). W Nim znaj-
duje swoje pelne odzwierciedlenie wszystko, co nalezy do niebios oraz stano-
wi materialny kosmos. Rzeczy tego $wiata majg swdj sens jako indywidualne
i zarazem zbiorowe dobro napelniajace rzeczywisto$¢ stworzong. Jest tak ze
wzgledu na Misterium Jezusa, Jego Osobeg, Jego Dzieje i Jego Dzialanie. Jedynie
w Chrystusie dokonuje si¢ spotkanie pomigdzy Boska transcendencja a ludz-
kg skonczonoscia, bez poswiecenia pierwszej czy ignorowania drugiej (Spidlik
2005, 63). Bedac Alfa wszechswiata Chrystus skupia wokot siebie cale dzieje
ludzkie i realizuje historie $wiata w swojej Osobie. Osoba Syna Bozego kieruje
dziejami oraz prowadzi §wiat ku sobie, przenikajac go swoja madroscia, wol-
noscig, mitoscig i otwarciem na nieograniczono$¢ przyszla. Jako Pantokrator,
nieodlgczny element wschodniej ikonografii, zwlaszcza calos$ciowej struktury
ikonostasu, pojednuje wszystko ze sobg i wskazuje na jego wyzszy cel (Onasch
i Schnieper 2013, 35-41).

Jezus Chrystus, stajac si¢ Glowa Nowego Stworzenia, wprowadza takze
nowy tad wewnetrzny w jego egzystencje, ktéry ma stuzy¢ przede wszystkim
rozwojowi organicznej wiezi migdzy ludzmi i rzeczami. Ostatecznie, stwo-
rzenie istnieje po to, aby wypelnia¢ swoje stworcze postannictwo wobec Boga
i uczestniczy¢ w Jego wiecznej chwale. Czlowiek oddaje Bogu chwale zawsze
w zwigzku ze swoja ikonicznoscia, nawet w sytuacji swego najwiekszego upadku
lub osobistego sprzeniewierzenia Stwdrcy. Natomiast stworzenia nierozumne
i nieozywione oddajg chwale swoim bytem oraz przeznaczeniem napetniania
i ubogacania wszech§wiata picknem. Stworzenie wyraza i tworzy pieckno na
podstawie prapierwotnego zespolenia najwyzszych idei, a szczegdlnie prawdy
i dobra. Dlatego w teologii wschodniej nie bez powodu méwi sig, ze Pigkno -
jako wieczny atrybut Boga - niejako wyprzedza widzialne pigkno stworzenia.
Czlowiek odkrywa je najczesciej za posrednictwem réznorodnosci bytéw i za-
chodzacymi miedzy nimi wielorakimi relacjami. Jednoczesnie, nie poprzestaje
wylacznie na tym, lecz pragnie je lepiej poznac¢, zrozumie¢, kontemplowac i mi-
fowa¢ swoim aktem osobowym.

Bog, bedac praprzyczyna stworzenia, jest niezalezny od niego, ale istnieje
i wspoldziala poprzez niego (por. Syr 43,28). Jego dzialanie stwdrcze ogarnia
wszech$wiat i wypetnia go dobrocig i mitoscia, bez odbierania mu autonomii
i w konsekwencji umniejszania odpowiedzialnosci za jego wolnos¢. Wszechswiat
jednak nie moze by¢ opanowany przez zadng sprawczo$¢ naukowo-badawczg
cztowieka (Barrow 2008, 149-153). O nim mozna méwi¢ bardziej w katego-
riach obrazowych niz dostownych oraz postugiwa¢ si¢ pewnymi schematami,
pozwalajacymi opisa¢ rzeczywisto$¢ kosmiczng. Dlatego nauka wypracowata
okreslone modele ,,otwierajace” dostep do wszechswiata: stacjonarny, cykliczny
i ewolucjonistyczny.
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Wedlug koncepcji stacjonarnej wszechs§wiat jest w swej strukturze jedna-
kowy i bezposrednio zwigzany z przestrzenia, a nie nastepstwem czasowym
lub rozwojem (G. Bruno, H. Bondi, F. Hoyle i in.). Ta jednorodno$¢ powoduje,
ze sytuacje i zjawiska w nim zachodzace nie s3 determinowane cho¢by jakims$§
wspélnym punktem odniesienia. Z tego wzgledu wszech$wiat nalezy pojmowac
jako trwajacy i dziejacy si¢ wszedzie, i w kazdym miejscu na sposéb jednorodny.
Model cykliczny przyjmuje, ze we wszech$wiecie ma miejsce ciagle powtarzanie
najwazniejszych proceséw i uktadéw (mysl hinduska, egipska, grecka). Tworzac
tym samym zamknietg strukture, w ktorej odbywa sie nieustanny przeplyw tych
samych zjawisk kosmicznych. W $wiecie dokonuje si¢ ciagla repetycja jednako-
wych dziejow, facznie z tg samg materig, przyroda, ludzkoscig oraz poczatkiem
i konicem. Dzigki temu $§wiat w calosci zachowuje posta¢ wieczng, mimo Ze na-
stepuje w nim naturalna ,wymiana” obiektéw i proceséw. Wspodlczesne odkrycia
kosmologiczne skupiaja si¢ na ewolucyjnych obrazach wszechswiata. Wéréd nich
najwazniejsze to: rozszerzenie §wiata, pierwotny atom, wielki wybuch, wielka
»kraksa” i omegalny lub stozkowy model (forma) (Sznajder 2023, 73).

Ten ostatni, najbardziej wszechstronny i opierajacy si¢ na modelu jednorazo-
wego wszech$wiata, rozwingt francuski mysliciel P. Teilhard Chardin (1881-1955).
Poczatkowo glosil on, za teorig ,,pierwotnego atomu”, ze wszech§wiat stanowi nie-
opisany ruch od poczatkowego punktu Alfa do najwyzszego punktu Omega. Na-
stepnie doprecyzowal swojg wizje ideg stozka, w podstawie ktorego znajduje sie
zaczatek i rozwoj wszystkiego wraz z materig i cialami niebieskimi. Po czym odby-
wa si¢ coraz wyzsza organizacja i doskonalenie materii i $wiata, by moc ostatecznie
dojrze¢ do stopnia szczytowego i omegalnego, w ktérym koncentruje si¢ caly byt,
zycie i $wiadomo$¢ istot rozumnych (Teilhard de Chardin 1987, 137). W zwigzku
z tym wszechs$wiat przyjmuje posta¢ Uniwersalnej Ewolucji, ktora jest spetniana
odgdrnie przez Boga jako Omege. Wedtug J. Ratzingera (1927-2022), stwdrczy
sens Boga, ujety w kontekscie teologii, staje si¢ nie tylko poczatkiem, ale rdwniez
ostatecznym celem wszech§wiata. Wiodaca role w jednorazowym wszech$wiecie
odgrywa czlowiek, dzigki ktéremu i z ktérym latwiej zrozumie¢ sens i znaczenie
wszech$wiata. Jednak przeciwnego zdania jest S. Stewart-Williams, ktory uwaza,
ze w $wietle teorii ewolucji nie ma potrzeby poszukiwania zewnetrznej sity nad-
przyrodzonej, ktéra nadaje sens ludzkiemu istnieniu. Ewolucyjna perspektywa
prowadzi tez do odejscia od antropocentrycznego spojrzenia na role czlowieka
we wszech$wiecie (Stewart-Williams 2014, 248).

2. Prymat nowego stworzenia

Dla $wiata materialnego dominujace znaczenie ma Zmartwychwstanie Chry-
stusa, w ktédrym stworzenie uzyskuje przywilej uczestnictwa w wiecznosci Boga.
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Ojcowie Kosciota interpretowali czesto dzien Zmartwychwstania jako ,,6smy
dzien stworzenia”, bedacy $wiatlem prawdziwej przyszlosci dla wszystkich
i wszystkiego. Z niego rodzi si¢ obietnica przemiany kazdego bytu i kazdego
stworzenia. W szczegdlnosci bytu ludzkiego jako jedynego sposréd pozostatych
istnien, ktéry posiada obraz i podobienstwo Boga. A wraz z nimi zachowuje
zdolnos¢ bycia w centrum stworzenia i upodobnienia w kazdym czasie do swo-
jego Stworcy. Poniewaz nieustannie czerpie ze $wiatla i tajemnicy Chrystusa
jako obrazu Boga niewidzialnego (Kol 1,15-16). Jesli wladciwie rozumiemy to
»przeznaczenie”, oznacza ono jedno, ze nigdy nie mamy prawa wzgardzi¢ ani
odrzuci¢ daru naszego podobienstwa do Boga (Jan Damascenski 1969, 94), gdyz
w nim zawiera si¢ stosunek Boga do czlowieka, ktéry ma takze swoje przedtu-
zenie w calo$ci stworzenia.

Teologia ,,dnia 6smego” poglebia chrzescijaniska teologie niedzieli w kontek-
$cie pierwszego stworzenia i uwielbienia Stwdrcy. Dzien nowego stworzenia za-
wiera w sobie konkluzje spetnienia pierwszego stworzenia i pelnego uczestnictwa
w nim (Anchimiuk 2011, 107). W tym kontekscie nalezy pokresli¢, ze chrzesci-
janstwo od swego zarania uroczyscie czci $wieta upamietniajace zbawcze misteria
Chrystusa, lecz nie czyni tak samo i wzniosle wobec $wieta stworzenia. Jest to zna-
czace zaniechanie, ktore wynika czesciowo z catkowicie statycznego pojmowania
aktu stwdrczego. Tymczasem przyroda i cale stworzenie zastuguje na godne
upamietnienie, chociazby w zwiazku ze swoim istnieniem i pelnieniem stuzebnej
roli wzgledem czlowieka. Pamigc¢ o stworzeniu i jego $wigteczna celebracja, ktére
we wschodniej obrzedowosci liturgicznej znajduje wlasciwe miejsce, pozwala
nie pozosta¢ obojetnym i jednoczesnie lepiej wspolistnie¢ ze §wiatem przyro-
dy jako wlasnoscig Boga oraz rozwija¢ w sobie poczucie autentycznej odpowie-
dzialnosci za cale stworzenie jako nieustannie towarzyszace ludzkiemu losowi.

Tradycja wschodnia przez swoje obrzedy liturgiczne dokonuje przemiany
materii, ktéra spetnia niezastagpiong role we wszystkich aktach liturgicznych.
Obrzadek wschodni jest bogaty w wielo§¢ poswigcen zwigzanych z codziennym
zyciem ludzi, w tym szczegélnie: uprawy roélin, kwitnacych krzewow, drzew
owocowych, hodowli zwierzat, itp. W ten sposob duchowni wypelniaja w imie-
niu Kosciola wazne zadanie uswigcania calego stworzenia, ktére zostalo wia-
czone w proces zbawczy, zainaugurowany przez Chrystusa (Nowakowski 2008,
196). Wydarzenia liturgiczne stanowig takze forme¢ zado$¢uczynienia Bogu za
wszystkie istoty powotane do istnienia, ktérych czlowiek jest reprezentantem
i $wiadomie wlacza je w chwale Najwyzszemu (caly swiat widzialny i niewi-
dzialny). Uczestnictwo we wschodniej liturgii sprawia, ze czlowiek nigdy nie
czuje sie wyizolowany z tego $wiata, a zarazem moze przekraczac jego granice
i jednoczy¢ go z niebem.

Chociaz ludzki los pozostaje na zawsze odmienny i rézny wzgledem losu
pozaludzkich stworzen, to mimo wszystko nie jest obcy ani oddalony od nich
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bezwzglednie i calkowicie. Na obydwa te losy naktadaja sie stale okreslane ob-
razy i do$wiadczenia wspolne, ktérych niemal powszechnym przejawem jest
poddanie prébie zniewolenia albo dazenie do wyzwolenia. W tym, jak podkresla
wschodnia teologia, wspdlne trwanie w stanie kenozy i epiklezy, ktdre otwieraja
cale stworzenie na nadejscie jego czasu wyzwolenia. Obietnica pelnego wyzwo-
lenia, ktérg wierzacy Zyja w swej terazniejszos$ci, przenika zaréwno los calej
spofecznosci ludzkiej oraz §wiata pozaludzkiego. Zgodnie z biblijnym opisem
poczatkow stworzenia (Rdz 1-2) dzielo odkupienia obejmuje najpierw przyrode
i dopiero na koncu cztowieka. Z kolei w dziejach nowego stworzenia wystepuje
odwrotna kolejnos¢, wedltug ktorej to czlowiek jest postawiony jako pierwszy
na tej drodze, a dopiero za nim przyroda.

Mysl wschodnia od poczatku przywigzywata duza wage do uniwersalnego
ujecia wszech$wiata, bez dokonywania radykalnego podziatu bytéw stwérczych
czy tym bardziej ich izolowania (O’Collins 2009, 124-127). W XX wieku nastapit
jeszcze wigkszy zwrot, zwlaszcza w teologii nurtu rosyjskiego, w kierunku odno-
wy idei Ojcéw greckich odnosnie do integralnego rozumienia nowego stworze-
nia i jego relacji natury kosmicznej. Z tego wzgledu M. Bierdiajew (1874-1948)
zdecydowanie wystepowal przeciwko zachodniej tzw. ,neutralizacji kosmosu”,
zapoczatkowanej sredniowieczng scholastyka gloszaca rozdzial migdzy natu-
ra i faska nadprzyrodzong (Bierdiajew 2004, 135-137). Na jej gruncie rozwija
sie naturalizm, ktéry stopniowo wypiera ide¢ wszech§wiata na korzys$¢ nauk
przyrodniczych i technicznych. Tendencja ta przewazyta zaréwno w katoli-
cyzmie i protestantyzmie, gdzie perspektywe kosmiczng odsuni¢to poniekad
w niepamie¢. Pozbawiajac jg, poza nielicznymi wyjatkami (J. Bbhme, F. Baader,
M. Eckhart i in.), bezposredniego i zywego zwigzku z transcendencja i samym
Bogiem.

3. Kategoria czasoprzestrzeni we wszechswiecie

Czas i przestrzen odgrywaja niezwykle istotng role w dziejach $wiata, historii
ludzkiej i historii zbawienia. Chrzescijanstwo najczesciej interpretuje czas jako
rzeczywisto$¢ wielowymiarows, lecz zasadniczo posiadajacg ksztalt bosko-ludz-
ki i w calosci opartg na komunikacji miedzy Bogiem a czlowiekiem. Pojecie
czasu i jego realnoséci wyznacza na swoj sposob zmyst przemijania biologicz-
nego, historycznego, ziemskiego i kosmicznego. Przynalezny naturze, zyciu
iludziom czas Grecy ttumaczyli jako chronos, z ktérym laczy si¢ Najwyzsza Idea
oraz wszelka rzeczywisto$¢. Ponadto, zjawisko czasu, gtéwnie w swej warstwie
wewnetrznej, zawiera pierwiastek nieodstepnosci i tajemniczosci. W ujeciu teo-
logicznym szczegélnie czas historyczny i wpisany w los jednostki ludzkiej przyj-
muje charakter jednorazowy i niepowtarzalny. Taka jest bynajmniej koncepcja
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tacinska, ktéra nie wyklucza zupelnie tzw. matych cykli, jak cho¢by pory roku
itp. Teologia wschodnia oddaje jednak przewage ponadczasowej ekonomii zbaw-
czej, ktédra mimo zwigzku z doczesnoscia nie jest od niej wcale zalezna. W tym
znaczeniu czas historyczny nie odgrywa zadnej nadrzednej funkcji, a jedynie
pewna pomocniczg. Podobnie czas ,,doczesny”, czyli mierzalny oraz osobisty,
indywidualny, spoteczny i kolektywny stanowig raczej tlo wzgledem czasu uni-
wersalnego, czasu historiozbawczego.

Jednakze czas zaréwno w teologii zachodniej i wschodniej jest rozumiany
jako wartos$¢ pozytywna, stuzgca osobie ludzkiej i calemu stworzeniu. Dzigki
niemu jednostka utrwala w sobie sekwencje i ciaglo$¢ swego istnienia, takze
w relacji do innych. Najwazniejsze w odniesieniu do Stwdrcy jako zZrodta wszel-
kiego czasu i zarazem ponadczasowego bytu. Czas osoby ludzkiej jest najbardziej
wlasciwie realizowany w zwigzku z otwarciem na transcendencje i wiecznos¢.
Jesli osoba traci t¢ perspektywe czasu i zwigzang z nim tematyke duchows,
to wowczas dla niej czas moze si¢ obroci¢ w antywarto$¢ lub nicos¢. Zwigzek
czasu z poczatkiem stworzenia sprawia, Ze przyjmuje on wewnetrzng strukture
stworzenia, ktorg ludzko$¢ postuguje si¢ jako wymiernym $rodkiem percepcji
(Swiezynski 2023, 11). Zyjac w czasie i czasem mozemy z tatwoscig poruszaé
w czasoprzestrzeni, lecz ta rzeczywisto$¢ nie odnosi si¢ do Boga ani wiecznosci.
W Chrystusie jednak wieczno$¢ staje sie dostepna w czasie i doczesnodci, jak
réwniez czas przemienia sie w wieczno$¢ (por. J 1,14). To zespolenie wiecznosci
z czasem dokonuje sie najpelniej poprzez komunie cztowieka z Trdjcg Swieta,
pozwalajac antycypowac wieczno$¢ na ziemi, zwlaszcza w zwigzku ze Stowem
Bozym, sakramentami i dziataniem Ducha Swietego.

Elementem skladowym calego stworzenia jest jeszcze przestrzen, ktora jawi
si¢ darem i jednocze$nie fundamentalng strukturg materialng. Przy tym sta-
nowi naturalng podstawe (gr. topos, fac. locus) bytowania i rozwoju czlowieka
w wymiarze fizycznym i calej ekonomii Bozej (Mk 14,32). Dla teologii chrze-
$cijanskiej, zwlaszcza opcji wschodniej, przestrzen wyraza pelnig i uniwersa-
lizm stwdrczego aktu Boga. Ponadto, pelni ona niezastgpiong role komunijng
wzgledem najrézniejszych bytow, ktore przygotowuje na nowe spetnienie w ma-
terialnej ,ikonie” nieba (Drozdowicz 2022, 120). Chociaz przestrzen ziemska
posiada swdj konkretny ksztalt, forme i dzieje, to pozostaje zarazem czgscia
wszechswiata. W zwiazku z tym, podkresla Bazyli Wielki (ok. 330-379), porza-
dek natury, mimo zaleznosci czasowej, podaza nieustannie do peini uksztal-
towanego wszechswiata (Bazyli Wielki PG 29, 1160 D). Przestrzen, podobnie
jak czas, staje si¢ znakiem nowych wartosci, ktére czlowiek powinien nalezycie
zaakceptowac i uczynic¢ je wlasnymi, dlatego, by méc zrozumieé glebszy sens
zbawczy otaczajacej go rzeczywistosci materialnej.

Przestrzen i czas tworzg razem jedng czasoprzestrzen, ktora stuzy aktyw-
nodci ludzkiej, rozwojowi wigzi spotecznych, egzystencji i odradzaniu przyrody.
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Chrzescijanstwo ujmuje czasoprzestrzen jako realny punkt odniesienia wo-
bec jednostkowej moralnosci czlowieka i rozwoju kultury uniwersalnej. Osoba
ludzka zajmuje szczegdlne miejsce w czasoprzestrzeni, a zarazem 1acza jg z nia
bezposrednie relacje fizyczne i duchowe. Jedynie czlowiek zachowuje zdolno$¢
do podniesienia czasoprzestrzeni do wymiaru sakramentu. Nastepnie wlaczenia
jej w liturgiczny krag rytualny i modlitewny w celu wyzwolenia ku ponad cza-
soprzestrzeni. Dzigki liturgii i czynno$ciom sakramentalnym czasoprzestrzen
doczesna zostaje przeniknieta faska i promieniem wieczno$ci. Czasoprzestrzen,
wlaczona w dynamizm liturgiczny i zbawczy, otrzymuje nowg jakos$¢ bytowania
oraz rodzaj nieskonczonosci. Dzi$, kiedy cztowiek coraz bardziej utozsamia
sie z czasoprzestrzenia jako wartoscig uniwersalng, pragnie jednoczesnie jej
przyszlego ocalenia.

4. Wspotistnienie kultury i religii

Tylko pozornie moze si¢ wydawac, ze kultura i religia leza po przeciwnych
stronach oraz ze sg wzgledem siebie calkowicie niezalezne. W rzeczywistosci
pozostaja one na tej samej plaszczyznie, wzajemnie si¢ dopelniajg i ubogacaja
wieloznacznoscig. Cho¢ miedzy nimi wystepuja réznice, to jednak wspoélnie
tworzg jedng substancje tworczego oddzialywania na rozwdj jednostki i zbio-
rowosci ludzkiej. W kazdej epoce historycznej dokonuje si¢ formowanie odpo-
wiednich zasad i srodkéw kulturowych, zaleznych od potrzeb indywidualnych
i spolecznych, jak réwniez ich tematyzacja i upowszechnienie (Florowski 2004,
95-97). Jakakolwiek kultura nie wystepuje bez zwigzku z konkretna trescia i bez
aktywnego udzialu osoby ludzkiej. Chrzescijanstwo wypetnia kulture wiasnymi
tematami i ideami, ktédrymi sg przede wszystkim: Biblia, nadprzyrodzono$¢,
misterium, wyzwolenie, nieskonczonos¢, itp. Podobnie zresztg jak judaizm,
islam, czy starozytne religie, ktore nakladaja swéj kod interpretacyjny wtasnej
religii w zwigzku z jej historycznym rozwojem kulturowym.

Wspolczesnie zadna kultura nie moze pretendowaé do wyltacznosci ani po-
wszechno$ci na zasadzie przymusu lub uzurpacji. Zaréwno w wymiarze $cisle
religijnym, jezykowym, zwyczajowym, obrzedowym i innym. Przy tym kultury,
wladciwie uwzgledniajace motyw teologiczny, beda z istoty swej unika¢ funda-
mentalizmu, ksenofobii i nietolerancji. Czego przykladem moze by¢ okreslony
nurt islamu, ktéry zmierza do wyzbycia si¢ wszelkich wewnetrznych tendencji
terroryzmu. Chrzescijanistwo z natury swej, otwarte na cala ludzko$¢ wszyst-
kich czaséw, jest powotane do spelniania szczegdlnej roli wobec tzw. kultur
partykularnych i proceséw religijnych réznych spoleczenstw (Yannaras 2004,
97-98). Jego zadaniem nie jest mieszanie i zréwnywanie religii oraz kultur, lecz
ochrona tychze przed irracjonalizacja i mitologizacja, stanowiacych prawdziwe
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zagrozenie dla ich odmiennosci i wiarygodno$ci. Zadna kultura religijna nie
moze by¢ wznoszona ponad rzeczywisto$¢ Boga albo w catkowitym oderwaniu
od transcendencji. W tym znaczeniu kazda religia i kazda kultura powinna sie-
bie doskonali¢ i przeobrazaé. Sobor Watykanski II przypomina, ze Kosciot nie
wiazZe si¢ ani nie uzaleznia od zadnej kultury historycznej (Sobor Watykanski II
1965, 58), gdyz w przeciwnym razie stalby sie zwolennikiem globalnej kultury
i Kosciola, czego pragnety niegdys wielkie imperia, powodujac tym samym
zniesienie pluralizmu kulturowego i duchowego w $wiecie.

Jesli kultura ma polega¢ na personalizacji i uszlachetnieniu zycia ludzkiego,
to kazda proba jej dehumanizacji, cho¢by poprzez ujednolicenie, bedzie sprze-
ciwiaé si¢ tym procesom. Tymczasem, wyrdzniajacg cechg humanizmu chrze-
$cijanskiego jest jego perspektywa chrystocentryczna, gdzie wiara w Chrystusa
pozwala ksztaltowaé w czlowieku pozytywne nastawienie wobec dziejéw ludz-
kich i $§wiata. Z teologicznego punktu widzenia kultura najpelniej realizuje si¢
w osobie indywidualnej, kregu wspolnotowym (réznych wymiaréw), wielona-
rodowym (np. kultura tacinska, bizantyjska, itp.) i uniwersalnym (obejmuje caly
ludzkos$¢). Poniewaz kultura i religia w duzym stopniu wzajemnie si¢ warunkuja,
w konsekwencji jako dwa rézne modele warto$ci jednoczesnie wplywaja na in-
kulturacje stworzonego $wiata. Wprawdzie akt kultury zachowuje pierwotnos¢
wzgledem aktu religii i moralnosci, jednakze w pojeciu tradycyjnym nalezy do
aktu doczesnego i wspomagajacego rozwdj czlowieka w czasoprzestrzeni. Z kolei
sam akt religii i akt postawy moralnej taczy si¢ z nadprzyrodzonym porzadkiem
bytowania i prowadzi jednostke oraz wspdlnote do spelnienia zbawczego.

Prawdziwy sens kultury i religii w tym $wiecie znajduje swoje uzasadnienie
w Chrystusie jako Bogu i Czlowieku. Jesli stworzenie $wiata przez Boga Ojca
dokonalo si¢ ze wzgledu na Syna, to réwniez wszystko, co go wypelnia i urze-
czywistnia, w tym kultura i religia, ma swdj bezposredni zwigzek z Chrystu-
sem jako Glowg. Obecnie, zauwaza W. Sotowjow, caly proces kosmiczny, cala
ewolucja natury i caly bieg dziejow powszechnych daza do Boga-Czlowieka,
Chrystusa wcielonego i Chrystusa kosmicznego (Spidlik 2000, 258). Najwy-
szym i jedynym celem kazdej kultury i religii jest cztowiek z uwagi na swo-
ja tajemnice. Bedac calym sobg usposobiony wertykalnie, jako jedyna istota
stworzona, moze nadawa¢ réznym rodzajom kultury i systemom religijnym
sens chrystologiczny. Prowadzac ostatecznie do ich pelnej obiektywizacji, prze-
obrazenia i wyzwolenia.

5. Ostateczne zespolenie dziejow

Dzieje calego wszechswiata wraz z dziejami ludzkimi uczestnicza w procesie
powrotu do Boga jako zrodta wszelkiego stworzenia. W sensie $cistym oznacza
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to, jak wyjasnia J. Nowosielski (1923-2011), ze historia i eschatologia stanowia
dwa sposoby istnienia bytéw stworzonych. Pomiedzy nimi nie moze by¢ jakiejs
trzeciej mozliwosci, jakiego$ pomostu czy stanu przejsciowego (Nowosielski
1998, 55). Zgodnie ze wschodnig koncepcja teologiczng wiara w stworzenie
i odkupienie nie moze by¢ sprowadzona jedynie do osobistej sfery cztowieka.
Tradycja zachodnia, zaré6wno katolicka i protestancka, przez dtugi okres nie-
jako pomijaly ide¢ nowego stworzenia innego $wiata. Oddajac pierwszenstwo
wylacznie osobistemu zbawieniu czlowieka i jego uswigeceniu wiarag w Chry-
stusa. Przy tym oskarzano chrzescijanski Wschdd, zdaniem J. Meyendorffa
(1926-1992), ze zaniechal zainteresowanie czlowiekiem w znaczeniu jego spo-
tecznej tworczosci (Meyendorff 1984, 195). Postepujac w ten sposob nie tylko
zapominano o zwigzku i odpowiedzialnosci czlowieka za cale stworzenie, lecz
utrzymywano zarazem mys$lenie redukcjonistyczne odnosnie do soteriologii
uniwersalistycznej. W wyniku czego uznawano, ze zbawienie moze dotyczy¢
przede wszystkim bytu osobowego, a nie jakiegokolwiek innego, pogtebiajac
przez to dystans miedzy czlowiekiem a $wiatem przyrody i ogélnie materii jako
kategorie zupelnie wzgledne. Nowe $wiatlo na te rzeczywisto$¢ rzuca teoria
ewolucji, ktéra od polowy XX wieku zwraca uwage na znaczenie dynamiczne-
go rozwoju $wiata. W oparciu o teologiczng mysl ewolucjonistyczng nastepuje
rozbudzenie wrazliwosci i jednocze$nie odpowiedzialnosci w réznych kregach
chrzescijaniskich na rzecz ochrony i przysztych loséw natury.

W perspektywie teologicznej, na ktéra nieustannie wskazuje wschodnia
intuicja, nigdy nie mozna utraci¢ z pola widzenia potrzeby solidarnosci calego
stworzenia w imie tajemniczej wspolnoty. Tajemnica wspolistnienia $wiata ludz-
kiego i §wiata materii, powolana w Chrystusie ku nowej pelni przyszlej, jeszcze
bardziej wiaze i przenika wspélny los calego stworzenia. Swiat przyrody, roélin
i zwierzat dopiero w relacji do cztowieka staje sie rzeczywistoécig o charakte-
rze podmiotowym i sakramentalnym (Corbon 2005, 114). O tym stanie moze
komunikowac i wielbi¢ go jedynie osoba ludzka, ktéra posiada sposobnos$¢ od-
dania ,,prawa glosu” kazdemu istnieniu. Najbardziej pierwotng forma otwarcia
i pamieci wzgledem niemego $wiata jest dzigkczynienie Bogu za dar jego obec-
noéci. Tak czyniono niegdys w o$rodkach monastycznych, ktére okazywaty tym
samym wielkie przywigzanie, rado$¢ i takze wspdtczucie dla Bozego stworzenia,
przyznajac przy tym jego sakramentalny wymiar, ktéry domaga sie wpierw od
ludzi wierzacych uznania, poszanowania i naleznego stosunku.

Dopiero poglebione poczucie wspolnego losu moze powstrzymac czlowieka
przed brutalng eksploatacja i okrucienstwem wobec §wiata pozaludzkiego oraz
lepiej zrozumiec, ze kazde stworzenie jest cenne w oczach Boga i ma do spet-
niania role z géry mu wyznaczong. Chrystus przypominal o istnieniu ptakéw
i kwiatow (por. Mt 6,28-30), wspoélnie z wazniejszym od nich czlowiekiem,
na ktore jest skierowany wzglad z niebios i dlatego bynajmniej nie zastuguja
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na zatracenie z rak cztowieka. W zwigzku z biblijng obietnicg eschatycznego
spelnienia calego stworzenia dzieje §wiata przyrody i dzieje ludzkosci sg cal-
kowicie skierowane ku wspdlnemu celowi. Zmartwychwstanie Chrystusa od-
stania jeszcze wyrazniej ostateczne przeznaczenie stworzonego $wiata, gdzie
nie bedzie juz wigcej poddawany niebezpieczenstwu zniszczenia i $mierci, lecz
przyodziany zostanie w niespotykang nowos¢, harmonie i pigkno. Wspdlne
dzieje stworzenia, odnowione faskg wydarzenia paschalnego, juz dzi$ podazaja
droga ku czemus, co bedzie oznacza¢ nieprzemijalnoé¢ i nieskonczonos¢. To
dlatego teologia wschodnia z naciskiem glosi potrzebe naszej wiary w przyszie
nowe niebo i nowg ziemie.

Chrzescijanistwo wschodnie interpretuje obecne i przyszle dzieje stworzenia
w $wietle Zmartwychwstania i Dnia Panskiego, w ktéorym w sposéb szczegdlny
je celebruje w niedziele jako dniu Zmartwychwstania i réwnocze$nie ,,dniu
eschatologicznym”, poddajac duchowemu rozwazaniu niezgtebiong wielkos¢
i tre$¢ stworzenia, jak réwniez poczatek nowego stworzenia w Zmartwych-
wstaniu Jezusa. Celebracja stworzenia w Dniu Panskim pozwala czlowiekowi
wierzacemu odnowi¢ wewnetrzng wiez z caltym §wiatem i utozsamiac si¢ z nim
jako darem Boga. Dzieki Ko$ciotowi i celebracji $wigtej, wedtug Maksyma Wy-
znawcy (ok. 580-662), dzieje stworzenia jeszcze bardziej napetniane s rysami
kosmicznymi. Jednoczesnie sam Kosciol jawi sie sakramentalnym kosmosem
Chrystusa i wychodzi naprzeciw stworzeniu w utrzymaniu komunii z Nim
(Auer 1962, 505-506). Wskutek tego tajemnica ,nowej ziemi” realizuje si¢ nie-
widzialnie w dziejach catego wszechswiata.

Zakonczenie

Teologia wschodnia przywiazuje istotng wage do chrystologicznej orientacji
dziejow ludzkich, a nast¢pnie dziejow calego stworzenia. Przy tym wychodzi
z zalozenia, Ze powolaniem czlowieka jest wezwanie do nieustannego odkry-
wania wartoéci moralnych i duchowych, ktére istnieja w nim samym i caltym
bycie stwérczym. Moze on tego dokonywaé w najwyzszym stopniu w $wietle
wiary w Chrystusa, ktory jest prawdziwym sensem ludzkiego zycia i dzialtania.
Dla chrzedcijanina posta¢ Jezusa Chrystusa stanowi podstawowy wzor egzy-
stencji we wszech§wiecie i w czasoprzestrzeni, jak réwniez w relacji do innych
i ostatecznych dziejow ludzkich i kosmosu. Niekiedy wydaje si¢, ze dramaturgia
ludzkiego zycia indywidualnego i zbiorowego oraz dziejéw $wiata wymaga na-
szej pozytywnej interwencji. W tym pewnie, co najwazniejsze, wyzbycia si¢ zy-
ciowej obojetnosci wraz z iluzjg o naszej niewinnosci. Mysl wschodnia wskazuje
ponadto na potrzebe utrzymania chrystocentrycznej nadziei jako przewodnika
w nadawaniu nowego sensu dziejom catego stworzenia.
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