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Abstract: The aim of this article is to present the most important doctrinal agreements,
reached in the last 30 years of the 20th century, through ecumenical dialogue between the
Catholic Church and the ancient Eastern Churches: namely, the Assyrian Church of the
East (the so-called pre-Chalcedonian Church) and the Oriental Orthodox Churches (the
so-called pre-Chalcedonian Churches). Using the method of analysing published documents
of ecumenical dialogues, the context and chronology of work on Christological issues were
reconstructed and their main achievement was presented: joint Christological declara-
tions of the Churches involved in the dialogue. It follows from these that the ancient East-
ern Churches mentioned above can no longer be considered, respectively, the Nestorian
Church and the Monophysite Churches. Theological and historical research has shown that
linguistic, cultural and political factors contributed greatly to the emergence of theological
differences based on misunderstanding. The end of fifteen centuries of doctrinal dispute is
one of the most spectacular achievements of ecumenical dialogue.

Keywords: Assyrian Church of the East; Christological declarations; Monophysitism; Ne-
storianism; Oriental Orthodox Churches; theological ecumenical dialogue

Abstrakt: Celem artykutu jest ukazanie najwazniejszych porozumien doktrynalnych, osia-
gnietych w ostatnich 30 latach XX wieku, przez ekumeniczny dialog Kosciota katolickiego
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i starozytnych Kosciotéw wschodnich: czyli Asyryjskiego Kosciota Wschodu (tzw. przed-
efeskiego) i Orientalnych Kosciotéw Ortodoksyjnych (tzw. przedchalcedoniskich). Postugujac
sie metoda analizy publikowanych dokumentéw dialogéw ekumenicznych, zrekonstru-
owano kontekst i chronologie prac nad zagadnieniami chrystologicznymi i przedstawio-
no ich giéwne osiagniecie: wspdlne deklaracje chrystologiczne zaangazowanych w dialog
Kosciotow. Wynika z nich, ze wskazane starozytne Ko$cioty wschodnie nie moga juz by¢
uwazane za — odpowiednio — Kosciét nestorianski i Koscioty monofizyckie. Badania teolo-
giczno-historyczne pozwolity stwierdzi¢, ze to czynniki jezykowe, kulturowe i polityczne
przyczynity si¢ w ogromnej mierze do powstania rozbieznosci teologicznych na zasadzie
nieporozumienia. Kres trwajacego |5 wiekéw sporu doktrynalnego jest jednym z najbar-
dziej spektakularnych dokonan dialogéw ekumenicznych.

Stowa kluczowe: Asyryjski Kosciot Wschodu; deklaracje chrystologiczne; monofizytyzm,;

nestorianizm; Orientalne Koscioty Ortodoksyjne; teologiczny dialog ekumeniczny

Od lat 50. XX wieku ruch ekumeniczny zaczat obejmowac starozytne Koscioty
wschodnie, niebedace w pelnej komunii ani z Kosciotem katolickim, ani z Ko-
$ciotami prawostawnymi. Chodzi konkretnie o Asyryjski Kosciét Wschodu (tzw.
przedefeski) i Orientalne Koscioty Ortodoksyjne (tzw. przedchalcedonskie),
ktdre postrzegano jako — odpowiednio — Kosciét nestorianski i Koscioty mono-
fizyckie. Ekumeniczne zaangazowanie tych Koscioléw przejawialo si¢ najpierw
w ich przystgpieniu do Swiatowej Rady Koéciotéw, utworzonej w 1948 roku.
Z kolei papiez Jan XXIII zaprosil przedstawicieli tych Kosciotléw do uczest-
nictwa w I Soborze Watykanskim (1962-1965) w roli obserwatoréw. Takze
Konferencje Ogoélnoprawostawne od 1961 roku, a potem pierwsza Panprawo-
stawna Konferencja Przedsoborowa w 1976 roku, zachecaly do dialogu z tymi
Kosciolami: jego oficjalny etap - z Ko$ciolami ortodoksyjnymi - rozpoczat sie
w 1985 roku powotaniem wspdlnej komisji. Rdwniez Wspolnota Anglikanska
i niektére Ko$cioly protestanckie wlaczyty sie do tego dialogu (Towards Unity
1998, 58; Growth in Agreement II 2000, 108-112, 187-199, 291-294, 688-712;
Growth in Agreement I1I 2007, 4-11, 33-57, 190-205).

Juz wyniki pierwszych nieoficjalnych spotkan wykazaty, ze bylo mozliwe
osiagniecie zadziwiajaco szerokiej zgody, zwlaszcza w dziedzinie chrystolo-
gicznej. Zaowocowalo to pdzniejszymi, wspolnymi, oficjalnymi komunikata-
mi i deklaracjami, ktore okazaly si¢ kamieniami milowymi wspoélczesnego,
teologicznego dialogu ekumenicznego. Warto przesledzi¢ historie i wyniki
tych prac, ktdre jeszcze nie do konca przebijajg sie do teologicznej swiadomosci
chrzescijan.



DEKLARACJE CHRYSTOLOGICZNE - OSIAGNIECIE TEOLOGICZNYCH DIALOGOW... 71

|I. Promotorzy i pionierzy dialogu — ,,wiedenska
formuta chrystologiczna”

Wielkim promotorem dialogéw ze starozytnymi Kosciotami wschodnimi byla,
zalozona w 1964 roku przez kard. Franza Koniga (ur. 1905, zm. 2004), wiedenska
Fundacja ,,Pro Oriente” (Pro Oriente Stiftung). Pod jej patronatem zainicjowa-
no nieoficjalne konsultacje teologiczne, ktére stanowity dopetnienie spotkan
zwierzchnikéw Kos$ciotéw oraz oficjalnych komisji bilateralnych. Zrédtem
inspiracji do podjgcia tematéw chrystologicznych bylo spotkanie i deklaracja
papieza Pawta VI i ormianskiego katolikosa Waskena I z 12 maja 1970 roku, kto-
ra stanowila wezwanie przezwyci¢zenia istniejacych nieporozumien (Katuzny
2012, 74). W deklaracji tej czytamy:

Jedno$¢ ta [Koéciotdw, chrzescijan — S.P.] nie moze zosta¢ zrealizowana, jesli wszy-
scy, zarowno pasterze, jak i wierni, nie beda naprawde dazy¢ do wzajemnego po-
znania si¢. W tym celu zachegcaja teologéw do podjecia wspolnych badan majacych
na celu glebsze poznanie tajemnicy naszego Pana Jezusa Chrystusa i objawienia,
ktore sie w Nim dokonalo [Pawet VI i Vasken I 1970; tl. S.P.].

Zdaniem Rudolfa Kirchschldgera i Alfreda Stirnemanna w pracach Fundacji
»Pro Oriente” najbardziej udany przelom nastapil podczas pierwszej konsultacji,
ktéra odbyta sie od 7 do 12 wrzednia 1971 roku. Dzieki skutecznej interwencji
Anby (biskupa) Shenoudy, ktory zaledwie kilka tygodni p6zniej miat zosta¢ kop-
tyjskim papiezem Shenouda III, doszto do powstania tzw. ,wiedenskiej formuty
chrystologicznej”, ktdra zostala wykorzystana w pozniejszych deklaracjach:

Wierzymy, ze nasz Pan i Zbawiciel, Jezus Chrystus, jest Bogiem Synem Wcielonym;
doskonatym w swojej boskosci i doskonalym w swoim cztowieczenstwie. Jego
boskos¢ nie byla oddzielona od jego cztowieczenstwa ani przez chwile, ani przez
mgnienie oka. Jego czlowieczenstwo jest jedno z boskoscia, bez zmieszania, bez
zmiany, bez podzielenia, bez rozlaczania. W naszej wspolnej wierze w jednego
Pana Jezusa Chrystusa uwazamy Jego tajemnice za niewyczerpang i niepojeta, a dla
ludzkiego umystu nigdy w pelni zrozumialg i wyrazalng (The Vienna Dialogue
1990, 7; t. S.P).

Deklaracja Pawla VI i Mar Ignacego Jakuba III z 27 pazdziernika 1971 roku
jest deklaracjg ,,graniczng”. Zawiera bowiem ogdélnikowe stwierdzenie o braku
»roznicy w wierze (...) dotyczacej tajemnicy Stowa Bozego, ktore stalo si¢ Cia-
tem i stalo si¢ prawdziwym Czlowiekiem”, a jednoczesnie zawiera wezwanie
do ,dalszego zglebiania tajemnicy Chrystusa”. Warto przytoczy¢ fragment tej
deklaracji:
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Poczyniono juz postepy, a papiez Pawet VI i patriarcha Mar Ignacy Jakub III sa
zgodni, Ze nie ma réznicy w wierze, ktérg wyznaja, dotyczacej tajemnicy Stowa
Bozego, ktore stato si¢ Ciatem i stalo si¢ prawdziwym Czlowiekiem, nawet jesli na
przestrzeni wiekow pojawily sie trudnosci, wynikajace z réznych teologicznych
wyrazen, za pomoca ktérych wyrazano te wiare. Zachecaja zatem duchowienistwo
i wiernych swoich Koscioléw do jeszcze wiekszych wysitkéw na rzecz usuniecia
przeszkod, ktére nadal uniemozliwiajg pelng komuni¢ migedzy nimi. Nalezy to
czynié¢ z miloécig, otwartoscia na natchnienia Ducha Swietego oraz wzajemnym
szacunkiem dla siebie nawzajem i dla Ko$ciota drugiej strony. W szczeg6lnosci
zachecaja uczonych swoich Kosciotdéw i wszystkich wspolnot chrzescijaniskich do
dalszego zglebiania tajemnicy Chrystusa z pokorg i wiernoscig tradycjom apo-
stolskim, aby owoce ich refleksji pomogly Kosciotowi w jego stuzbie $wiatu, ktéry
odkupil Wcielony Syn Bozy (Pawet VI i Mar Ignacy Jakub III 1971; t. S.P.).

Pierwszg oficjalng deklaracja, ktéra zawiera szczegéty nauki chrystologicz-
nej, jest deklaracja podpisana 10 maja 1973 roku przez papieza Pawla VI z -
a jakze - koptyjskim patriarchg, papiezem Szenuda III, o czym w dalszej czgsci.

Ponizsza prezentacja deklaracji chrystologicznych bedzie przebiega¢ wedtug
klucza kolejno$ci powstawania kontrowersji w nauce o Chrystusie w IV wieku.
Zatem najpierw dotyczy¢ bedzie nestorianizmu, potem monofizytyzmu.

2. Nestorianizm — nie w Asyryjskim Kosciele Wschodu

»Herezja nestorianska widziala w Chrystusie osobe ludzka, potaczong z Osobg
Boska Syna Bozego” (Katechizm Kosciota Katolickiego 1994, 466). Ta koncepcja
dwoistoéci 0s6b w Chrystusie sprawila, ze niemozliwe byto wspoélorzekanie
przymiotéw natury boskiej i ludzkiej Chrystusa, a jego Matki nie mozna byto
nazywac Theotokos, lecz co najwyzej Christotokos. To zazwyczaj byly stwierdze-
nia nauki nestorianskiej. Ale czy sam Nestoriusz byt glosicielem herezji nazwa-
nej od jego imienia? Dzisiaj nie jesteSmy tego tak pewni. Badania historyczne
i hermeneutyka tekstéw dopuszczajg przynajmniej czesciowa rehabilitacje Ne-
storiusza (Napidrkowski 1997, 40-44). Znamienne jest, ze w pierwotnej wersji
Katechizmu Kosciota Katolickiego watek herezji nestorianskiej zawieral wyrazna
wzmianke o jego osobie: ,,Przeciw Nestoriuszowi, ktory widzial w Chrystusie...”
(Catéchisme pour I’Eglise universelle 1989, nr 1276). W redakcji konicowej pomi-
nieto go jednak na rzecz cytowanego wyzej stwierdzenia: ,Herezja nestorianiska
widziala w Chrystusie...” (Katechizm Kosciota Katolickiego 1994, 466). Wyglada
to tak, jakby$Smy wiedzieli na czym polega herezja nestorianska, ale nie byli
pewni czy sam Nestoriusz byl jej glosicielem.
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Asyryjski Ko$ciot Wschodu (inne nazwy: Swiety Apostolsko-Katolicki Ko-
$cidt Asyryjski Wschodu albo Kosciét Wschodu lub Kosciét Perski) nalezy do
wschodniosyryjskiej tradycji liturgicznej. Czasem jest niewlasciwie klasyfikowa-
ny jako jeden z Orientalnych Koscioléw Ortodoksyjnych. Bywa on okreslany jako
Kosciot pierwszych dwoch soboréw w Nicei 325 roku i w Konstantynopolu w 381
roku lub jako Kosciét przedefeski, poniewaz nie przyjat uchwat Soboru Efeskiego,
ktdry odbyt si¢ w 431 roku. Rozwinat si¢ on jednakze na terenie Persji i zerwal
wszelkie zwigzki z Ko$ciotem bizantyjskim juz w 424 roku, a zatem zanim spdr
nestorianski osiggnat punkt kulminacyjny na Soborze w Efezie. Sam Nestoriusz
(ur. 381, zm. 451) nie mial tez nigdy Zadnych powigzan z Koséciolem Perskim,
ktéry przyjal jego chrystologie dopiero na synodzie w Bet Lafat w 484 roku,
wykazujac w ten sposdb, ze nic go nie faczy z Kosciolem w Cesarstwie Bizantyj-
skim (Atiya 1978, 213-218; Karski 1994, 61; Gajek i Wyszomirski 1997, 116-117;
Kaluzny 2012, 49-50). Ale jesli tak, to czy Asyryjski Ko$ciol Wschodu byt lub
jest rzeczywiscie nestorianski? Dzisiaj trzeba udzieli¢ odpowiedzi negatywne;j.
W odniesieniu do niego okreslenie ,,nestorianski” jest nie tylko nieprecyzyjne,
ale i krzywdzace. Na to zwracali uwage przedstawiciele tej wspolnoty juz w $re-
dniowieczu. Abdissa bar Brika (zm. 1318) pisal: ,,chrzescijanie syro-orientalni
(...) sa nazywani nestorianami niesprawiedliwie, zwlaszcza ze Nestoriusz nie byt
ich patriarchg, a oni nie rozumieli jego jezyka” (Potoczny 2019, 13).

Przelomowym wydarzeniem w relacjach ekumenicznych z tym Kosciotem
byto spotkanie papieza Jana Pawta II i asyryjskiego katolikosa Mar Dinkha IV,
podczas jego wizyty w Rzymie, w dniach 7-9 listopada 1984 roku. Wyrazili oni
gotowos¢ do dialogu w kwestiach doktryny chrystologicznej (Katuzny 2012, 54).
Nastepstwem tego byly prace historykéw i teologéw, ktore przygotowaty wspol-
ng deklaracje, podpisang przez Jana Pawla II i Mar Dinkha IV 11 listopada
1994 roku. Oto kluczowe fragmenty deklaracji, w ktérych warto zwréci¢ uwage
na te zwroty, ktére dobitnie zaprzeczajg jakiejkolwiek nestorianskiej dwoistosci
0sob w Chrystusie:

Stowo Boze, druga Osoba Tréjcy Swietej, wcielilo sie za sprawg Ducha Swietego,
przyjmujac od $wietej Maryi Dziewicy ciato ozywiane rozumng dusza, z ktéra
bylo nierozerwalnie zjednoczone od chwili swojego poczecia. Dlatego nasz Pan
Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem, doskonatym
w swoim bostwie i doskonalym w swoim czlowieczenstwie, wspotistotnym Ojcu
i wspotistotnym z nami we wszystkim z wyjatkiem grzechu. Jego bostwo i czlowie-
czenstwo sg zjednoczone w jednej Osobie bez pomieszania i zmiany, bez podziatu
i rozdzielania. Zostala w Nim zachowana odrebno$¢ natury bdstwa i cztowie-
czenstwa z wszystkimi ich wlasciwo$ciami, wladzami i dziataniami. Niestanowiac
»jednego i drugiego”, bostwo i czlowieczenstwo sg zjednoczone jednak w osobie
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jednego i jedynego Syna Bozego, Pana Jezusa Chrystusa, ktéry odbiera jedyne
uwielbienie” (Jan Pawel II i Mar Dinkha IV 1994).

Wyjasniono takze kwesti¢ Christotokos i Theotokos:

Czlowieczenstwo, ktdre zrodzila Najswietsza Maryja Panna, bylo zawsze czlowie-
czenstwem samego Syna Bozego. Dlatego Asyryjski Ko$ciol Wschodu modli si¢ do
Maryi Panny jako do ,,Matki Chrystusa, naszego Boga i Zbawiciela”. W $wietle tej
samej wiary tradycja katolicka zwraca sie do Maryi Dziewicy jako do ,Matki Boga”,
a takze ,Matki Chrystusa”. Uznajemy prawomocno$¢ i poprawnosc¢ tych sposobow
wyrazania tej samej wiary i szanujemy formy, jakie kazdy Kosciél nadaje im w swo-
im zyciu liturgicznym i swojej poboznosci (Jan Pawet I i Mar Dinkha IV 1994).

Jaka zatem byta przyczyna dawnych kontrowersji? O tym takze wspomina
rzeczona deklaracja, cho¢ bardzo oszczednie: ,,Dawne spory doprowadzily do
potepienia oséb lub formul. Duch Panski pozwala nam dzisiaj lepiej zrozumie¢,
ze podzialy, wywolane w ten sposdb, byly w duzej mierze skutkiem nieporozu-
mien” (Jan Pawel II i Mar Dinkha IV 1994).

Deklaracja Jana Pawla II i asyryjskiego katolikosa Mar Dinkha IV z 1994
roku powolata do zycia Komisje Mieszang do Dialogu migdzy Kosciotem Kato-
lickim a Asyryjskim Kosciotem Wschodu, ktoéra skupita si¢ gtéwnie na zagad-
nieniu sakramentéw. Nastgpilo takze zblizenie miedzy Asyryjskim Koséciolem
Wschodu a Chaldejskim Kosciolem Katolickim, ktére w 1996 roku utworzyly
wspdlna komisje. Owocami prac tych komisji byly kolejne dokumenty §wiad-
czace o teologicznym i duszpasterskim zblizaniu si¢ wspomnianych Ko$ciotéw
(Katuzny 2012, 54-60; Pawtowski 2021, 285-289).

3. Monofizytyzm — nie w Orientalnych Kosciotach Ortodoksyjnych

Po $mierci Cyryla Aleksandryjskiego w 444 roku, gléwnego antagonisty Ne-
storiusza, niektorzy jego uczniowie wypaczyli nauke swego mistrza, zwlaszcza
Eutyches, archimandryta konstantynopolski. Ttlumaczyt on, ze dwie natury
Chrystusa, boska i ludzka, utworzyly w Nim swego rodzaju jedng nature (mia
physis, mone physis), w ktérej nawet cechy ludzkie réznity si¢ od cech wspélnych
wszystkim ludziom (Breviarium fidei 2001, 220-221). Zatem: ,,Monofizyci twier-
dzili, ze natura ludzka jako taka przestata istnie¢ w Chrystusie, gdyz zostata
przyjeta przez Boska Osobe¢ Syna Bozego” (Katechizm Kosciota Katolickiego
1994, 467). Najliczniejszy sobor starozytnosci, Sobér Chalcedonski, na ktory
zjechalo si¢ w 451 roku okolo 500 biskupdw, przeciwstawiajac sie tej herezji,
uroczyscie oglosit:



DEKLARACJE CHRYSTOLOGICZNE - OSIAGNIECIE TEOLOGICZNYCH DIALOGOW... 75

Jeden i ten sam Chrystus Pan, Syn Jednorodzony, ma by¢ uznany w dwoch naturach
bez pomieszania, bez zamiany, bez podzialu i bez rozlaczenia. Nigdy nie zostata
usunieta réznica natur przez ich zjednoczenie, lecz wlasciwosci kazdej z nich sg
zachowane i zjednoczone w jednej osobie i w jednej hipostazie (Katechizm Kosciota
Katolickiego 1994, 467).

Niestety, ojcowie soboru w Chalcedonie niedostatecznie podkreslili zgod-
no$¢ swoich decyzji z nauka soboru w Efezie. Stad zrodzila si¢ do nich nie-
chec¢ ze strony niektérych zwolennikéw nauki Cyryla, ktéry w swoich tekstach
nie zawsze uwydatnial nalezycie réznice zachodzace miedzy ,,naturg” (physis)
a ,osobg” (prosopon) (Breviarium fidei 2001, 220-221). Poniewaz ,,Po Sobo-
rze Chalcedonskim niektérzy uwazali ludzka nature Chrystusa za jakis rodzaj
podmiotu osobowego”, dlatego V Sobér Powszechny w Konstantynopolu w 553
roku bedzie musial podkresli¢: ,,Jest tylko jedna hipostaza (czyli osoba), ktdra
jest nasz Pan Jezus Chrystus, Jeden z Trdjcy Swietej” (Katechizm Kosciota Ka-
tolickiego 1994, 468). Niestety, byto juz za pdzno. Konflikty polityczne, sprzeciw
wobec bizantyjskiej dominacji i brak obeznania w terminologii filozofii greckiej,
sprawily, ze w V i VI wieku uksztattowaty sie odrebne wspélnoty koscielne,
ktore odrzucity uchwaty soboru w Chalcedonie i dlatego byly uwazane za mo-
nofizyckie (Karski 1994, 49; por. Atiya 1978, 60-67, 152-160, 280-281).

Te wspoélnoty, zwane Orientalnymi Kosciotami Ortodoksyjnymi, a takze
»hiechalcedonskimi” lub ,,przedchalcedonskimi”, stanowia dzisiaj grupe szesciu
Ko$cioléw narodowych, nalezacych do tradycji aleksandryjskiej, antiochenskiej
i ormianskiej. Zaliczamy do nich: Koptyjski Kosciot Ortodoksyjny, Etiopski Ko-
$ciét Ortodoksyjny, Erytrejski Kosciol Ortodoksyjny, Syryjski Kosciot Ortodok-
syjny (nazywane takze jakobicki od organizatora tego Kosciola - mnicha Jakuba
Baraddaja), Syro-Malankarski Kosciét Ortodoksyjny (w Indiach) oraz Ormianski
Kosciot Apostolski (Gajek i Wyszomirski 1997, 121-135; Katuzny 2012, 61).

Takze dialog katolicko-przedchalcedonski, zapoczatkowany szeregiem spo-
tkan papieza Pawla VI i Jana Pawtla II ze zwierzchnikami Koscioléw przed-
chalcedonskich, wspomagany pracami Fundacji ,,Pro Oriente”, zaowocowat
deklaracjami chrystologicznymi, ktére jasno wskazuja, ze te Ko$cioty nie wy-
znajg doktryny monofizyckiej.

W tym zakresie wspolna deklaracja papieza Pawla VI i papieza (patriarchy)
Koptyjskiego Kosciola Ortodoksyjnego, Szenudy III z 10 maja 1973 roku (nb.
podpisana w Wiezy $w. Jana w Ogrodach Watykanskich) jest tekstem pionier-
skim. Chronologicznie jako pierwsza zawiera szczegdty konsensusu w sprawie
nauki o Chrystusie:

Zgodnie z naszymi tradycjami apostolskimi przekazanymi naszym Ko$ciotom
i wnich zachowanymi oraz zgodnie z trzema pierwszymi soborami ekumenicznymi,
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wyznajemy jedng wiare w jednego Trojjedynego Boga, boskos¢ Jednorodzonego
Syna Bozego, Drugiej Osoby Trojcy Swietej, Stowa Bozego, blasku Jego chwaty
i wyraznego obrazu Jego istoty, ktory dla nas stat sie cialem, przyjmujac dla siebie
prawdziwe cialo z duszg rozumng i ktory dzielit z nami nasze czlowieczenstwo, ale
bez grzechu. Wyznajemy, ze nasz Pan i Bog, Zbawiciel i Krél nas wszystkich, Jezus
Chrystus, jest doskonatym Bogiem w odniesieniu do swojej boskosci, doskonatym
czlowiekiem w odniesieniu do swojego czlowieczenstwa. W Nim Jego boskos¢
jest zjednoczona z Jego czltowieczenistwem w prawdziwym, doskonalym zwiazku,
bez zmieszania, bez zmiany, bez podzielenia, bez roztaczenia. Jego boskos$¢ nie
oddzielila sie od Jego czltowieczenstwa ani na chwile, ani na mgnienie oka. Ten,
ktéry jest Bogiem wiecznym i niewidzialnym, stal si¢ widzialny w ciele i przyjat
posta¢ stugi. W Nim zachowane s3 wszystkie wlasciwosci boskosci i wszystkie
wlasciwosci czltowieczenstwa, razem w prawdziwym, doskonatym, niepodzielnym
i nieroztacznym zjednoczeniu (Pawet VIi Szenuda IIT 1973; tt. S.P.)

Warto zauwazy¢, ze w powyzszej deklaracji uzyto az sze$ciu wyrazen, po-
dobnych do czterech okreslen formuly chalcedonskiej. W deklaracji czytamy, ze
w Chrystusie Jego bosko$¢ jest zjednoczona z Jego czlowieczenistwem w praw-
dziwym, doskonatym zwiazku: ,bez zmieszania, bez mieszania, bez zamiesza-
nia, bez zmiany, bez podzialu, bez rozdzielenia” (trudne jest nawet znalezienie
réznych odpowiednikéw polskich dla wszystkich zastosowanych tutaj wyrazen
angielskich: without mingling, without commixtion, without confusion, without
alteration, without division, without separation). Formula chalcedonska zawie-
ra tylko cztery okreélenia: ,bez zmieszania, bez zmiany, bez podzielenia, bez
rozlaczania” - czyli odpowiednio ovyydtws (asyngchytos), 1péntws (atreptos),
drupétwg (adiairetos), ywpiotws (achoristos) (Dokumenty Soboréw Powszechnych
2002, 222-223). Mozna zatem powiedzie¢, ze deklaracja Pawta VIi Szenudy III
az nadto wypelnia wszelkie mozliwe znaczenia ,,czwérmianu chalcedonskiego”,
cho¢ Koptyjski Kosciol Ortodoksyjny, jak i pozostate Koscioty Ortodoksyjne,
formalnie nie uznaje soboru w Chalcedonie.

Niemniej, deklaracja Pawla VIi Szenudy III nie zawiera czego$, co znajdo-
walo si¢ w formule chalcedonskiej, mianowicie stowa ,,natura”. Wyrazy, ktére
byty kiedys zrédlem nieporozumienia, zastgpiono innymi: ,,Bog”, ,boskos¢”,
~cztowiek”, ,czlowieczenstwo”.

O trudnos$ciach terminologicznych w ten sposéb wyrazili si¢ teologowie,
zaangazowani w druga konsultacje Fundacji ,,Pro Oriente”, ktéra miala miejsce
w dniach 3-9 wrze$nia 1973 roku:

Problem terminologii pozostaje aktualny. Dla nas, wywodzacych sie z tradycji za-
chodniej, styszenie o jednej naturze Chrystusa moze by¢ mylgce, poniewaz moze by¢
blednie rozumiane jako zaprzeczenie Jego cztowieczenstwa. Dla nas, wywodzacych sie
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z Ko$ciotéw ortodoksyjnych, styszenie o dwodch naturach moze by¢ mylace, poniewaz
moze by¢ blednie rozumiane jako potwierdzenie dwdch oséb w Chrystusie. Jednak
obie strony sa zgodne co do odrzucenia eutychianizmu i nestorianizmu. (...) Nasze
wspolne wysitki, zmierzajace do wyjasnienia znaczenia greckich termindw hypostasis
i physis w kontekscie trynitarnym i chrystologicznym, uéwiadomily nam, jak trudno
jest znalez¢ satysfakcjonujacg definicje tych terminéw, ktéra w spojny sposob bytaby
wlasciwa w obu kontekstach (The Vienna Dialogue 1990, 58-59; t1. S.P.).

Sama deklaracja Pawla VI i Szenudy III wspomina o przyczynach sporu
krétko: ,W rzeczywistodci od roku 451 n.e. pojawily sie réznice teologiczne,
podsycane i poglebiane przez czynniki nieteologiczne. Réznic tych nie mozna
ignorowac¢” (Pawet VI1i Szenuda III 1973; tl. S.P).

Przy tej okazji nalezy podkresli¢, ze koptyjski papiez Szenuda III (ur. 1923,
papiez koptyjski od 1971, zm. 2012) byt hierarchg wybitnym, za czaséw ktoérego
nastapil niezwykle dynamiczny rozwéj Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego.
Jego wyksztalcenie i postawa duchowa sprawity, ze byl wielkim zwolennikiem
dialogu ekumenicznego (Meinardus 2015, 3-9).

Podobne stwierdzenia znajdujg si¢ we wspélnej deklaracji Jana Pawta II
i jakobickiego patriarchy Antiochii, stojacego na czele Syryjskiego Kosciota
Ortodoksyjnego, Morana Mar Ignacego Zakka I Iwasa, podpisana w Rzymie
23 czerwca 1984 roku:

Wyznajemy, Ze nasz Pan i nasz Bég, nasz Zbawiciel i Krél Wszech$wiata, Jezus
Chrystus, jest Bogiem doskonalym w swej boskosci i doskonalym czlowiekiem
w swym czlowieczenstwie. W Nim Jego bosko$¢ jednoczy si¢ z Jego czlowieczen-
stwem. Owa unia jest prawdziwa, doskonata, bez domieszek lub potgczen, bez nie-
tadu, bez zmian, niepodzielona, bez najmniejszego rozdziatu (Jan Pawet IT i Moran
Mar Ignacy Zakka I Iwas 1984, 4).

Uzgodnienie zawiera takze refleksje nad przyczynami dotychczasowych
sporow: ,trudnosci owe pochodzily wylacznie z réznic terminologii i kultur
oraz z rdznicy sformulowan przyjmowanych przez rézne szkoly teologiczne
dla wyrazenia tej samej rzeczywistosci”. Dzisiaj oba Koscioty ,,stowem i Zyciem
wyznaja prawdziwg nauke odnoszaca si¢ do Chrystusa naszego Pana, pomimo
wystepujacych w czasie Soboru Chalcedonskiego réznic w interpretacji owej
nauki” (Jan Pawel IT i Moran Mar Ignacy Zakka I Iwas 1984, 3).

Tutaj warto odnotowa¢, ze Mar Ignacy Zakka I Iwas (ur. w Mosulu 1933,
patriarcha od 1980, zm. 2014), zaangazowany w ruch ekumeniczny, byl sekre-
tarzem wspomnianego wcze$niej patriarchy Jakuba III (wspolna deklaracja
z Pawlem VI w 1971 r.) oraz obserwatorem obrad II Soboru Watykanskiego
(Chaillot 1998, 147).



78 SEAWOMIR PAWLOWSKI

Jako ostatnig w kolejnosci chronologicznej nalezy wspomnie¢ wspdlng de-
klaracje papieza Jana Pawta II i katolikosa Ormianskiego Kosciota Apostolskie-
go, tytulowanego Najwyzszym Patriarchg i Katolikosem wszystkich Ormian,
Karekina I Sarkissiana (ur. 1932, katolikos od 1995, zm. 1999), podpisang w Rzy-
mie 13 grudnia 1996 roku. Czytamy w niej:

Papiez i Katolikos wyrazaja szczegolna satysfakcje z wielkiego postepu, jaki Koscio-
ty osiggnety we wspdlnym poszukiwaniu jednosci w Chrystusie, Wcielonym Stowie
Bozym. Jest On doskonatym Bogiem w swoim bostwie i doskonatym cztowiekiem
w swoim czlowieczenstwie, zas Jego bdstwo jest zjednoczone z cztowieczenstwem
w Osobie Jednorodzonego Syna Bozego, w unii rzeczywistej i doskonatej, bez po-
mieszania, bez zamiany, bez podziatu i jakiejkolwiek formy roztaczenia (Jan Pa-
wel IT i Karekin I Sarkissian 1996).

Ta chrystologiczna deklaracja, chociaz ostatnia w kolejnosci, chyba najlepiej
ze wszystkich ukazuje przyczyny dotychczasowych nieporozumien:

Rzeczywisto$¢ tej wspolnej wiary w Jezusa Chrystusa i w te sama sukcesje postugi
apostolskiej byla czasem przestonieta i pozostawata nieznana. Czynniki jezykowe,
kulturowe i polityczne przyczynily si¢ w ogromnej mierze do powstania rozbiez-
noéci teologicznych, ktérych wyrazem byla terminologia formul doktrynalnych
(Jan Pawel 1T i Karekin I Sarkissian 1996).

Podobng deklaracj¢ podpisata z Janem Pawlem II glowa drugiego ormian-
skiego katolikatu Cylicji: Aram I Keshishian (ur. 1947, katolikos od 1995) w dniu
25 stycznia 1997 roku (Jan Pawel IT i Aram I Keshishian 1997).

Powyzsze deklaracje chrystologiczne zostaly podpisane w imieniu Ko$ciota
katolickiego bezposrednio przez papiezy: Pawta VI i Jana Pawta II. Natomiast
chrystologiczne porozumienie doktrynalne Kosciota katolickiego z Syro-Ma-
lankarskim Ko$ciotem Ortodoksyjnym (lub Malankarskim Ortodoksyjnym Ko-
$ciotem Syryjskim: Malankara Orthodox Syrian Church, réznym od Malankara
Jacobite Syrian Orthodox Church), wypracowane na poziomie komisji wspdlnej,
ktdra rozpoczeta prace w 1989 roku (chociaz nieoficjalnie teologowie obu Ko-
$ciolow prowadzili dyskusje od 25 lat) ,,zostalo przedtozone wladzom Kosciota
Rzymskokatolickiego i Malankarskiego Ortodoksyjnego Kosciota Syryjskiego,
ktdre je zatwierdzily i postanowily opublikowa¢ w dniu 3 czerwca 1990 roku,
w $wieto Zestania Ducha Swietego”, jak w nim czytamy. Nie podano jednak
hierarchow, ktdrzy je zatwierdzili. Te deklaracje warto przytoczy¢ szerzej, nie
tylko z tej racji, ze jest malo znana, ale takze z powodu wybitnej pigknosci
wielu jej sformulowan i potraktowac jako swoiste zwieniczenie ekumenicznego
itinerarium zglebiajacego tajemnice Chrystusa:
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Potwierdzamy naszg wspdlng wiare w Jezusa Chrystusa, naszego Pana i Zbawiciela,
Wiecznego Logosu Boga, Drugg Osobe Tréjcy Przenaj$wigtszej, ktéry dla nas i dla
naszego zbawienia zstapit z nieba i stat sie cialem z Ducha Swietego i Najswietszej
Maryi Panny, Matki Bozej. Wierzymy, ze nasz Pan Jezus Chrystus, Stowo, ktore
stalo sie cialem, jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem. Stowo Boze
przyjeto ludzkie cialo z duszg rozumna, taczac czlowieczenstwo z boskoscia.

Nasz Pan Jezus Chrystus jest jeden, doskonaly w swoim czlowieczenstwie i do-
skonaty w swojej boskosci - jednoczesnie wspdtistotny z Ojcem w swojej boskosci
i wspdtistotny z nami w swoim czlowieczenstwie. Jego czlowieczenstwo jest jedno
z Jego boskos$cig — bez zmiany, bez zmieszania sig, bez podziatu i bez roztaczenia.
W Osobie Wiecznego Logosu Wcielonego sg zjednoczone i dziatajg w sposob rze-
czywisty i doskonatly boska i ludzka natura, wraz ze wszystkimi ich wlasciwoscia-
mi, zdolno$ciami i dziataniami.

Boskos¢ objawita sie w cztowieczenstwie. Chwata Ojca objawita sie w ciele
Syna. Widzieli$my milos¢ Ojca w zyciu cierpigcego Stugi. Wcielony Pan umarl na
krzyzu, abysmy mogli zy¢. Trzeciego dnia zmartwychwstal i otworzyl nam droge
do Ojca i zycia wiecznego.

Wszyscy, ktorzy wierza w Syna Bozego i przyjmuja Go przez wiare i chrzest,
otrzymuja moc, aby sta¢ sie dzie¢mi Bozymi. Przez Wcielonego Syna, w ktorego
cialo s3 wigczeni przez Ducha Swietego, pozostaja w komunii z Ojcem i miedzy
sobg. Jest to sedno tajemnicy Ko$ciota, w ktérym i poprzez ktéry Ojciec przez
swojego Ducha Swietego odnawia i ponownie jednoczy cate stworzenie w Chry-
stusie. W Kosciele Chrystus, Stowo Boze, jest poznawany, przezywany, gloszony
i celebrowany.

To wiadnie te wiare wyznajemy. Jej tres¢ jest taka sama w obu wspdlnotach;
jednak w trakcie formutowania tej tre$ci w ciagu historii pojawily sie réznice w ter-
minologii i akcentach. JesteSmy przekonani, ze réznice te mogg wspodtistnie¢ w tej
samej wspolnocie i dlatego nie muszg i nie powinny nas dzieli¢, zwlaszcza gdy
glosimy Go naszym braciom i siostrom na $wiecie w sposdb, ktory jest dla nich
tatwiejszy do zrozumienia (Declaration of The Joint 1990, 4-8; t1. S.P.).

4. Nastepny etap: dialog o Ciele Chrystusa — Kosciele

Nowym etapem dialogu katolicko-przedchalcedonskiego byta decyzja z 2003 roku
o utworzeniu Miedzynarodowej Komisji Wspélnej ds. Dialogu Teologicznego (ofi-
cjalna nazwa: International Joint Commission for Theological Dialogue between
the Catholic Church and the Oriental Orthodox Churches). W jej skiad weszto
po dwoch przedstawicieli siedmiu Kosciolow przedchalcedonskich: koptyjskiego,
etiopskiego, erytrejskiego, syryjskiego, syro-malankarskiego (Indie) oraz dwdch
ormianskich katolikatéw (Eczmiadzynu i Cylicji). Delegacja katolicka liczy takze
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14 0s6b, nalezacych do tradycji facinskiej i do Katolickich Koscioléw Wschodnich.
Komisja spotyka si¢ co roku, na przemian w Rzymie i w kraju, w ktérym mieszka-
ja wierni Koscioléw orientalnych (Katuzny 2012, 77-78; Pawlowski 2021, 291-292).

Utworzenie tej komisji oraz jej komunikaty pozwalajg takze wnioskowa¢
o doktrynie chrystologicznej tych Ko$ciolow, ktore nie podpisaly bezposrednio
deklaracji chrystologicznych z Koséciotem katolickim; chodzi o Etiopski Kosciot
Ortodoksyjny, Erytrejski Kosciél Ortodoksyjny i Syro-Malankarski Ko$ciot Or-
todoksyjny. Tre$¢ komunikatu z pierwszego spotkania tej komisji w 2004 roku
jednoznacznie potwierdza wspolng wiare trynitarng i chrystologiczng Koscio-
téw cztonkowskich tej komisji (International Joint Commission 2004). Odno-
$nie do ortodoksyjnego Kosciota etiopskiego i erytrejskiego, trzeba doda¢, ze
to koptyjscy biskupi byli wysytani jako metropolici Kosciota etiopskiego az do
jego autokefalii w 1959 roku; z kolei od 1998 roku nowy patriarcha Erytrei byt
w stalym kontakcie z patriarchatem koptyjskim i w marcu 2004 roku koptyjski
papiez Szenuda III przewodniczyt konsekracji erytrejskiego patriarchy Antonie-
go I (Chaillot 2005, 11). Nawet jesli ortodoksyjny Kosciot etiopski posiada w na-
zwie stowo ,Tawahedo” (oficjalna nazwa tego Kosciota w jezyku angielskim: The
Etiopian Orthodox Tewahedo Church), co oznacza ,,zjednoczony”, aby wyzna¢
jednos¢ boskosci i cztowieczenstwa w Chrystusie, to w petni podziela chrystolo-
giczng wiare innych Ko$cioléw ortodoksyjnych, ktére uznaja, ze ,,Chrystus nasz
Pan jest w pelni Bogiem i w pelni czlowiekiem, bez zmieszania, bez zmiany, bez
podzielenia i bez roztaczania” (Chaillot 2002, 14).

Owocem prac tej komisji s3 nastepne dokumenty, koncentrujace si¢ na
kwestiach eklezjologicznych (Katuzny 2012, 77-78; Pawlowski 2021, 291-292),
co nie oznacza, ze tematyka nie byla obecna we wczesniejszych deklaracjach
chrystologicznych. Informacje na temat ekumenicznych relacji ze Starozytnymi
Ko$ciotami Wschodnimi sg na biezaco umieszczane na stronach internetowych
Papieskiej Rady ds. Popierania Jedno$ci Chrzescijan (http://www.christianunity.
va, zakladka Ecumenical Relations/Eastern Section/Oriental Orthodox Chur-
ches), a takze na internetowych stronach niektérych stowarzyszen i fundacji,
np. Catholic Near East Welfare Association (http://www.cnewa.org, zaklad-
ka Resources/Easten Churches) oraz Pro Oriente: https://www.pro-oriente.at/
Orientalisch_Orthodoxe_Kirchen/.

Podsumowanie

Starozytne Ko$cioty wschodnie, a konkretnie Asyryjski Kosciét Wschodu (tzw.
przedefeski) i Orientalne Koscioty Ortodoksyjne (tzw. przedchalcedonskie)
przez péttora tysigca lat postrzegano jako — odpowiednio - Ko$ciol nestorianski
i Koscioly monofizyckie. Wystarczyto niespelna 30 (a w niektorych przypadkach
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tylko kilka) lat dialogéw, aby w oczach Ko$ciota katolickiego - i nie tylko tego
Kosciota - zostaly one zrehabilitowane w swojej doktrynie chrystologicznej. Co
wiecej, rehabilitacja ta byta obustronna. To znaczy, ze Kosciét katolicki takze
zostal uznany przez starozytne Koscioly wschodnie za majacy wspdlng z nimi
nauke o Chrystusie.

Kres trwajacego 15 wiekéw sporu doktrynalnego jest jednym z najbardziej
spektakularnych osiagnie¢ dialogéw ekumenicznych. Uwzglednione badania teo-
logiczno-historyczne pozwolily stwierdzi¢, ze to czynniki jezykowe, kulturowe
i polityczne przyczynily si¢ w ogromnej mierze do powstania rozbieznosci teolo-
gicznych - i to na zasadzie nieporozumienia. Podpisanie nowych deklaracji chry-
stologicznych byly mozliwe zaréwno dzigki woli dialogu, jak i dzieki zastosowaniu
odpowiednich, teologicznych narzedzi hermeneutycznych, np. wprowadzeniu
innej terminologii, nieobarczonej dawnymi nieporozumieniami doktrynalnymi.
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