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Abstract: The aim of this paper is to present a brief synthesis of contemporary Orthodox
Christology as interpreted by Wactaw Hryniewicz. By analysing his publications, it can be
observed that they highlight the patristic and Byzantine sources of contemporary Orthodox
Christology as it relates to soteriology and anthropology, as well as the cosmic and kenotic
dimensions of reflection on the mystery of the Incarnation. The Christological perspec-
tives of the East and the West were presented as traditions of the universal Church that
complement and enrich one another.
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Abstrakt: Celem niniejszej pracy jest przedstawienie krétkiej syntezy wspofczesnej chry-
stologii prawostawnej w interpretacji Wactawa Hryniewicza. Stosujac metode analizy jego
publikacji, mozna zauwazy¢, ze wskazano w nich na patrystyczne i bizantyjskie zrédta
wspdtczesnej chrystologii prawostawnej zwiazanej z soteriologia i antropologia oraz na
kosmiczny i kenotyczny rys refleksji tajemnicy Wcielenia. Ujecia chrystologiczne Wschodu
i Zachodu zostaty ukazane jako wzajemnie sie dopetniajace i ubogacajace tradycje Kosciota
powszechnego.
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Ksigdz prof. Wactaw Hryniewicz OMI (1936-2020) to niewatpliwie jeden z naj-
wybitniejszych i najbardziej oryginalnych, wspolczesnych polskich teologow.
Pasjonat teologii, wybitny ekumenista o pogladach wyrazistych, czasami wrecz
kontrowersyjnych, budzacych wiele dyskusji oraz emocji. Zwigzany z Katolickim
Uniwersytetem Lubelskim, ks. profesor byl kierownikiem II Katedry Teologii
Dogmatycznej, nastepnie Katedry Teologii Prawostawnej, wspottworcg i kierow-
nikiem Instytutu Ekumenicznego KUL (Kantyka 2006, 9-12, 15-100). Od ponad
30 lat kojarzony jest przede wszystkim jako wielki oredownik chrzescijanskiej
nadziei, zwlaszcza w jej wymiarze eschatycznym jako nadziei na powszechne
zbawienie (Hryniewicz 2001, 103; Kiejkowski 2014, 9-20).

Wactaw Hryniewicz byl mito$nikiem i ekspertem bogatej teologiczno-litur-
gicznej tradycji Kosciola prawostawnego. Posiadal ogromna wiedze, istotne
byto takze jego osobiste doswiadczenie oraz zaangazowanie w dialog katolicko-
-prawostawny. Lubelski teolog rozpoczat swoja przygode z wielkim bogactwem
mys$li, duchowodci, liturgii oraz wiary chrzesécijanskiego Wschodu w czasie sty-
pendium naukowego w Louvain w Belgii. Nastepnie odwiedzal kolejne wazne
os$rodki mysli prawostawnej na Zachodzie, takie jak: Paryz, Londyn, Oksford.
W Paryzu, w Instytucie Swietego Sergiusza, osobiscie poznat i stuchat wyktadéw
wybitnych przedstawicieli wspolczesnej teologii prawostawnej: Paula Evdoki-
mova oraz Oliviera Clémenta. W Oksfordzie byl stuchaczem wykladéw Nico-
lasa Zernowa. W tym okresie spotkat si¢ z wieloma wybitnymi osobowosciami
prawostawia (Hryniewicz 2001, 67). Wéwczas rozpoczal tworzenie syntezy do-
$wiadczenia chrzescijanskiego o mocnym rysie paschalnym i ekumenicznym.
Byly to spotkania przelomowe i znaczace dla jego osobistej drogi wiary. Wiele
lat pozniej wyznal: ,Jezeli pewne prawdy staja si¢ cztowiekowi drozsze, wtedy
réwniez lepiej je rozumie i glebiej przezywa. Z wigkszg sila przywiazalem sie
do Zmartwychwstania, do Paschy. Nigdy nie napisalbym trylogii paschalnej,
gdybym nie zetknat si¢ z prawostawiem, z uczestnictwem w liturgii wschodniej.
To nadaje inny odcien wierze, czynigc ja bardziej pogodna, cieplejszg. Cala
tajemnice Chrystusa, czlowieka i §wiata widzi si¢ woéwczas przez pryzmat ta-
jemnicy paschalnej” (Hryniewicz 2001, 68). Rozpoczeta wowczas intelektualna
i duchowa droga byla nastepnie rozwijana i poglebiana przez dlugie lata osobi-
stych poszukiwan i wytezonej pracy nad tekstami biblijnymi, patrystycznymi,
zwlaszcza Ojcéw greckich, wielkich teologéw Zachodu i Wschodu, takze tekstow
filozoficznych oraz literatury pieknej.

Na bardzo bogaty dorobek naukowy naszego autora skiadajq si¢ liczne ksigz-
ki oraz artykuly naukowe i popularnonaukowe, medytacje, listy, recenzje, hasta
encyklopedyczne, takze wpisy na internetowych blogach teologicznych. Wsréd
dziel Wactawa Hryniewicza do najwazniejszych i najbardziej fundamentalnych
trzeba zaliczy¢ trylogie paschalng: Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzescijariskiej
teologii paschalnej, t. 1 (Hryniewicz 1987a); Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys
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chrzescijariskiej teologii paschalnej, t. 2 (Hryniewicz 1987b); Pascha Chrystusa
w dziejach cztowieka i wszechswiata. Zarys chrzescijaniskiej teologii paschalnej,
t. 3 (Hryniewicz 1991). W niej s3 zawarte najwazniejsze intuicje teologiczne,
ktore znajdg swoje odzwierciedlenie w pozostalych publikacjach. Jako ostatnia
zostala opublikowana ksiazka Oczekuje zycia w przyszlym Swiecie. Wydarzenia
ostateczne w dialogu chrzescijariskim (Hryniewicz 2013)

Tytul najwazniejszego dziela ujawnia centralng ide¢ naszego autora. Mi-
sterium Boga, czlowieka, Kos$ciota, wszechswiata, tajemnice wszystkiego, co
istnieje, mozna zrozumie¢ tylko w $wietle osoby Jezusa Chrystusa, zwlaszcza
Jego Paschy (Hryniewicz 1987c). To z misterium Paschy emanuje wielkie §wiatto
objawiajace misterium Boga oraz ukazujace sens calej rzeczywistosci stworzonej
(Hryniewicz 1991, 60-61). Chrystocentryczna i paschalna teologia oparta jest na
paschalnej logice catego chrzescijanistwa, zakorzenionego w centralnym wyda-
rzeniu historii zbawienia, ktérym jest §mier¢, Zmartwychwstanie, uwielbienie
Weielonego Syna Bozego i Zestanie Ducha Swietego. Do Paschy Jezusa Chry-
stusa wszystko prowadzi i z niej wszystko wyrasta. Chrystus paschalny stanowi
takze klucz w licznych hryniewiczowskich tekstach, prezentujacych syntetycznie
calo$¢ lub wybrane watki z chrystologii Ko$ciota prawostawnego (Hryniewicz
1981, 170); m.in. przedstawieniu chrystologii w teologii prawostawnej (Hry-
niewicz 1995, 315-318) w Encyklopedii katolickiej Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego. W niniejszym tekscie przedstawie zasadnicze rysy chrystologii
prawostawnej w ujeciu Wactawa Hryniewicza.

|I. Zakorzenienie w tradycji patrystycznej i bizantyjskiej

Obraz Chrystusa, obecny we wspdlczesnej teologii prawostawnej, ksztaltowat
sie przez wiele wiekéw (Hryniewicz 1997b, 164). Zrédtami dla chrystologii to
przede wszystkim: Objawienie zapisane w Nowym Testamencie, orzeczenia
siedmiu soboréw ekumenicznych, pisma greckich Ojcéw Kosciota oraz wybit-
nych pisarzy bizantyjskich (Hryniewicz 1995, 315-318). We wczesnochrzesci-
janskiej refleksji chrystologicznej Wactaw Hryniewicz podkresla wage greckich
teologdw, rozwijajacych mistyke boskiego Logosu, opierajac si¢ na Ewangelii §w.
Jana oraz niezwykle bogata w rozliczne symbole chrystologie teologéw syryj-
skich. Ta ostatnia, postugujaca si¢ jezykiem obrazowym, pelna spontanicznosci,
unikajaca $cistej terminologii teologicznej, chrakteryzujaca si¢ swoistg spdjno-
$cig oraz logika, ukazywala szczegélng wigz pomiedzy Jezusem Chrystusem
i Duchem Swiqtym (Hryniewicz 1998, 416-417).

Szczegélna wage dla chrystologii prawostawnej odgrywaja orzeczenia
siedmiu pierwszych soboréw ekumenicznych. Wspoélczesni teolodzy pra-
wostawni analizujagc proces rozwoju tworzenia si¢ sformulowan dogmatu
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chrystologicznego, relacji migedzy naturg boska i ludzka w jednej osobie od-
wiecznego Syna, zauwaza lubelski teolog, wskazujg na pewien ruch wahadlowy.

Z bostwa Chrystusa (Sobdr Nicejski, 325 r. i Efeski, 431 r.) akcent przesunat sie
w kierunku afirmacji pelni czlowieczenstwa (Sobér Chalcedonski, 451 r.), a nastep-
nie z powrotem z kierunku bostwa (przyjecie formuty: ,,Syn Bozy umart w ciele”
$w. Cyryla Aleksandryjskiego na Soborze Konstantynopolitaiiskim II, 553 r.). Z ko-
lei Ko$ciot uswiadomil sobie ponownie prawde o ludzkiej woli i ludzkim dziataniu
Chrystusa (Sobor Konstantynopolitanski ITI, 680-681) oraz o przedtuzeniu tajem-
nicy Jego Wcielenia w kulcie ikon (orzeczenie Soboru Nicejskiego II przeciwko
ikonoklazmowi, 787 r.) (Hryniewicz 1998, 417; Meyendorff 2007, 141).

Zarazem komentuje Wactaw Hryniewicz, sformulowany w soborowych
orzeczeniach dogmat mial odniesienie do zywej liturgii oraz jej formul modli-
tewnych, zebranych wokoét tajemnicy Wcielenia oraz przebdstwienia. Dopre-
cyzowywane terminy dogmatyczne mialy wyrazi¢ i zabezpieczy¢ misterium
Weielenia, bedace Zrodtem zbawienia oraz przebdstwienia wierzacych (Hry-
niewicz 1997b, 166). Ponadto, oryginalng cechg chrystologii prawostawnej jest
konfrontacja tychze orzeczen soborowych ze wspdlczesng im mysla, pomijajac
filtr pézniejszych kategorii teologicznych. Prawoslawni siegaja bezposrednio do
nauki soboréw i greckich Ojcéw Kosciota, konfrontujac ja z mysla wspdtczesna.
Dzigki ogromnemu wysitkowi ojcow, takie pojecia jak ,,osoba” (hypostasis), ,,na-
tura” (ousia), ,wspolistotno$¢” (homoousia) zostaly schrystianizowane i prze-
mienione w symbole wiary chrzescijanskiej. Zrosty si¢ one z samg istota wiary
»hie jako element przypadkowy, lecz jako symbol najbardziej wyrazajacy jego
misterium” (Klinger 1983, 151). Odnosi si¢ to szczegolnie do chrystologii So-
boru Chalcedonskiego. Wedlug niektorych teologdw prawostawnych, np. Wio-
dzimierza Losskiego, to szczyt i ,ukoronowanie dlugiej walki” (Losski 2000,
79). Wedlug innych moze ona podlega¢ dalszym wyjasnieniom. Przyktadowo,
wedlug Sergiusza Bulgakowa, zwlaszcza w $wietle kategorii sofiologicznych oraz
kenotycznych (Hryniewicz 1998, 419).

Waznym i owocnym etapem rozwoju tej mysli byla, jak ja nazywa John
Meyendorft, synteza ,neochalcedonska” (Meyendorff 2007, 20) obecna w pra-
cach Maksyma Wyznawcy oraz Jana z Damaszku. Wymiar wybitnie chrysto-
logiczny nosila takze kontrowersja wokot kultu ikon (Hryniewicz 1998, 419).
Refleksja chrystologiczna byta z kolei kontynuowana przez wielkich teologéw:
Symeona Nowego teologa, Mikotaja Kabazilasa oraz Grzegorza Palamasa (Hry-
niewicz 1995, 316).

Charakterystyczng cechg chrystologii bizantyjskiej, podkreslat Wactaw Hry-
niewicz, bylo wyakcentowanie bostwa Chrystusa, Jego wielkosci oraz majestatu.
Juz w czasach apostolskich tytul ,,Kyrios”, przystugujacy Bogu, zostat odniesiony



CHRYSTUS PASCHALNY. WSPOLCZESNA CHRYSTOLOGIA KOSCIOLA PRAWOSEAWNEGO... 95

do Jezusa Chrystusa, zwyciezcy $mierci (por. Flp 2,11). Podobnie w IV wieku
tytuly ,wladca” (despotes), ,najwyzszy” (hypsistos) oraz ,wszechmocny” (pan-
tokrator) uwazane za mocniejsze oraz bardziej adekwatne niz ,Kyrios”, zosta-
ty przypisane nie tylko Bogu Ojcu, ale i Zbawicielowi. Temat Chrystusowego
wywyzszenia oraz majestatu obecny byt w teologii, a takze liturgii oraz sztuce.
Z jednej strony byla to adekwatna reakcja na bledy arianizmu. Z drugiej zas,
konsekwencja wzrastania roli chrzescijanstwa w Cesarstwie Rzymskim. Zda-
niem lubelskiego teologa, postawa ta nie pozostala bez znaczacego wplywu na
chrystologie oraz duchowos¢ Kosciota prawostawnego (Hryniewicz 1997b, 168).
Wactaw Hryniewicz przywoluje takze fakt i znaczenie pierwszego wigkszego
oraz trwalego dramatu rozdarcia w chrzescijanstwie, ktére mialo miejsce po So-
borze Chalcedonskim. Wplyw miaty na to koscielne oraz polityczne rywalizacje
i ambicje, narzucanie silg przez cesarza formut chalcedonskich, jednostronna
interpretacja nauczania $§w. Cyryla Aleksandryjskiego w sensie monofizyckim
oraz bledne komentarze orzeczen chalcedonskich przez zwolennikéw Nesto-
riusza. Znamienna byta reakcja teologéw ortodoksyjnych, ktérzy szukajac drog
pojednania, podjeli si¢ trudu reinterpretacji formut chalcedonskich w $wietle
chrystologii aleksandryjskiej tak, aby byly one do przyjecia przez monofizy-
tow. Owocem tego wysitku byt Sobor Konstantynopolitanski II (553). Chociaz
wysilek ten nie doprowadzil do ostatecznego pojednania, to, jak pisal nasz teo-
log, ,niektorzy teologowie prawostawni uwazaja go za wydarzenie prawdziwie
ekumeniczne we wspdlczesnym sensie tego stowa” (Hryniewicz 1997b, 169).
Préby te zostaly podjete ponownie w II potowie XX wieku. Wspélne konsultacje
teologéw prawostawnych oraz teologéw Kosciolow przedchalcedonskich zakon-
czyly sie konkluzja, ze obydwie tradycje s3 w pelni zgodne z tradycjg jednego
niepodzielonego Kosciola, akceptujac nauke Cyryla Aleksandryjskiego, chociaz
wyrazang za pomocg odmiennej terminologii (Hryniewicz 1988, 422).

2. Zwiazki chrystologii z soteriologia

Wactaw Hryniewicz uwazal, ze charakterystycznym rysem wspdtczesnej chry-
stologii prawoslawnej jest jej silna orientacja soteriologiczna (Hryniewicz 1997b,
170). Dzieje dogmatu chrystologicznego od poczatku byly przenikniete prawda
o Wcieleniu Stowa, ktére dokonalo si¢ ,,dla naszego zbawienia”. A spory chrysto-
logiczne dotyczyly przede wszystkim tajemnicy zbawienia, przyniesionego przez
osobe Zbawiciela. W chrystologicznych sporach starozytnego Kosciota wida¢
powiazanie dogmatu chrystologicznego z przyjmowang przez poszczeg6lne
szkoty koncepcja antropologiczng. Za Gieorgijem Florowskym (Florovsky 1951,
13-28) lubelski teolog wskazuje na dwie charakterystyczne tendencje. Pierwsza
z nich to ,minimalizm antropologiczny”, wlasciwy dla pogladéw Apolinarego
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z Laodycei oraz czeséci przedstawicieli szkoly aleksandryjskiej. Uczyt on, ze
umyst czlowieka jest tak skazony przez grzech, ze nie moze by¢ uleczony ani
zbawiony. ,,Byt on negacja ludzkiego rozumu, wyrazem lgku przed mysleniem”
(Hryniewicz 1988, 422). Nieuchronnie doprowadzilo to do maksymalistycznego
rozumienia bdéstwa Chrystusa. Falszywa antropologia skutkowala ostatecznie
falszywa nauka o Bogu-Czlowieku. Druga tendencja to ,,antropologiczny mak-
symalizm” charakterystyczny dla szkoly antiochenskiej. W tym ujeciu czlowiek
nie zostal skazony przez grzech, ale utracit tylko dobrego przewodnika, kto-
rego potrzebuje. Antropologiczny maksymalizm skutkuje minimalizowaniem
boskosci Chrystusa. ,W pelni ludzki Chrystus w ujeciu nestorian bylby, jak
trafnie zauwazyl Florowsky, «odpowiednim Odkupicielem dla pelagianskiego
cztowieka»” (Hryniewicz 1997b, 171).

Zdaniem Wactawa Hryniewicza, wedtug wspoétczesnych chrystologéw pra-
woslawnych, teologia neochalcedonska, nazywana takze neoaleksandryjska,
zostala przyjeta jako kryterium prawowiernosci na Soborze Konstantynopoli-
tanskim II (553). Przebostwienie czlowieka (theosis) zostato ukazane jako wia-
sciwy cel Wcielenia oraz calej zbawczej tajemnicy Jezusa Chrystusa (Hryniewicz
1987, 135-141). Bog stat sie czlowiekiem, aby ludzie zostali przebdstwieni.

Juz Wecielenie byto potencjalnie oczyszczeniem, odnowieniem i przebostwieniem
upadlej natury ludzkiej. Dzieki przyjetej naturze Syn Bozy mdgt prawdziwie cier-
pie¢ i umrzeé ,wedlug ciala”. Teologowie prawostawni - pisal lubelski teolog - s
zdania, iz stwierdzenie to jest szczegdlnie doniosle z soteriologicznego punktu
widzenia. Formula ,,Syn Bozy umarl w ciele” wyraza lepiej niz wszystkie inne
orzeczenia my$l o nieskonczonej mitosci Boga do czlowieka, realizm ,,apropriacji”
i pelnego przyjecia przez Stowo Boze upadlego i $miertelnego czlowieczenstwa,
a tym samym tajemnice zbawienia (Hryniewicz 1997b, 171-172).

Dlatego chrystologia prawoslawna jest zarazem soteriologig.
W soteriologii prawoslawnej nie przyjeto tak rozpowszechnionej w chrze-
$cijanstwie zachodnim teorii zastugi i zado$¢uczynienia.

Usprawiedliwienie, wigzane z ideg zastepstwa oraz solidarnosci Zbawiciela z ludz-
mi, ukazywane bylo w szerszym kontekscie Chrystusowego zwycigstwa nad §mier-
cig oraz u$wieceniem ludzkosci. Dobrowolne przyjecie ludzkiej $miertelnosci przez
Syna Bozego, uwazane jest za akt ,,znizenia si¢” (katabasis), moca ktérego zjedno-
czyl On ze sobg i przebdstwit calg ludzkos¢ (Hryniewicz 1988, 423).

Zbawienie to przemiana jestestwa, odnowa i uleczenie natury, aby ja otwo-
rzy¢ na uczestnictwo w zyciu Bozym. Wyzwolenie od zla przez uzdrowienie,
nowe narodziny oraz przebostwienie. Zdaniem Waclawa Hryniewicza cale zycie
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Jezusa Chrystusa posiada moc odkupienczy oraz przebdstwiajacg. Syn Bozy
weielil sig, przezyl tajemnice paschalng po to, aby zniszczy¢ zlo i $mier¢ oraz
odnowi¢ czlowieka stworzonego na obraz Bozy. Zbawienie posiada charakter
paschalny. ,,Smier¢ zwyciezona przez $mieré, zycie jako ostateczny cel odkupie-
nia - oto najbardziej zasadniczy motyw wszelkich refleksji soteriologicznych
w teologii prawostawnej” (Hryniewicz 1997b, 174).

3. Kosmiczny i kenotyczny wymiar Wcielenia

W chrystologiczno-soteriologicznej tradycji Kosciola prawostawnego tajem-
nica Wcielenia Syna zajmuje centralne miejsce. ,Cale dzieje ludzkie ukazu-
ja sie w jego $wietle jako wielki proces Bozej pedagogii, ktéra odnawia obraz
Bozy w cztowieku. Osobowe wejscie Boga w $wiat zapoczatkowuje definitywna
faze ekonomii zbawienia. Mocg Wcielenia cata ludzkos¢ zostaje niejako w za-
rodku wyzwolona z ciemnosci bledu, grzechu i $mierci” (Hryniewicz 1988, 425).
Dwa wymiary wydarzenia Wcielenia Stowa, zdaniem lubelskiego teologa, sa
szczegblnie aktualne we wspolczesnej chrystologii prawostawnej: jego konse-
kwencje kosmiczne oraz kenotyczne (Hryniewicz 1995, 316-318).

Kosmiczna perspektywa Wcielenia obecna jest w tworczosci Wiadimira
Sotowiowa, Nikolaja Bierdiajewa oraz Sergiusza Bulgakowa, ktérzy w swoich
pracach nawigzywali do teologii Maksyma Wyznawcy oraz Izaaka Syryjczyka
(Hryniewicz 1997b, 175). Bég przewidzial Wcielenie niezaleznie od tajemnicy
grzechu. Cale stworzenia przeniknigte jest dynamicznym procesem, ktdrego
kresem jest Jezus Chrystus, Sfowo Wcielone. Logos jako Stwdrca jest ,,poczat-
kiem” stworzenia. Stowo Wcielone jest takze jego celem oraz koncem, kiedy
wszystko istnie¢ bedzie nie tylko przez Niego, ale i w Nim (Meyendorff 2007,
142-143). Pomiedzy dzielem stworzenia $wiata a Wcieleniem, ktérego uwiencze-
niem jest uwielbienie czlowieczenstwa Chrystusa, istnieje $cisty zwiazek. Jezus
Chrystus jest odwiecznym, stwérczym Stowem i czlowiekiem, ,,mikrokosmo-
sem”. Wcielenie jest nowym stworzeniem, ktére ma konsekwencje kosmiczne.
Przemiana i uwielbienie cztowieka w Jezusie Chrystusie jest poczatkiem odnowy
kosmosu w jego pierwotnym pigknie (Hryniewicz 1991, 448-453).

Kenotyczna perspektywa Wcielenia Stowa jest, zdaniem Wactawa Hrynie-
wicza, obecna w teologii wspotczesnych, rosyjskich myslicieli, m.in. u Wiodzi-
mierza Losskiego oraz Sergiusza Bulgakowa (Hryniewicz 1988, 427). Nawiazujac
do biblijnej idei ogotocenia oraz unizenia (kenosis) Wlodzimierz Losski pragnat
wyjasnic istote boskiej osoby Chrystusa. Kenoza Syna jest juz obecna w Tréjcy
Swietej. Syn nie istnieje dla siebie, a Jego boska wola jest wolg wsp6lng osobom
boskim. Jego kenoza to sposdb bycia osoby boskiej postanej na $wiat, aby wy-
petnita sie wspSlna wola catej Tréjcy Swietej (Eosski 2007, 138-140).
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Z kolei Sergiusz Bulgakow zaproponowat interpretacje Wcielenia Stowa
w $wietle sofiologii oraz idei kenozy. Ludzkos¢, stworzona na obraz Bozy, zo-
stata od poczatku przeznaczona do przyjecia Boga-Czlowieka. Wcielenie mogto
sie dokona¢, poniewaz stworzona natura ludzka jest potencjalnie teandryczna.
Podobnie Logos jako Syn Bozy, stworcze Stowo, od poczatku zawiera element
ludzki w swoim bostwie. ,,Bog z natury jest — wedlug niego - capax humani,
tak jak natura ludzka ze swej strony jest capax divini” (Hryniewicz 1995, 317).

Ontologiczng podstawa zjednoczenia obu natur w Jezusie Chrystusie jest
sofijna rzeczywisto$¢ obrazu Bozego w czlowieku. Bulgakow odnajdywat pewien
rodzaj kenozy juz w odwiecznym zrodzeniu Syna przez Ojca, ktéry niczego
nie zatrzymuje dla siebie. Dzietem kenotycznym bylo takze stworzenie $wiata,
uprzedzajace Wcielenie. Najwickszym aktem kenozy bylo jednak Wcielenie,
poprzez ktore Bog zstepuje w §wiat juz nie jako Bdg, ale jako stworzenie. Kenoza
Syna Bozego nie odnosi si¢ do natury Bozej samej w sobie, ale do sposobu posia-
dania boskiej natury (Hryniewicz 1995, 316-318). Wedlug rosyjskiego mysliciela
kenoza dotyczy takze calej Trojcy Swietej dziatajacej w dziejach. Jest to jednak
stan przej$ciowy, przyjety dobrowolnie przez Boga dla zbawienia ludzkosci.
Smieré Zbawiciela jest ostateczng miarg tego dobrowolnego ogotocenia Boga
(Hryniewicz 1997b, 178).

4. Pascha Jezusa Chrystusa

Odwolujac sie do prac wspolczesnych myslicieli prawostawnych, m.in. Jerzego
Klingera oraz Oliviera Clémenta, Waclaw Hryniewicz podkresla, ze kluczem
do zrozumienia Wcielenia Stowa i calego Jego zbawczego wydarzenia jest miste-
rium $mierci i Zmartwychwstania. Przykladowo, juz narodziny w Betlejem czy
chrzest w Jordanie sg antycypacja misterium paschalnego. Jest to jedno wydarze-
nie zbawcze. Widac to szczegélnie w tajemnicy Jego $mierci i Zmartwychwsta-
nia, ktdre stanowig jakby dwa oblicza tego samego misterium (Hryniewicz 1981,
176-181). ,,Smier¢ Chrystusa jest $miercig odkupiericzg i ozywiajacg, poczatkiem
Zmartwychwstania i zwycigstwa zycia: «$miercig pokonal §mieré»” (Hrynie-
wicz 1988, 430). Jednos¢ tajemnicy paschalnej wyraza ikonografia prawostawna,
przedstawiajaca Zmartwychwstanie jako ,zstapienie do piekiet” (Hryniewicz
1979, 41-52; Bielawski 2005, 93-100). Wybawienie ludzkosci nastgpito dzieki
zbawczej mocy $mierci na krzyzu. Moc ta objawila si¢ poprzez zstapienie Jezusa
Chrystusa do piekiel, co jest juz Zmartwychwstaniem. Infernalny sposéb zycia,
owoc mocy $mierci, zostal pokonany, poniewaz $mierci doznal osobowo sam Bog
w czlowieczenstwie, ktdre przyjal we Wcieleniu. Dlatego, pisal lubelski teolog,
chrzescijanski Wschdod oddaje cze§¢ krzyzowi przede wszystkim jako ,drzewu
zycia”, ,krzyzowi zwycigskiemu”. Jest to idea, ktéra odnajdujemy, m.in. u Oliviera
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Clémenta (Clément 1989, 25-36; Kiejkowski 2019, 42-46) oraz Pawla Evdo-
kimova (Evdokimov 1999, 255-261). Jezus Chrystus jest jednoczesnie ofiara
oraz zwycieskim Panem, ponizonym Stuga i wywyzszonym Krélem chwaty.

Dopelnieniem oraz ukoronowaniem zbawczego dzieta Chrystusa jest Jego
Zmartwychwstanie. Prawostawni teologowie podkreslaja, Ze jest tajemnica
eschatycznej przemiany ciata Chrystusa. Jest ono poczatkiem i antycypacja
przemiany calego kosmosu. Jest to przemiana realna oraz powszechna, za-
korzeniona w osobowej egzystencji Jezusa Chrystusa, ktory przeszed! przez
$mier¢ do nowego, wiecznego zycia (Hryniewicz 1982, 51-52). Zmartwych-
wstanie jako wydarzenie eschatyczne ustanawia Jezusa Chrystusa Sedzig zy-
wych i umartych. Jest to jednak zawsze sad zbawienia, podkreslal Jerzy Klinger
(Klinger 1968, 130-137), jak ukazuje to teologia, liturgia i sztuka prawostaw-
na. Zmartwychwstanie Chrystusa w prawostawiu nosi charakter apofatyczny,
transcendentny i niewyrazalny, pozostaje zawsze ,tajemnica tajemnic” (Hry-
niewicz 1982, 59-60).

Obce dla chrystologii prawostawnej, zauwaza Wactaw Hryniewicz, jest to,
co Olivier Clément nazywa ,doketyzmem hermeneutycznym” (Hryniewicz
1982, 52-54). Pisal o tym takze prawoslawny teolog Stefanos Charalambidis,
podkreslajac, ze cialo Zmartwychwstalego jest ,,cialem duchowym” (soma pneu-
matikén), cialem realnym przeniknietym moca Ducha Swietego (Hryniewicz
1988, 435)

5. Jezus Chrystus a Duch Swiety

Oryginalnym rysem wspolczesnej chrystologii prawostawnej, podkreslal Wa-
claw Hryniewicz, jest jej wymiar pneumatologiczny (Hryniewicz 1977, 112-116).
Za Pawlem Evdokimovem, nazywa Jezusa Chrystusa ,,wielkim Poprzednikiem
Ducha Swietego™. Przywoluje takze obecne w tekstach Wlodzimierza Losskiego
$ciste powigzanie ,.ekonomii Syna” oraz ,ekonomii Ducha Swietego” (Losski
2007, 130, 150). One obie wzajemnie si¢ warunkuja i przenikaja.

Dzielo zbawienia posiada charakter w pelni trynitarny. Stowo i Duch, nazywani
przez $w. Ireneusza ,dwoma rekami Ojca”, s3 wprawdzie rozni jako osoby, lecz row-
noczesénie nieodtgczni od siebie. Wniebowstapienie Chrystusa jest wielkg epikleza,
w ktérej Syn prosi Ojca o Zestanie Ducha Swietego, o Jego osobowe zstgpienie,
analogiczne do tajemnicy Wcielenia. Misterium Pie¢dziesigtnicy dopetnia dzieto
zbawienia (Hryniewicz 1997b, 185).

''W polskim tlumaczeniu cytowanego przez W. Hryniewicza dziela P. Evdokimova, L’Espirit-
-Saint dans la tradition orthodoxe, mamy: wielki Prekursor Ducha Swit;tego (Evdokimov 2012, 128).
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To Duch Swiety jest sprawca Wcielenia (por. Lk 1,35), jest On obecny w ca-
tym poslannictwie Jezusa: jest Jego namaszczeniem (por. Lk 4,18), w czasie
chrztu w Jordanie objawia go jako Mesjasza (por. Lk 3,21-22). Duch Swiety
przenika calg dziatalno$¢ publiczng Chrystusa (por. £k 4,1). W Duchu Swietym
Zbawiciel ofiarowuje si¢ Ojcu (por. Hbr 9,14). Przez Niego Ojciec wskrzesza
Jezusa z martwych (por. Rz 1,4). W Dniu Pieédziesigtnicy Duch Swiety objawia
Kosciodl, a zbawcze dzielo Jezusa Chrystusa czyni dostgpnym dla wszystkich
ludzi (Hryniewicz 1988, 437).

Misterium zbawienia posiada charakter chrystologiczny, ale nie jak to nazy-
wa Pawel Evdokimov ,,panchrystyczny” (Evdokimov 2012, 124). Istnieje relacja
odréznienia oraz pelnej wzajemnosci Jezusa Chrystusa oraz Ducha Swietego,
ktdra przenika calg ekonomie zbawienia. Przebdstwienie, cel calej ekonomii
zbawienia, wedlug mysli prawostawnej, nosi charakter chrystologiczny i pneu-
matologiczny. Aby otrzyma¢é Ducha Swietego, trzeba naleze¢ do Chrystusa.
Zarazem to Duch Swiety urzeczywistnia obecnoé¢ Jezusa Chrystusa w Koscie-
le oraz sakramentach. Dla calej duchowosci prawostawnej, podkresla lubelski
teolog, ,,zycie w Chrystusie” to rownoczesnie ,,zycie w Duchu Swietym” (Hry-
niewicz 1997b, 186).

Dla wspdlczesnej chrystologii prawostawnej wlasciwe zrozumienie relacji
miedzy Jezusem Chrystusem a Duchem Swietym, pomiedzy misterium paschal-
nym a misterium Piecdziesigtnicy, posiada niezwykle donioste konsekwencje
dla zrozumienia innych prawd dogmatycznych, zwlaszcza w eklezjologii (Ware
2011, 234-242). Chrystologia pozostaje koniecznie w relacji petnej wzajemno$ci
do pneumatologii i odwrotnie. Tego domaga si¢ prawdziwie trynitarna logika
objawienia chrzescijanskiego (Hryniewicz 1977, 102-103).

6. Jezus Chrystus a tajemnica cziowieka

Omawiajgc oryginalno$¢ chrystocentryzmu w ujeciu teologii prawostawnej Wa-
ctaw Hryniewicz pisal:

Ujawnila si¢ ona przede wszystkim w tworczych poszukiwaniach teologdéw i my-
$licieli religijnych, zwlaszcza rosyjskich, ktérzy podkreslali dominujgce znaczenie
dogmatu chrystologicznego w catoksztalcie myslenia teologicznego oraz chrze-
$cijanskiej wizji $wiata. Uwazali oni na przyklad, iz dogmat chrystologiczny jest
zrédlem inspiracji dla antropologii chrystologicznej (W. Niesmietow, N. Bierdia-
jew, P. Evdokimov), eklezjologii (A. S. Chomiakow, G. Florovsky, N. A. Nissiotis,
J. Meyendorff, A. Schmemann) oraz podstawa integralnej koncepcji kultury i twor-
czo$ci ludzkiej (A. M. Buchariew) (Hryniewicz 1977, 102).
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Temat wzajemnej relacji pomiedzy zrozumieniem natury cztowieka a tajem-
nicg Wcielonego Syna to kolejny istotny rys wspdlczesnej chrystologii prawo-
stawnej. I chociaz omawiajac tajemnice czlowieczenstwa Jezusa Chrystusa, Jego
$wiadomosci oraz wiedzy, niektérzy teologowie rosyjscy XIX oraz XX wieku
siegali do wspdlczesnej sobie psychologii, to jednak kluczowe znaczenie, zda-
niem naszego autora, odgrywala nauka o unii hipostatycznej. Juz dla Ojcoéw
greckich prawdziwg ,naturg” czlowieka jest jego powotanie do uczestnictwa
w zyciu Boga, jego przebdstwienie (theosis). Uczestnictwo to zostalo urzeczy-
wistnione raz i na zawsze przez Ducha Swietego w osobowym zjednoczeniu
czlowieka - Jezusa z Synem Bozym. W Nim jest ono dostepne dla wszystkich
ludzi (Hryniewicz 1997b, 187).

Jezus Chrystus objawia, Ze czlowiek jest prawdziwie cztowiekiem tylko wte-
dy, kiedy uczestniczy w zyciu Boga. ,Natura ludzka nie jest rzeczywistoscia
statyczng, «zamknietg» i autonomiczng, lecz dynamiczna, «otwarta» i egzysten-
cjalnie okreslong prze relacje do Boga. (...) Czlowiek jest w petni czlowiekiem,
gdy uczestniczy w zyciu Boga i realizuje w sobie obraz Bozy (Hryniewicz 1988,
440). Tajemnica czlowieka odkrywa si¢ w swietle Jezusa Chrystusa, Jego Wcie-
lenia, Zycia oraz misterium Jego paschy. Orzeczenia Soboru Chalcedonskiego
glosza prawde o wspolistotnosci Weielonego Syna z Ojcem, ale rowniez o wspot-
istotnosci z ludzmi. Wszyscy ludzie zostali stworzeni na obraz Bozy, to znaczy
wedtug obrazu Logosu. Przez tajemnice Wcielenia Syn Bozy stal si¢ nowym
Adamem, w ktérym kazdy czlowiek moze dostrzec doskonate urzeczywistnienie
wlasnej natury. On jest wzorcem dla kazdego cztowieka (Hryniewicz 1997b, 188)

Zakonczenie

Konczac refleksje nad wspolczesng prawostawng chrystologia, oczami naszego
wybitego znawcy i propagatora tej mysli ks. prof. Wactawa Hryniewicza, pragne
przytoczy¢ jego stowa. Omawiajac tajemnice misterium paschalnego w Kosciele
wschodnim tak pisal:

Wszelka proba definiowania prawostawia i chrzescijanstwa zachodniego przez
elementy prawostawne doprowadza do absurdu. Nalezy raczej widzie¢ w nich od-
mienng rownowage podobnych elementéw, mniej lub bardziej wyakcentowane
nas$wietlenie, ktére dostrzec mozna dopiero na drodze lepszego, wzajemnego po-
znania. (...) Prawostawie i chrze$cijanstwo zachodnie nie s3 dwoma catosciowymi
wizjami chrze$cijanstwa, stojacymi obok siebie. Kiedy katolik odkrywa wartosci
prawostawia, nie wydaje mu sie, ze wchodzi w obcy $wiat. Poglebia si¢ w nim
przeswiadczenie, ze odkrywa coraz wyrazniej korzenie i podstawy jednego i tego
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samego chrzedcijanstwa, ktdrego istotng cechg jest wieloé¢, réznorodnosé, uni-
wersalizm, szeroko$¢ perspektyw i ,katolicko$¢” (katholon - zgodnie z caloscia,
wedle calosci) spojrzenia na wszystko (Hryniewicz 1987a, 271).

Tworza one rozbite czesci jednego duchowego chrzescijanskiego dziedzic-
twa. Przezwycig¢zanie tego podzialu powinno pozostawac naszg stalg ogromna
troska.
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