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Abstract: It is difficult to find within theology a vision of salvation history as detailed and as
aptly formulated as the typology Adam | — Adam |l — Adam Ill developed by the dogmatic
theologian of the Catholic University of Lublin, Rev. Prof. Czestaw S. Bartnik. At most, one
might append the figure of the Cosmic Adam, though even this dimension Bartnik has in
some measure elaborated in his treatise Teilhard’s Vision of History. In this way, dogmatics
advances beyond the confines of biblical exegesis and constructs a rich historic-salvific vision
of humanity’s vocation to divinization (theosis). It is therefore insufficient to speak merely
of the “human body” destined for divinization; rather, one must speak of the whole human
being. This perspective is expressed in the triad — or indeed the quartet — of Adam: creation,
redemption, eschatology, and evolution. To speak of the “whole” Adam is to emphasize
not simply the material body subject to divinization, but the entire personal reality of man,
whose logos-structured being defines him as free, rational, and oriented toward creative
love. Thus, man, as person, proceeds from the Logos — the Word and finds his fulfilment
(divinization) in the divine Logos, who assumed human form and, in his sacrificial offering
upon the Cross, definitively “inscribed” humanity into divine reality.
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Abstrakt: Trudno znalez¢ w teologii tak szczegdtowo trafna wizje historiozbawcza typo-
logii Adam | — Adam Il — Adam lll, jaka opracowat dogmatyk Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, ks. prof. Czestaw S. Bartnik. Mozna co najwyzej doda¢ Adama Kosmicznego,
ale i te kwestie rozpracowat w pewnym sensie w rozprawie Teilhardowska wizja dziejow.
Tym samym dogmatyka wychodzi dalej poza nauki biblijne i tworzy bogata wizje historio-
zbawcza powofania cztowieka do przeboéstwienia (theosis). Nie wystarczy wiec méwic
o ,ludzkim ciele” powotanym do przebdstwienia, lecz o catym cztowieku. | te wiasnie
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perspektywe wyraza triada czy nawet quartet Adama: stworzenia, odkupienia, eschatologii
i ewolucji. Méwiac o ,,catym” Adamie podkresla sie nie tyle samo ciato materialne, ulega-
jace przebéstwieniu, co raczej caty byt osobowy cztowieka, ktéry okresla jego logosowa
strukture jako wolnego, myslacego i kierujacego sie kreatywna mitoscia. Tak cztowiek jako
osoba pochodzi od Logosu — Stowa i znajduje swoje spetnienie (przebdstwienie) w boskim
Logosie, ktéry przyjat posta¢ ludzka, a w swej ofierze krzyzowej ,wstowit” ostatecznie
czlowieka w rzeczywisto$é boska.

Stowa kluczowe: Adam |; Adam II; Adam Ill; Adam Ewolucji; Jezus Chrystus; przebostwienie

Wstep

Chrzes$cijanstwo dostrzega istote dziejow w postaci tryptyku: przesztos¢ - ro-
dek - przyszlos¢, czyli punkt alfalny - centralny — omegalny. Kategoria historii
ludzkiej i zarazem kluczem do jej zrozumienia jest kategoria Adama: Adam I -
Adam IT - Adam III. Mozna to wyrazi¢ jeszcze bardziej konkretnie: Adam
stworzenia - Adam odkupienia - Adam eschatologii (Bartnik 1987, 183-224).
Albo w wymiarze czlowieka rozumianego biblijnie przez pryzmat ciala jako
stworzenie, odkupienie i przebostwienie.

Juz to krétkie nakreslenie tematu wskazuje, ze nie bedzie w tym tekscie
mowy wylacznie o teologii ciala, lecz bardziej o teologii czlowieka (G6zdz 2006),
ktéry jest powotany do przebdstwienia. Wiemy, ze biblijne méwienie o czlo-
wieku wyraza si¢ w konkretnych pojeciach, opisujacych catego czlowieka przez
pryzmat jego hebrajskiego postrzegania jako: ruah, basar, nefesz, leb.

Zagadnienie teologii ciata uczynit tematem teologii w ogéle sam Jan Pa-
wel IT w cyklu katechez srodowych w latach 1979-1984 (Jan Pawet II 1986).
Cialo jest tu rozumiane jako znak osoby ludzkiej oraz znak obecnosci Boga
w $wiecie stworzonym. W $lad za tym papieskim przestaniem powstata praca
krakowskiego profesora o. Jarostawa Kupczaka, ukazujaca tréjwymiarowy obraz
czlowieka: przed grzechem, po grzechu i wobec Zmartwychwstania (Kupczak
2006). Nastepnie moj doktor Stawomir Kunka napisat rozprawe ujmujacg cie-
lesnos¢ czlowieka w relacji do dziatania Tréjcy Swietej w trzech wydarzeniach
historiozbawczych: stworzenia, odkupienia i uswigcenia (Kunka 2012). Takze
tutaj cielesnos¢ jest uyyjmowana w relacji do osoby, a wiec ciato nie oznacza tylko
materii, lecz calego cztowieka, jego realne zycie czy sposob istnienia czlowieka
jako osoby.

Niemalze wszystkich ludzi fascynuje biblijne opowiadanie o stworzeniu
czlowieka przez Boga, ktory na wzor garncarza lepi cztowieka z prochu ziemi
i wypala go swoim tchnieniem, dajac mu zycie. Ow ogieni zycia nie tkwi jednak
w calej pelni w zaistnieniu czlowieka na poczatku, co raczej ujawnia si¢ do-
piero w wydarzeniu Wcielenia, gdy sam Bozy Syn przyjmuje postac cztowieka.
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Zatem to nie Adam I, lecz wlasnie Adam II rozjasnia tajemnice czlowieka w ogé-
le (Sobdér Watykanski IT 1965, 22). Natomiast Adam Eschatyczny (III) ukazuje
czlowieka w calej pelni, gdy wskrzeszone cialo czlowieka na wzér Chrystusa
Zmartwychwstalego dopelnia caly proces odkupienia i zbawienia. W tej triadzie
Adamowej ujawnia sie cale misterium cielesnosci czlowieka, ktéra okresla go
w nieustannej relacji do Boga Stwércy, Odkupiciela i Zbawcy. Relacja ta wyraza
si¢ w objawionym Bozym obrazie czlowieka jako imago naturae, imago gratiae
i imago gloriae. Jest to zarazem relacja czlowieka do catej Trojcy Swietej, gdzie
jednak Chrystus — poprzez Wcielenie - jest zasadg rozumienia czlowieka. Wy-
raza si¢ ona w objawieniu tajemnicy Boga jako Mitosci w Jego Synu, ktéry,
uczestniczac w stwarzaniu czlowieka, przygotowuje swoje cialo inkarnacyjne, by
po dramacie krzyza dopetni¢ je jako Zmartwychwstaly w chwalebnym przyjeciu
do zycia samego Boga. Zatem pytanie o czlowieka - , kim on jest?” - nie moze
obej$¢ odniesienia do Boga. W tym tez wyraza si¢ godno$¢ czlowieka (G6zdz
2025, 208-209).

Takze Teilhard de Chardin dostrzega moment przebdstwienia cztowieka juz
we Wcieleniu, ale czyni to w inny sposdb, méwiac o pierwszym i drugim Wcie-
leniu. Mozna zatem wyrazi¢ tez¢ o istnieniu Adama Kosmicznego w spojrzeniu
rozumianej przez niego ewolucji Bozego stworzenia.

|. Adam Stworzenia

Poczatek ludzkosci mozna biblijnie okresli¢ jako pierwsze przymierze, zawarte
miedzy Bogiem a Adamem i pierwszymi ludzmi przy drzewie zycia, i drze-
wie poznania dobra i zta (Rdz 2,17). Ze strony Boga przymierze to bylo za-
chowane, ale ze strony cztowieka - ztamane. Znakiem przymierza byl ,,obraz
i podobienstwo” Boze, a takze mozliwo$¢ panowania cztowieka nad $wiatem.
Czlowiek-Adam byl kluczem do rozumienia calej rzeczywistosci. W nim ob-
jawia sie typologia stworzenia w trzech motywach: kosmiczny, osobotworczy
i profetyczny.

Motyw kosmiczny ukazuje tradycja hebrajska w pierwszym cztowieku -
Adamie - jako archetypie historycznego cztowieka, ktdéry byl Scisle zwigzany
z kosmosem. Powstat on z ,,prochu ziemi” i ,tchnienia zycia” od Boga, przez co
stal sie istotg zywa (por. Rdz 2,7). Adam oznacza po prostu czlowieka, a Ewa
»matke zyjacych”.

Motyw osobotwdrczy pojawia sie wraz z prasytuacja moralng ambiwalencji
dobra i zla, jakg obrazuje grzech poczatku: ,,z drzewa poznania dobra i zta nie
wolno ci jes$¢, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz” (Rdz 3,3). Istota
ludzka obrata droge zerwania wiezi z Bogiem jako Stworcg i Zbawcg oraz dru-
gim czlowiekiem i stworzeniem. Tak grzech poczatku (pierworodny) dosiegnat
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calg histori¢ ludzkosci i spowodowat brak egzystencji nadprzyrodzonej oraz
przez decyzje i czyny zle moralnie doprowadzil do poglebienia grzesznosci czto-
wieka i sprowadzit stan niezbawienia (hamartia). Personalizacja pierwszego
czlowieka byla ,,niezbedng prébg samorealizacji cztowieka w dobru osobowym”
(Bartnik 1987, 196).

Motyw profetyczny z kolei wyraza potrzebe odkupienia i Wcielenia Jezusa
Chrystusa, rozumiane jako dopelnienie stworzenia. Wydarzenie Wcielenia,
pojmowane tomistycznie jako skutek grzechu czlowieka (Bartnik 1987, 197), ma
jednak i inny wymiar - jest ono wyrazem miloéci Stwdrcy wobec stworzenia
(rozumienie franciszkanskie).

Opis stworzenia ma wigc za gléwng tre$¢ zbawienie cztowieka. ,,Stowo Boze
stworzylo pierwszego czlowieka na swoj obraz i podobienstwo, przygotowato
swoje czlowieczenstwo, takze Niewiaste — Rodzicielke, Maryje; ten Czlowiek
Zbawczy zostal zapowiedziany jako «potomstwo Ewy» (Rdz 3,15) i Adam jest
«Typem Tego, ktory miat przyjsé» (Rz 5,14)” (Bartnik 1987, 189-190).

2. Adam Odkupienia

Od $w. Pawla rodzi si¢ nowa historia adamologiczna: ,,Stal si¢ pierwszy czlowiek,
Adam, dusza zyjaca, a ostatni Adam duchem ozywiajacym. Nie byto jednak
wpierw tego, co duchowe, ale to, co ziemskie; duchowe bylo potem. Pierwszy
czlowiek z ziemi - ziemski, drugi Czlowiek - z nieba” (1 Kor 15,45-47). Ten
drugi Czlowiek jest ,,obrazem Boga niewidzialnego - Pierworodnym wobec
kazdego stworzenia, bo w Nim zostalo wszystko stworzone” (Kol 1,15-16). Jest
Cztowiekiem doskonalym, ktdry przyjal w siebie $wiat i ustanowit go na nowo
(Ef 1,10; Guadium et spes, 38). Nowy Czlowiek nadaje nowej historii charakter
redempcyjny, a tym samym wyraza druga odstone¢ dziejow $wiata. A wiec to,
co pierwsze (cztowiek ziemski), nie jest juz najwazniejsze.

Apostol Narodéw tworzy tym samym nowg orientacj¢ antropologii. By ja
jeszcze lepiej zrozumie¢ nalezy wréci¢ do sytuacji biblijnego stworzenia czto-
wieka. Dwa rézne opisy tego stworzenia méwig o ,,cztowieku niebieskim” (Rdz
1,27), bo stworzonym na obraz Bozy, i o ,,cztowieku ziemskim” (Rdz 2,7), bo
stworzonym z ziemi. Zydzi odrézniaja te dwa aspekty, dlatego mozna za nimi
(np. Filon) identyfikowaé wywyzszonego Chrystusa z niebieskim praczlowie-
kiem z Rdz 1. Pawel wyraznie odréznia czlowieka stworzonego jako ziemskiego
i $Smiertelnego od cztowieka niebieskiego i niesmiertelnego. Tak wiec dopiero
Jezus Chrystus, eschatologiczny Czlowiek, jest obrazem Bozym (2 Kor 4,4),
o ktérym moéwi Ksiega Rodzaju 1.

Swiety Pawel przedstawia réwniez tradycyjne ujecie obrazu i podobien-
stwa Bozego (Rdz 1), w ktérym obraz czlowieka Bozego jest juz w czlowieku
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stworzonym przez Boga (1 Kor 11,7), a nie dopiero w czlowieku eschatologicz-
nym. Teologia wczesnochrzescijaniska ttumaczyla to napigcie w ten sposob:
Chrystusa pojmowata jako Urbild (Praobraz), na ktérego obraz (Bild) zostat
stworzony pierwszy czlowiek. Czlowiek jest wiec odbiciem Praobrazu (Abbild
des Urbildes) (Pannenberg 1983, 485). A zatem w Chrystusie ukazal si¢ ,nowy
czlowiek” (Szymik 2004, 89-96). To wyrazne ukazanie si¢ Praobrazu (Urbild)
we Wcieleniu daje nam odbicie Boga (Abbild Gottes).

Ta egzegeza $w. Pawta ukazuje, ze istota cztowieka zmienia si¢ przez histo-
ryczng niepowtarzalno$¢ wydarzenia zbawczego, w ktérym staje sie skuteczne
eschatologiczne przeznaczenie cztowieka. Istota czlowieka przemienia si¢ w hi-
stori¢ zbawienia (oeconomia), ktéra prowadzi do ,nowego czlowieka” - Jezusa
Chrystusa. Jest to stara koncepcja, sformulowana przez Ignacego Antiochen-
skiego. A zatem nowym pojeciem czlowieka staje si¢ rozumienie go jako historii
zbawienia (Mensch als Heilsgeschichte). Dlatego Ireneusz (Pannenberg 1991,
337-338) daje taki obraz teologii: juz pierwszy czlowiek zostal stworzony na
obraz Bozy, ale dopiero w Jezusie Chrystusie spelnit si¢ ten obraz. Pojecie ob-
razu Bozego jest tu jakby klamra spinajaca poczatek i koniec drogi do jednosci
wszystkich ludzi. Dzieki temu chrzescijanistwo unikneto btedu, jaki popetnita
gnoza. Bylo nim niebezpieczenstwo dualistycznego rozbicia na pierwszego Ada-
ma jako czlowieka ziemskiego i na drugiego Adama jako cztowieka niebieskiego.
Unikneto takze dualizmu: Bég Stwdrca i Bég Odkupiciel. Tak nalezy rozumie¢
chrzescijanskie ujecie cztowieka — jako histori¢ zbawienia od Adama I do Ada-
ma II (rozumianego jako ostatecznego). Tym samym zostaje zniesione filozoficz-
ne pojecie niezaleznosci czasowej czlowieka w historycznosci. Czlowiek zalezy
wiec od historii, poniewaz istota jego natury nie lezy w pierwszym Adamie, lecz
w Adamie ostatecznym, tj. w Chrystusie. Pannenberg ukazuje Pawlowg teologie¢
»nowego czlowieka” w osobie i dziele Jezusa Chrystusa w trzech odslonach: jako
nowego cztowieka ,,z nieba” (eschatologicznego), jako sprawce nowej ludzkosci
(drugiego i ostatecznego Adama) i jako Mesjasza Izraela, ktory jest jednoczesnie
eschatologicznie nowym czltowiekiem (Pannenberg 1991, 336-364).

Wréémy jednak do pierwszej odstony dziejow — za Adama I - Ojciec stwa-
rzal $wiat, Syn Bozy formulowal Stowo i przygotowywal swoje cialo inkarna-
cyjne, a Duch Bozy tchnal zycie biologiczne (Bartnik 1987, 207). W drugiej
odslonie - za Adama II - rozpoczyna si¢ nowa historia ludzka, gdy Stowo Boze
przyjmuje ludzkie cialo. Od Ojca pochodzi nowa protologia, ale realizuje ja
Jezus Chrystus, jednoczacy w sobie byt Bozy i byt ludzki (unia hipostatycz-
na), a historycznie wyraza jg Duch Swiety na plaszczyznie Mito$ci. W obydwu
odslonach jest zatem wyrazne dzialanie jednej Troéjcy redempcyjnej. Dzieki
Weieleniu, ktére ukazuje Boga w Jezusie z Nazaretu na sposéb ludzki, objawia
sie takze dziatanie Boga w ziemskiej historii Jezusa w kategoriach ludzkich. Za-
powiedziane i zrealizowane w wodach Jordanu namaszczenie nowego Cztowieka
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na Mesjasza (Mt 3,16b), kieruje dzielo odkupienia personalnie na wydarzenia
paschalne Jezusa. Mesjasz przez swa meke, $mier¢ i Zmartwychwstanie rozpo-
czyna stworzenie eschatyczne (Bartnik 1987, 208). W Nim bowiem objawia si¢
prawdziwy obraz Boga (2 Kor 4,4; Kol 1,15; Hbr 1,3) i byt czlowieka petnego
taski, bezgrzesznego (Ganoczy 2006, 136). Wtedy cztowiek i wraz z nim cate
stworzenie zmierza ku Bogu, ku catej Trdjcy jako najwyzszemu Celowi i Sen-
sowi. Kierunek ten wskazuje juz na Adama ostatecznego.

Wecielenie Logosu oznacza rekapitulacje stworzenia, ,uglowienie”, przypo-
rzadkowanie wszystkich rzeczy do Chrystusa jako Glowy. W pierwszej odstonie,
stworczej, Adam zostal stworzony na obraz Stworzyciela. W drugiej odslonie,
redempcyjnej, Jezus jako Adam II, ma ,,ludzki” poczatek w Adamie I przez to,
ze corka pierwszej Ewy — Maryja, daje Jezusowi czlowieczenstwo i zycie histo-
ryczne. Rekapitulacja dotyczy takze Ewy w postaci Maryi, ktora staje si¢ Matka
Nowego Poczatku Historii. Rodzac Odkupiciela ludzkosci jest wiasciwg Matka
wszystkich. Maryja jest spetnieniem roli obiecanej pierwszej Ewie. Gdy Adam
i Ewa sg jedynie typami ludzkosci, to Jezus i Maryja sg juz Osobami o uni-
wersalnym znaczeniu. Przez te Osoby cale stworzenie, doznajac odkupienia,
przechodzi w histori¢ pelniejsza, gdyz odtad obecny jest w niej — jako nowym
ludzie Bozym - Wcielony Chrystus. Laska redempcyjna niweczy pierwotne zlo
i oferuje przebostwienie ludzkiej egzystencji (Bartnik 1987, 213).

Wcielenie Logosu i Jego taska przezwyciezyly wigc grzech poczatku. Przez
to cztowiek powraca do stanu pierwotnej niewinnosci i przyjazni z Bogiem.
Zwycigzylo wiec przebaczenie: wody potopu przeszly w wody chrztu i faski;
Arka Noego wplyneta na horyzonty $wiata w postaci Ciata Chrystusa, Kosciola;
wielo$¢ jezykow przy Wiezy Babel zostala przezwycigzona przez mowe Boga
w Wieczerniku Zielonych Swiat; a czlowiek, ktéry juz sam siebie nie ubdstwia
i nie walczy ze Stworcg, doswiadcza ofiary Mitosci Boga-Czlowieka na krzyzu.
Zostala przywrocona rzeczywisto$¢ dobra i cata historia przybrata wymiar
odkupienczy i zbawczy. W nim widnieje powolanie Abrahama jako powota-
nie kazdego czlowieka do Ziemi Obiecanej, do nieba. Takze zbawcze wyjscie
z niewoli egipskiej to poczatek odkupienia, ktére prowadzi drogg przez Synaj
i Przymierze do Kosciola, by przygotowac ostateczne przymierze na prawie
Wcielenia Boga.

W Adamie II znajduje si¢ zatem odpowiedz na to, kim jest czlowiek? Jest On
ostatecznym czlowiekiem, a stworzenie jest jakby wstepnym projektem, skiero-
wanym ku Chrystusowi. ,,Czlowiek jest wiec istota, ktéra moze sta¢ si¢ bratem
Jezusa Chrystusa. Jest on stworzeniem, ktére moze stac si¢ jednym z Chrystu-
sem, a w Nim samym Bogiem. Dlatego to odniesienie stworzenia do Chrystusa,
pierwszego do drugiego Adama, oznacza, ze czlowiek jest istota w drodze, istota
przejscia. Nie jest jeszcze samym sobg, dopiero musi si¢ sobg ostatecznie sta¢”
(Ratzinger 2022, 50).
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3. Adam Eschatologii

Weielenie i odkupienie rozpoczyna spetnianie si¢ stworzenia w czasach osta-
tecznych. Byt cztowieka bedzie przeobrazat si¢ w byt boski. W Bozej ekonomii
bedzie spelnialo si¢ takze ojcostwo Boga wobec ludzkosci i §wiata, a takze sy-
nostwo Boze Jezusa Chrystusa spetni si¢ jako Chrystus Totus. Adam II przej-
dzie w Adama III i Ostatniego jako Pan historii i $wiata. Takze Duch Swiety,
kontynuujac histori¢ Adama II, przeksztalci historie odkupienia w zbawcza
eschatologi¢. Objawi si¢ wowczas Chrystus jako Adam Eschatologiczny, Maryja
jako Ewa Eschatologiczna i krolestwo Boze jako Ko$cidt zbawionych, celebrujacy
wieczng Eucharystie pod znakiem krzyza jako Drzewa Wiecznego Zycia (Ap
22,2). Takze czlowiek bedzie ,,Czlowiekiem Doskonatym Bozym” (2 Tm 3,17),
»Czlowiekiem Niebieskim”, ,,Cztowiekiem Uchrystusowionym” (1 Kor 15,47-48)
(Bartnik 1987, 220). Oznacza to rozwdj cztowieka i ludzkosci ku petni Chrystusa,
tj. uchrystusowienia cztowieka i dziejow, chrystyfikacji wszystkiego.

Uchrystusowienie czlowieka, a w tym i calego stworzenia, wyznacza teze
chrzescijanstwa wschodniego o przebdstwieniu (theosis, theiosis, deificatio, di-
vinizatio). Jest ono wpisane w nature czlowieka na mocy stworzenia (Bartnik
2012, 520). Juz samo stworzenie czlowieka jest antycypacja inkarnacji Boga,
bowiem ,ksztalt” czlowieka jest $cisle powigzany z wizerunkiem Boga-Czlo-
wieka. Rowniez i fakt inkarnacji Syna Bozego jest antycypacja przebostwienia
cztowieka. Bog bowiem ,odwiecznie zamierzal wezwac czlowieka do uczest-
nictwa w «Bozej naturze» (por. 2 P 1,4)” (Jan Pawel II 1987, 51), czyli zamierzal
jego przebdstwienie. Jak rozumiec te teze?

Greccy Ojcowie Ko$ciota wyznawali zasade, ze Syn Bozy stal si¢ cztowie-
kiem, aby cztowiek mogt wejs¢ w sfere zycia Bozego. Wybrzmiata ona szczegdl-
nie u Atanazego z Aleksandrii: ,Bog stal si¢ czlowiekiem, azeby cztowiek mogt
sta¢ si¢ Bogiem” (Schonborn 2001, 37). ,,Sta¢ si¢ Bogiem” wyraza chrzescijanska
ideg¢ przebdstwienia czlowieka. Jest ono zatem dzielem Boga, a nie czlowie-
ka, poniewaz dokonuje si¢ ono ,,nie z natury”, lecz ,,przez faske” (Schonborn
2001, 42) i jest rzeczywistym celem czlowieka, dla ktérego czltowiek zostal
stworzony. Laske przebostwiajaca okresla Maksym Wyznawca w nastepujacy
sposoéb: ,,Czlowiek przebdstwiony przez taske, otrzymuje dla siebie wszystko,
co posiada Bog - poza tozsamoscig istoty” (Schonborn 2001, 43). Oznacza
to, ze czlowiek — stworzony na obraz Bozy - jest przeznaczony do uczestnic-
twa w zyciu Bozym, a tym samym do doskonalenia swego stwoérczego obrazu.
Przebostwienie jest zatem przemiang ludzkiej natury, ktéra odwrdcita si¢ od
Stworcy i przywrdceniem jej stworczego celu jakim jest nieSmiertelnos¢. Posta-
wienie czlowieka na nowo w relacji do Boga i przywrocenie mu uczestnictwa
w zyciu Bozym oznacza wskazanie mu na nowo jego godnosci — a co za tym
idzie - jego ucztowieczenia.
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Przebdstwienie cztowieka dokonuje sie dzieki Wcieleniu Syna Bozego. Przy-
jat On ludzkie ciato i w swoim czlowieczenstwie, w swoim ludzkim bytowa-
niu, wyrazil nature przebdstwionego cztowieczenstwa w ogoéle. Przebdstwienie
chrzescijanina dokonuje si¢ wiec na drodze coraz $cislejszego upodobnienia sie
do Wcielonego Logosu by sta¢ sie ,,synem w Synu” (Schonborn 2001, 45). Jest to
nic innego jak biblijne ,,zycie w Chrystusie” (,,Zyje juz nie ja, lecz Zyje we mnie
Chrystus”, por. Ga 2,20), czyli Sciste zjednoczenie z Chrystusem, dokonujace si¢
przede wszystkim przez sakramenty chrztu i Eucharystii. Przez chrzest staje-
my si¢ nowym stworzeniem, zanurzamy si¢ w misterium $mierci Jezusa i Jego
Zmartwychwstaniu, a w Eucharystii realnie si¢ z Nim jednoczymy. Obydwa te
sakramenty wyrazajg w sposdb mistyczny to, co dokonato si¢ we Wcieleniu. Bog
z milosci do cztowieka przyjat ludzkie cialo i ofiarowal je za cztowieka na drze-
wie krzyza. Dlatego droga przebodstwienia cztowieka, rozpoczeta we Wcieleniu,
wiedzie do ucielesnienia miloéci Bozej w naszym zyciu (Schénborn 2001, 50).

4. Adam Ewolucji — Kosmiczny

Teilhard de Chardin ujmuje stworzenie w wymiarze historycznym jako dokonu-
jace sie teraz, a w nim Chrystusa jako synteze, dzialajagcg Omege — obejmujace
wszystko miloscig. ,,Chrystus obecny swoim dzialaniem - miloscig w calym
stworzeniu, pocigga wszystko ku sobie, przygotowujac sobie ciato, miejsce
zjednoczenia ze stworzeniem” (Kulisz 1975, 259). ,,Przycigganie” wszystkiego
do siebie przez Chrystusa jest mozliwe dzigki oryginalnemu ujgciu Wcielenia
przez Teilharda. Uwaza on, ze Chrystus - istniejacy w naturze Bozej i cztowie-
czenstwie jeszcze przed Wcieleniem - przygotowywal sobie ciato, w ktérym
ostatecznie zlaczyl si¢ ze $wiatem (Kulisz 1975, 101). Podczas gdy Objawienie
moéwi o Chrystusie jako Stowie, w ktorym wszystko zostalo stworzone (J 1,1.14)
i jako Glowie calego stworzenia (Kol 1,17-18), Teilhard wprowadza ide¢ o dwoch
rodzajach Wcielenia. Pierwsze Wcielenie mialo miejsce u poczatkéw stworzenia.
Bylo to pierwsze wejscie Chrystusa w materie i przenikniecie jej Jego obecnoscia.
W Nim i przez Niego zaczelo sie stworzenie. Chrystus nadal wigc kierunek
od wewnatrz dokonujgcemu si¢ stworzeniu przez ewolucje (Kulisz 1975, 102).
Pierwsze Wcielenie to oddziatywanie fizyczne (tj. dzialanie ozywiajace) Chry-
stusa na stajacy si¢ Swiat.

Idea Teilharda, Ze Wcielenie zwigzane jest z poczatkami stworzenia, zgod-
na jest z mysla franciszkanska, a nie z mysla tomistyczng. Tomasz uwazal, ze
motywem Wecielenia jest ludzki grzech. A dla Dunsa Szkota Jezus Chrystus byt
pierwszym i ukochanym przez Boga bytem jako najszlachetniejsze stworzenie.
Bog wybral sposdb udzielenia si¢ stworzeniu przez zjednoczenie natury ludzkiej
z boska, przez co czlowiek dostepuje udziatu w zyciu Tréjcy Swietej i w pelni



LUDZKIE CIALO/CZLOWIEK - POWOLANY DO PRZEBOSTWIENIA 179

odpowiada na milo$¢ Bozg (Kulisz 1975, 104). A zatem, skoro Bég zapragnat
Chrystusa Wcielonego, to musial rozpocza¢ dzielo stworzenia, w ktérym nastapi
zjednoczenie natur. Tak - wedtug Szkota - Wcielenie wyprzedza postanowienie
stworzenia i odkupienia, i jest pierwsze w porzadku taski. Jezus Chrystus staje
sie tu pierwsza przyczyna celowg i wzorcza calego stworzenia.

Teilhard przekracza i t¢ mysl Szkota, poniewaz uwaza, ze §wiat — bedacy
w ewolucji — potrzebuje zbawienia od samego poczatku stworzenia (a nie do-
piero ze wzgledu na przypadek grzechu, co postulowal Akwinata). Zbawienie
zwigzane jest wiec $cisle ze stworzeniem. Zatem i Wcielenie musi by¢ zwigzane
ze stworzeniem. Chrystus, poprzez swoja obecno$¢ i oddziatywanie na stwo-
rzenie, przygotowywal sobie swoje inkarnacyjne ciato jako miejsce ostatecz-
nego zjednoczenia ze stworzeniem (Kulisz 1975, 105). Zas drugie Wcielenie, to
historyczne, gdy Chrystus ukazal si¢ w ramionach Maryi, przeniknal swoim
tworczym dziataniem wszystko od poczatku jako universale concretum. Tym
samym Teilhard dostrzega juz we Wcieleniu moment przebdstwienia cztowieka,
podobnie jak rozumieli to Ojcowie greccy i facinscy (Kulisz 1975, 109).

Jedni, jak: Klemens Aleksandryjski, Orygenes, Hipolit z Olimpu - uwazali,
ze to przebostwienie natury ludzkiej dokonalo sie najpierw w Chrystusie, przez
co zostala otwarta nowa mozliwos$¢ dla czlowieka. Tym samym Wcielenie stato
sie wydarzeniem uniwersalnym w tym sensie, Ze przebdstwienie jest dostepne
dla catej ludzkosci.

Drudzy, jak: Atanazy, Hilary, Grzegorz z Nyssy i Cyryl Aleksandryjski - ro-
zumieli bardziej oryginalnie uniwersalno$¢ Wcielenia, Ze natura ludzka Jezusa
Chrystusa ma najwyzsza realno$¢ i uniwersalno$¢ w tym, ze wewnetrznie od-
dzialuje na kazdego czlowieka. Zatem przebdstwienie, dokonane we Wcieleniu,
dotyczylo nie tylko natury ludzkiej Jezusa, ale ogarnelo swym skutkiem cala
ludzko$¢, bo w naturze ludzkiej zawierat si¢ caty czlowiek, czyli cata ludzkos¢.

Chyba jeszcze glebiej podjat t¢ mysl Teilhard. Wedlug niego ,,Wcielenie
jest szczytem Bozego dziatania w $wiecie” (Kulisz 1975, 110). Bdg stat si¢ czlo-
wiekiem i cze$cig Swiata. Poprzez Wcielenie Bog na nowo dotyka swoja moca
stworczg $wiat i Chrystus w ludzkiej naturze staje si¢ Nowym Elementem jed-
noczacym caly §wiat. ,Wcielenie to przenikniecie w naszg ludzka nature nowego
zycia - zycia taski” (Kulisz 1975, 110-111). Laska jako zycie samego Boga, ktory
udziela si¢ stworzeniu, ,,taczy je w Zzywy organizm ozywiony rytmem Chrystu-
sowego serca” (Kulisz 1975, 111).

Wcielenie staje si¢ wigc dla Teilharda momentem podstawowego zjedno-
czenia si¢ Boga z ludzkoscig. Tak czlowieczenstwo Jezusa Chrystusa staje sie
»Zzroédtem taski nowego zycia, ktérego w Nim i przez Niego dostepuje §wiat.
Zycie Boze staje si¢ udziatem cztowieka poprzez czlowieczenistwo Jezusa Chry-
stusa (...). Czlowieczenstwo Chrystusa jest wiec centralnym historiozbawczym
nurtem naszego stawania si¢ ku Bogu” (Kulisz 1975, 112).



180 KRZYSZTOF GOZDZ

Zakonczenie

Sedno pojecia stworzenia lezy w tym, Ze stwarzanie dokonuje si¢ nie na sposéb
materialny, lecz osobowy - przez Ducha stworczego, przez stwoérczg Mysl, ktdra
jest Logos jako zasada i podstawa wszelkiego bytu (Ratzinger 2017, 133-136).
Dlatego tez wiara w Boga-Stworce jest decyzja za prymatem Logosu nad mate-
rig, czyli opowiedzeniem si¢ za cechami osoby: my$la, wolnoscia i mifoscig juz
od samego poczatku. W tym sensie Logos jako mysl i sens jest rzeczywistym
prazrodiem i moca, ktéra obejmuje wszelki byt, wszelkie stworzenie. Zatem
wszelki byt (stworzenie) jest produktem (pochodng) mysli i sensu, a nie odwrot-
nie. Mamy zatem nie tyle materialng, co przede wszystkim logosowa (myslng)
strukture bytu, ktéra wynika z sensu i rozumienia. Réznica migdzy tymi struk-
turami przebiega w granicy rozumienia siebie samego. Materia nie dochodzi do
tej wlasciwosci. Jedynie duch moze rozmie¢ siebie.

Prymat Logosu wyraza si¢ w wierze w rzeczywisto$¢ stworczej mysli, ktora
wszystko wyprzedza i utrzymuje. Jest to zatem mys$l osobowa, a wiec okre-
$lona, konkretna, a nie anonimowa. Jako osobowa cechuje si¢ wiec wolnoscia
i miloscig stworcza. Dlatego chrzescijaniska wiara w stworzenie przyjmuje za
swoj punkt wyjscia zalezno$¢ cztowieka od Stwdrcy. Zalezno$¢ ta nie degraduje
w niczym czlowieka, gdyz jest formg kreatywnej milosci (Ratzinger 2006, 96).
Istote milosci wyrazaja stlowa: ,,Chce, bys byl”. Milo$¢ ta jest wiec stwodrcza
mocg, powolujaca do istnienia i przemieniajacg zaleznos¢ w wolno$¢. Apogeum
tej przemiany wyraza rzeczywisto$¢ Boskiego Logosu, ktory jest Wyzwolicielem
(Odkupicielem) cztowieka wlasnie dlatego, ze jest jego Stworca. Stad stusznie
Joseph Ratzinger obstaje za pochodzeniem stworzenia od Stowa (Herkunft der
Schopfung aus dem Wort). Przy tym uwaza, ze stowa Prologu: ,Na poczatku
byto Stowo” (J 1,1) s3 nowotestamentowym ujeciem opiséw stworzenia z Ksiegi
Rodzaju (1-2) (Ratzinger 1973, 228). Bog jest absolutnym, pierwotnym Zzrédlem
wszelkiego istnienia, ale Logos jest tu zasadg stworcza wszystkich rzeczy, pier-
wotng przyczyng (Benedykt XVI 2005, 10). Cata rzeczywisto$¢ pochodzi z potegi
stwodrczego Stowa (Benedykt XVI 2005, 9).

Krzyz i Zmartwychwstanie otwieraja droge ku zywemu Bogu. Tg bra-
ma i droga jest boski Logos, ktory przyjal posta¢ ludzka. Na krzyzu ukazal
On cialo Jezusa jako spotkanie Boga i czlowieka, a w Zmartwychwstaniu tego
ciala wyrazil zamieszkanie cztowieka w Bogu i Boga w czlowieku (Michalik
2008, 210).

Wypowiedziane przez Boga Ojca Stowo-Logos jest Zywa rzeczywistoécia
udzielajacego sie sensu, ktory stal sie czlowiekiem. Wcielenie Stowa staje sie
w krzyzu i Zmartwychwstaniu ,wslowieniem” ciata. Dzieki temu wstowieniu
tworzy sie nowa jako$¢ calej rzeczywistosci, jednos¢, ktorej Bog tak bardzo pra-
gnal, ze zezwolil na zaplacenie za nig ceny krzyza. Tak krzyz - za Justynem - jest
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najwiekszym symbolem panowania Logosu, bez ktérego nie byloby mozliwe
zadne powigzanie w calym stworzonym $wiecie (Ratzinger 2012, 144).
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