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MARIAN MACHINEK

Uniwersytet Warminsko-Mazurski

Wyadziat Teologii

Przestanie Humanae vitae z perspektywy piecdziesiatej
rocznicy ogloszenia encykliki

Nie ulega watpliwosci, ze Humanae vitae byta najbardziej kontrowersyj-
nym dokumentem Magisterium Kosciota w XX wieku. Zapowiedziana przez
Pawta VI juz w 1964 roku 1 oczekiwana przez kilka lat, przywitana zostala
przez jednych z wielkg wdziecznoscig i podziwem dla odwagi papieza!, przez
innych natomiast z rozczarowaniem albo wregcz oburzeniem. Encyklika Pawta
VI stala si¢ znakiem peknigcia nie tylko w obszarze nauki moralnej Ko$ciota
katolickiego, ale w odniesieniu do katolickiej tozsamosci jako takiej, szcze-
gblnie w kwestii relacji sumienia wierzacych do Urzgdu Nauczycielskiego
Kosciota. Jak to zwykle bywa w przypadku tego typu kontrowersji, dyskusja
skoncentrowata si¢ na jednym aspekcie papieskiego dokumentu, jakim byla
negatywna ocena moralna stosowania antykoncepcji, przez co wiele innych
cennych aspektow encykliki nie zostato w ogole dostrzezonych.

Picédziesiagta rocznica ogloszenia dokumentu jest niewatpliwie okazja do
analizy recepcji zawartych w nim wskazan moralnych oraz dyskusji z nimi
zwigzanych w czasie ostatnich pigciu dekad. Ramy tego niewielkiego artyku-
tu zmuszaja oczywiscie do zaciesnienia omawianej problematyki. Jej przed-
miotem bedzie poglebiona analiza argumentacji encykliki w §wietle nauczania
nastgpcow Pawla VI, ale takze w $wietle zarzutow wobec zaprezentowanego
W niej sposobu rozumowania. Wsrdd nich najpowazniejszym wydaje si¢ za-
rzut tzw. biologizmu badz tez naturalizmu, ktorym rzekomo naznaczona jest
argumentacja encykliki. Istotne bedzie takze spojrzenie na aktualny stan dys-
kusji w §wietle nauczania papieza Franciszka.

! Karl-Alfred Odin podaje, ze prawoslawny Patriarcha Athenagoras miat w imieniu catego pra-
wostawia zadeklarowa¢ catkowitg zgodno$¢ z przestaniem Humanae vitae (por. Odin 1968, s. 49).
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1. Zarzuty wobec papieskiego dokumentu

Od razu po ogloszeniu Humanae vitae papiez Pawet VI musiat si¢ zmie-
rzy¢ z falg ostrej krytyki. Ogloszenie encykliki zbieglo si¢ w czasie z niemal-
ze rewolucyjnym wrzeniem, jakie ogarng¢to akademickie i1 kulturowe centra
Europy Zachodniej. Atmosfera buntu nie tylko wobec 6wczesnych struktur
wladzy, ale takze wobec tradycyjnej moralnosci, okreslanej pogardliwie jako
»moralnos¢ obywatelska” (Biirgermoral), doprowadzilta ostatecznie do tego,
co z perspektywy czasu zostalo nazwane ,,rewolucja seksualng”. Na fali postu-
latow odrzucenia wszelkich norm moralnych dotyczacych szczegélnie sfery
seksualnej encyklika Pawta VI byla swoistym kontrapunktem (por. Merecki
2018, s. 66-68) dla propagowanej wowczas wizji seksualnosci i musiala sta¢
obiektem zajadtej krytyki, gdyz jej tres¢ byta diametralnie odmienna od pod-
noszonych postulatow.

W opinii krytykoéw papieska wypowiedz stanowita potwierdzenie kon-
serwatyzmu Kosciota katolickiego, czyli postawy wrogiej wobec postepu
zaréwno technicznego (medycznego), jak i spotecznego. Fakt, ze najwyzszy
autorytet Kosciola odrzucit antykoncepcj¢ jako dziatanie niemoralne, stanowit
koronny argument dla tych, ktorzy zawsze widzieli w katolicyzmie najwigk-
szego wroga postepu, probujacego ukry¢ swoj brak kompetencji pod ostong
moralnych zakazow. Zarzut braku kompetencji byt wigzany z caloscig katolic-
kiej doktryny moralnej dotyczacej matzenstwa. To, ze najwyzsze stanowiska
w Kodciele piastowane sg przez celibatariuszy — zdaniem krytykéw — dyskwa-
lifikowato ich jako niekompetentnych w odniesieniu do kwestii matzensko-ro-
dzinnych?. Wedtug przeciwnikow Humanae vitae cala katolicka etyka seksu-
alna jest naznaczona rygoryzmem, majacym swoje zrodto wiasnie w fakcie, ze
zostala rzekomo stworzona przez celibatariuszy jako srodek dyscyplinowania
1 zachowania karno$ci wsrod wierzacych, a jej rygoryzm odzwierciedla tez
postawe wroga wobec cielesnosci 1 seksualnos$ci, ktorg Kosciot odziedziczyt
po nauczaniu niektorych autorytetow z pierwszych wiekow chrzesdcijanstwa,
pozostajacych pod wptywem platonizmu. Podnoszono réwniez zarzut socjo-
logiczny: wigkszo$¢ ludzi, takze wierzacych, nie tylko nie rozumie zawartych
w encyklice zasad, ale takze ich nie akceptuje i nie jest gotowa zmieni¢ swo-
jego zdania w tej materii. Wreszcie formutowano zarzut czysto pragmatyczny.
Zgodnie z nim nauka moralna Humanae vitae byta niezwykle trudna do prak-
tycznego wcielenia w zycie, a z racji sporego marginesu niepewnosci metod
wskazanych jako moralnie dopuszczalne — takze nieprzydatna w realizacji za-
dania odpowiedzialnego rodzicielstwa.

2 Odnosnie do tego zarzutu zob. Chyrowicz 2018, s. 26-35.
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Zarzuty powyzsze odzwierciedlaly rozpowszechnione stereotypy i uprze-
dzenia wobec Kosciota katolickiego. Wiele z nich $wiadczylo raczej o tym,
ze formulujacy je krytycy albo nie czytali uwaznie papieskiego dokumentu,
albo tez nie chcieli zrozumie¢ zawartej w nim argumentacji. Wlasciwie zaden
z powyzszych zarzutow nie dotyka centralnej nauki Humanae vitae, a raczej
koncentruje si¢ wokoét pytania o kompetencj¢ 1 wladze, a wiec o to, komu
wolno i kto powinien decydowa¢ o normach moralnosci matzenskiej. Trze-
ba przyzna¢, ze argumentacja zawarta w encyklice wielokrotnie z naciskiem
odwoluje si¢ do autorytetu Magisterium Kosciota. Od razu na poczatku ency-
kliki Pawet VI bardzo dobitnie podkresla koniecznos¢ uznania rozstrzygnieé
Magisterium przez kazdego wierzacego katolika, co moze stworzy¢ wrazenie,
ze moralno$¢ katolicka jest w ostatecznym rozrachunku autorytarna. Nie jest
to oczywiscie prawdg. Zgodnie z katolickg koncepcja moralnosci seksualnej
Magisterium nie ma wtadzy tworzenia norm moralnych, ale jedynie formu-
huje przestanie moralne ptynace z objawienia i Tradycji badz tez potwierdza
to, co dla nieuprzedzonego czlowieka wynika ze spojrzenia na ludzkg nature®.
Chociaz w kontekscie chrzescijanskiej etyki ostatecznym zrodtem norm mo-
ralnych jest Stworca, jednak ich moc zobowigzujaca nie pochodzi z arbitralne;
decyzji Boga, ale z tego, jak stworzony zostat przez Niego czlowiek i jakie
wymogi wigzg si¢ z jego osobowa cielesno-duchowa naturg. Normy moralne
stanowig po prostu zasady bedace warunkiem osobowego spetnienia cztowie-
ka, w tym wypadku spelnienia zwigzanego z relacjg matzenska.

Obok wymienionych zarzutow pojawita si¢ réwniez krytyka rzeczowa,
zwigzana ze sposobem uzasadnienia zawartej w encyklice nauki moralne;.
Wsrdéd formutowanych zarzutow do najpowazniejszych nalezal zarzut biolo-
gizmu. Réwniez ten zarzut nie byl w gruncie rzeczy nowy, ale tre§¢ Humanae
vitae stanowita asumpt do ponownego poddania krytyce catej nauki moralne;j
Kosciota dotyczacej malzenstwa. Zdaniem krytykow, argumentacja encykli-
ki odwotluje si¢ wytacznie do prawidlowosci biologicznych podniesionych
do rangi normy moralnej. Pawel VI pozostal przez to rzekomo na poziomie
argumentacji nawigzujacej do dawnej, niejako przednaukowej koncepcji pra-
wa naturalnego, podczas gdy Sobor Watykanski I argumentacje tego typu od-
sungt na drugi plan, zastepujac ja personalistyczng wizja osoby, malzenstwa
1 rodziny. Zabierajac glos bezposrednio po opublikowaniu encykliki, Bern-
hard Héring stwierdzil w odniesieniu do Humanae vitae, ze ,,biologiczny rytm
uchodzi za absolutng norme dla catej osoby” (Héaring 1968, s. 30). Zdaniem

3 Nie oznacza to, ze orzeczenia Magisterium w kwestii etyki seksualnej sg drugorzedne. Jak
wszystkie wypowiedzi zwyczajnego Magisterium Kosciota, tak tez nauka Pawta VI, potwierdzona
przez jego nastepcow na Stolicy Piotrowej, obowiazuje wierzacych Kosciota katolickiego w sumie-
niu, co zostalo jeszcze bardziej wyakcentowane przez Jana Pawla II. Jednak ich sita argumentacyjna
nie opiera si¢ jedynie na argumencie ,,z autorytetu”.
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krytykow, podana przez papieza argumentacja jest wadliwa, a nadto pochodzi
z dawno zrewidowanego, starozytnego obrazu wszech$wiata, bedac swoistg
»~metafizyka natury” (Hertz 1968, s. 15-19). W tym kontekscie pojawity si¢
krytyczne pytania: Czy obok biologicznej natury, takze rozum i wola, zako-
rzenienie historyczne i integracja w ramach ludzkiego spoteczenstwa nie na-
leza do catosciowo rozumianej natury ludzkiej? (David 1968, s. 11). Czy wigc
kwestii odpowiedzialnego rodzicielstwa nie nalezato pozostawi¢ rozumnemu
i odpowiedzialnemu rozeznaniu matzonkéw, nie zobowigzujac ich do postu-
szenstwa prawom zwigzanym z biologiczng strukturg ich ciat?

Te krytyczne glosy, podnoszone takze dzisiaj, przywotuja figurg argumen-
tacyjna, okreslang jako ,,btad naturalistyczny” (naturalistic failure — por. Ernst
2015, s. 171-172)*. Biad ten polega na nieuprawnionym przej$ciu od stwier-
dzen opisujacych zjawiska naturalne do stwierdzen zawierajacych imperatywy
moralne. Ze stwierdzen, ze co$ ,,jest” lub ,,nie jest” takie czy inne, nie da si¢
bezposrednio wyprowadzi¢ stwierdzen, ze cos ,,powinno by¢” lub ,,nie powin-
no by¢” wlasnie takie. Biologiczne fakty jako takie nie majg jeszcze zadnej
etycznej mocy zobowigzujacej (Fraling 1995, s. 204-205). Zdaniem krytykow,
przykladem bledu naturalistycznego byta wlasnie uzyta w Humanae vitae ar-
gumentacja, w ramach ktorej — jak to zrozumiano — zakaz stosowania anty-
koncepcji uzasadniony zostal nierozerwalnym i ustanowionym przez Stworce
powiazaniem aktu seksualnego ze zdolnosciag prokreacyjna. Wedhug krytykow
taka konstrukcja bazuje na starozytnych arystotelesowsko-stoickich wyobra-
zeniach o strukturze Wszech$wiata i nie mozna jej juz dzisiaj zaakceptowaé
(Hertz 1968, s. 17). Czy jednak argumentacja uzyta przez Pawta VI jest rze-
czywiscie wlasnie w ten sposob skonstruowana?

Zakaz antykoncepcji w Humanae vitae w kontekscie nauczania nastep-
cow Pawla VI

Trzeba przyznac, ze w tekscie encykliki Pawta VI sg fragmenty, ktore z po-
zoru potwierdzajg zarzut bledu naturalistycznego czy tez biologizmu, a wigc
bezposredniego wywodzenia norm moralnych z uwarunkowan biologicznych.
Przyktadem tego moze by¢ choc¢by fragment, w ktorym Pawet VI wyjasnia np.
roéznic¢ moralng migdzy respektowaniem przez malzonkoé6w naturalnego rytmu

* W tym kontekécie przywoluje si¢ zazwyczaj szkockiego filozofa Dawida Hume’a (1711-
-1776), ktory badajac sady etyczne, wskazywatl na powszechno$¢ tej btednej drogi dowodzenia.
Pozniej ten sposdb rozumowania zostat przez George’a Edwarda Moore’a (1873-1958) okreslony
wiasnie jako blad naturalistyczny. Zarzut btedu naturalistycznego, ktory czgsto uzywany jest jako
wykluczajacy dalsza dyskusje, sam w sobie zastuguje jednak na krytyke. Szeroko i krytycznie oma-
wia t¢ kwesti¢ Fritz (2009).
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biologicznego a stosowaniem antykoncepcji. Jak pisze papiez, ,,w pierwszym
wypadku matzonkowie w sposob prawidtowy korzystaja z pewnej wlasciwo-
$ci danej im przez naturg” (HV, nr 16). To stwierdzenie moze by¢ rozumia-
ne w ten sposob, ze biologiczne uwarunkowania bezposrednio wyznaczaja
sposob postgpowania moralnego. Jednak w Humanae vitae znajduja si¢ takze
inne stwierdzenia, ktore wskazujg na poglebiony, personalistyczny kontekst
sformutowanej przez Pawla VI normy moralnej. Papiez wskazuje na przyktad,
ze wszelkie problemy moralne zwigzane z zyciem ludzkim nie powinny by¢
rozpatrywane jedynie w kontekscie aspektow czastkowych, np. biologicznych,
psychologicznych, demograficznych czy socjologicznych, ale w poszukiwa-
niu ich rozwigzania powinno si¢ uwzgledni¢ ,.catego cztowieka i cate jego
powotanie, obejmujace nie tylko porzadek naturalny i doczesny, ale réwniez
nadprzyrodzony i wieczny” (HV, nr 7). Mimo tych deklaracji mozna w Huma-
nae vitae rzeczywiscie zdiagnozowac¢ pewien niedostatek argumentacji per-
sonalistycznej, przedstawionej szerzej i poglebionej dopiero w nauczaniu na-
stepcow Pawla VI, szczeg6lnie Jana Pawta I1. Juz w Memoriale krakowskim,
ktory zostal krotko przed ogtoszeniem encykliki przestany Pawlowi VI przez
powotang przez kard. Karola Wojtyle komisjg, a takze w opublikowanym juz
po ogloszeniu encykliki przez t¢ samg grupe Wprowadzeniu (Bajda i in. 2012,
s. 11), personalistyczny wymiar zjednoczenia matzenskiego zostat wyraznie
podkreslony i omowiony. Wptyw refleksji krakowskich etykow na ostateczng
decyzj¢ Pawta VI nie ulega watpliwosci, ale mimo to przedstawiona przez nich
argumentacja nie zostata — jak si¢ wydaje — wystarczajgco wyraznie uwzgled-
niona w tekscie encykliki. Warto wigc spojrze¢ ponownie na Humanae vitae
wlasnie w kontekscie tejze poglgbionej argumentacji etycznej. Uwydatnia ona
trzy kluczowe aspekty.

Pierwszym aspektem jest aspekt personalistyczny, a wigc perso-
nalistyczna wizja osoby ludzkiej. Rozni si¢ ona zarowno od koncepcji mo-
nistycznych, w ramach ktorych ludzka natura (wraz z ludzka psychika) jest
postrzegana jako zespot mniej czy bardziej skomplikowanych proceséw bio-
logiczno-chemicznych, jak i od koncepcji dualistycznych, ktore wprawdzie
uznaja dwoisto$¢ osoby ludzkiej, a wigc jej wymiar materialny oraz duchowy
w ich odrgbnosci, ale nie uznaja doglgbnego zjednoczenia tych dwoch wy-
miardw w osobie. W odréznieniu od nich koncepcja personalistyczna dostrze-
ga znaczenie zarowno ludzkiego ducha, jak i ludzkiego ciata w ich doglebne;j
jednosci. Personalizm docenia osobowy, a wigc §wiadomy i wolny charakter
ludzkich dziatan, co nie oznacza, ze cztowiek jest postrzegany jako czysty
duch szybujacy niejako ponad cielesnym wymiarem swojej osobowej natury.
Doglebne powigzanie aspektu cielesnego i duchowego w osobie (unitotality —
Sgreccia 2012, s. 122) sprawia, ze zadne $wiadome 1 wolne dziatania, a wigc
takze aktywnos$¢ seksualna, nie moga by¢ postrzegane jedynie w kontekscie
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biologicznych procesow, ale sg aktami przezywanymi przez calg osobe’.
W perspektywie personalistycznej niemozliwe jest takie uzywanie wilasne-
go ciala przez osobe, ktore nie dotykatoby jej samej (Sgreccia 2012, s. 121).
W biologi¢ procesow cielesnych wpisane jest glgbsze znaczenie ludzkiego
ciata, ktore Karol Wojtyta okreslit jako jego charakter oblubienczy: zostato
ono stworzone, by moc wyrazaé mito$¢®. W przypadku aktu seksualnego nie
mamy zatem do czynienia jedynie z biologicznymi prawidlowosciami, z czy-
sta fizjologia, ktora umyst ludzki mogiby si¢ dowolnie postuzy¢ do swoich
celow, a wiec wtornie nadacé jej jakie$ ostatecznie dowolne znaczenie. Akt
seksualny ma, obok biologicznego i spotecznego, takze symboliczne i gle-
boko duchowe znaczenie, gdyz jest zwigzany z milo$cig oblubiencza. Ciato
nie moze by¢ w tym kontek$cie traktowane jedynie jako zywa materia, kto-
ra reaguje w okreslony sposob, ale niczego nie oznacza, bedac co najwyzej
srodkiem do osiaggnigcia przez osob¢ przyjemnosci i satysfakcji. Do persona-
listycznej wizji ludzkiej seksualnosci nalezy takze to, ze aktywnos¢ seksualna
jest zwigzana ze zdolno$cig prokreacyjna. Zdolnos$¢ przekazywania zycia jest
darem, ktory nalezy do calosci osoby ludzkiej. Sednem argumentacji zawartej
w encyklice Humanae vitae nie jest wiec nadawanie biologicznemu cyklowi
kobiety czy tez fizjologii rodzenia rangi normy moralnej, ale sg nim wymogi
chronigce podstawowe dobra osobowe ujawniajace si¢ w pogtebionym spoj-
rzeniu na nature osoby ludzkiej’.

Ta personalistyczna wizja osoby ludzkiej uzyskuje glgbie wtedy, gdy w jej
swietle widzi si¢ drugi aspekt argumentacji Humanae vitae, jakim jest aspekt
relacyjny zjednoczenia matzenskiego. Jezeli ma ono wyraza¢ dogtebnie mi-
tos¢ matzenska, ktora — jak podkreslat w swojej encyklice Pawet VI — jest na
wskro$ ludzka, a wiec cielesna i duchowa, petna, a wiec wyrazajaca catkowi-
te wzajemne oddanie, wierna, wytaczna oraz ptodna (HV nr 9), to nie moze
by¢ aktem okaleczonym, potowicznym. Kazdy akt seksualny jest aktem spe-
cyficznej komunikacji, wyrazajagcym i aktualizujacym catkowite oddanie si¢
drugiej osobie. Ze wzgledu na catkowitos¢ tego oddania uzyskuje on swoje
petne znaczenie jedynie w kontek$cie malzenstwa, gdzie jest aktem, w ktorym
uciele$nia si¢ 1 wyraza tre$¢ przysiggi malzenskiej. Jej sensem jest catkowite
oddanie si¢ wspotmatzonkowi i przyjecie jego/jej catkowitego daru z siebie.

5 Por. Bajda i in. 2012, s. 31, przyp. 5: ,,Wydaje sig, ze zasadniczym btedem jest traktowanie
przez niektorych teologdw ciata ludzkiego jako nalezacego do natury —w rozumieniu przyrody —
ktoéra cztowiek moze kierowa¢ dowolnie dla swojego pozytku, jako czyms, co jest od osoby nizsze
i od niej zalezne. Ciato i dusza tworza jedno$¢ osoby. Odnoszenie si¢ do swojego ciata jest odno-
szeniem si¢ do siebie, kierowanie soba”.

¢ K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, s. 153, przyp. 67, w: http://krapiecfoundation.com/
strony2/konkurs2017zal/Karol%20Wojtyla%20-%20Milosc%20i%200dpowiedzialnosc.pdf  [do-
step: 8.08.2018].

7 Por. refleksje dotyczacg bledu naturalistycznego w: Chyrowicz 2015, s. 126-139.
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Jak podkresla Elio Sgreccia, zjednoczenie matzenskie wyraza komplementar-
nos$¢ bedaca jednoczesnie znakiem braku domagajacego si¢ dopetnienia oraz
znakiem daru ofiarujacego dopehienie (Sgreccia 2012, s. 392). Wazna jest
tu takze zdolno$¢ prokreacyjna, ktora, jak wyzej wspomniano, nalezy do ca-
tosci osoby. Jezeli zostanie ona $wiadomie okaleczona poprzez dziatanie an-
tykoncepcyjne, oznacza to, ze w tym wymiarze osoba wspotmatzonka nie jest
przez druga stron¢ akceptowana: jej przyjecie dokonuje si¢ pod warunkiem,
ze zostanie chemicznie lub mechanicznie spreparowana, obezplodniona. Taki
akt seksualny nie odzwierciedla przysiggi malzenskiej, nie jest wigc potwier-
dzeniem matzenstwa i nie jest znakiem prawdziwej mitosci matzenskiej, stad
jest moralnie wadliwy (por. FC nr 11; Laun 2000, s. 100-101; Noonan 1986,
s. 537). ,,Pozbawienie siebie czy partnera wielkiego daru, ktorym jest ptodnos¢
po to, by osiggna¢ rozkosz lub przezy¢ uczuciowo mitos¢ jest rownoznaczne
z uzyciem partnera dla swojego celu, a zatem sprzeciwia si¢ jego osobowej
godnosci” (Bajda i in. 2012, s. 24). Jest to dziatanie, jak podkreslat Pawet VI
w swojej encyklice, ,,wbrew naturze tak mezczyzny jak i kobiety, a takze
wbrew glebokiemu ich zespoleniu” (HV nr 13). Mito$¢ malzonkow, jezeli jest
prawdziwa i petna, nie moze pozostawa¢ zamknigta na dar zycia. Punktem od-
niesienia jest wiec tu nie tylko natura osob, mezczyzny i kobiety, ale takze
natura ludzkiej mitosci, a wigc prawda tej specyficznej formy komu-
nikacji miedzyosobowej, jaka jest akt seksualny. Podkresli¢ przy tym nalezy
raz jeszcze, ze prawda ta, odnoszaca si¢ do powigzania wymiaru jednoczace-
go 1 prokreacyjnego w zjednoczeniu matzenskim, dotyczy nie tyle zwigzku
miedzy rzeczami (w sensie biologicznych faktow), ile zwigzku migdzy
znaczeniami (por. Noonan 1986, s. 543). Tak nalezy wigc rozumie¢ kluczo-
we zdanie Humanae vitae, ze podstawa przedstawionej tam nauki tkwi w nie-
rozerwalnym zwigzku ,,miedzy dwojakim znaczeniem tkwigcym w stosunku
malzenskim: migdzy oznaczaniem jednosci 1 oznaczaniem rodzicielstwa” (HV
nr 12). Trudno zatem méwic tu o bledzie naturalistycznym. Kluczem do zro-
zumienia przestania encykliki Humanae vitae pozostaje zatem — jak stwierdzit
Benedykt XVI — osobowa mitos¢ miedzy matzonkami, ktéra szanuje godnos¢
osoby?®.

Dopehieniem argumentacji encykliki jest trzeci aspekt — aspekt teolo-
giczny. Zrozumienie zwigzku znaczen aktu malzenskiego, a wiec znaczenia
jednosci i rodzicielstwa — chociaz mozliwe takze bez odniesienia do Boga’
— zostaje w $Swietle wiary jeszcze bardziej poglgbione. W kontekscie wiary

$ Benedykt XVI, Encyklika, ktéra stala sie znakiem sprzeciwu. Przeméwienie do uczestnikéw
kongresu z okazji 40-lecia encykliki Pawta VI ,, Humanae vitae”, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/benedykt xvi/przemowienia/rocz_hv_10052008.html [dostep: 5.08.2018].

° Pracownicy poradni naturalnego planowania rodziny, szczegdlnie pracujacych w spoteczen-
stwach mocno zsekularyzowanych, podkreslaja, ze wigkszo$¢ 0sob pragnacych nauczy¢ si¢ metod
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zwigzek ten jest postrzegany jako zwigzek znaczeniowy ustanowiony przez
Boga (FC, nr 32). Stwierdzenie Pawla VI, ze ,,malzenstwo [...] nie jest wyro-
kiem jakiego$ przypadku lub wynikiem ewolucji $lepych sit przyrody” (HV,
nr 8), wskazuje na odmiennos$¢ perspektywy wiary od perspektywy ewolucyj-
nej. W ramach tej ostatniej ludzka natura jest wynikiem uwarunkowan slepych
sit przyrody, zatem doszukiwanie si¢ w niej jakichkolwiek znaczen moralnych
jest traktowane jako nieuprawniona projekcja. Ludzka aktywnos¢ seksualna
pozostaje tu kwestig fizjologii analogicznej do seksualnosci zwierzecej. Czlo-
wiek przezywa ja wprawdzie takze na plaszczyznie psychiczno-emocjonal-
nej, jednak nie zawiera si¢ w tym zadna normatywno$¢, ktorej powinien by¢
postuszny. Tymczasem w perspektywie katolickiej natura ludzka jest — jak to
sformutowatl Benedykt XVI — przejrzysta na przestanie moralne i nosi w sobie
.jezyk Logosu”!?. Nie ogranicza si¢ on jedynie do wymiaru matematycznego,
dostepnego dla metody empirycznej, ale obejmuje takze wymiar estetyczny,
a przede wszystkim moralny. Odczytanie Logosu natury ludzkiej ujawnia, ze
nie jest ona dana cztowiekowi jedynie jako czysta biologia. Teologiczny wy-
miar nauki Humanae vitae dotyczy takze wymiaru rodzicielskiego aktu seksu-
alnego. Tam, gdzie osoby dajg poczatek nowej osobie, Bog jest obecny w spo-
sob wyjatkowy, gdyz jedynie we wspotpracy ze Stworcg moze si¢ dokonac
stworzenie nowej osoby ludzkiej (por. Twomey 2008, s. 189).

Biorgc pod uwage wszystkie trzy omowione wyzej aspekty, Jan Pawet 11
stwierdza:

Kiedy malzonkowie, uciekajac si¢ do srodkow antykoncepcyjnych, oddzielaja od
siebie dwa znaczenia, ktore Bog Stworca wpisat w natur¢ mezczyzny i kobiety
i w dynamizm ich zjednoczenia plciowego, zajmujg postawe ,,sedzidow” zamy-
stu Bozego 1 ,,manipulujg” oraz ponizaja ptciowos¢ ludzka, a wraz z nig osobe
wlasng 1 wspotmalzonka, fatszujac wartosé ,,catkowitego” daru z siebie. W ten
sposob naturalnej ,,mowie”, ktora wyraza obopolny, catkowity dar matzonkow,
antykoncepcja narzuca ,,mowe” obiektywnie sprzeczna, czyli taka, ktora nie wy-
raza calkowitego oddania si¢ drugiemu; stad pochodzi nie tylko czynne odrzuce-
nie otwarcia si¢ na zycie, ale rdwniez sfalszowanie wewnetrznej prawdy mitosci
matzenskiej, powotanej do catkowitego osobowego daru (FC, nr 32).

Jezeli jednak matzonkowie respektuja peilna prawde ich matzenskiego
zjednoczenia, ,,[...] ptciowo$¢ zostaje uszanowana i rozwini¢ta w jej wymia-

naturalnego planowania rodziny kieruje si¢ motywacja, ktéra mozna by okresli¢ jako ekologiczna,
a nie motywacja religijng.

10 Por. Benedikt XVI, Ansprache an die Teilnehmer an dem von der Pdpstlichen Lateran-
universitdit veranstaltete Internationalen Kongress tiber das natiirliche Sittengesetz (12 1I 2007),
http://www.vatican.va/holy father/benedict xvi/speeches/2007/february/documents/hf ben-xvi
spe 20070212 pul ge.html [dostep: 8.08.2018]. Takze Ratzinger (2007, s. 57).
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rze prawdziwie 1 w petni ludzkim, nie jest natomiast «uzywanay jako «przed-
miot», ktory burzac jedno$¢ osobowa duszy i ciata, uderza w samo dzieto
stworcze Boga w najglebszym powigzaniu natury i osoby” (FC, nr 32). Odkry-
wajac zawarty w swojej aktywnosci seksualnej wymiar moralny, matzonko-
wie maj3 szans¢ 0siggnaé rzeczywistg glebi¢ swojego wzajemnego zwigzku.
Gdy wymiar ten nie jest respektowany, matzenstwu grozi status ,,wspolnoty
hotelowej”, wspolnoty wzajemnych ustug, rowniez seksualnych, w ktorej bra-
kuje glebi wzajemnego oddania.

3. Humanae vitae w kontekscie nauczania papieza Franciszka

Kontrowersje wokot encykliki Pawta VI trwaja do dzis. Zawarte w Amoris
laetitia, a pochodzace z dokumentu koncowego Synodu o rodzinie wezwanie,
by dokona¢ relektury encykliki Humanae vitae 1 na nowo odczyta¢ zawarte
w niej przestanie (AL, nr 82), przyczynito si¢ wprawdzie do nowego zaintere-
sowania dokumentem Pawta VI, chociaz dominuje dawne krytyczne podejscie.
Pojawiajg si¢ proby ponownego odczytania centralnego argumentu Humanae
vitae dotyczacego wewnetrznego zwigzku dwoch znaczen zawartych w akcie
matzenskim: znaczenia jednosci i rodzicielstwa. Niektorzy autorzy prébuja
konstruowa¢ pewng opozycje miedzy Pawlem VI a Janem Pawtem II, suge-
rujac, ze dopiero ten ostatni nadat zakazowi antykoncepcji znaczenie nieprze-
kraczalnej normy moralnej (por. Lintner 2018, s. 75-87). Zawarte w Humanae
vitae, a skierowane do spowiednikow wezwanie do okazywania pastoralne-
go milosierdzia 1 cierpliwosci wobec matzonkow, ktorzy mieliby trudnosci
w zachowaniem normy, nie znalazto rzekomo odzwierciedlenia w nauczaniu
Jana Pawtla II, ktore ma cechowac ,,moralny rygoryzm i nieprzejednana bez-
kompromisowo$¢” (Lintner 2018, s. 87)!. Twierdzi si¢ tez, ze Benedykt XVI
miat rzekomo dokonac ,,ostroznej korekty” nauczania Pawta VI poprzez swo-
ja ,,nobliwg wstrzemig¢zliwo$¢” w wypowiedziach na ten temat (Schockenhoff
2016, s. 358). Powierzchowny oglad tekstu adhortacji Amoris laetitia oraz in-
nych wypowiedzi papieza Franciszka wprawdzie nie pozostawia watpliwosci
co do jego petnej aprobaty nauczania Pawta VI zawartego w Humanae vitae
oraz w wypowiedziach jego nastgpcow. Nie brak jednak komentatorow, kto-
rzy interpretuja nauczanie Franciszka odmiennie, twierdzac, ze zainicjowal on
zmiang paradygmatu w odniesieniu do catej katolickiej etyli seksualnej, a wiec
ostatecznie takze zmiang¢ kluczowych norm moralnych. Miatoby to dowodzi¢,

' Ten skierowany pod adresem papieza-Polaka zarzut jest akurat kompletnie nieuzasadniony,
zwazywszy zawarte w wielu miejscach jego nauczania, szczegdlnie w adhortacji Familiaris consor-
tio stwierdzenia dotyczace stopniowego dochodzenia do pelnej akceptacji nauczania Kosciota w tej
materii, zawarte w okresleniu: ,,prawo stopniowosci” (FC nr 34).
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ze kwestia moralnego zakazu antykoncepcji zostaje poddana doglebnej rewi-
zji. Stosowany jest przy tym szczegoélny klucz hermeneutyczny, wedlug kto-
rego wazne jest nie tylko i nie tyle to, co papiez napisat czy powiedziat, ale
bardziej to, co — zdaniem interpretatorow — §wiadomie przemilczal. Trzeba
wzia¢ pod uwage, ze ,,nawet to, co nie jest powiedziane, cos wyraza” (Kasper
2018, s. 62; podobnie Schockenhoft 2016, s. 360). W ten sposéb kard. Wal-
ter Kasper komentuje fakt, ze papiez Franciszek wyrazil wprawdzie w Amoris
laetitia zachete do respektowania naturalnej metody regulacji poczg¢ (AL nr
222), jednak nie wypowiedzial si¢ na temat oceny moralnej innych metod, tak-
ze sztucznych. Na podstawie tego przemilczenia, powigzanego z faktem, ze
w Amoris laetitia w odniesieniu do naturalnych metod moéwi si¢ o ,,zachecie”,
a nie o ,,normie” (AL nr 222; por. takze Lintner 2018, s. 101-106), wyprowa-
dza si¢ wniosek, iz ,,planowanie rodziny w sensie odpowiedzialnego rodziciel-
stwa, jak uczyt Sobor Watykanski I, ma zosta¢ pozostawione odpowiedzialnej
decyzji sumienia matzonkow” (Kasper 2018, s. 62). Podkreslany przez Pawta
VI nierozerwalny zwiazek mi¢dzy jednoczacym i prokreacyjnym znaczeniem
aktywnosci seksualnej miatby pozosta¢ w mocy, pod warunkiem wszakze, ze
zostanie on odniesiony do calosci zycia seksualnego w matzenstwie, a nie do
kazdego poszczegoélnego aktu malzenskiego. Stosowana przez malzonkow
konkretna metoda regulacji poczeé¢, zarbwno naturalna, jak i1 sztuczna, mia-
faby by¢ kwestig ich dokonanego w sumieniu wyboru, zaleznego od ich kon-
kretnej sytuacji. Zdaniem E. Schockenhoffa, taka modyfikacja nauczania byta-
by jedynie kolejnym etapem w rozwoju doktryny koscielnej dotyczacej etyki
seksualnej, a nie zerwaniem z dotychczasowa nauka Kosciota w tej dziedzinie
(Schockenhoft 2016, s. 356-357).

Na potrzebe albo wrecz koniecznos$¢ tego rodzaju ,relektury” nauczania
Kosciota w jego opinii wskazuje przede wszystkim fakt, ze wielu, jezeli nie
wiekszos$¢, wiernych ma trudnosci w postepowaniu zgodnym z normg zawar-
ta w Humanae vitae. Ten brak ,rezonansu w $wiadomosci wiary Kosciota”
(Schockenhoft 2016, s. 351) — jak to okresla Eberhard Schockenhoft — jest
znakiem istotnego defektu, jakim jest rzekomo naznaczona encyklika Huma-
nae vitae, a ktory dyskwalifikuje zawarty w niej zakaz antykoncepcji.

Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze przedstawione powyzej argumenty, ak-
centujace bardziej rzekome przemilczenia, a nie zawarte w dokumentach
Magisterium tresci, sg wysoce problematyczne. Takie podejscie jest zupetie
nieprzekonujace i wyraza raczej co§ w rodzaju myslenia zyczeniowego niz
prawdziwe intencje zawarte w dokumentach Magisterium. Warto wigc wobec
niego sformutowac szereg krytycznych pytan. Propozycja, by zasada nieroze-
rwalnego zwigzku migdzy jednoczacym i prokreacyjnym znaczeniem aktow
seksualnych odnosita si¢ do calo$ci malzenstwa, a nie do poszczeg6lnych ak-
tow, nie jest nowa. Byta ona podnoszona jeszcze przed ogloszeniem Humanae
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vitae, a w samej encyklice Pawel VI jg tematyzuje i odrzuca (HV, nr 14). Po-
jedynczy stosunek ptciowy moze oczywiscie uczestniczy¢ w ptodnosci cate-
go matzenstwa, ale jedynie wtedy, gdy istnieje ku temu podstawa (por. Bajda
1 in. 2012, s. 38). Jest nig rodzicielski charakter mito$ci matzenskiej, ktora
kazdy akt seksualny powinien wyraza¢ i zachowywac. Trudno przekonujgco
zaktada¢, ze akt malzenski swiadomie uczyniony nieptodnym miatby wy-
raza¢ ptodno$¢ mitosci matzenskiej. Zreszta, tak rozumiany ,,ideal” ptodnej
mito$ci malzenskiej rozumianej jako suma wszystkich aktow malzenskich
stracitby jakiekolwiek znaczenie, gdyz w praktyce wplywalby na wybory mat-
zonkéw jedynie w bardzo ograniczonym czasie ich zycia (czyli wtedy, gdy
chcieliby pocza¢ dziecko), podczas gdy ogromna wigkszo$¢ zblizen matzen-
skich bylaby poprzez antykoncepcje pozbawiona petnego znaczenia, jakie
wpisane zostato w ludzka seksualnosc.

Nie przekonuje takze uzasadnianie postulatu zmiany katolickiej nauki
o antykoncepcji poprzez akcentowanie odpowiedzialno$ci matzonkow, kto-
rych decyzje dotyczace stosowanych metod i §rodkow regulacji poczeé, za-
rowno naturalnych, jak i sztucznych, nalezy tak samo respektowac. W tle ta-
kich stwierdzen lezy zanegowanie roznicy migdzy postawg tych matzonkow,
ktérzy stosujac naturalne metody, odktadaja poczecie dziecka, a tych, ktorzy
dla osiggniecia tego samego celu uciekaja si¢ do sztucznej antykoncepciji.
Roéznica taka — i to zasadnicza — jednak istnieje. W przypadku niepoglgbione-
go i lekkomysInego podejscia do zycia seksualnego moze to by¢ rdznica ,,mie-
dzy rozumnym dziataniem, §wiadomym skutkéw, ktore ono za sobg pociaga,
a przezornym zapobieganiem skutkom nierozumnego dziatania” (por. Bajda
11n. 2012, s. 42). Jednak najistotniejsza jest réznica pomi¢dzy dostrzeganiem
glebokiego znaczenia ludzkiej ptciowosci wpisanego w nature osoby, jak
tez natury prawdziwej ludzkiej mitosci, a widzeniem w akcie seksualnym je-
dynie jego funkcji.

Bardzo powaznie trzeba oczywiscie potraktowaé zarzut odrzucenia na-
uczania Humanae vitae przez znaczne rzesze wiernych. Rozdzwiek w relacji
migdzy Urzgedem Nauczycielskim Kos$ciota a nie tylko znacznymi kregami
teologow katolickich, ale takze wieloma wiernymi, szczegdlnie matzonka-
mi, musi niepokoi¢ i bolesnie rani¢ Kosciot. W wyniku ankiety przeprowa-
dzonej przed synodem o rodzinie w 2014 i 2015 roku ujawniono nie tylko
brak akceptacji wielu wiernych dla nauki Humanae vitae, ale takze — 1 jest to
znamienne! — zrozumienie i akceptacj¢ tej nauki w gronie osob nalezacych
do ruchow i grup wiernych, w ktorych dokonuje si¢ intensywna formacja'2.
Jednak rowniez wobec tego zarzutu nalezy krytycznie zapytac, czy taki stan

12 Wloski tekst Instrumentum laboris z 2014 r. zob. http://www.vatican.va/roman_curia/synod/
documents/rc_synod doc 20140626 instrumentum-laboris-familia_it.html [dostep: 5.08.2018].
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rzeczy mozna po prostu interpretowac jako efekt zignorowania zmyshu wiary
0sOb wierzacych (sensus fidei fidelium) przez hierarchi¢ koscielng? Kosciot ni-
gdy nie ignorowat opinii spotecznej, traktujac ja jako znak czasu, ktory nalezy
powaznie bra¢ pod uwage, badz tez jako locus theologicus, a wigc ,,miejsce”,
gdzie ujawnia si¢ jaki$ istotny element prawdy lub powazne wyzwanie doty-
czgce wiary. Nigdy jednak opinia arytmetycznej wigkszosci nie byta trakto-
wana jako zrddlo, na ktorym mozna i nalezy opiera¢ wiare Kosciota. Historia
Kosciota zna sytuacje, gdy znaczna cze$¢ wierzacych 1 niemato pasterzy od-
chodzito od wiary Kosciota. Stosowanie w kontekscie pojgcia sensus fidelium
wylacznie kryteriow liczbowych jest o tyle nicodpowiednie, ze pojedynczy
ochrzczeni znajdujg si¢ w bardzo ré6znym miejscu swojej osobistej drogi wia-
ry: jedni rzeczywiscie usitujg zy¢ zgodnie ze swoja wiarg, inni, poza faktem
chrztu, nie maja ze spojrzeniem wiary wiele wspolnego. Ostrozno$¢ w wy-
prowadzaniu zbyt pochopnych wnioskow jest tu tym bardziej wskazana, ze
postulat zmiany etyki seksualnej Ko$ciota jest w oczywisty sposob podobny
do roszczen formutowanych przez srodowiska jawnie wrogie nie tylko wobec
chrzescijanskiej nauki moralnej, ale generalnie wobec chrze$cijanskiej wiary.
Nalezy zatem krytycznie zapytac, czy wspomniany wyzej brak akceptacji ply-
nie z lepszego zrozumienia woli Bozej przez wigkszo$¢ domagajacg si¢ zmia-
ny zasad moralnosci, czy tez z kapitulacji tej wigkszos$ci przed sugestywnym
naciskiem opinii spotecznej i medialnej obcej chrzescijanskiej wierze?'?

Przestanie encykliki Humanae vitae mozna by okresli¢ jako odpowiedz na
pytanie: Pod jakimi warunkami ludzka aktywno$¢ seksualna bedzie w pelni
odpowiadata cielesno-duchowej naturze osob oraz pelnej i prawdziwej mitosci
matzenskiej? Innymi slowy: Jaka jest ,,gramatyka” owej mowy ciata, ktorej
formg jest kazdy akt seksualny? Kiedy ta mowa ciala bedzie mowg prawdzi-
wa 1 niezafalszowang? Pawet VI w encyklice Humanae vitae, a po nim jego
nastepcy, stwierdzajg, ze bedzie nig wtedy, gdy zostang uszanowane znaczenia
wpisane w to specyficzne spotkanie dwojga osob; gdy kazdy akt seksualny po-

13 Por. W. Brandmiiller, Kardynal Walter Brandmueller o réznicy miedzy opinig publiczng
a zmystem wiary, w: http://www.pch24.pl/kardynal-walter-brandmueller-o-roznicy-miedzy-opinia-
publiczna-a-zmyslem-wiary,59475,1.html#ixzzSNaF3JRb2 [dostep: 8.08.2018]: ,.Zatem kiedy ka-
tolicy en masse uwazaja, ze prawowita rzecza jest wstapienie w ponowny zwigzek matzenski po
rozwodzie, stosowanie antykoncepcji czy cos podobnego, to nie jest to masowe §wiadectwo da-
wane wierze, ale masowe od niej odchodzenie. Sensus fidei to nie byt, ktory moze by¢ okreslany
demokratycznie, poprzez badanie opinii publicznej. Jedyng kwestig jest to, w jaki sposob masowe
swiadectwo rozni si¢ od masowego wyobcowania. Zatem juz $w. Jan Pawel II podkreslit potrzebe
starannego odrdznienia pomi¢dzy ,,0pinig publiczng” a sensus fidei fidelium.
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zostanie znakiem 1 wyrazem catkowitego oddania si¢ sobie dwojga ludzi, a za-
tem ich prawdziwej 1 wiernej mitosci oblubienczej; gdy bedzie odzwierciedlat
ich catkowity dar z siebie, wzajemnie ofiarowany i przyjety w malzenstwie
oraz gdy akt ten uszanuje, a nie sztucznie wytaczy ich zdolnos$¢ prokreacyjna.
To przestanie Humanae vitae, mimo powaznych trudnosci od samego momen-
tu ogloszenia encykliki do dzisiaj, nie ulegto dezaktualizacji takze po uptywie
pigcdziesieciu lat.

THE MESSAGE OF HUMANAE VITAE FROM THE PERSPECTIVE
OF THE FIFTY YEARS SINCE THE PUBLISHING OF THE ENCYCLICAL

Summary

The author of this article explores the understanding of the message of the en-
cyclical Humanae vitae based on three crucial points. The first one concerns the con-
cept of human person. Unlike the evolutionary approach wherein the human being is
thought under the aspect of its biological facticity, human person is viewed here as
a “unitotality”, an indissolubly whole of the body and the soul whereby the human
body has not only a function but also reveals a deeper meaning. The second point is
the nature of the conjugal act. It exhibits the reciprocal gift of a man and a woman in
their totality as persons. Due to this totality the two meanings contained in the conju-
gal act, namely the meaning of loving personal unity and the meaning of procreative-
ness should not be consciously separated. The matter is hereby not a bond between
two things or biological facts but a bond between meanings. The objection of the
naturalistic fallacy is also here unjustified. Finally the third point is the theological
dimension which highlights that the double meaning of the conjugal act comes from
God the Creator and as innate into the human nature and the nature of human love and
as such should be respected. The contemporary controversy concentrates the question
either the sexuality-conjugality-procreation nexus concerns every single conjugal act
or if it might concern the marital life as a whole whereas the married couple can make
some single sexual acts consciously unfruitful.

Keywords: Humanae vitae; contraception; naturalistic fallacy; conjugal act; mar-
riage; Amoris laetitia; human body; natural family planning

Stowa kluczowe: Humanae vitae; antykoncepcja; btad naturalistyczny; akt matzenski;
matzenstwo; Amoris laetitia; ciato cztowieka; naturalne planowanie rodziny
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“The genealogy of the person is inscribed in the very biology of
generation”. Towards the heart of the dispute on Humanae vitae

Discussion around Humanae vitae

The encyclical of St. Paul VI Humanae vitae has been still under discus-
sion since its publication in 1968. This discussion becomes more intense on
the occasion of the subsequent anniversaries of the publication of the docu-
ment.!

It is pointed out that during the Second Vatican Council, some of the Coun-
cil Fathers, such as Cardinals Leger from Canada, Suenens from Belgium, and
Patriarch Maxim proposed re-reading the encyclical and confronting it with
the results of scientific research published at that time, especially those con-
cerning demography. At the same time, the group of the protagonists of the
encyclical pointed to the issue of faithfulness of the Church to the spirit of
truth (Truth), and this faithfulness can not give way to submissiveness to the
spirit of time, equated in an ambiguous and often naive manner with progress.

Particularly clearly, the dilemmas caused by the encyclical manifested
within the Catholic Church in Germany. Immediately after the promulgation

' Cf. e.g. R. Shaw, Message Refused: Humanae vitae, 40 Years Later, https://www.crisismaga
zine.com/2008/message-refused-humanae-vitae-40-years-later [accessed: 27.04.2018]; K. Mahoney,
Humanae vitae: 40 years later, still about love, https://www.catholicnewsagency.com/resources/life-
and-family/humanae-vitae/humanae-vitae-40-years-later-still-about-love [accessed: 27.04.2018];
D. Gyapong, Humanae vitae receives new respect 40 years later, https://www.catholicregister.org/home/
international/item/9652-humanae-vitae-receives-new-respect-40-years-later [accessed: 27.04.2018];
S. Tyree, The vindication of Humanae vitae: 40 years later, http://www.stltoday.com/lifestyles/faith-
and-values/civil-religion/the-vindication-of-humanae-vitae-years-later/article_369alcf3-8558-5988-
9¢70-50ee177b4fbd.html [accessed: 27.04.2018].
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of the encyclical on July 25, 1968, the German bishops gathered at an extraor-
dinary session of the episcopate and after the stormy debates published the
so-called “Statement from Konigstein” (Konigsteiner Erkldrung). The docu-
ment was supposed to be an attempt to reconcile the supporters and opponents
of the papal document. The key accent was placed in the superior character of
Catholics’ conscience when planning a family. If this criterion is accepted, it
may turn out to be risky, especially in view of some aspects of the so-called
“new moral theology”. As an example, here is the conception of the German
moral theologian Bernard Hiring, who in his textbook “Liberi e fedeli in Cris-
to” presented the concept of “interconnectedness of consciences”. The idea of
mutual co-binding should, in his opinion, play the role of the highest authority,
distancing even the Magisterium of the Church. “Besides of God, conscience
is the supreme authority for everyone.” (page 339). This means a distance
from the Church’s teaching, which offers only dry formulas and sclerotic laws
(ibidem). On the other hand, conscience “achieves its fullness in reciprocity
with the consciences of others”.

Perhaps the expression of this “co-binding of consciences” was to be
the proposed new formula for the creation of papal documents, consisting in
the presentation of surveys and the construction of master’s standards based
on the created consensus in a given scope.” The promotion of conscience was
done in the name of the absolutization of the freedom of human self-determi-
nation at the expense of the moral law, and consequently at the expense of the
integral truth about human existence. In the background of these views, there
was the conception of freedom in the spirit of existentialist philosophy. In this
light, it appears that the essence of the moral response to God is freedom and
creativity, but this in turn means that the essence of the answer is reduced to
the elements of psychological experience. This, however, means a trap of an
invincible dilemma: “if a man freely and creatively decided to refuse to an-
swer God, how to assess the essence of this act, when freedom determines its
value? The absolutization of freedom must lead to questioning the very foun-
dations of ethics”.?

Belgian bishops acted similarly to German bishops. Episcopal views were
strongly supported by some theologians. The discussion quickly expanded
from a purely ethical level (regarding the sphere of conjugal ethics and sexual

2 As noted by prof. J. Bajda “It may turn out that ‘reciprocity of consciences’ will combine — as
in the time of the prophet Elijah — four hundred false prophets, and the prophet of the True God
will be left alone. And what if these false prophets are not only perfectly organized, but still armed
with modern means of propaganda? According to Héring’s philosophy, the individual should submit
to the majority of ‘mature consciences’. And what to do when this individual is the Pope?” (Bajda
1994, s. 33).

3 Ibidem.
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ethics) to the doctrinal one. For example, Fr. Prof. Hans Kiing confessed that
“the whole dispute over the encyclical Humanae vitae opened his eyes to the

fact that the Pope was not really about the «pill», but about the prestige of the

office, continuity, authority and infallibility”.*

The discussion about the encyclical was very dramatic also on the Ameri-
can continent. As in Europe, it polarized the extreme opinions of the antago-
nists and protagonists of the Church’s teaching (Cf. Massa 2014).

The next anniversary, the 50", opened up the discussion again. All
the more so because one of the factors of this dynamics was the papal deci-
sions of Francis on the establishing the Vatican commission aimed at re-read-
ing the document of Paul VL.

The anxiety associated with the setting of this commission results not only
from its composition,® but above all from certain words and gestures of the
Bishop of Rome. The words of Francis, which he said in a plane returning
from the Philippines in 2015, were highly acclaimed: “I mentioned a wo-
man who was expecting an eighth child, already having seven caesarean-born
births. This is irresponsibility. This woman could answer: «No, I trust in God».
But look, God gives us the means to be responsible. Some people think that —

4 D. Bruncz, Huragan i pole minowe — Humanae vitae ma 40 lat, http://www.ekumenizm.pl/
koscioly/katolickie/huragan-i-pole-minowe-humanae-vitae-ma-40-lat/ [accessed: 27.04.2018].

> The Vatican admits: The Humanae vitae commission is working. Will it allow contraception?,
http://www.fronda.pl/a/watykan-przyznaje-pracuje-komisja-ds-humanae-vitae-dopusci-antykoncep-
cje,106278.html [accessed: 27.04.2018]; A. Sporniak, Antykoncepcja — utajniony problem?, https://
www.tygodnikpowszechny.pl/antykoncepcja-utajniony-problem-148178 [accessed: 27.04.2018];
A. Grajewski, ,, Humanae vitae” do dyskusji?, http://gosc.pl/doc/3994937 Humanae-vitae-do-
-dyskus;ji [state on 27.04.2018]; K. Kratiuk, Zamach na ,, Humanae vitae”. Rewanz po pot wieku?,
https://www.pch24.pl/zamach-na-humanae-vitae--rewanz-po-pol-wieku-,52329,i.html ~ [accessed:
27.04.2018].

¢ Particular attention is paid to the figure of Commission President Gilfredo Marengo. In Sep-
tember 2015, commenting in Vaticaninsider the Synod on the family, he was to encourage the aban-
donment of “the concept of doctrinal heritage of the Church”s as a closed system, insensitive to the
questions and calla here and now, in which the Christian community finds expression of faith”. In
the same periodical (Vaticaninsider 23 March 2017), he published an article under the significant ti-
tle Humanae vitae and Amoris Laetitia: parallel stories. He presents the view that the controversy of
the pill-yes or the pill-not, as well as today’s issue of communion for divorced is just an expression
of “inconvenience and difficulty”. They are not decisive in the light of the living tissue of the Church
community. Marnego unambiguously indicates that, in the light of the proposed models based on too
abstract and artificially constructed theological ideas, pastoral activity should be assumed as a new
paradigm beyond the doctrinal one. The problem is that the contraceptive and sacramental dilemmas
described by Marengo are not a controversial game, but they are an expression of the radical opposi-
tion of faith and morality. However, what is also important, Marengo did not postulate to read Amo-
ris Laetitia in the line of hermeneutics of continuity. He does not deny the contradiction between the
documents of Paul VI and Francis: he admits explicitly that Amoris Laetitia allows what Humanae
vitae prohibits. Cf. R. Mattei, I/ piano di “reinterpretazione” della Humanae vitae, https://www.
corrispondenzaromana.it/il-piano-di-reinterpretazione-della-humanae-vitae/ [accessed: 27.04.2018].
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sorry for the language — to be good Catholics, we must be like rabbits. No. Re-
sponsible parenthood” Less spectacularly, but noticeably, echoed other words
of the Bishop of Rome, expressing the apology of one of the most prominent
critics of the Humanae vitae, Fr. Prof. Bernard Hiring, mentioned above.®

Questioning moral objectivity and the deepest anthropological truth

In this context of concern and lack of unambiguity, we should read the se-
ries of lectures on the encyclical of Paul VI, which has been taking place at the
Pontifical Gregorian University in Rome since last year.’

At the same time, an analogous series of anniversary lectures on the sub-
ject of Humanae vitae is organized by another Roman university, Angelicum.
The polarization of the positions presented so far at both universities is evi-
denced by current comments'? pointing to the collision of two concepts of the
relationship of faith and morality, two concepts of doctrine and practice rela-
tions, two visions of the Church.

A special impression in this dispute was caused by the lecture of Fr. Prof.
Maurizio Chiodi on December 14, 2017 at the Pontifical Gregorian University
in Rome. The lecture was entitled Re-reading of Humanae vitae (1968) in the
light of Amoris Laetitia (2016).

It must be remembered that Fr. Prof. Chiodi was appointed a new member
of the Pontifical Academy of Life, which further legitimizes his views. In his
lecture, prof. Maurizio Chiodi openly rejects the Church’s moral doctrine re-
garding contraception. At the basis of this assessment there is a negation of the

7 Quoted after A. Sosnowski, Sosnowski: The Vatican has a commission to revise Paul VI's
Humanae vitae, https://wpolityce.pl/kosciol/380617-sosnowski-w-watykanie-dziala-komisja-ktora-
ma-zrewidowac-humanae-vitae-pawla-vi [accessed: 27.04.2018].

8 Cf. e.g.P. Baklinski, Francis praises major Humanae vitae dissenter in rebuke of ‘white or
black’ morality, https://www.lifesitenews.com/news/francis-praises-prominent-humanae-vitae-dis
senter-for-his-radical-new-moral [accessed: 27.04.2018]. J. Mirus, Pope Francis and Bernard
Hdring: The literally infernal cheek of dissent, https://www.catholicculture.org/commentary/otc.
ctm?id=1455 [accessed: 27.04.2018]. G. Ariza, El Papa elogia a Bernard Hiring, el mayor detrac-
tor de la Humanae vitae, https://infovaticana.com/2016/11/25/papa-elogia-bernard-haring-mayor-
detractor-la-humanae-vitae/ [accessed: 27.04.2018].

° The program of lectures on the University website https://www.unigre.it/Univ/eventi/docu
menti 17 18/614 PUG FT BIB famiglia programma.pdf; Cf. E. Pentin, Pontifical Gregorian
University Hosts Series of Talks to Take New Look at Humanae vitae, http://www.ncregister.com/
blog/edward-pentin/gregorian-university-hosts-series-of-talks-to-take-new-look-at-humanae ~ [ac-
cessed: 27.04.2018].

10 Cfe.g. E. Barbieri, Gregoriana e Angelicum: due opposte voci sull’Humanae vitae, https://
anticattocomunismo.wordpress.com/2017/10/26/gregoriana-e-angelicum-due-opposte-voci-sullhu
manae-vitae/#more-11528 [accessed: 27.04.2018].
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existence of a deep bond between the relationship of love and marital procre-
ation, and that is logical. Chiodi in his lecture stated that under certain circum-
stances contraception is morally obligatory.!! In other words, his “responsible
parenthood”, specifically understood by him, can oblige a couple to use artifi-
cial birth control.

The statement by Maurizio Chiodi must be comprehended in the context of
two out of five doubts (dubia) by four Cardinals, whose sense concerned the
basic ambiguity expressed synthetically in the words: “In fact, there are no hu-
man acts that are intrinsically evil under all circumstances.”

Chiodi argues in his speech that Amoris Laetitia is a new model and para-
digm of moral theology, which eliminates the contention that contraception
is an intrinsically evil act that is inappropriate at any place and time. It is im-
possible not to mention that such theses were presented by the documents of
Paul VI and John Paul Il — Humanae vitae, Familiaris consortio and Veritatis
splendor.

Maurizio Chiodi, meanwhile, stated that there are “circumstances — I mean
Chapter 8 of Amoris Laetitia — which make contraception obligatory because
of responsibility. When natural methods are impossible or unenforceable, oth-
er forms of responsibility must be found”.'?

The presented thesis means in its essence an unambiguous defense of the con-
sequential and proportionalist ethics that attacked Humanae vitae since its pub-
lication. The rejection of teaching that contraception is intrinsically evil means,
in consequence, accepting the thesis that there are no intrinsically evil acts at all.
Going further, it should be noted that every human action is determined in its
moral nature only by the proportion between its good and evil effects.

The thesis posed by Maurizio Chiodi is very fundamental. It can not be
understood only in the context of a dispute regarding the ethical assessment of
contraception or responsible parenthood. The meaning of this statement con-

T «Rileggere “Humanae vitae” (1968) a partire da “Amoris Laetitia” (2016)» ¢ stato il titolo

della relazione, nel corso della quale il professore ha spiegato: «La tecnica, in determinate circostan-
ze, pud consentire di custodire la qualita responsabile dell’atto coniugale anche nella decisione di
non generare quando sussistano motivi plausibili per evitare il concepimento di un figlio. La tecnica,
mi pare, non puo essere rifiutata a priori quando ¢ in gioco la nascita di un figlio, perché anche la
tecnica ¢ una forma dell’agire e quindi richiede un discernimento sulla base di criteri morali, ir-
riducibili pero a una interpretazione materiale della norma». A.M. Valli, L’etica delle situazioni.
Un altro colpo di piccone all’insegnamento morale della Chiesa, https://apostatisidiventa.blogspot.
com/2018/01/letica-delle-situazioni.html [accessed: 27.04.2018]; por. L. Bertocchi, “Contraccezi-
one? In certi casi un dovere”. Svolta in Vaticano, http://lanuovabgq.it/it/contraccezione-in-certi-casi-
un-dovere-svolta-in-vaticano [accessed: 27.04.2018].

12 Cf. Member of the Pontifical Academy of Life: in some cases, couples can use contracep-
tion, https://www.deon.pl/religia/kosciol-i-swiat/z-zycia-kosciola/art,32965,czlonek-papieskiej-ak
ademii-zycia-w-pewnych-przypadkach-malzenstwa-moga-stosowac-antykoncepcje.html [accessed:
27.04.2018].
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cerns the principals for the Christian ethics, and more specifically, ethics and
moral theology.

These issues can be expressed in the form of several controversial theses
put forward by the Italian theologian.

1’ Norms of natural law “retain good and show the way of good, but
they are historical”. Such statement contradicts the eternal truth and validity
of norms that contraception and many other activities are inherently evil, in
a way that is not relative and dependent on historically changing opinions.
Chiodi’s views seem to suggest the possibility of interpretation, according to
which Humanae vitae may have been true in 1968, but not in 2018.

2’ Although Chiodi does not explicitly state, he strongly suggests that the
fact that many Catholic spouses use contraception and do not accept norms,
proves that these norms are no longer valid, as if the majority consensus de-
termined truth. In this way, it confirms the trend of sociological normalization,
revealed during the creation of Humanae vitae and expressed in discussions
about the primacy of “responsible consciences” over the “fossilized” doctrine
of the Church. At the same time, it should be noted that recognizing the prin-
ciple of majority consensus as a criterion of truth undermines the entire sphere
of the culture of thinking based on the principle of objectivity of truth and cog-
nitive abilities of human reason.

3’ Maurizio Chiodi, claiming that some “circumstances — I mean Chapter
8 of Amoris Laetitia, — in a sense, in the name of responsibility, require con-
traception” — denies in fact directly the internal evil of contraception, taught
by Paul VI, his predecessors and successors. Instead of this doctrine he in-
troduces the suggestion that generally there are no intrinsically evil acts and
that the moral quality of human action can never be determined universally
“on a general basis”, but depends on the proportions between good and bad
consequences of human action in specific situations.'3 As Prof. Seifert says,
this opinion has nothing to do with blindness of conscience, the lack of ethical
knowledge, or personal speculation often invoked by Rocco Buttiglione in the
current debate. !

Chiodi assumes a completely objective “obligation of contraception” in
certain situations. What are the consequences of such a view? Of course, con-
trary to all declarative defense, it means actual, real entry onto the path of situ-
ational ethics, which negates the tradition of objective and absolute norms. But
you can not narrow down this destruction only to the ethical level. Fr. Prof.
Maurizio Chiodi must be aware of it, when in a certain passage of his lecture

13 Cf. Prof. Seifert about the shocking lecture of the Italian priest: the betrayal of the teaching
of John Paul II, https://gloria.tv/article/XjJUQyqSEzzQ3vqGGE2cK6N9i [accessed: 27.04.2018].
14 Cf. ibidem.
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he noted that the call to conceive should recognize the fact that “conception is
not an act of creation”, but “contains the answer to the gift and the recognition
of the call to greet the presence of the other with gratitude”.!®

It is ambiguous to say that “conception is not an act of creation.” It can be
interpreted as a remark that the area of human corporeality, united in a matri-
monial act, is a privileged area of love fully and integrally human, in which
God passes with his creative act. But you can also interpret these words in
such a way that these two realities — the creative act and the conception — are
separable in the sense that there is no specific point of contact between them. It
is puzzling that a theologian is silent about the fact that the answer to the gift is
ultimately a response to the gift of the personal Donor, which is God, and this
determines the moral obligation of a concrete answer.

A statement by Fr. Chiodi seems to sum up the earlier voices of the discus-
sion, above all critical voices relating to the encyclical of Paul VI. Its value,
however, is expressed in the fact that perhaps this statement opens the “rein-
terpretation” of the encyclical in the spirit of vague suggestions of the teaching
of Pope Francis. All the more, it is necessary to recall the outline of the anthro-
pological and theological truth underlying Humanae vitae which was carefully
explored by Saint John Paul II.

Primum anthropologicum et primum ethicum convertuntur

A detailed analysis of Humanae vitae indicates the basic truths constituting
the context in which the presented moral norms are embedded. However, it
does not do this only cognitively. A human being in the face of truths that en-
gage him existentially should feel obliged to recognize them unconditionally.
This is what St. John Paul II said at the meeting with the world of science at
the Catholic University of Lublin:

Man is a subject among the world of objects because he is able to objectify cogni-
tively everything that surrounds him. Because of his mind, man he is turned “by
nature” towards the truth. In the truth there is a source of human transcendence
towards the universe in which he lives.

It is through reflection on one’s own cognition that man reveals himself as the
only being among the world that is seen connected with the learned truth “from
the inside” — related, and therefore also “obliged” to recognize it, if necessary also
by acts of free choice, by acts of testimony for the truth (Jan Pawet I1 2005).

15 Cf. A member of the Pontifical Academy of Life: in some cases, marriages may use contra-
ception, art. cit.



36 PAWEL BORTKIEWICZ

It is worth, and even must be remembered, taking into account a simple
catalogue of truths underlying the Humanae vitae. They are necessary to be
included in the analysis of the motivation of the encyclical norms.

The first of these is the recognition of the supremacy of objective moral
criteria related to decisions regarding fertility and sexual life (there is a clear
opposition to moral autonomy and subjectivism) (Cf. HV 10, 16; 7, 8, 13, 17,
18, 20-21, 30).

The second of these catalogued truths is the recognition of man’s ability to
know natural law by the power of his own reason (Cf. HV 12, 25, 10, 13, 17).

Another is recognition, as part of a realistic vision of man — the truth about
the moral disorder and this makes it difficult to be faithful to the truth that has
been recognized. It is this truth that indicates the most profound reasons for
the existing contemporary conflict between the existence of an objective truth
and the difficulty of its perception, and above all its assimilation (Cf. HV 9,
17,19, 21, 25).

Finally, the essential truth is that which demands the recognition of the
moral value of a specific human act, which is a marital act, as assessed in the
light of the call to parenthood and interpersonal love. The measure of contem-
porary marriage is not the current cultural context or social consensus in this
respect, but this measure is the eternal and invariably valid plan of God (Cf.
HV 25,9, 11-12, 16).

Bearing in mind these fundamental truths — specific criteria for understand-
ing the papal interpretation, we can try to explore the essence of the ethical
marriage act.

Briefly, we can grasp this essence with a Catholic thesis stating that the
moral meaning is contained not only in the human person, able to pass on life,
but also in the ability of the spouses to procreate. What does it mean? In this
way, the Church indicates that in sexual intercourse there is order coming from
God. These two elements are extremely important here — the confirmation of
the objective order that describes sexual intercourse and the relationship of
this act with God. This can be read in the relevant passage of the encyclical:

uniting husband and wife in the closest intimacy, also renders them capable
of generating new life — and this as a result of laws written into the actual nature
of man and of woman. And if each of these essential qualities, the unitive and the
procreative, is preserved, the use of marriage fully retains its sense of true mutual
love and its ordination to the supreme responsibility of parenthood to which man
is called. (HV 12).

Thus, the marital relationship is characterized by a double purpose: first, it
expresses the intended purpose of a sexual intercourse (destinatio) to “express
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and strengthen the spouses’ union”, and at the same time points to the purpose
“to pass on human life” (HV 11).

“From this point of view, in an intercourse there is a «two-fold signifi-
cance» (originally significatio) namely «indicating unity and indicating par-
enthood». Between these two meanings of an intercourse there is the same
«unbreakable bond established by God» (HV 12), and between its two objec-
tives” (Comment, p. 40)

It can therefore be seen that, in its essence, the structure of a marital sexual
intercourse is directed in a definite way and serves human beings to express
love. However, it gives this love a definite shape, which means that it poses
specific and precise demands. In this way, the sexual nature of the marital bond
and related biological laws become a part of a human person (Cf. HV 10).

In other words, a sexual intercourse of the spouses (comprising in a com-
plementary way two essential elements, that is indicating unity and parent-
hood), as well as the structure of marriage, understood as a union of fertile
love, which reveals and indicates an inalienable dependence on the source of
love, i.e. “God, who is Love and the Father” — both these elements point to
the inalienable, constitutively important cooperation with the love of God, the
Creator of human life.

This cooperation is not, as Fr. Chiodi wants, only “response to the gift and
recognition of the call to greet the presence of the other with gratitude”. It is
much more, it has a constitutive character. Such is the role of truth, available
by the power of human reason — this truth known in the act of self-discovery,
causes self-determination. A man living by this truth can survive, experience
self-fulfillment. On the contrary, rejecting this truth means the risk of self-
destruction — self-annihilation.

Karol Wojtyta was fully aware of this when he included in the Commen-
tary to the Encyclical the words:

This relationship is so strict that deliberately depriving an intercourse of one of
these elements takes away the whole meaning of the other element, which makes
the relationship cease to be a sign of love. Marital love expresses itself in a sexual
intercourse not only in connection with sexual function, but through it: the re-
lationship consists in the union of reproductive organs. On the other hand, the
parental function should, by the will of God, have its source in personal love,
characterized by the desire “to enrich someone else with a gift of oneself” (HV 9),
which consciously “goes towards his extension and the awakening of new life”
(ibidem), seeing in parenthood “a very lofty task to which man is called” (HV 12)
(Comment, p. 41).
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It is for this reason that any marital relationship should express acceptance
for the marital call to imitate God-Love and God-Life. For the same reasons,
it should be noted that the magnitude of this appeal to carry out a vocation re-
quires, equally, the spouses’ resignation from any claims for each of them. Be-
ing a selfless gift should be treated with all the seriousness of the truth of the
term. It should also be noted that the requirements posed by Humanae vitae
result above all from the acceptance of the dual meaning inherent in marriage
— indicating unity and indicating parenthood.

This rich in spiritual and intellectual heritage tradition of theological
thought of the Church, was once again expressed by John Paul II in his cate-
chesis concerning the so-called “theology of the body”. In one of them we read:

As dispensers of the sacrament, which is fulfilled through conjugal union, man
and woman are called to utter this mysterious speech of their bodies in the whole
truth that suits them, through all gestures and reactions, through all the condition-
ing of the tension and satisfaction which is the direct source and subject of the
body in its masculinity and femininity, the body in action and interaction, through
all this “speaks” man: person.

Man and woman lead in the “body speech” that dialogue that began on the
day of creation according to Genesis 2: 24-25. And it is at the level of this “body
language”, which is more than just sexual reactivity itself, and which as the real
speech of persons is subject to the requirements of truth, they express themselves
mutually. They express themselves more fully and deeply than the very somatic
dimension of masculinity and femininity permits: they express themselves within
the entire truth about the person.

Man is a person because he owns and controls himself. Just as much as he
“owns” himself, he can “give” himself to another (Jan Pawet 11 1986, p. 473).

The above text is an expression of the original, and at the same time con-
sistently defined theology of the body, which is an element of papal adequate
anthropology. It is possible to indicate there basic foundations of theological
and anthropological thought, which become necessary for understanding the
deep meaning of the lecture of Paul VI and his interpretation of John Paul II,
referring to the theological vision of marriage and parenthood:

1’ The starting point here is the conciliar text on the dignity of the human
person, which is treated with undisguised predilection by Saint John Paul II.
According to the Constitution Gaudium et spes, man is the only visible crea-
ture that God wanted “for him alone” and who “can not find himself otherwise
than through a selfless gift of himself” (Cf. Gaudium et Spes 24). In the light
of this special anthropological criterion, it can be seen that gift is the basic
vocation of man, his destiny, and at the same time a very important dignity
criterion.
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The gift reveals, so to speak, a particular characteristic of personal existence, or
rather, of the essence of the person. When God-Yahweh said, “It is not good that
man should be alone”, (Gn 2:18) he affirmed that “alone”, man does not com-
pletely realize this essence. He realizes it only by existing “with someone” — and

even more deeply and completely — by existing “for someone™.!¢

2’ The reality of gift implies specific dynamics in the human person and in
external relations. This means that “to be with” and “to be for”, that is com-
munion and giving, remain in a close and inseparable connection with the hu-
man body. Therefore, the body can not be treated as a mere set of organs and
functions, but as a “sign” revealing the person and the “place” of realizing that
person. “The body which expresses femininity «for» the masculinity and vice
versa the masculinity «for» the femininity, manifests the reciprocity and com-
munion of persons». It expresses it by means of the gift as the fundamental
characteristic of personal existence”.!”

3> Communion and giving accomplished with the help of the “sign” of the
body are realized in interpersonal conjugal love, “whose «truth» lies in mutual
personal donation (self-giving as a person), and thus in giving totally (as the
person is a unity — undivided and indivisible)” (Tettamanzi 1993, p. 140).

4> A special (though not the only) act of conjugal love is the sexual in-
tercourse: “it is an act in truth, when conjugal love — of which it is a fruit
and a sign — is transmitted in truth” (Ibidem, p. 141). Hence, if the truth of
a sexual intercourse is mutual giving of spouses, and nothing of this giving can
be excluded, preventing pregnancy is a falsification of this act. St. John Paul II
therefore states: “contraceptive action introduces a fundamental limitation to
the interior of this mutual giving and expresses the intentional evasion of giv-
ing the other the whole good of femininity or masculinity. In short: the truth of
conjugal love” (Jan Pawet II 1999a, p. 252).

5’ The nature of marital being a mutual gift is specific. It is the inseparabil-
ity of the relationship between the intra-matrimonial (between spouses) and
extra-marital (between parents and children) giving (Cf. FC 14). That is why,
consistently, contraception in this context becomes a denial and also a falsifi-
cation of the truth of conjugal love as an “extra-marital” gift. But at the same
time, such an act becomes an entering the relationship between parents and
God the Creator. And here we touch the most theological (in the sense logi-
cally indicating to God) issue:

16 John Paul II, General audience 09.01.1980, http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/en/au-
diences/1980/documents/hf jp-ii_aud 19800109.html [accessed: 13.01.2019].
17 Ibidem.
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The beginning of every human person is the creative act of God: no human exist-
ence is a matter of chance; man is always the goal of God’s creative love. From
this basic truth of faith and reason it follows that the ability to procreate, inscribed
in the sexuality of man, is — in its deepest truth — cooperation with the creative
power of God. From this truth it also follows that man and woman are not arbiters
of'this ability, they are not its owners; they are called in it and through it to partici-
pate in the creative decision of God (Jan Pawet I 1999a, p. 251).

This must be emphasized here once again: Saint John Paul II therefore
settles the problem of regulating the conception in the most deeply and liter-
ally theological context: “having a child is an event which is deeply human
and full of religious meaning, insofar as it involves both the spouses, who
form “one flesh” (Gen 2:24), and God who makes himself present” (EV 43;
cf. Gaudium et Spes 50). In other words, more concisely, but at the same time
brilliantly bluntly and literally: biological and theological unity is inscribed in
the act of giving birth initiated at the moment of conception: “the genealogy of
the person is inscribed in the very biology of generation” (Ibidem; cf. Letter to
Families Gratissimam sane 9).

Two sentences in an extremely synthetic and dramatic way probably ex-
press the heart of the dispute around Humanae vitae. One of them expressed
directly by Fr. prof. Chiodi acknowledges that conception is not an act of
creation. The second, resulting from the thoughts of Fr. prof. Karol Wojtyla,
presented by him with the power of his papal authority, states: “genealogy of
a person is inscribed in the biology of generation”. It seems that between the
poles of this dispute there is not only a discussion and controversy about the
norms of marital life ethics. It is not even a dispute between the so-called “new
moral theology” referring to ethical consequentialism and the measure of sub-
jective conscience, and objective morality, indicating the need to correlate
conscience with the moral law. It is probably in its deepest essence a dispute
between theology containing hidden anti-theism and theology as the teaching
of faith. For this reason it is a dispute to which a believing theologian can not
remain indifferent.
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“THE GENEALOGY OF THE PERSON IS INSCRIBED IN THE VERY
BIOLOGY OF GENERATION”. TOWARDS THE HEART OF THE DISPUTE
ON HUMANAE VITAE

Summary

Since the publication of the encyclical Humanae vitae by Paul VI in 1968, a heat-
ed discussion has been taking place around this document. It comes alive in a particu-
larly intense way on the occasion of the subsequent anniversaries of the publication
of the document. Subsequent decades showed a number of problems related not only
to the ethics of marital life and sexual ethics, but also to the concept of conscience
or recognition or rejection of the seriousness of the Church’s Magisterium. Recent
months have brought further opinions of antagonists and protagonists of this docu-
ment.

Among opponents or critics of the encyclical, there are views questioning the
teaching that contraception is intrinsically evil. This, in consequence, means accept-
ing the thesis that there are no intrinsically evil acts at all. What is more, it should be
noted that every human action is determined in its moral nature only by the proportion
between its good and bad effects.

In confrontation with these views, the article presents an outline of the anthropo-
logical and theological truth underlying Humanae vitae which was analysed with in-
sight by St. John Paul II. This allows for the extraction of several basic theses relating
to the theological vision of marriage and parenthood: (1) to read the truth about mar-
riage and parenthood, it is necessary to fully recognize the truth about the dignity of
the human person, (2) the person realizes fully in the reality of the gift that creates in-
terpersonal communion with the participation of the human body, (3) communion and
endowment made with the help of the “sign” of the body are realized in interpersonal
conjugal love, (4) the special (though not the only) act of conjugal love is a sexual act,
(5) marital logic of being a mutual gift is specific and this is inseparability of the bond
between the inter-marital gift (between spouses) and the non-marital gift (between
parents and children). Ultimately, this leads to the thought of St. Pope John Paul I,
ordering to combine the order of the marriage act with the creative act “the genealogy
of the person is inscribed in the very biology of generation”.

Keywords: Humanae vitae; the ethics of marital life; theology of the body; anthro-
pology; procreation

Stowa Kkluczowe: Humanae vitae; etyka zycia matzenskiego; teologia ciata; antropo-
logia; prokreacja



42 PAWEL BORTKIEWICZ
BIBLIOGRAPHY

Bajda J. (1994), Wolnos¢ a prawda w encyklice ,, Veritatis splendor”, ,,Studia Theologica Varsavien-
sia” 32, no 1, p. 25-38.

Jan Pawel 11 (1999a), Chrzescijanskie powolanie matzonkow moze wymagaé takze heroizmu. Do
uczestnikéw seminarium ,,Odpowiedzialne rodzicielstwo”, in: Nauczanie papieskie V1,2 1983,
Poznan, p. 250-253.

Jan Pawet II (1999b), Familiaris consortio. Adhortacja apostolska o zadaniach rodziny chrzescijan-
skiej w $wiecie wspotczesnym, in: Posoborowe dokumenty Kosciota Katolickiego o matzen-
stwie i rodzinie, vol. 1, wybor i wstep K. Lubowicki, Krakow, p. 133-238.

Jan Pawet 11 (1986), Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosé¢ mat-
zenstwa, Citta del Vaticano.

Jan Pawel II (2005), Odpowiedzialnos¢ za prawde poznawang i przekazywang. Przemowienie Ojca
Swietego do $wiata nauki KUL, Aula im. Stefana Kard. Wyszynskiego, 9 VI 1987, in: Jan Pa-
wet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979 — 1983 — 1987 — 1991 — 1995 — 1997 — 1999 — 2002.
Przemoéwienia, homilie, Krakow, p. 394-402.

Massa M.S. (2014), The American Catholic Revolution: How the Sixties Changed the Church For-
ever, New York.

Tettamanzi D. (1993), Encyklika ,, Humanae vitae” w nauczaniu Jana Pawta II, Communio” 13, no
3(75), p. 136-148.

Wojtyta K. (1969), Komentarz teologiczno-duszpasterski do ,, Humanae vitae”, Rzym.

Publikacje internetowe

Ariza G., El Papa elogia a Bernard Hdring, el mayor detractor de la Humanae vitae, https://infova
ticana.com/2016/11/25/papa-elogia-bernard-haring-mayor-detractor-la-humanae-vitae/ [acces-
sed: 27.04.2018].

Baklinski P., Francis praises major Humanae vitae dissenter in rebuke of ‘white or black’ morality,
https://www.lifesitenews.com/news/francis-praises-prominent-humanae-vitae-dissenter-for-
his-radical-new-moral [accessed: 27.04.2018].

Barbieri E., Gregoriana e Angelicum: due opposte voci sull’Humanae vitae, https://anticattocomu
nismo.wordpress.com/2017/10/26/gregoriana-e-angelicum-due-opposte-voci-sullhumanae-
vitae/#more-11528 [accessed: 27.04.2018].

Bertocchi L, “Contraccezione? In certi casi un dovere”. Svolta in Vaticano, http://lanuovabq.it/it/
contraccezione-in-certi-casi-un-dovere-svolta-in-vaticano [accessed: 27.04.2018].

Bruncz D., Huragan i pole minowe — Humanae vitae ma 40 lat, http://www.ekumenizm.pl/koscioly/
katolickie/huragan-i-pole-minowe-humanae-vitae-ma-40-lat/ [accessed: 27.04.2018].

Czlonek Papieskiej Akademii Zycia: w pewnych przypadkach matzerstwa mogq stosowaé antykon-
cepcje, https://www.deon.pl/religia/kosciol-i-swiat/z-zycia-kosciola/art,32965 czlonek-pap
ieskiej-akademii-zycia-w-pewnych-przypadkach-malzenstwa-moga-stosowac-antykoncepcje.
html [accessed: 27.04.2018].

Grajewski A., ,, Humanae vitae” do dyskusji?, http://gosc.pl/doc/3994937 . Humanae-vitae-do-dys
kusji [accessed: 27.04.2018].

Gyapong D., Humanae vitae receives new respect 40 years later, https://www.catholicregister.org/
home/international/item/9652-humanae-vitae-receives-new-respect-40-years-later ~ [accessed:
27.04.2018].

Jan Pawet 1I, Evangelium vitae, in: http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/en/encyclicals/docu
ments/hf jp-ii_enc 25031995 evangelium-vitae.html [accessed: 13.01.2019].

John Paul I, Letter to Families Gratissimam sane, in: http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/en/
letters/1994/documents/hf jp-ii_let 02021994 families.html [accessed: 13.01.2019].



“THE GENEALOGY OF THE PERSON IS INSCRIBED IN THE VERY BIOLOGY OF GENERATION"...43

John Paul Il, General audience 9 I 1980, in: http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/en/audien
ces/1980/documents/hf jp-ii_aud_19800109.html [accessed: 13.01.2019]

Kratiuk K., Zamach na ,, Humanae vitae”. Rewanz po pot wieku?, https://www.pch24.pl/zamach-na-
-humanae-vitae--rewanz-po-pol-wieku-,52329,i.html [accessed: 27.04.2018].

Mahoney K., Humanae vitae: 40 years later, still about love, https://www.catholicnewsagency.com/
resources/life-and-family/humanae-vitae/humanae-vitae-40-years-later-still-about-love [acces-
sed: 27.04.2018].

Mattei R., /I piano di “reinterpretazione” della Humanae vitae, https://www.corrispondenzaroma
na.it/il-piano-di-reinterpretazione-della-humanae-vitae/ [accessed: 27.04.2018].

Mirus J., Pope Francis and Bernard Hdring: The literally infernal cheek of dissent, https://www.
catholicculture.org/commentary/otc.cfm?id=1455 [accessed: 27.04.2018].

Paul VI, Humanae vitae, in: http://w2.vatican.va/content/paul-vi/en/encyclicals/documents/hf
p-vi_enc 25071968 humanae-vitae.html [accessed: 13.01.2019].

Pentin E., Pontifical Gregorian University Hosts Series of Talks to Take New Look at Humanae vi-
tae, http://www.ncregister.com/blog/edward-pentin/gregorian-university-hosts-series-of-talks-
to-take-new-look-at-humanae [accessed: 27.04.2018].

Prof. Seifert o szokujgcym wykladzie wloskiego duchownego: zdrada nauczania Jana Pawla II,
https://gloria.tv/article/XjJUQyqSEzzQ3vqGGE2cK6NYi [accessed: 27.04.2018].

Shaw R., Message Refused: Humanae vitae, 40 Years Later, https://www.crisismagazine.com/2008/
message-refused-humanae-vitae-40-years-later [accessed: 27.04.2018].

Sosnowski A., W Watykanie dziala komisja, ktora ma zrewidowa¢ ,, Humanae vitae” Pawta VI,
https://wpolityce.pl/kosciol/380617-sosnowski-w-watykanie-dziala-komisja-ktora-ma-
zrewidowac-humanae-vitae-pawla-vi [accessed: 27.04.2018].

Sporniak A., Antykoncepcja — utajniony problem?, https://www.tygodnikpowszechny.pl/antykon
cepcja-utajniony-problem-148178 [accessed: 27.04.2018].

Tyree S., The vindication of Humanae vitae: 40 years later, http://www.stltoday.com/lifesty
les/faith-and-values/civil-religion/the-vindication-of-humanae-vitae-years-later/artic
le 369alcf3-8558-5988-9¢70-50ee177b4fbd.html [accessed: 27.04.2018].

Valli A.M., L’etica delle situazioni. Un altro colpo di piccone all’insegnamento morale della Chie
sa,  https://apostatisidiventa.blogspot.com/2018/01/letica-delle-situazioni.html  [accessed:
27.04.2018].

Watykan przyznaje: Pracuje komisja ds. Humanae vitae. Dopusci antykoncepcje?, http://www.fron
da.pl/a/watykan-przyznaje-pracuje-komisja-ds-humanae-vitae-dopusci-antykoncepcje,106278.
html [accessed: 27.04.2018].

Pawer. Bortkiewicz TCH — kaptan i teolog, profesor zatrudniony na UAM
w Poznaniu i WSKSiM w Toruniu, autor kilku ksigzek i wielu artykutow, publi-
cysta katolicki.






Teologia 1 Moralno$¢, volumen 13(2018), numer 2(24)

doi: 10.14746/tim.2018.24.2.3
ORCID: 0000-0002-2498-5081

JANUSZ NAWROT

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

Wydziat Teologiczny

Biblijne fundamenty encykliki Humanae vitae

Encyklika, o ktérej mowa w tytule niniejszego artykutu, napisana zostata
w roku 1968, roku doniostych przemian, zwtaszcza na kontynencie europej-
skim, rewolucji mtodziezowej, powstawania tzw. ,,dzieci kwiatow”, ruchow
hippisowskich, czyli tego, co dzi§ nosi nazwe kontrkultury kontestacyjnej. Idea
przewodnig catego ruchu byto proklamowanie powszechnego buntu mtodych
przeciwko $§wiatu dorostych i temu, co soba reprezentowat, przede wszystkim
uznanym dotad spolecznie instytucjom: rodzinie, Kosciotowi, szkole, stosun-
kom panujacym w pracy, potedze pienigdza, koniecznos$ci stuzenia w wojsku,
przeciw wojnie, normom moralnym, jakimkolwiek konwencjom ubioru, a na
koniec takze wlasno$ci prywatnej. Kontrkultura ta odrzucala zwlaszcza nor-
my spoteczne oparte na kapitalizmie, zatem konsumpcji, rywalizacji i mate-
rializmie. Bardzo szybko przestal obowigzywaé kanon zachowan spotecznych
1 moralnych, a wszystko pozostawiono wolnej woli cztowieka, w tym prawo
wyboru wlasnego sposobu zycia, uzywania antykoncepcji, prawo do abor-
cjil. W tym kontekscie pojawit sie dokument, ktory mogt by¢ odczytany jako
klasyczna proba dominacji ,,starych nad mtodymi”, Kos$ciota nad spoleczen-
stwem, instytucji nad wolnos$cig, zakazéw nad swobodg itd. Pawet VI miat
swiadomos$¢ dokonujacych sie zmian, jak to wyniknie z brzmienia encykliki
oraz sposobu argumentacji, opartej na rozumie i spodziewanych korzysciach
dla zycia rodzinnego. Nawet posréd wielu episkopatow krajow chrzescijan-

! Jedng z najnowszych pozycji opracowujgcych ten temat jest praca zbiorowa pod redakcjg
Roberta Gilde’a, Jamesa Marka oraz Anette Warring, pt. Europe’s 1968: Voices of Revolt, Oxford
2017 oraz specjalne wydanie The Editors of TIME, zatytutowane: TIME 1968: The Year That
Shaped A Generation, London 2018.
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skich jego stowa nie spotkaly si¢ z nalezytym zrozumieniem i przyjaznym
przyjeciem?.

Probujac przeanalizowac ten wazny i doniosty takze dla czasow wspotczes-
nych dokument papieski pod katem jego odniesien do tekstu natchnionego,
zauwazy¢ nalezy na samym poczatku, ze explicite takowych jest stosunkowo
niewiele i wszystkie odnosza si¢ jedynie do tekstdéw nowotestamentowych?.
Prawda jest, ze tekst encykliki rowniez nie jest obszerny, zamyka si¢ w 31
punktach®. Na prozno natomiast szuka¢ wyraznych odniesief do jakze waz-
nych wersetow Starego Testamentu, juz na samym poczatku historii ludzko$ci
akcentujacych fundamenty malzenstwa i rodziny. Po drugie wazne jest to, ze
papiez nie dokonuje egzegezy przytaczanych cytatow, kontentujac si¢ jedynie
przytoczeniem ich na potwierdzenie prezentowanych przez siebie tez i mysli.
Artykul jest proba szerokiego nakreslenia biblijnego fundamentu twierdzen
zawartych w dokumencie papieskim tam, gdzie odniesienie do ksigg Pisma
Swietego wydaje sie szczegélnie donioste i wartosciowe. Pozwoli to ukazaé
sens zakotwiczenia tekstu encykliki w prawdach wynikajacych z nieomylnego
stowa Bozego, co w $wietle nauczania Ko$ciota miato niematy wplyw na uza-
sadnienie jej nienaruszalno$ci w kwestiach moralnych tak waznych, jak sze-
roko pojmowana ludzka piciowos$¢. W niniejszym artykule ograniczymy si¢
do podania tylko tych cytatow, ktore odnosza si¢ do dogmatycznych podstaw
opisywanych przez papieza zagadnien.

Jesli na wstepie sprobowac odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego relatyw-
nie tak niewiele wersetow ksiagg natchnionych znalazto swe miejsce w tekscie
encykliki, powodu gléwnego mozna si¢ chyba dopatrywaé¢ w obowigzujacym
jeszeze kilka lat po Soborze Watykanskim II stylu pisania dokumentéow papie-
skich, w ktorych wyraznie dominowalo cytowanie przede wszystkim szero-
ko pojmowanego magisterium Kosciota. Warto zauwazy¢, ze jesli odniesien
biblijnych mozna si¢ doszuka¢ jedynie w 18 przypisach, to cytowan oficjal-
nych orzeczen soborowych, Katechizmu Kosciota katolickiego, Kodeksu pra-
wa kanonicznego, przemowien, encyklik, listéw papieskich, dziet teologicz-
nych oraz innych zapisow Actorum Apostolicae Sedis jest niemal 60. W zycie

2 Dzisiejsze wyzwania wobec moralno$ci wyznaczonej przez encyklike Humanae vitae ukazuje
m.in. Stanley 2013, s. 15-20.

3 Oto one w kolejno$ci wystepowania: Mt 28,18-19; 7,21; 11 4,8; Ef 3,15; Rz 3,8; £k 2,34; Rz 8;
Mt 11,30; Mt 7,14; Hbr 12,11; Tt 2,12; 1 Kor 7,31; Rz 5,5; Ef 5,25.28-29.32-33; 1 Kor 1,10 oraz
J 3,17. Ze wzgledéw ograniczen ilo$ci materiatu autor artykutu zmuszony zostanie do pominigcia
teologii catego tekstu Rz 8, stanowczo zbyt rozleglego na objetos¢ artykulu naukowego. Dos¢ po-
wiedzie¢, ze tekst 6w zostal zacytowany jako eksplikacja koniecznosci zycia wedlug praw Ducha,
nie wedtug ciata, co jest konieczne dla poprawnego zrozumienia intencji, jakg kierowat si¢ papiez,
wydajac calg encyklike.

4 Obecnie dostepne rozne uklady tekstu dokumentu podajg takze rozne liczby stronic, dlatego
lepiej jest definiowaé obszernos¢ dzieta wiasnie liczbg punktow sktadajacych si¢ na nie.
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wchodzita dopiero Konstytucja Dei Verbum, ksztattujaca odnowiong mental-
no$¢ biblijna, ktorej magisterium ma by¢ shuga, jak to ukazuje stosowny zapis
dokumentu soborowego:

Zadanie autentycznej interpretacji stowa Bozego, spisanego czy przekazanego
przez Tradycjg, powierzone zostato samemu tylko zywemu Urzedowi Nauczy-
cielskiemu Kosciota, ktory autorytatywnie dziata w imieniu Jezusa Chrystusa.
Urzad ten Nauczycielski nie jest ponad stowem Bozym, lecz jemu stuzy, naucza-
jac tylko tego, co zostalo przekazane. Z rozkazu Bozego i przy pomocy Ducha
Swigtego stucha on poboznie stowa Bozego, §wiecie go strzeze i wiernie wy-
jasnia. I wszystko, co podaje do wierzenia jako objawione przez Boga, czerpie
z tego jednego depozytu wiary (KO 10).

W encyklice daje si¢ jeszcze zauwazy¢ owo wszechwtadne panowanie pra-
wa 1 dogmatyki katolickiej nad studium tekstow biblijnych, ktére nie powinny
jedynie stuzy¢ potwierdzaniu suchego i scholastycznego wyktadania prawd
wiary, lecz stanowi¢ ich zrodto, z ktorego wyptywa wszystko, czym Kosciot
si¢ karmi i czego naucza. Nie mozna jednak poming¢ faktu, ze — jak zaznacza
konstytucja — oprocz ksigg natchnionych rownorzednym zroédtem nauczania
w Kosciele jest Tradycja, na ktorg sktadajg sie przeciez wszystkie dokumenty,
ktore Pawet VI konkretnie w swej encyklice przytoczyt, poniewaz ,,Kosciot
osigga pewnos¢ swoja co do wszystkich spraw objawionych nie przez samo
Pismo swigte (KO 9), zas w swej nauce [...] uwiecznia i przekazuje kolejnym
pokoleniom to wszystko, czym on jest i to wszystko, w co wierzy” (KO 8).

Wzglednie nieduza liczba wersetow ksiag §wigtych pozwala nakresli¢ pe-
wien obraz sposobu 1 tresci cytowanych odniesiefi, a ich przemieszanie po-
zwala wysnu¢ juz pierwszy wniosek, ze wszystkie traktowane sg w nauczaniu
papieskim z rowng powaga.

Na koniec doda¢ nalezy uwage interpretacyjng dla czytelnikow co do spo-
sobu przywotywania ksiag §wigtych. Autor zastosowal sigla Septuaginty tam,
gdzie korzysta z tekstu greckiego. Pojawig si¢ wigc nastepujace sigla, pisane
kursywa: I Bas =1 Sm; 2 Bas =2 Sm; 3 Bas = 1 Krl; 4 Bas =2 Krl; I Par =
1 Krn; 2 Par = 2 Krn; Ps = grecka wersja Ksiggi Psalméw z odpowiedniag tam
ich numeracja; ler = grecka wersja Ksiggi Jeremiasza z odpowiednia numera-
cja rozdziatow. Pozostate ksiegi wymieniane sa wedtug klucza hebrajskiego.

1. Milos¢ Boga i Jego powszechne ojcostwo

W tym punkcie nalezy zacytowac jedynie dwa pierwsze odniesienia do Bi-
blii, wystepujace w tekscie dokumentu, poniewaz funkcjonujg jako potwier-
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dzenie fundamentalnej zasady dzialania mitosci matzenskiej i nie majg odnie-
sienia do konkretnych postaw ludzkich, jak to bedzie mialo miejsce w innych
przypadkach, gdy przez autora wyraznie powotywane sg wersety natchnione.
Papiez pisze zatem w punkcie 8: ,,Mitos¢ matzenska najlepiej objawia nam
swa prawdziwa nature i godno$¢ dopiero wtedy, gdy rozwazymy, ze poczatek
swoj czerpie ona — jakby z najwyzszego zrodla — z Boga, ktory jest Mitoscig
(117J4,8) i Ojcem, «od ktorego bierze swe imi¢ wszelkie ojcostwo na niebie
i na ziemi»” (Ef 3,15)°.

Pierwszy z cytowanych wersetow odgrywa rol¢ uzasadnienia charakteru
1 wielkosci tej najbardziej fundamentalnej 1 koniecznej ze wszystkich relacji
ludzkich, jakg jest wlasnie mito$¢®. Papiez akcentuje zarowno nierozerwalny
zwigzek miedzy Bogiem jako mitoscig’ a czlowiekiem?®, ktory zostaje w nig
wyposazony, otwierajac si¢ na drugiego, jak 1 wynikajaca z tego powinno$¢
moralng: relacja osoby z rowna sobie istotg powinna by¢ wypetniona mitoscia.
Uprzywilejowanym za$ srodowiskiem urzeczywistnienia jej w kazdej formie
jest matzenstwo. Aby uzasadni¢ t¢ tezg, przywotany zostal 6w podstawowy
zwigzek mezczyzny i kobiety zarowno jako akt ustanowiony przez Boga, jak
1 akt podniesiony do godnos$ci sakramentu przez Chrystusa. Co jednak warto
tu szczegolnie podkresli¢, to fakt, ze mitos¢ Boza objawia si¢ wylacznie w re-
lacji bytow nierownych sobie, jako forma boskiej aktywno$ci obdarzajacej,
lecz niebiorgcej nic w zamian. Natomiast mito$¢ malzenska ukazuje swe zale-
ty w zwigzku bytéw réwnych sobie, zarowno obdarzajac, jak i przyjmujac dar.
Z tej racji encyklika warto§ciowo wptywa na interpretacj¢ tekstu biblijnego,
gdzie Bog jawi si¢ wpierw jako absolutna pelnia wszelkich darow dla cztowie-
ka, lecz takze jako Tworca i Dawca ludzkiej umiejetnosci dawania i przyjmo-
wania, chociaz sam od swych stworzen nie przyjmuje niczego, aby ubogaci¢
siebie. W takim sensie nie jest btgdem egzegetycznym rozdzielenie obu czgsci
wersetu 1 pominigcie pierwszej, ktora w biblijnej wersji w catosci brzmi tak:
,,Kto nie mituje, nie zna Boga, bo Bog jest mitoscig” (1 J 4,8). Co wigcej, mal-
zenska rzeczywisto$¢ mitosci niejako uzupetia rozumienie czesci pierwszej

5 Thumaczenie polskie tekstu dokumentu za: http://npr.pl//index.php/content/view/169/42/ [do-
step: 14.02.2018].

¢ Biblijng teologie mitosci w my$l omawianego tekstu prezentuje m.in. Hargzga 2007, s. 72-74.

7 Werset akcentuje mocno mito$é jako rzeczownik. Autor nie pisze, ze ,,Bog kocha/mituje”,
lecz ze ,,jest mitoscia”. Oznacza to, ze mito$¢ stanowi istote Bozego istnienia i nie mozna jej pojmo-
wac jedynie jako jedng z funkcji tegoz istnienia. Dzigki niej jest ono nakierowane zawsze na rela-
cje wpierw migdzy samymi Osobami Boskimi, potem mig¢dzy Stwodrcg a stworzeniem (por. Boring,
Craddock 20009, s. 749).

8 Egzegeci stwierdzajg, ze w kontekscie w. 7-10 w cytowanym sformutowaniu nie chodzi o spe-
kulacje dotyczace natury samego Boga, lecz odwotanie si¢ do Jego aktywnosci w $wiecie ludz-
kim, poniewaz ,,mito$¢ jest aktywnoscia osobowa, nie abstrakcyjna cecha” (por. Rensberger 1997,
s. 117).
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tekstu biblijnego: brak mitosci w cztowieku czyni go niezdolnym zaréwno do
obdarzania, jak i do przyjmowania daru od blizniego na wszystkich poziomach
ludzkiego funkcjonowania. W mysl analizowanego wersetu dotyczy to trwa-
nia we wspolnocie wierzacych. Tylko bowiem wowczas Chrystus jako Bog
obdarza uczniéw swa mitoscig. Wszelkie proby secesji i rozbijania wspolnoty
z definicji zamykaja na Jego mitos¢ (por. Kruse 2000, s. 17). Tym bardziej
wiec musi dotyczy¢ to wspdlnoty mitosci miedzy mezczyzng a kobieta, fun-
dowang nie na wtasnych, czysto ludzkich mozliwos$ciach, lecz na ozywiajace;j
mito$ci Bozej®. Zanegowanie tej wspdlnoty oznacza odrzucenie mitosci Tego,
ktory stoi u jej fundamentow. Z kolei poznanie istnienia i aktywnosci mitosci
Bozej staje si¢ mozliwe wtasnie dlatego, ze czlowiek potrafi kocha¢ drugiego,
zatem jego wilasna, ludzka milos¢ ma wartos¢ dowodu na istnienie w nim mi-
tosci Bozej. Jest to najmocniejszy argument na rzecz mitosci Boga skierowa-
nej ku czlowiekowi obok postania Jego Syna na §wiat w ludzkiej, widzialnej
naturze dla zbawienia wszystkich ludzi (w. 10; por. Stott 1995, s. 165-166).
W mysl tekstu encykliki do ksztattowania mitosci w cztowieku mitos¢ Boza
jest bezwarunkowo konieczna, poniewaz zwigzek obu jest ontologicznie nie-
rozerwalny!?, cho¢ cztowiek moze go zanegowaé swg postawg zyciowa, a na-
wet si¢ mu sprzeniewierzyc.

Dalej, wazne z punktu widzenia dogmatyki katolickiej jest polaczenie mi-
tosci matzenskiej z Bozym ojcostwem, gdy papiez obok mitosci Boga odnosi
si¢ do tego wlasnie Jego atrybutu. Ojciec Swigty, nawiazujac do Biblii, niewat-
pliwie chce wyrazi¢ laczno§¢ miedzy mitoscig malzonkow a ptodnoscia ich
zwigzku, co najpelniej przejawia si¢ w jednosci i rodzicielstwie!!. Co jednak
ma na mysli autor Listu do Efezjan, piszac w 3,15 o ojcostwie Boga? Bog sam
jest nie tylko Ojcem, lecz Tym, od ktérego wszelkie istniejace zywe byty czer-
pia natchnienie do dziatania. Niektorzy egzegeci zwracaja uwage, ze nie cho-

° Cztowiek wchiania niejako w siebie to, co ze swej natury Bog mu ofiaruje: milo$¢ staje sie
czastka samego Boga w cztowieku (por. Johnson 1993, s. 102).

10 Jezus daje temu $wiadectwo w J 15,5 oczywicie przy zatozeniu wlasnie ontologicznym,
nie jedynie w wyniku uprzedniej wiary w Niego. Komentatorzy, opierajac si¢ na kontekscie
w. 4-6, zaktadajg bez dyskusji, ze mowa Jezusa odnosi si¢ do Jego uczniéw (por. m.in. Medala 2008,
s. 116). Nie poruszaja jednak kwestii, czy to oddziatywanie Jezusa dotyczy wszystkich ludzi, takze
niewierzacych w Niego. Odrzuci¢ natomiast trzeba interpretacj¢ tekstu wiodaca w kierunku negacji
jakiejkolwiek niemoznosci dziatania przez cztowieka poza Jezusem. Jego stowa bardziej odnosza
si¢ do pozytywnych skutkow Jego aktywnosci w uczniach (por. X. Léon-Dufour 1993, s. 169).

' Najwyrazniej teze te przedstawi w punkcie 12 swego dokumentu: ,,[...] stosunek matzefiski
z najglebszej swojej istoty, taczac najscislejsza wiezia meza i zong, jednoczesnie czyni ich zdolnymi
do zrodzenia nowego zycia, zgodnie z prawami zawartymi w samej naturze me¢zczyzny i kobiety.
Jezeli zatem zostang zachowane te dwa istotne elementy stosunku matzenskiego, a wigc oznaczanie
jednosci i rodzicielstwa, to wtedy zatrzymuje on w pelni swoje znaczenie wzajemnej i prawdziwej
milosci oraz swoje odniesienie do bardzo wzniostego zadania, do ktorego cztowiek zostaje powota-
ny —a mianowicie do rodzicielstwa”.
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dzi o wszelkie ojcostwo na ziemi jako odblask niebianskiego ojcostwa Boga,
lecz o dzieciectwo Boze wiernych, pozostajacych we wspolnocie Kosciota!?,
Dlatego chodzi nie tyle o ,,0jcostwo” jako takie, ile o istnienie konkretne;j, kaz-
dej, ludzkiej rodziny. Grecki termin patria oznacza ‘pochodzenie’, ‘rodowod
zwlaszcza ze strony ojca’!®, co w konsekwencji przeradza si¢ wiasnie w ‘ro-
dzine’ lub — szerzej — ‘pokolenie’, ‘szczep’, ‘rod’, ‘potomstwo’!*. Chodzi za-
tem nie tyle o ,,0jcostwo” jako ceche¢ samego Boga, ile wszystko (pasa) to, co
od Niego bierze poczatek, wszelkie Jego stworzenie, ktore On powotat do ist-
nienia i zycial®. Jesli za$ spojrze¢ na zagadnienie od strony stworzenia, kazde
doswiadczenie wlasnego ojcostwa ma swe zrodto w Bogu jako Ojcu. Kazdy
wierzacy czlowiek, doswiadczajac jakiejkolwiek funkcji rodzicielskiej, czyni
to na sposob Bozy i do Niego ja odnosi (por. Foulkes 1989, s. 109). W ten
sposob Bog jako Ojciec, Stworzyciel wszelkich bytow na niebie i na ziemi (Ef
3.,9), nazywa je po imieniu. Na podobienstwo rodzicow dajacych imi¢ swemu
dziecku rozpoznaje w ten sposob i uznaje, jako wilasne, cate stworzenie w nie-
bie i na ziemi, definiuje ich istot¢ 1 sposdb bycia, biorgc odpowiedzialno$¢ za
ich funkcjonowanie i rozwoj (por. Fowl 2012, s. 165). W ten sposob daje si¢
pozna¢ jako Bog zyjacy 1 wciaz dzialajacy posrod swego stworzenia, jako za-
rowno kochajacy Ojciec, jak i panujgcy nad wszelkim zyciem Wiadca'®. Tak
samo rodzice, wychodzac od mitosci wzajemnej, maja powotywa¢ do zycia
swe dzieci, czu€ si¢ za nie odpowiedziali 1 kierowa¢ umiejetnie ich rozwojem.

2. Mandat misyjny KoSciola

Jedynym!” przyktadem zastosowania explicite jest w omawianym doku-
mencie papieskim ewangeliczny zapis Mt 28,18-19 skomentowany trescio-
wo W sposob nastepujacy w punkcie 4: ,,[...] Jezus Chrystus czyniac Piotra

12 W ten spos6b m.in. Langkammer 2001, s. 73.

13O czym wspomina np. Herodot, Dzieje 111, 75 (por. Bailly 1963, s. 1499).

14 Por. w liczbie pojedynczej, jak w omawianym tekécie: Wj 6,15.26; Lb 1,47; 3,24; 18.1;
25,14-15; 36,4.7; Pwt 18,8; 29,17; Joz 22,14; 2 Bas 14,7; 3 Bas 4,6; 1 Par 5,7; 6,39.55; 11,25;
23,11; 24,6; 2 Par 35,5; 2 Ezd 2,59; Est 4,17m; 9,27; Jdt 8,18; Tb 5,12.14; Jr 2,4; 3,14; 25,9; Lk 2,4.

15 Warto w tym miejscu przypomnie¢ dwa teksty starotestamentowe, zawierajgce t¢ samg ideg
pochodzenia od wspolnego przodka wszystkich wierzacych, mianowicie Rdz 12,3 oraz 22,18, oba
odnoszace si¢ do Abrahama, ktory stanie si¢ zrodlem blogostawienstwa dla swych potomkow,
0 czym wspomina Piotr w swej mowie w Dz 3,25.

16 Co wezedni chrzeécijanie wyznawali od samego poczatku (Dz 4,24; por. takze Hoehner 2002,
5. 474-476).

17 Znaczna czg$¢ tekstow biblijnych zostata zastosowana w papieskim dokumencie w sposob
aluzyjny. Obecnie skupiamy si¢ jedynie na tym, ktorego pojawienie si¢ jest typowo informacyjne
i nie zmierza do egzegezy. Pozostale cytaty umiejscowione zostaly w punktach wskazujacych na ich
wazniejszg, niz informacyjna, rolg.
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1 Apostolow uczestnikami swojej boskiej wladzy 1 posytajac ich, aby nauczali
wszystkie narody Jego przykazan [...]".

Zdanie to zostato zawarte w czgsci encykliki zwracajacej czytelnikowi
uwage na konieczno$¢ podporzadkowania si¢ nauczaniu magisterium Ko-
Sciota oraz zaakceptowania jego prawa do formutowania tez i wynikajacych
z nich wnioskow moralnych. Papiez przypomina stanowczo, ze autentyczna
interpretacja prawa naturalnego w $wietle Bozego objawienia lezy w wylacz-
nej kompetencji Urzedu Nauczycielskiego, o czym wielokrotnie przypominali
poprzednicy Pawta VI na papieskim tronie. Tekst Mateusza zostat wykorzy-
stany do potwierdzenia tradycji nauczania magisterium jako instancji autory-
tatywnej i zobowigzujacej do postuszefistwa wierze'®. Analiza cytatu biblijne-
go rozszerza jurysdykcje apostolska o autentyczne strzezenie depozytu wiary
oraz jego wyktadania, zwlaszcza w obrgbie calego prawa moralnego, ukazane-
go nie tylko na kartach Ewangelii, ale takze jako prawa naturalnego. Jest ono
bowiem tak samo, jak objawione w Biblii, wyrazem woli Bozej, a jego prze-
strzeganie przez wszystkich ludzi stanowi conditio sine qua non ich zbawie-
nia. Opierajac si¢ na tej prawdzie, Kosciot podjat si¢ obu wyzej wskazanych
rol stroza skarbu wiary oraz jej nauczyciela, czemu stuzy formutowanie odpo-
wiednich dokumentow — w kontekscie encykliki zwtaszcza tych, ktore dotyka-
ty problematyki matzenstwa, nalezytego korzystania z praw matzenskich oraz
przypominaty matzonkom ich obowigzki. Ostatecznie nie mozna pomingé
faktu, ze poniewaz prezentowany tekst biblijny stanowi najwazniejsze z ogo6l-
nych przestan Jezusa do uczniéw, podpieranie nim autorytetu nauczajgcego
Kosciota oznacza $wiadomos¢ najwyzszej odpowiedzialnosci za otrzymany
w spadku skarb wiary!®. Tak zawsze dzieje si¢ zwlaszcza wowczas, gdy mamy
do czynienia z tekstami moralnymi dotyczacymi zachowan indywidualnych,
lecz o wielkim znaczeniu spotecznym.

Calo$¢ ostatniej mowy Jezusa do ucznidow, zanotowanej przez Mateusza,
sktada si¢ z 3, nie 2 wersetow, przy czym w w. 20 widnieje nakaz uczenia,
by wszyscy, ktérzy zaznajomig si¢ z prawdami wiary komunikowanymi przez
uczniow, dostosowali swe postepowanie do ich wymagan. Wydawatoby sig,
ze werset Ow powinien w sposob naturalny zosta¢ dotaczony do catosci mowy
Jezusa. Papiez jednak zdecydowal si¢ na podanie jedynie tych stow, ktore do-

18 Tak dzialo si¢ juz od najwczesniejszej tradycji Ko$ciota, notowanej jeszcze w odtworzonym,
hebrajskim tekscie Ewangelii, gdzie nakaz nauczania nowych adeptow wiary formulowany jest tak
samo, jak powinno$¢ uczenia si¢ Tory, czyli podstawy wiary Izraela (por. Goniszewski 2015, s. 16).

19 ,Pomoc rodzinie w wychowaniu niesie przede wszystkim Ko$ciot, ktéry ma prawo do wy-
chowania, poniewaz jego charakter jest nadprzyrodzony, zaspokajajacy naturalne dazenie cztowieka
do $wigtosci. Kosciotowi przystuguje wytaczne prawo do publicznego nauczania prawd religijnych.
Ma tez prawo nauczania w innych dziedzinach wiedzy i zaktadania szkot wszystkich stopni” (por.
Struzik 2010, s. 117).
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tyczag prawa Kosciola do interpretacji i nauczania wiernych tego, co w de-
pozycie otrzymatl od swego Zatozyciela, i odlozyl chwilowo kwesti¢ postu-
szenstwa. Wydaje sig, ze byt to zabieg o tyle przemyslany i wartosciowy, ze
owego postuszenstwa, jako najwyzszy pasterz Kosciota, bedzie oczekiwat po
przedstawieniu tresci encykliki, wyjasnieniu spraw w niej zawartych i podaniu
logicznej 1 wlasciwej do przyjecia argumentacji. Nie chcial bowiem zapewne
domagac si¢ tego postuszenstwa od razu i jedynie na podstawie tekstu biblij-
nego?’.

W jakim kontekscie historyczno-teologicznym padajg znane stowa Jezuso-
wego postania misyjnego? Wydarzenie ma miejsce juz po zmartwychwstaniu
Jezusa, w Galilei, gdzie rozpoczeta si¢ misja Jego uczniow. Wazna wydaje si¢
wzmianka (w. 17) o niepewnosci czeSci apostotow?!, poniewaz to w jej kon-
tek$cie Jezus wypowiada swdj nakaz misyjny w tonie uroczystym i apodyk-
tycznym, bez udowadniania prawdziwosci stwierdzenia. Ludzkie watpliwos$ci
nie moga zatem przestoni¢ wagi otrzymanego nakazu. Literacka budowa pery-
kopy jest jasna 1 konsekwentna:

w. 18: wszelka wladza na niebie i ziemi dla Jezusa?’;

w. 19: misja dla apostoléw czynienia uczniami®* potgczona z ochrzczeniem
w imi¢ Ojca, Syna i Ducha Swictego;

w. 20a: nakaz zachowywania nauki apostolskiej;

w. 20b: zapewnienie o wiecznej i statej obecnosci Jezusa przy uczniach.

20 Podejmowanie osadu wiasciwego osobie stanowi jeden z kluczowych punktdw poczucia jej
godnosci, o czym przekonywal K. Wojtyta w dwoch swych dzietach: Osoba i czyn oraz Mitos¢ i od-
powiedzialnos¢. Skrotowe omowienie personalistycznej filozofii cztowieka w obszarze postepowa-
nia moralnego u K. Wojtyly por. m.in. Biesaga 2011, s. 328-330. Dzietem pomocnym dla rozwazan
o relacji do§wiadczanej prawdy oraz wlasciwego osadu etycznego, jaki z niego wyptywa, por. m.in.
Krajewski 2006.

21 Wystepujacy jeszeze tylko w Mt 14,31 czasownik distadzo oznacza ‘watpie”, ‘jestem w nie-
pewnosci” (por. Bailly 1963, s. 521). Stad w kontekscie Ewangelii chodzi o postawg¢ niezdecydowa-
nia, watpliwosci, rozterki czy wahania. Dopehiajacy 6w czasownik w 14,31 rzeczownik oligopistos
wyraznie wskazuje na stabos$¢ ludzkiej wiary w sytuacji, w ktorej wiare t¢ nalezato okazac ze wzgle-
du na blisko$¢ Boga lub Jego oczywiste dziatanie posrod ludzi (Mt 6,30, 8,26; 16,8). Nie trzeba
chyba jednak natychmiast sadzi¢, ze brak tej wiary jest wynikiem uporu, jak sadzi m.in. Phillips
1999, s. 546.

22 Z wyraznym nawigzaniem do proroctwa Dn 7,13-14 ukazujgcego wszechwladne, otrzymane
od Boga, panowanie Syna Czlowieczego, na co powszechnie egzegeci zwracaja uwage (por. m.in.
France 2007, s. 1112-1113).

2 Uczen to ten, ktory nie tylko przyjmuje co$ do wiadomosci, lecz takze wciela w zycie to, cze-
go si¢ nauczyl. Dlatego Zycie ucznia ma odrdéznia¢ si¢ od $wiata przede wszystkim przywigzaniem
do Jezusa. On ma sta¢ si¢ obecnie wazniejszy niz dotychczasowy kierunek zycia ucznia (por. Morris
1992, s. 746).
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Teologia wynikajaca z tekstu jest rownie jednoznaczna: Jezus nie wypo-
wiada tych stow jako cztowiek, lecz jako Syn Bozy, na co wskazujg nastgpuja-
ce elementy Jego postania:

a) wiladza nie tylko na ziemi, lecz takze w niebie;
b) uroczysta proklamacja sakramentu chrztu swigtego;
c) wieczysta obecnos¢ Jezusa na ziemi mimo rychtego wstapienia do nieba.

Wynika stad prawda, ze Jezus pozostaje jako Bog—Emmanuel nie tylko
przy swoich uczniach (1, 23), lecz po zmartwychwstaniu jest wywyzszony,
rowny Ojcu i Duchowi (w. 19) i wszechobecny (w. 20b)**. Wydaje si¢ nato-
miast, ze wszelkiej wladzy nie zyskuje On na mocy swego bostwa, lecz do-
konanego dzieta zbawienia, po poniZeniu zwigzanym ze Smiercig krzyzowa
1 z cierpieniem jak ztoczynca, po wykleciu przez nieprzyjaciol i wlasny nardd
(por. Paciorek 2008, s. 779). Obecny wigc Jego autorytet wynika z dokona-
nego dzieta i dlatego ma by¢ przyjmowany bez watpienia i z pelng aproba-
ta przez wszystkie pokolenia uczniow. Oznacza to, ze bycie uczniem Jezusa
musi obowiazkowo wlaczaé postuszenstwo autorytetowi Zatozyciela, lecz
takze Kos$ciota, ktory powotat do zycia, wedlug zapisu wersetow 16, 18. Jest
catkowicie zrozumiate, ze w $wiadomosci Pawta VI Kosciot ma prawo do-
magac si¢ postuszenstwa wiary od swych wyznawcéw wlasnie na mocy au-
torytetu i wladzy Jezusa jako jego Tworcy oraz nadanej mu misji gltoszenia
stowa w imieniu Boga w Trojcy Osob. Warto takze zauwazy¢, ze misja prze-
kazana przez Jezusa uczniom sktada si¢ z trzech fundamentalnych pozioméw,
uwypuklonych w w. 19: czynienie uczniami — ochrzczenie oraz utwierdzanie
w nauce®. Tekst wspomina, co prawda, o ich wspdlistnieniu i wspotfunkcjo-
nowaniu, co dzi$, w kontekscie papieskiego dokumentu, przedstawia si¢ nieco
inaczej. Otoz glowni jego adresaci sg juz ochrzczeni i (w zasadzie) sg takze
uczniami, za$ obecnie pozostaje do realizacji utwierdzanie ich w nauczaniu
Chrystusa 1 Kosciota. Nietrudno jednak wywnioskowa¢, ze zarowno pierw-
szy, jak 1 drugi sktadnik wiary (chrzest + wyznawanie jej prawd) majg stano-
wi¢ podstawe jej utwierdzenia, czyli wzmocnienia o nowe elementy, jak te,
ktore gloszone sg przez papieza w kwestiach matzenskich. Wtozone w cato-
ksztatt wiary ucznidow Chrystusa, wkomponowuja si¢ w nig, tworzac spdjna,
organiczng catos¢, cho¢ sa niewatpliwie szczegdtowe 1 nie naleza do jej rdze-
nia. Niemniej jednak ich przyjecie jest konieczne dla zachowania integralno-
sci wiary w dziedzinie moralnosci matzenskiej. W ten wtasnie sposob bedzie
czynil Koscidt, poniewaz wraz ze zmartwychwstaniem Chrystusa nauczanie

24 Szerzej na ten temat, por. Szpyra 2003, s. 7-19.
%5 Te trzy elementy bardzo przystepnie wypunktowat Siemieniec 2014, s. 129.
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zostaje powierzone uczniom jako Scisle potaczone z nauczaniem Jezusa i do-
konywane w Jego imieniu (por. Kotecki 2016, s. 16-17).

Na koniec nalezy zauwazy¢, ze odgrywajacy w catosci perykopy najwaz-
niejszg bodaj rol¢ czasownik matheteuo, ‘nauczam’, ‘czyni¢ uczniem’, po-
jawia si¢ w Nowym Testamencie w niewielu miejscach, lecz zawsze w kon-
teks$cie przemiany postawy cztowieka, polegajacej na odwroceniu si¢ od
dotychczasowego sposobu myslenia i dziatania oraz przewartosciowaniu fun-
damentoéw wiasnego zycia (por. Schnackenburg 2002, s. 299). Czasownik ten
odnosi sie zarowno do takiej zmiany w postawie Zydow (13,52; 27,57), jak
i pogan (28,19; Dz 14,21)%, zatem kazdy wezwany jest do przyjecia tresci,
ktoére mogg wrecz przestawi¢ dotychczasowe tory jego zycia. Natomiast czto-
wiek te sile do przemiany odnajduje nie w sobie samym, lecz po uprzednim
wezwaniu wlasnie przez Pana®®. Z tej racji podsumowaé mozna niezwykle
istotng role tekstu Mateuszowego w argumentacji encykliki:

a) wezwanie do trudnej przemiany wlasnego sposobu myslenia wedlug
nauczania Jezusa;

b) zaproszenie wszystkich ludzi dobrej woli do podjecia tego trudu;

c) Jezus daje site do przyjecia Jego nauki, zwlaszcza wowcezas gdy poja-
wig si¢ trudnosci w jej przyjeciu;

d) zrozumienie przez wiernych, zwlaszcza matzonkéw, koniecznosci
strzezenia czystosci nauki apostolskiej przez magisterium Kos$ciota
(por. Parzyszek 2010, s. 136-137);

e) Kosciot nie moze rezygnowacé z przepowiadania prawdy, poniewaz jest
ona sama istotg jego bycia, a dialog ze $wiatem nie zastgpi misji®.

W podsumowaniu mozna stwierdzi¢, ze ,,we wszystkich Ewangeliach uczen
Jezusa to ten, ktory idzie za Jezusem, obiera w Nim jedynego przewodnika swo-

26 Mimo ze — jak sie wydaje ze wzgledu na zwrot panta ta ethné, ‘wszystkie narody’ — w tekécie

Mateuszowym chodzi konkretnie o pogan, nie o Zydéw (por. Siemieniec 2014, s. 129-131).

27 Egzegeci zauwazajg silny klimaks opisu ewangelijnego od ,,rezerwowania” nauczania i do-
broci Jezusa dla Jego rodakow przez otwarcie Go na $wiat pozazydowski az po nakaz zwrdécony do
uczniéw, by wiasnie do nich ostatecznie si¢ uda¢ (por. Harrington 1991, s. 9, 19, 49).

28 Czego przykladem jest sam autor Ewangelii w opisie swego powotania w 9,9, por. takze
Rengstorf 1967, s. 461.

2 Mowit o tym Benedykt XVI w katechezie z dn. 11.10.2006: ,,Posrod wszystkich pojawiaja-
cych si¢ pokus i wszystkich pradéw wspodtczesnego zycia powinnismy zachowaé tozsamos$¢ naszej
wiary. Oczywiscie trzeba nadal wytrwale i§¢ droga wyrozumiatosci i dialogu, jaka stusznie pod-
jat Sobor Watykanski II. Jednakze ta droga dialogu, tak bardzo potrzebna, nie powinna prowadzi¢
do zapominania o obowigzku przemyslenia i ukazywania zawsze z jednakowa mocg zasadniczych
i niezbywalnych ryséw naszej tozsamosci chrzescijanskiej. Z drugiej strony, trzeba by¢ $wiado-
mym tego, ze nasza tozsamos$¢ domaga sig¢ sity, wyrazistosci i odwagi wobec przeciwienstw $wiata,
w ktorym zyjemy”.
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jego zycia, bezgranicznie 1 bezwarunkowo Mu ufa” (por. Kotecki 2016). Z tej
racji konieczne jest podjecie trudnej drogi wiernosci Bozemu nauczaniu i odej-
$cie od wlasnych przekonan, jesli bytyby niezgodne z nauczaniem Kosciota.

3. Postawa KosSciola nauczajacego wobec trudnosci i przeciwienstw

Powyzsze stwierdzenia wynikajace z interpretacji cytowanych urywkow
encykliki pozwalaja na skonstatowanie waznej przestanki dla dalszego rozwo-
ju mysli papieskiej: Bog, bedacy mitoscig dziatajaca (1 J 4,8) i Ojcem wszyst-
kich stworzen, szczeg6lnie za$ ludzi (Ef 3,15), wzywa kazdego cztowieka do
podjecia wysitku stawania si¢ Jego uczniem (Mt 28,18-19).

a. Swiadomo$¢ gloszonej prawdy

Znaczenie poprzedzajacej uwagi podkresla nastepny zapis papieza, za-
warty w punkcie 18 encykliki:

Z gory da si¢ przewidzie¢, ze nie wszyscy chyba tatwo przyjma podang nauke,
skoro juz podniosto si¢ tyle glosow, ktore korzystajac z pomocy nowoczesnych
srodkow propagandy, sprzeciwiajg si¢ nauce Kosciota. Kosciot wszakze nie dziwi
sie¢ temu, ze podobnie jak boski jego Zatozyciel, postawiony ,,jest na znak, ktore-
mu sprzeciwiac si¢ beda” (Lk 2,34b).

Co wynika z tej tresci? Cztery zasadnicze punkty:

a) Kosciot w catosci swego nauczania dzieli los swego Zatozyciela jako
znak sprzeciwu i osgdu postaw za lub przeciw Niemu (por. Wrébel
2014, s. 13);

b) $wiadomos$¢ istniejacych kontrowersji w dziedzinie pozycia matzen-
skiego, takze w tonie Kos$ciota;

c) $wiadomos¢, ze po stronie magisterium lezy prawda, ktorej nie mozna
przeinaczy¢ lub obali¢;

d) swiadomos¢, ze Koscidt nie moze wycofaé si¢ ze swego nauczania
mimo glosow sprzeciwu.

Tezy te zostaja uzasadnione zapisem explicite cz¢éci biblijnej relacji
o przedstawieniu Jezusa w $wiatyni jerozolimskiej (Lk 2,22-35), zwlaszcza
za$ proroctwa Symeona o boskim Dziecieciu, ktére stanie si¢ znakiem sprze-
ciwu dla swych shuchaczy (w. 34).
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Analiz¢ wersetu rozpocza¢ nalezy uwaga, ze mamy do czynienia z pro-
roctwem, czyli formg zapowiedzi o charakterze generalnym, dotyczacym
przysztosci catego zycia Tego, o ktérym wspomina starzec. Z wielu definicji
przedtozy¢ mozna te, wedlug ktorej proroctwo to proklamacja Bozej woli do-
tyczaca zarOwno terazniejszosci, jak i przysztosci®’. Oznacza to, ze nie chodzi
wytacznie o faktograficzng zapowiedz samego faktu, lecz o objawienie woli
Bozej co do osoby, rzeczy lub wydarzenia, ktorych wptyw na tok dziejow sta-
nie si¢ faktem wraz z wszelkimi tego konsekwencjami, w tym takze reakcja
tych, ktorych bedzie ono dotyczy¢.

Chociaz catos¢ wersetu sktada si¢ z dwoch rownorzednych cztonéw, pota-
czonych spojnikiem kai, ‘1’, mozna je od siebie oddzieli¢, zajmujac si¢ jedynie
cztonem drugim, jak to uczynit papiez, korzystajac jedynie z tej wlasnie czgsci
wersetu. Istota przekazanej tresci jest podziatl, jaki, niestety, powstanie w§rod
tych ludzi, ktorzy stuchali stow Jezusa, na tych, ktorzy przyjma Jego oredzie,
i tych, ktorzy zaoponujg®!. Jedni zatem potkng sie o Niego, jak o kamien, inni
za$ dzigki Niemu powstang, by zosta¢ zbawionymi. Jesli jednak niektorzy stu-
chacze maja si¢ potkna¢, to muszg wpierw sta¢. Oznacza to, ze ci, ktorzy sa
pyszni i zarozumiali, poniewaz twierdza, ze ich przekonania s3 mocne i zgod-
ne z prawda, predzej czy pdzniej muszg upas¢, poniewaz gloszona prawda
Boza jest z gruntu inna niz ich poglady. Taka interpretacje¢ wspomaga werset
1z 28,16, gdzie sam Bog zapowiada potozenie na Syjonie kamienia wegielne-
go z zapewnieniem, ze kto uwierzy, nie potknie si¢. Upadek zwiastuje wigc
brak wiary ujawniajacy si¢ w postawie odrzucenia oredzia Jezusowego (por.
Mickiewicz 2011, s. 188-189). Ci za$, ktorych postawa cechuje si¢ pokora
1 otwarciem, zostang przez Niego podniesieni do zycia (por. Geldenhuys 1971,
s. 120). Akcent postawiony zostal na odruch serca, co popiera zapis w. 35:
,»aby na jaw wyszly zamysty wielu serc”. Stowo, gloszone przez Jezusa, stanie
si¢ zatem wyznacznikiem wewngtrznej szczeros$ci postawy za albo przeciw.
Sens wypowiedzi starca moze by¢ zrozumiany dwojako: albo na drodze sprze-
ciwu argumentacyjnego, czyli z podawaniem tez przeciwnych ustyszanym,
albo w zyciowej postawie negujacej ustyszane stowo*2. Warto te wlasnie ob-
serwacje podkresli¢, poniewaz, jak si¢ wydaje, obie postawy dato si¢ — 1 wcigz
daje — zauwazy¢ w reakcjach na tekst encykliki. Z drugiej strony nawet be-

30 Te prostg definicje podaje m.in. Anders 1997, s. 2-3.

31 Lukasz znakomicie rozwija 6w problem, poczynajac od podziatu sthuchaczy wobec misji
Jana Chrzciciela (7,29-30), poprzez misj¢ Jezusa (4,16-30), na uczniach konczac, juz w Dziejach
Apostolskich (28,24). Opozycja ta ukaze wewnetrzne nastawienie stuchaczy do prawdy: odpowiedz,
taka czy inna, dana Jezusowi rowna si¢ odpowiedzi danej samemu Bogu (por. Carroll 2012, s. 79).

32W ten sposob np. Godet 2004, s. 141. Odpowiednikiem tej postawy w tradycji Pawtowej jest
werset Rz 10,21, gdzie autor przytacza mowe Izajasza do jego opornego ludu, ktory definitywnie
odrzucit przestanie akcentujace konieczno$é wiary bardziej niz wlasnych uczynkow (por. Mounce
1995, s. 212).
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dac takim znakiem, Jezus nie wycofa si¢ z misji, do ktorej zostal powotany,
poniewaz od zewnetrznego poklasku i aprobaty §wiata wazniejsza jest praw-
da. Na te interpretacje wskazuje z kolei teologiczne poréwnanie z cytatem Iz
11,12, w ktorym wystepuje ten sam termin sémeion, ‘znak’, dany od Boga,
jako widzialny emblemat wskazujacy wlasciwy kierunek marszu®>. Wszystko
wobec tego zalezy od postawy kroczacych droga. W taki wtasnie sposob chce
z pewnoscig ukazaé rolg wspotczesnego Kosciota Pawet VI i w kontekscie
wywodow papieskich mogloby chodzi¢ o konieczno$¢ odrzucenia wlasnych
przekonan i poddanie si¢ autorytetowi nauczajacego Kosciota. Komentatorzy
zwracaja ponadto uwage, ze sens wypowiedzi Symeona nie dotyczy jedynie
tych, ktorzy byli bezposrednimi §wiadkami méw 1 czyndéw Jezusa, lecz odnosi
si¢ do kazdego pokolenia stuchaczy, ktorzy przyjmuja jedng z dwoch postaw
wobec stowa: albo akceptacji (cho¢ zndéw nie bez trudnosci), albo odrzucenia
(por. m.in. Phillips 2005, s. 80). Mozna stwierdzi¢, ze Chrystus staje si¢ ,,zna-
kiem sprzeciwu”, ktérego nie da si¢ poming¢, jesli pragnie si¢ by¢ nadal Jego
uczniem (por. Krawczyk 2014, s. 263). Wierno$¢ Jego woli musi oznaczaé
rezygnacje z wlasnych przekonan na rzecz tego, co On glosi. Dzi§ czyni to
poprzez swdj Kosciodl i jego nauczanie®.

b. Szafarstwo dobr duchowych

Oprocz swiadomosci, ze gloszona prawda jest fundamentem tozsamosci
Kosciota i warunkiem jego trwania jako wspodlnoty Bozej, pojawia si¢ row-
niez przekonanie o warto$ci catego bogactwa débr duchowych, stanowigcych
zrodlo niewyczerpanej taski dla wszystkich wierzacych. Pawet VI akcentuje to
w nastepujacy sposob w punkcie 25 encykliki:

Teraz za$ nasze or¢dzie w szczegdlny sposob kierujemy do tych Naszych Dzieci,
ktore Bog powotuje, by stuzyly Mu w stanie matzenskim. Ko$ciét bowiem na-
uczajac o nienaruszalnych wymogach prawa Bozego, jednoczesnie obwieszcza
zbawienie 1 poprzez Sakramenty otwiera drogi Laski, mocg ktdrej cztowiek staje
si¢ nowym stworzeniem zdolnym w mitosci i prawdziwej wolnos$ci odpowiedzieé

33 Inni egzegeci odnosza si¢ do podobnych w wymowie wersetow 1z 8,18 (Izajasz i jego dzieci
jako znak od Pana dla ludu) oraz 7,14 (znak dany opornemu monarsze i ludowi poprzez cudowne
narodziny Dziecigcia). Oba teksty akcentujg wytrwalos¢ Boga w ukazywaniu ludowi wtasciwego
kierunku zycia, przede wszystkim odrzucenia batwochwalstwa (por. Stein 1992, s. 117).

3 0d strony egzegezy trzeba jednak jakby dopisa¢ do interpretacji papieskiej wazne cytaty
Mt 16,19, J 20,23, 1 Tes 4,8 stwierdzajace autorytatywng moc dziatania Kosciota w imieniu Boga,
co Pawel VI pomija najprawdopodobniej, przyjmujac w sposob oczywisty wiarg czytelnikow, ze
ogtaszane przez Kosciol dokumenty, zwlaszcza o charakterze moralnym, przyjmowane sa jako rze-
czywista wola Boga (1 Tes 2,13).
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na boski plan Stworzyciela 1 Zbawcy oraz odczu¢ stodycz Chrystusowego jarzma
(Mt 11,30).

Uwazny czytelnik natychmiast zorientuje si¢, ze w Kosciele wspotistnieja
dwa nierozerwalne czynniki tej samej prawdy. Chodzi wpierw o jasny wy-
ktad niepodlegajacych dyskusji zarzadzen prawa danego przez Boga, potem
za$ o rozporzadzanie skarbami srodkéw zbawienia, jakimi z kolei sg: gloszone
stowo oraz sakramenty, dzigki ktérym wierzacy zyskuja zdolnos¢ wiaczenia
si¢ w ekonomig¢ taski zbawienia, przemieniania swego zycia i wzrostu w mito-
$ci na tyle, by w catkowitej wolnosci podjac si¢ trudu bycia wiernym normom
postepowania wytyczonym przez Chrystusa. Jawi si¢ tym samym z jednej
strony trud realizacji postawionych zadan, z drugiej za$ swiadomos$¢ otrzy-
mywanej pomocy w postaci wlasciwego kierunku postgpowania oraz mocy
sakramentow umacniajacych na drodze wierno$ci. Powodowani mitoscia, rze-
czywiscie wolni w podejmowanych decyzjach, matzonkowie staja si¢ zdol-
ni do catosciowej 1 wiernej odpowiedzi na plan, jaki wobec nich utozyt Bog,
a takze — tu swoisty paradoks — odczucia trudu bycia wiernymi Mu jako ra-
dosci czynienia siebie godnymi partnerstwa z samym Bogiem, ktory przeciez
nieskonczenie cztowieka przerasta, wiec z definicji nie jest jego Partnerem.

Uzasadnieniem takiej tezy ma by¢ ewangeliczny zapis Mt 11,30, stano-
wigcy czes$¢ dhuzszej wypowiedzi Jezusa, podanej w w. 28-30. Oto w w. 28
Mistrz zacheca®, by przyjs¢ do Niego w przerdznych, zyciowych sytuacjach,
w ktorych doswiadcza si¢ trudu fizycznego, psychicznego i duchowego?® oraz
obcigzenia przede wszystkim z powodu znoju i ciezaru obowiazkow prze-
strzegania prawa’’. We wszystkich bowiem tych okoliczno$ciach Bog chce

35 Grecki przystowek deute, ‘p6jdz- my/cie’ w Ewangelii Mateusza odnosi si¢ zawsze do pobu-
dzenia lub propozycji wiaczenia si¢ w postulowang czynno$¢. Nie ma wigc mowy o jakimkolwiek
zmuszaniu, por. 4,19; 21,38; 22,4; 25,34 oraz 28,6.

36 Czasownik kopiad oznacza tyle, co ‘megcze’, ‘mozole’, ‘zmagam si¢’ z podkresleniem trudu
wlasnego, aby osiagna¢ oczekiwane wyniki wiasnej pracy. Chodzi o trud pracy fizycznej (Joz 24, 3;
Ps 126,1; Syr 11,11; 31,3-4; 1z 16,12; 46,1; 65,23; Ier 28,58; Lk 5,5; Dz 20,35; Rz 16,6; 1 Kor 4,12;
Ef 4,28; 2 Tm 2,6), noszenia ci¢zarow (I Bas 17,39), walki zbrojnej (I Bas 14,31; 2 Bas 17,2;
23,10), niewolnictwa (Iz 45,14), poszukiwan (Jr 2,24), wedrowania w upale (Pwt 25,18; 1z 30,4;
57,10; 63,13; J 4,6), jeczenia/krzyczenia (Ps 6,7; 68,4), pracy apostolskiej (Iz 49,4; Rz 16,12;
1 Kor 15,10; 16,16; Ga 4,11; Flp 2,16; Kol 1,29; 1 Tes 5,12; 1 Tm 4,10, 5,17), zdobywania zyciowej
madrosci (Prz 4,12; Mdr 6,14; Syr 6,19; 24,34; 33,18; 51,27), zywienia 0sob nieprzydatnych lub
szkodliwych (Iz 47,13.15), szeroko pojetego cierpienia (Iz 31,3; 33,24; 40,30-31; Lm 5,5; Ap 2,3),
a nawet oddawania czci Bogu (Syr 43,30). W Ewangelii Mateusza wystepuje jeszcze tylko w 6,28
(por. paralelnie Lk 12,27) w brzmieniu przeczacym, w odniesieniu do lilii polnych wolnych od trudu
(ou kopiosin), przyozdabianych dobrocia Ojca w niebie.

37 Bardzo rzadki w Biblii greckiej czasownik fortidzé oznacza ‘obarczam’, ‘obtadowuje’,
‘przygniatam’, ‘przytlaczam cig¢zarami’. W Septuagincie wystepuje tylko w wersecie Ez 16,33,
wskazujgc na trud, jaki podejmowali niewierni i balwochwalczy Izraelici pragnac przyciagnaé
do siebie pogan. Chodzi wigc o trud szkodliwy, niepotrzebny, nieprzynoszacy zadnej duchowe;j
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zapewnié stosowne pokrzepienie®®. Wprowadzajacy w nowe czasy zbawienia
Jezus przynosi odpoczynek zardwno fizyczny, psychiczny, jak i duchowy tym,
ktorzy gigli si¢ przede wszystkim pod cigzarem legalistycznych nakazéw ju-
daizmu (por. Hauck 1965, s. 829). W dokumencie papiez wyraznie obejmuje
catosciowo sens wszystkich tych terminow, rozciagajac je na wszelkie zycio-
we sytuacje, by z jednej strony da¢ zna¢, ze w nich wszystkich ludzie znajda
oczekiwang pomoc Jezusa, z drugiej jednak, by nie szukali usprawiedliwien
dla siebie, gdy podejmuja proby obejscia Jego nakazow i zalecen w okolicz-
nos$ciach, ktore okazuja si¢ dla nich trudne. Kluczowy w. 29 tekstu Mateuszo-
wego podaje zachete do wzigcia jarzma Chrystusowego, uczenia si¢ zycia na
Jego sposob, tzn. zycia pokornego i podporzadkowanego Bogu, by w nagrode
znalez¢ pokoj serca i ukojenie duszy, czyli pelng akceptacje trudow podjetych
dla Niego, a nawet rados$¢ z nich. R6znica migdzy nauczaniem rabinéw a Je-
zusowym polega na tym, ze poddanie si¢ pod jarzmo Tory oznacza akcepta-
cj¢ przepisow prawa, ktore cztowiek musi wykonywa¢ wysitkiem wlasnym.
Jezus, zachecajac do poddania si¢ Jego prawu, nie wspomina o przepisach,
lecz o sobie, o tym, ze daje sit¢ i wytrwato$¢. Nie Prawo jest wiec w centrum,
lecz On sam (por. Blomberg 1992, s. 194-195). W tym swietle, wedtug zamystu
Pawta VI, poddanie si¢ chrzescijanina prawu Jezusa oznacza moc dang przez
Niego kazdemu, kto zechce podja¢ trud wierno$ci prawu matzenskiemu zato-
zonego przez Niego Kosciota. Wazna jest jednak zacheta do nauki (mathéte)
od Niego. Ten proces zawsze jest dtugotrwaly i nastrecza trudno$ci®, wpierw
ze zrozumieniem materiatu, pozniej za§ z wcielaniem go w zycie, jak w kazdej
szkole. Z Jego pomoca doprowadzi to jednak ostatecznie do zbawienia, czyli
niewspotmiernie szczodrej zaplaty za trud pozostania wiernym Bogu. Wida¢
wiec dwie fundamentalne korzy$ci w pordwnaniu ze starotestamentowa droga
nauki i przyswajania prawa: cztowiek nie czyni tego wlasnymi tylko sitami
oraz nie podporzadkowuje swej wolnosci jedynie przepisom prawa mojzeszo-
wego. Dobrowolne podporzadkowanie si¢ prawu Jezusa skutkuje Jego natych-

lub materialnej korzysci (por. Allen 1994, s. 241). Duchowy poziom rzeczownika odkrywa cytat
Lk 11,46 wstawiajacy go w kontekst legalistyki judaistycznej, w ataku Jezusa na zwolennikow ry-
gorystycznego przestrzegania prawa Mojzeszowego. Niemozliwe jest uniesienie ci¢zaru wszystkich
przepisoéw sitami czysto ludzkimi (por. Johnson 1991, s. 190).

38 Czasownik anapaud oznacza odpoczynek natury fizycznej (Rdz 29,2; Kpt 25,2; Pwt 5,14;
Est 9,17-18; Jdt 10,21; Hi 3,13.26; Syr 3,6; Mi 4,4; 1z 13,20; 14,30; Dn 12,13; Mt 26,45; Mk 6,31;
14,41; Lk 12,19), poczucie bezpieczenstwa (Rdz 49,14; Pwt 28,65; 33,20; 2 Bas 7,11; 3 Bas 5,18,
1 Par22,9.18; 2 Ezd 19,28; 1z 27,10; 32,18; 34,17, ler 31,11; Ez 34,14-15), uwolnienie od nieprzy-
jaciot (Est 9,16.22; 1z 14,1.4.7), ulge w trudach i uwolnienie od rozczarowan (Prz 29,17; Hi 3,17;
10,26; Lm 5,5), ukojenie nerwow i niepokoju (I Bas 16,16; Ha 3,16), pokrzepienie duchowe
(1 Kor 16,18; 2 Kor 7,13; Flm 7.20). a wreszcie przejscie w stan $mierci (Syr 22,11; 47,23) i pokoj
posmiertny (Ap 6,11; 14,13).

%W Starym Testamencie jako nakaz dany do Boga lub stwierdzenie uczenia si¢ madro$ci, por.
m.in. Pwt 4,10; 5,1; 14,23; 17,19; 31,12-13; Ps 118,7.71.73; Mdr 6,1.9; Syr 16,24; 1z 26,9.
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miastowym wsparciem oraz nagrodg zycia wiecznego, co nieporownywalnie
wywyzsza warto$¢ Jezusowej zachety do wiernosci Mu. Wobec tego owocem
wierno$ci nauczaniu encykliki bedzie pomoc samego Pana w wypetnieniu jej
zalecen, a nagroda za wierno$¢ bedzie sowita. Ostatni w. 30 mowy Jezuso-
wej podkresla warto$¢ (chréstos, dost. ‘godny’, ‘rzetelny’)* Jego jarzma*!,
stanowigcego podstawe wszelkich cnot cztowieka. Paradoksalnie wige ktos,
kto poddaje si¢ pod Boze jarzmo, zostaje uwolniony od tego, ktore naktada
cztowiekowi cztowiek® lub jego wiasne przekonania*. Na koniec warto po-
da¢ argument najwazniejszy, wynikajacy z w. 29-30: przyjecie jarzma Jezu-
sowego to inaczej nasladowanie Jego samego, poniewaz nikt tak, jak On, nie
potrafil ucielesni¢ w swym zyciu woli Bozej, wynikajacej z przykazan. Za-
cheta, jakkolwiek catkowicie dobrowolna, do nasladowania Go jest w istocie
moralng koniecznoscig, jesli ktokolwiek chce prawdziwie nazywac si¢ Jego
uczniem (por. Paciorek 2004, s. 484-485). W zwiazku z tym wlaczenie na-
uczania papieskiego w ciag zycia chrzescijanina, jako przedtuzenia nauczania
samego Jezusa, musi zosta¢ poddane tym samym wymogom moralnym.

c. Nauczanie o prawie naturalnym

Jeden z cytowanych passusow biblijnych stat si¢ podstawa wyrazenia teo-
logicznej tezy o istnieniu i funkcjonowaniu prawa naturalnego. Pawet VI pi-
sal w punkcie 4: ,,Prawo bowiem naturalne jest rowniez wyrazem woli Bozej
1jego wierne przestrzeganie jest ludziom konieczne do zbawienia”.

Nieco szerszy kontekst tematyczny omawianego punktu zostal juz przed-
stawiony przy okazji oméwienia perykopy Mt 28,18-19, obecnej rowniez
w tym punkcie dokumentu papieskiego. Chodzi tutaj o kompetencje Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota w zakresie mozliwosci autorytatywnego wyloze-
nia zasad prawa naturalnego. Trzeba jednak obecnie doprecyzowac¢ definicje

40 Bog jako chreéstos, por. Ps 24,8; 33.9; 68,17; 85,5; 99,5; 105,1; 106,1; 108,21; 118,68; 135,1;
144.9; Na 1,7; ler 40,11; Dn 3,89; 1 P 2,3.

41 Dzygos jako cigzkie jarzmo pracy, niewoli i powinno$ci, naktadane przez wrogéw i ciemie-
zycieli, por. m.in. 2 Krn 10,4.9-11.14; 1 Mch 8,18.31; 13,41; Syr 28,19-20; 1z 47,6; ler 34,8.

42 Boég uwalniajacy od takiego ciezaru, por. Kpt 26,13; Iz 9.3; 10,27; 14,5.25. Mozna by po-
wiedzie¢, ze przejrzysto$¢ nauczania Kosciota sprawia, ze oszukiwani ludzie che¢tniej poddaja si¢
cigzarowi wierno$ci Bogu.

43 Warto podkresli¢ szczegbdlnie wymowe tekstu So 3,9 tgczacego motywy: oczyszczenia mowy
cztowieka, dokonanego przez Boga i zarazem przeznaczenia ludu do poddania si¢ Jego jarzmu. Bog
poddajacy pod swe jarzmo staje si¢ zarazem Bogiem ocalenia od jarzma fatszywych bozkéw (por.
Barker 1999, s. 488-489). W ten sposob przejrzysto$¢ nauczania Kosciota sprawia, ze oszukiwa-
ni przez wlasne przekonania, poglady lub nawet uprzedzenia ludzie che¢tniej poddaja si¢ cigzarowi
wierno$ci Bogu.
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prawa naturalnego, by unikng¢ jakiejkolwiek wieloznacznosci. Po ukazaniu
si¢ encykliki w komentarzu krakowskich teologow moralistow pod przewod-
nictwem kard. Wojtyly, 6wczesnego metropolity Krakowa, napisano: ,,Papie-
7e przez prawo naturalne rozumiejg obiektywny porzadek moralny wypisany
w rozumnej naturze cztowieka, niezalezny od prawa pozytywnego ustanowio-
nego przez wladzg panstwowa, staly i niezmienny, obejmujacy wszystkich lu-
dzi, zawierajacy nie tylko najogolniejsze idee i zasady moralne, ale tez szcze-
gétowe normy postepowania™**. Egzemplifikacjg powyzszego nauczania jest
podany werset Mt 7,21, stanowigcy autorski zapis stoéw Jezusa: ,,Nie kazdy,
ktory Mi mowi: «Panie, Panie!», wejdzie do krélestwa niebieskiego, lecz
ten, kto spetnia wolg¢ mojego Ojca, ktory jest w niebie”. W kontekscie wy-
zej przytoczonej tezy dokumentu papieskiego nalezy rozumie¢ t¢ wypowiedz
Pana jako niezalezng od znajomosci lub nieznajomos$ci zarbwno prawa moj-
zeszowego, jak i catoksztattu wiary chrzescijanskiej. Wola Boga bowiem jest
wypetniana nawet przez niewierzacych, jesli chca oni zy¢ uczciwie 1 wedtug
praw sumienia®,

Wzmiankowany werset znajduje si¢ w blizszym kontekscie w. 15-23
ostrzegajacych przed falszywymi nauczycielami, ktérych nalezy si¢ wystrze-
ga¢; ich dziatalno$¢ mozna poznawacé po zdecydowanie negatywnych skut-
kach (w. 15-20). Werset 21 ukazuje fatsz w postawie tych ludzi, ktorzy podaja
wiernym niewlasciwe nauki, lecz by zdoby¢ ich uznanie, oficjalnie zwracaja
si¢ do Boga jako swojego Pana. Wspominaja swe zastugi, zwlaszcza spekta-
kularne cuda, usuwanie ztych duchow i wyjatkowej jakosci nauczanie (w. 22).
Zostang jednak catkiem odrzuceni przez Boga z powodu niegodziwosci, ktorg
prébowali zatuszowac, a ktéra z uwagi na madro$¢ Boga wyjdzie calkowicie
na jaw (w. 23)%.

Tekst biblijny ma wyrazny charakter polemiczny. Warto podkresli¢, ze po-
dwojny zwrot ,,Panie, Panie” wystepuje najczesciej w cytowanych przez Je-
zusa stowach ucznioéw, gdy kieruja si¢ oni do Niego, jak w w. 22 oraz 25,11,
chcac po6js¢ za Nim lub prosi¢ Go o mozliwos¢ zbawienia. We wszystkich
tych przypadkach ukazuja owo ogolne pragnienie kontynuowania Jego drogi,
wzywajac zarazem Jego pomocy. Tymczasem nie wystarczy jedynie hipote-
tycznie pragng¢ lub nawet modli¢ si¢ do Niego*’, lecz trzeba jeszcze z prze-

4 Por. Notificationes e curia Metropolitana Cracoviensi, nr 1-4 A.D. 1969, s. 86.

45 Jak tego uczy Konstytucja o Kosciele Lumen gentium 16: ,Nie odmawia Opatrzno$¢ Boza
koniecznej do zbawienia pomocy takim, ktdrzy bez wiasnej winy w ogole nie doszli jeszcze do
wyraznego poznania Boga, a usituja nie bez taski Bozej, wies¢ uczciwe zycie. Cokolwiek bowiem
znajduje si¢ w nich z dobra i prawdy, Kosciot traktuje jako przygotowanie do Ewangelii i jako dane
im przez Tego, ktory kazdego cztowieka o§wieca, aby ostatecznie posiadt zycie”.

46 Bardzo dobrze strukture ostrzezenia Jezusa ukazat Paciorek 2004, s. 320.

47 Jako modlitwa i zwrot bezposredni do Boga, por. takze Pwt 3,24; 9,26; 3 Bas 8,53; 1 Par 17,24;
Est4,17b; 2 Mch 1,24; Ps 68,7; 108,21; 129,3; 139,8; 140,8; Am 7,2.5; ler 28,62; Ez 21,5.
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konaniem przyjac¢ Jego wole 1 okazaé jej catkowite postuszenstwo. Wowczas
dopiero wyznanie Go jako Pana sprawi, ze stanie si¢ On Panem catego ludz-
kiego zycia. Dla innych z kolei wyznanie Go jest sposobem oddalenia od sie-
bie ewentualnych zarzutow lub uzewnetrznieniem checi wykorzystania Go dla
wiasnych celow, manipulowania wiarg i postawami innych ludzi albo przy-
znawania si¢ do Niego tylko w przypadku, gdy czyni On wszystko po mysli
cztowieka. Takich postaw Jezus nie moze zaakceptowac, bo to nie Bég ma by¢
na ustugi cztowieka. To On ma wytaczne prawo do ludzkiego serca 1 poprzez
realizacje Jego przykazan cztowiek dochodzi do obiecanego zbawienia®®. Za-
tem dopiero wowczas, gdy modlitwa i wyznawanie wiary taczy si¢ z prakty-
kg catego zycia, mozna wej$¢ do krolestwa niebieskiego®®. Postawa ta wyraza
si¢ zwlaszcza w catkowitej zgodzie z deklarowanymi na zewnatrz zasadami
wiary. Bog nie znosi hipokryzji 1 swoistej schizofrenii religijnej, nie toleruje
publicznego wyznawania wiary, najczesciej w postaci gtosnej modlitwy, kto-
re nie idzie w parze z uczynkami (por. Blomberg 1992, s. 133; France 2007,
s. 294). Wynika¢ to moze juz to z braku walki z wlasnymi stabo$ciami, juz
to — co gorsze — z tworzonymi przez siebie przekonaniami niezgodnymi z na-
uczaniem Jezusa, a potem Kosciota.

Piszac Humane vitae, Pawet VI miatl gleboka swiadomos¢, ze trud wyma-
gan, jakie stawia przed wyznawcami Chrystusa, spowoduje liczne kontestacje
1 zarzuty, nawet w gronie teologdw, moralistow i duszpasterzy. Uzywajac tego
tekstu biblijnego, mogt si¢ — wbrew swej woli — narazi¢ na zarzut zmusza-
nia wiernych do postuszenstwa z wykorzystaniem stowa Bozego, by unikac
dyskusji 1 wyrazania pogladéw niezgodnych z nauczaniem oficjalnym magi-
sterium. Jesli za§ wypowiedzZ papieska pojawia si¢ w kontekScie prawa natu-
ralnego, czyni to wszystkich ludzi odpowiedzialnymi przed Bogiem za ich po-
stepowanie, takze w kwestiach zycia matzenskiego, niezaleznie od przyjecia
czy odrzucenia wiary chrze$cijanskie;j.

4 Mozliwe, ze wlasnie dlatego pojawia si¢ w wersecie zapis ,,Panie, Panie”, nie za$ ,,0jcze”,
zwrot ulubiony przez Jezusa, gdy nauczat zwtaszcza o dobroci Boga wobec ludzi (por. Senior 1998,
s. 133).

4 Jezus za$ jawi si¢ jako Sedzia sadu ostatecznego (por. Paciorek 2004, s. 324).
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THE BIBLICAL FOUNDATIONS OF THE ENCYCLICAL HUMANAE VITAE

Abstract

The problems presented in Humanae vitae have become the object of harsh
disagreement even in the Church some fifty years after the encyclical’s publication.
The dispute has been extended to the possibility that the Magisterium of the Church
should give lay people some direction in their lives. Moreover, the disagreement has
also concerned the boundaries of freedom of choice for a person who wants to live by
their accepted rules. The document in question is a testimony to the pope’s responsi-
bility to Christ and the world for the immutability of truths taught by the Church. It
is also a courageous testament to the issue of sexual intercourse of spouses in the age
of a general slackening or negation of morals which guard the indissolubility of mar-
riage. It comes as no surprise that the pope referred to the few — yet important — bibli-
cal texts in order to justify the rightness and significance of the undertaken issues, as
well as their permanence in the lives of particular people of faith. The present paper
attempts to prove that the choice of the biblical texts was not random; moreover, this
paper fully justifies the truths touched upon in the encyclical which are difficult to
accept in the contemporary mentality. Due to the limited character of this research, it
will only deal with those quotations that show the depth of the encyclical’s anchorage
in the truths resulting from the infallible Scripture, which has a strong bearing on the
justification of the encyclical’s sanctity in the moral issues of widely understood hu-
man sexuality in the light of the Church teachings.

Keywords: Teachings of the Church; morality; Bible; Humanae vitae; Pope Paul VI;
papal encyclicals

Slowa kluczowe: nauczanie KoS$ciota; moralnos$¢; Biblia; Humanae vitae;, Pawet VI,
encykliki papieskie
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Interpretazioni di Gaudium et spes e recezione di Humanae vitae

La questione del rapporto tra la costituzione pastorale del Concilio Vatica-
no Il Gaudium et spes e I’enciclica del Beato Paolo VI Humanae vitae ¢ ritor-
nata di grande attualita dopo la pubblicazione dell’esortazione post-sinodale
Amoris laetitia ¢ in relazione al 50° anniversario dell’enciclica montiniana,
che stiamo celebrando!. Basta vedere come ne viene reinterpretato il nesso
nel recente volume dei teologi tedeschi Stephan Goertz e Caroline Witting
(Goertz, Witting [Hrsg.] 2016, 13-79).

La strategia ermeneutica dei progressisti ¢ perd oggi molto diversa da
quella seguita cinquant’anni fa: allora si contrapponeva il personalismo di
Gaudium et spes al presunto naturalismo di Humanae vitae, sottintendendo
che quest’ultima sarebbe stata un passo indietro rispetto al Vaticano II. Ora
invece si cerca di contrapporre tra loro due diverse letture possibili della stessa
Humanae vitae: quella proposta sulla scorta di Amoris laetitia come un vero
e proprio “cambio di paradigma” (Paradigmwechsel)* e quella che sarebbe
stata imposta con i pontificati di San Giovanni Paolo II e di Benedetto XVI. La
prima, innovando rispetto alla tradizione morale scolastica, ma pretendendo di
essere in piena fedelta con lo spirito del Concilio, adotterebbe lo schema pa-
storale e flessibile del discernimento “caso per caso”, mentre la seconda fareb-
be ricorso ad un’impostazione rigida, legalistica e dottrinaria. Cosi il bersaglio
polemico per I’interpretazione autentica di Gaudium et spes non ¢ piu 1’en-

! Per I’impostazione del problema nella discussione dopo Humanae vitae: Delhaye 1968, 351-
-368; Fernandez Benito 1994. Del nesso tra i due documenti si era occupato anche Giovanni Paolo 11
nella Catechesi dell’Udienza generale del 1 agosto 1984.

2 Kasper 2016, 723-732. Nello stesso senso si muove anche il piu articolato intervento di Scho-
ckenhoff 2017, 147-158.
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ciclica di Paolo VI, ma diventa piuttosto il magistero dei suoi due successori
e in particolare I’enciclica Veritatis splendor e la stessa teologia del corpo del-
le Catechesi del mercoledi del grande papa polacco.

Gaudium et spes, riletta nella luce di Amoris laetitia (o meglio ancora: di
certe ermeneutiche progressiste di questa esortazione di papa Francesco) di-
venterebbe la chiave autenticamente conciliare per poter finalmente fare pace
anche con Humanae vitae, smussandone le pretese normative eccessive.

Per entrare nel vivo del conflitto delle interpretazioni con qualche frutto
sostanziale, occorre pero uscire dagli schematismi piuttosto formali delle con-
trapposizioni ed affrontare i contenuti dei dibattiti dottrinali e teologici, che
mi pare si possano sintetizzare intorno ai seguenti quattro temi principali. In
primo piano sta la questione dell’antropologia, in riferimento al rapporto tra
persona e natura e quindi alla legge naturale; ci chiederemo percio: quale per-
sonalismo? In secondo luogo, dovremo saggiare il rapporto tra Gaudium et
spes ed Humanae vitae sulla questione della gerarchia dei fini del matrimonio,
domandandoci: quale amore? In una terza tappa entreremo nel dibattito speci-
ficamente morale del rapporto tra norme morali € coscienza e ci chiederemo:
quale coscienza? Infine verra il rapporto tra dottrina e pastorale; e la domanda
sara: quale pastorale?

1. Quale personalismo?

“Quale personalismo?”, dunque. E questa la prima fondamentale questione
su cui saggiare la qualita delle interpretazioni di Gaudium et spes in rapporto
alla recezione di Humanae vitae. Infatti un’etica presuppone sempre un’antro-
pologia, benché ne sia epistemologicamente autonoma®. La verita sull’'uomo
e sul suo bene ¢ a fondamento di tutti i principi della morale. Per questo, la
visione della persona umana e dell’amore, che la costituzione pastorale del
Vaticano II delinea, dovrebbero essere anche alla base della dottrina etica inse-
gnata dall’enciclica Humanae vitae*.

Gaudium et spes ¢ un testo profondamente personalistico, che ha inteso il-
lustrare la dignita singolare dell’'uomo e la sua integrale vocazione nei termini
di una chiamata alla communio personarum (n. 12), che si realizza mediante il
dono sincero di sé (n. 24). Questa costitutiva apertura della persona alle rela-
zioni si basa teologicamente sul fatto che 1’essere umano, unica creatura voluta
per se stessa, ¢ stato creato “ad immagine e somiglianza di Dio” e che questa

3 Sulla questione dell’originalita della conoscenza morale si vedano: Melina 1987, Pérez-Soba
2011.
* In merito si veda il saggio di Wojtyta 1978, 125-145.
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dimensione rispecchia in certo modo il mistero trinitario divino. Ora ¢ proprio
nel matrimonio, che tale vocazione al dono e alla comunione si realizza in
una modalita vocazionale specifica, configurando un cammino di santificazio-
ne (nn. 48 e 49) 3. Possiamo cosi cogliere il passo in avanti che la costituzione
pastorale del Vaticano II rappresento per la comprensione del sacramento del
matrimonio nell’orizzonte dell’amore: il suo aggancio all’esperienza e il suo
fondamento in Cristo, che rivela ’amore del Padre e apre una partecipazione
al suo legame sponsale con la Chiesa (Cf. Granados 2014, 33-59).

Humanae vitae, da parte sua, fa esplicito riferimento al fatto che «gli sposi
per mezzo della reciproca donazione personale, loro propria ed esclusiva, ten-
dono alla comunione dei loro esseri» (n. 8). Infatti per cogliere la vera natura
e nobilta dell’amore coniugale bisogna considerarlo nella sua sorgente supre-
ma: Dio, che ¢ Amore. Cosi, pur utilizzando meno il linguaggio della “per-
sona” e piu quello dell’*essere umano™, I’enciclica montiniana si richiama
all’antropologia personalistica di Gaudium et spes.

Va tuttavia osservato che la questione del personalismo conciliare non
¢ semplice e senza difficolta ermeneutiche. Tale problematicita ¢ colta in modo
acuto da Karol Wojtyla in un’allocuzione svolta a conclusione di un Convegno
di teologi polacchi del 1973, di cui riportiamo un passaggio altamente signifi-
cativo della sua interpretazione globale del Vaticano II:

¢ sufficiente leggere attentamente non solo Gaudium et spes, ma anche un altro
documento del Concilio, la Costituzione Dei Verbum. Quest’ultima tratta speci-
ficamente della concezione personalista della Rivelazione, e quindi della conse-
guente concezione personalista della teologia. Per quanto riguarda la teologia,
siamo forse 1 testimoni di un cambiamento di prospettiva, che qualificherei come
il passaggio da un paradigma piu “cosmologico” a una prospettiva piu “personali-
sta”. Preferisco definirlo cosi, piuttosto che dire che si ¢ verificato un mutamento
da una teologia della natura ad una teologia della persona, che sarebbe a mio av-
viso, utilizzare un linguaggio ambiguo e ingiustificato. La teologia ¢ sempre stata
una teologia della persona e dunque anche una teologia della natura (K. Wojtyla,
“Stowo koncowe” [Allocuzione conclusiva], in Wojtyta [1973-1974], 243-263).

Purtroppo ¢ proprio questo “linguaggio ambiguo e ingiustificato”, che,
contrapponendo persona a natura, ha dato luogo ad ermeneutiche discutibili di
Gaudium et spes. Gia la corrente dominante nel personalismo filosofico aveva

3 Cf. «I coniugi mutuamente si danno e si ricevono» (GS 48); «Un tale amore, unendo assieme
valori umani e divini, conduce gli sposi al libero e mutuo dono di se stessi» (GS 49).

¢ L’osservazione ¢ di Wojtyla 1978, 131, che afferma: «I’enciclica HV & un documento piuttosto
‘umanistico’ che ‘personalistico’. Nello stesso tempo ¢ difficile intendere questo umanesimo altri-
menti che in modo personalistico».
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mostrato alcune gravi carenze’. Pur nell’intento encomiabile di “difendere la
persona” dalla sua omologazione in un mondo di cose e dall’oppressione dei
totalitarismi ideologici, taluni aspetti antropologici erano stati trascurati. Se-
gnalo tre punti critici principali: (1) I’interpersonalita era vista talvolta solo
come intersoggettivita, in cui il riferimento diventa la coscienza o le coscienze
(cf. E. Husserl, M. Nédoncelle), smarrendo la concretezza storica ¢ la rela-
zionalita sociale degli esseri umani; (2) la dimensione etica veniva trattata in
modo sbrigativo aprendo la strada ad un certo relativismo antinormativista,
non lontano dall’”etica di situazione” (B. Hiring) ®; (3) infine la tentazione di
fare dell’'uvomo un fine a se stesso, in una svolta antropocentrica (cf. I. Kant,
K. Rahner), che lo chiude nell’orizzonte immanentistico dell’autorealizzazione.

Il punto cruciale del discrimine tra le antropologie e le teologie che si ispi-
rano al personalismo era, come aveva ben visto Wojtyla, proprio la visione
della natura in relazione alla persona. L’adozione di un metodo dialettico, che
contrappone i due termini di persona e natura, ha condotto ad una serie di falsi
dualismi e di aporie, che destrutturano 1’etica, come quelle tra liberta e verita,
tra coscienza e legge, tra opzione fondamentale e atto, delle quali si € occupato
il secondo capitolo dell’enciclica Veritatis splendor. 11 dualismo spirito-mate-
ria ha un influsso molto forte sul modo in cui I'uomo guarda a se stesso. Il suo
corpo viene ridotto a strumento da usare da parte di una liberta che progetta
e decide e che pud manipolarlo senza limiti. Esso ¢ visto come una cosa, di-
stinta dal soggetto, sulla quale sarebbero le scienze positive a determinare le
regole di funzionamento, senza che vi siano valori morali da rispettare. Cosi
alla dimensione spirituale della persona ¢ assegnata una liberta senza fini, che
permetterebbe di determinare soggettivamente i contenuti delle azioni, senza
riferimento a verita che la precedano e che possano orientarla e vincolarla nor-
mativamente’.

Un tale personalismo spiritualistico ha naturalmente come sua conseguen-
za la messa in questione, o per lo meno la radicale destrutturazione del con-
cetto teologico di legge naturale, che I’enciclica Humanae vitae pone alla base
della sua argomentazione (n. 4). Le insufficienze del modello razionalista mo-
derno, che la presenta come uno schema di precetti, deduttivo a priori da una
natura umana immutabile e astorica'®, diventano il pretesto per un rifiuto puro
e semplice o per un suo svuotamento formalistico, nello schema trascenden-
tale di taluni moralisti tedeschi, per i quali essa non sarebbe che 1’imperativo

7 Si veda: Pérez-Soba, Gatuszka (a cura di) 2013, e in particolare: Pérez-Soba 2013, 33-78.
Una presentazione generale ed una antologia si trova in Rigobello 1975.

8 Si veda ad esempio I’opera di Hiring 1971.

9 E la tesi del significato solo “pre-morale” dei beni umani, proposta da Janssens 1972, 115-156.

10 Per una revisione critica di questo modello: Maritain 1985. In merito si & pronunciatala Com-
missione Teologica Internazionale 2009, n. 33.
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di trovare la soluzione piu ragionevole nelle circostanze specifiche dell’agire
concreto. Altrimenti si cadrebbe in una funesta “fallacia naturalistica”, che fi-
nisce col sacralizzare indebitamente la fisiologia della sessualita e della pro-
creazione!l,

A questa deriva del soggettivismo trascendentale oppone resistenza un te-
sto del n. 51 di Gaudium et spes, che richiamando 1 criteri di moralita degli
atti propri dei coniugi, cosi afferma: «Il carattere morale dell’agire non dipen-
de solo dalla sincerita dell’intenzione ¢ dalla valutazione dei motivi, ma va
determinato sulla base di criteri oggettivi, desunti dalla natura della persona
e dei suoi atti» (“ex personae eiusdemque actuum natura desumptis, deter-
minari debet”). Ma ci0 che non ¢ possibile piegare a interpretazioni interes-
sate, lo si puo semplicemente cambiare. E cosi in molte traduzioni in lingua
volgare moderna, tra cui quelle italiana e tedesca, il termine “natura” ¢ stato
sostituito con “dignita”. Chi non controlla il latino del testo ufficiale, subisce
quindi una distorsione. Addirittura il noto moralista Bernhard Héring arriva
a presentare questo come prova del superamento del criterio della natura in
nome del personalismo: un personalismo senza la natura o addirittura contro la
natura'?. La manipolazione ¢ tanto piu grave in quanto la storia della redazione
(Redaktionsgeschichte) mostra che I’inserimento del riferimento alla “natura
della persona e dei suoi atti” invece che alla “dignita”, era stato esplicitamente
richiesto da Papa Paolo VI, in uno dei quattro modi proposti il 23 novembre
1965, ed accolto dalla Commissione per il testo poi approvato in aula'®.

L’enciclica Humanae vitae, invece di eliminare il riferimento oggettivo al
criterio della natura, lo integrera nella prospettiva della cooperazione del sog-
getto, mediante il linguaggio dei “significati” dell’atto coniugale (n.12), che
collegano cio che tale atto “oggettivamente” significa col significato che gli
sposi gli conferiscono nella dimensione cosciente e soggettiva della loro co-
operazione con il disegno di Dio Creatore. Cio, sottolinea Karol Wojtyla in
un suo studio del 1978, «rappresenta un certo progresso (di Humanae vitae)
rispetto alla costituzione Gaudium et spes 51» (Wojtyla 1978, 136). L’osserva-
zione ¢ preziosa per definire la strada dell’autentico personalismo, in grado di
collegare I’antropologia di Gaudium et spes con le indicazioni etiche dell’ Hu-
manae vitae, in una duplice direzione.

In primo luogo essa apre alla considerazione della soggettivita morale del
corpo. E una pista gia suggerita nel cosiddetto “Memoriale di Cracovia”, cioé
in quel documento che I’Arcivescovo Wojtyta, impossibilitato a partecipare
alle riunioni della Commissione pontificia per il divieto delle autorita comuni-

"'E la tesi di Fuchs 1996.

12 Cf. Hiring 1971; nello stesso senso, sorprendentemente si muoveva anche la interpretazione
del giovane teologo Ratzinger 1966, 235-239.

13 Cf. Gil Hellin 1998, 359-372. Un’utile sinossi si trova in Marengo 2014, 102-104.
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ste, invio nel 1968 a Paolo VI, come contributo alla discussione di un gruppo
di teologi polacchi'®. La tensione tra persona e natura, presente nel testo di
Gaudium et spes e risolta dualisticamente nelle interpretazioni “progressiste”,
viene integrata in una comprensione del corpo umano non come aspetto sepa-
rato dalla persona, da dominare, ma come “corpo proprio”, che partecipa in
pienezza al carattere personale dell’uomo (Cf. Granados 2013, 81-86), facen-
do parte della sua identita. La stessa costituzione conciliare aveva indicato la
linea di una visione unitaria dell’uomo, “corpore et anima unus” (n. 14), ma
non I’aveva sviluppata e collegata al tema della natura. Si tratta della tematica
della “teologia del corpo”, che San Giovanni Paolo II trattera nelle Catechesi
del mercoledi, che sono volte ad illustrare 1 fondamenti antropologici di Hu-
manae vitae. L’enciclica Veritatis splendor completera poi questa rinnovata
comprensione personalistica e dinamica della legge naturale, parlando di “sog-
gettivita morale del corpo” (n. 48; In merito: Melina, Pérez-Soba [a cura di]
2012) e offrendo spunti per una rilettura delle inclinazioni naturali nella pro-
spettiva dell’amore (nn. 50-53).

In secondo luogo, I’affermazione di Wojtyta radica teologicamente la na-
tura nel disegno di Dio Creatore e Redentore: creato come imago Dei, I’'uomo
trova luce definitiva al suo mistero solo nel mistero del Verbo incarnato (GS
22). E qui la sua natura cessa di essere un mero “fatto” estrinseco alla liberta,
e puo venire compresa come un dono di Dio, nell’orizzonte della sua vocazio-
ne alla comunione. E’ proprio questo I’appello di Humanae vitae, che al n. 7
chiede di considerare il problema della natalita «nella luce di una visione in-
tegrale dell’uomo e della sua vocazione, non solo naturale e terrena, ma anche
soprannaturale ed eterna.

2. Quale amore?

Un secondo punto critico per verificare la coerenza di Gaudium et spes con
Humanae vitae, ¢ rappresentato dalla dottrina circa la gerarchia dei fini del
matrimonio, che era stata oggetto di intenso dibattito negli anni precedenti il
Vaticano II (Sul tema: Mattheeuws 1989; Mazzocato 2006, 249-275; Granados
2013, 53-56). La tesi classica, di matrice agostiniana e tomista (Sant’ Agosti-
no, De bono coniugali; San Tommaso d’Aquino, Summa Theologiae, Supple-
mentum, q. 67), nel distinguere i tre beni: proles, fides e sacramentum, aveva
identificato come fine primario la procreazione, in quanto esso si colloca ad

14 Cf. “Memoriale di Cracovia. I fondamenti della dottrina della Chiesa riguardo ai principi
della vita coniugale”, in Gatuszka 2017, 473-516. Lo studio di Gatuszka ¢ essenziale per cogliere
I’importanza decisiva e la novita dell’apporto di Wojtyta alla preparazione e alla recezione dell’enci-
clica montianiana, e pubblica anche fonti inedite.
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un livello profondo dell’essere umano, comune anche ad altre specie animali,
mentre 1’aiuto reciproco e fedele, pur essenziale e per se sufficiente, restava in
posizione subordinata. Il riconoscimento del primato della persona sembrava
chiedere un ribaltamento di questa gerarchia, ponendo in primo piano ’amore
dei coniugi. Con cio si pensava di poter aprire la strada ad un mutamento nella
valutazione morale della contraccezione.

Di questo avviso erano state le riflessioni di Herbert Doms (Doms 1935).
La dottrina tradizionale sulla gerarchia dei fini era stata pero ripresa da Pio XI
nell’enciclica Casti Connubii (Pio X1, Enc. Castii Connubii, AAS 22 [1930],
546) e ribadita in una risposta del Sant’Uffizio, che respingeva 1’opinione con-
traria (Decr. S. Officii, 29 Mart. [1 Apr.] 1944: AAS 36 [1944], 103: DH 3838).
Ora il fatto che Gaudium et spes aveva preferito non servirsi del linguaggio dei
fini fu interpretato come segno di un cambiamento della dottrina stessa, prelu-
dio ad una corrispondente revisione della proibizione etica. In realta la scelta
di evitare questo linguaggio era stata esplicitamente motivata nelle discussioni
in aula come privilegio per un linguaggio pastorale € non come mutamento
della dottrina (Cf. Turbanti 2000, 358-368). E proprio con questa precisazione
era stata approvata dai Padri.

La costituzione conciliare arrivo ad un punto di equilibrio valorizzando sia
I’amore coniugale (GS 49) sia la procreazione (GS 50), e segnalandone 1’in-
tima connessione (GS 51). E tuttavia il testo riflette in qualche modo alcune
carenze dovute al contesto culturale dell’epoca, che era segnato da un forte al-
larme, lanciato dal Club di Roma, che portava a sentire solo la preoccupazione
di controllo demografico; da un’incapacita di cogliere il valore positivo della
natura per I’amore!’; e da un’accentuata privatizzazione della famiglia, che ne
smarriva I’importanza per il bene comune della societa e non solo per gli indi-
vidui (Cf. Granados 2013, 82-83. Al riguardo si veda anche: Bordeyne 2010).

L’interpretazione personalista di Doms, cosi come quella che legge Gau-
dium et spes in discontinuita rispetto alla dottrina classica, riflette una duplice
limitazione, sia nell’intendere il valore della procreazione, sia nel concepire il
primato dell’amore all’interno della vita coniugale.

In effetti il fine procreativo viene inteso come fine meramente biologico,
quando non addirittura fisiologico, della relazione sessuale. Dunque viene col-
locato ad un livello infra-personale e infra-umano. Il dualismo antropologico
e la svalutazione della corporeita diventano fattore di disprezzo della procrea-
zione, vista con sospetto e con precauzione.

15 Interessante I’analisi di Lear 1991, che evidenzia le risorse della psicoanalisi freudiana contro
la deriva nichilistica nell’interpretazione dell’amore al di fuori della natura, che ¢ poi maturata nella
Gender Theory.
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D’altro canto I’affermazione del primato dell’amore nella gerarchia dei
fini, si basa sull’equivoco di identificare 1’aiuto reciproco con 1’amore. In re-
alta I’amore non ¢ un fine particolare tra gli altri, ma la realta spirituale, che
coordina e armonizza il raggiungimento dei diversi fini. Lo esprime bene San
Giovanni Paolo II in una delle ultime Catechesi del mercoledi, nelle quali spie-
ga anche la concordia tra Gaudium et spes ¢ Humanae vitae su questo punto
della gerarchia dei fini. Vale la pena rimeditare queste parole:

Secondo il linguaggio tradizionale, I’amore, quale “forza” superiore, coordina le
azioni delle persone, del marito e della moglie, nell ‘ambito dei fini del matrimonio
[...]. L’amore, come forza superiore che I’'uomo e la donna ricevono da Dio in-
sieme alla particolare “consacrazione” del sacramento del matrimonio, comporta
una coordinazione corretta dei fini [...]. La dottrina della costituzione Gaudium et
spes, come pure quella dell’enciclica Humanae vitae, chiariscono lo stesso ordine
morale nel riferimento all’amore, inteso come forza superiore che conferisce ade-
guato contenuto e valore agli atti coniugali secondo la verita dei due significati,
quello unitivo e quello procreativo, nel rispetto della loro inscindibilita. In questa
rinnovata impostazione, il tradizionale insegnamento sui fini del matrimonio (e sul-
la loro gerarchia) viene confermato e insieme approfondito... (Giovanni Paolo II
2009, cat. 123 [10 ottobre 1984], 479).

Come si vede, staccare 1’amore dalla concretezza dei beni del matrimonio,
che dovrebbe promuovere, e farne invece un bene tra gli altri, significa averne
una concezione astratta ed individualista. Staccato dalla natura, I’amore diven-
ta un’emozione, mentre se si sgancia dal riferimento ai beni, si privatizza. E
invece, “amare ¢ volere il bene della persona”, come afferma in modo sempli-
ce e icastico san Tommaso d’Aquino(San Tommaso d’Aquino, Summa contra
Gentiles, 1. 111, ¢. 90 [n. 2657]). I beni sono dunque la mediazione necessaria
dell’amore tra le persone, che permettono e specificano la costruzione di una
comunione nella trama della societa e nel cammino di una storia.

3. Quale coscienza?

Al centro delle indicazioni “pastorali” sull’enciclica Humanae vitae, rivol-
te ai fedeli dalle Conferenze episcopali, si colloca il tema della coscienza, che
viene intesa come mediazione necessaria del soggetto rispetto alla generalita
dei principi. Ed ¢ proprio basandosi sull’insegnamento di Gaudium et spes che
sono state proposte soluzioni volte a giustificare eccezioni rispetto alla norma
morale. Cosi la Conferenza episcopale tedesca difese la legittimita di seguire
un’opinione diversa rispetto a quella proposta dal Papa nel suo magistero ordi-
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nario, qualora le argomentazioni non risultassero soggettivamente convincen-
ti'®. E i Vescovi francesi sostennero la possibilita della coscienza di eccepire
alla norma in caso di “conflitto di doveri”. Vale la pena di saggiare che conce-
zione di coscienza sia sottesa a queste indicazioni, in riferimento al documento
conciliare e all’enciclica stessa di Paolo VI.

Il breve paragrafo 16 di Gaudium et spes, contiene una grande densita di
elementi e di dottrina, non sempre perfettamente amalgamati tra loro, cosi da
meritare la qualifica di “testo di compromesso” (Kompromiftext; Cf. Anaya
1993). E tuttavia un’ermeneutica corretta non puo appellarsi allo “spirito” del
Concilio, per mettere da parte la “lettera” effettivamente approvata dai Padri.
In effetti, se la coscienza ¢ definita come «il nucleo piu segreto e il sacrario
dell’uomo, dove egli si trova solo con Dio, la cui voce risuona nell’intimita
propriay, il testo menziona anche che ¢ «nell’intimo della coscienza che I'uo-
mo scopre una legge che non ¢ lui a darsi, ma alla quale deve obbedire», nello
sforzo di «conformarsi alle norme oggettive della moralitay.

Da parte sua, Humanae vitae, parla della coscienza dei coniugi nel conte-
sto alla loro vocazione alla “paternita responsabile” (n. 10) e afferma che essa,
quando ¢ retta, ¢ anche «fedele interprete dell’ordine morale oggettivo stabili-
to da Dio». La metafora dell’interprete implica da parte della coscienza la ca-
pacita di parlare due lingue: da una parte quella della norma e dall’altra quella
delle circostanze della vita, in ordine a stabilire quale sia la volonta di Dio
nel concreto. Il richiamo alla necessaria rettitudine suggerisce che la traspa-
renza alla verita ¢ assicurata non semplicemente da un’autenticita soggettiva,
ma dalla cura delle virta morali. Cosi € possibile superare 1’orizzonte ristretto
della contrapposizione tra norma e coscienza, nell’orizzonte piu tomista della
prudenza, che colloca il momento del giudizio all’interno della prospettiva del
soggetto e del dinamismo dell’agire (Cf. S. Pinckaers 1996, 126-141; Melina
2018).

La coscienza quindi non ¢ arbitra del bene e del male, che deve invece cer-
care di scoprire a partire dai principi oggettivi e dagli insegnamenti della Chie-
sa. Non ¢ neppure una mera esecutrice di precetti, perché deve invece scoprire
una chiamata al bene singolare, determinata dalle circostanze. In questo sen-
so la responsabilita procreativa ¢ compito altissimo e peculiare dei coniugi in
collaborazione con Dio (pro-creazione). E d’altra parte i coniugi cristiani non
possono ritenere leciti, in nome della loro coscienza, dei metodi di contracce-
zione che il Magistero della Chiesa ha definiti intrinsecamente cattivi. Infatti,
accanto alla funzione interpretativa della coscienza sul piano singolare, Paolo

16 £ 1a famosa Konigsteiner Erklirung del 30 agosto 1968, finora confermata dai Vescovi tede-
schi. Nello stesso senso le dichiarazioni dei Vescovi austriaci e belgi. Cf. Tettamanzi 1969.
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VI definisce anche il compito interpretativo del Magistero della Chiesa nei
confronti della legge naturale (n. 4) a livello universale.

Si pud cosi misurare quanto contrasti con la dottrina cattolica sulla co-
scienza, quella che ¢ stata anche recentemente proposta quale “cambiamento
di paradigma” sulla scorta di Amoris laetitia, ad esempio dal teologo tedesco
Peter Hiinermann, il quale pensa che, dal momento che ’universalita dei prin-
cipi e dei comandamenti non puod mai raggiungere la singolarita e la particola-
rita delle situazioni individuali, va sempre attribuita alla coscienza 1’insostitu-
ibile liberta di decidere, anche in contrasto con quanto stabilito da una norma
morale negativa, che proibisce azioni in se stesse intrinsecamente cattive (Cf.
il suo intervento nell’opera collettiva: Th. Knieps-Port le Roi [ed.] 2017). Per
questo, secondo il teologo di Tiibingen, questa nuova visione della coscien-
za esigerebbe la correzione di certi passaggi di Humanae vitae, di Familia-
ris consortio, del Catechismo della Chiesa Cattolica e di Veritatis splendor,
«perché contengono un’ (indebita) estensione della legge etica naturale nella
particolarita delle azioni individuali». Sulla questione dell’interpretazione del
valore normativo dell’insegnamento di Humanae vitae, si gioca dunque non
solo un precetto di vita coniugale, ma una visione stessa della morale, cosi
come ¢ stata insegnata finora dalla tradizione della Chiesa e in particolare dal
Beato Paolo VI, da San Giovanni Paolo II ¢ da Benedetto XVI.

4. Quale pastorale?

Un ultimo, decisivo punto del confronto tra Gaudium et spes e Humanae
vitae, che vorremmo, sia pur brevemente, suggerire, ¢ quello che riguarda la
qualita pastorale dell’insegnamento, che viene impartito nei due documen-
ti. Non si vuole con cio alludere al carattere “non definitorio”, e quindi solo
pratico, cui taluni commentatori hanno voluto ridurre 1’autorevolezza del pro-
nunciamento di papa Paolo VI, allo stesso modo in cui talvolta si vuole ridi-
mensionare il valore dottrinale del Concilio Vaticano II (E questa la tesi di
Mongillo, Chiavacci, Goffi 1968). Si intende piuttosto qualificare uno speci-
fico e nuovo registro di esercizio del magistero, iniziato con la costituzione
conciliare e che si porrebbe come chiave ermeneutica della stessa enciclica
sulla regolazione della natalita. In altre parole, Gaudium et spes inaugurerebbe
una modalita di insegnamento preoccupata soprattutto del dialogo col mondo
contemporaneo, che dovrebbe permettere una rilettura “non formale, non mo-
ralistica e non anti-moderna” dell’insegnamento di Humanae vitae (E la tesi
di Marengo 2014, 161-172). Tale conversione pastorale sarebbe richiesta ora
anche da papa Francesco, come stile necessario di una Chiesa “in uscita mis-
sionaria” (Cf. Francesco, Es. ap. Evangelii gaudium, 25-26).
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In questa lettura, al termine “pastorale” viene attribuita la valenza di una
originalita pratica, in opposizione dialettica rispetto all’elemento dottrinale.
Lungi dal rivestire un carattere solo applicativo, il tratto pastorale verrebbe
a godere di una sua autonomia e addirittura di un primato sulla dottrina, cosi
da riflettere una concezione di praxis molto simile a quella propria dell’ideo-
logia marxista (Cf. Pérez-Soba 2014, 71-102). Mentre la dottrina, preoccupata
dell’ortodossia, comporterebbe irrigidimenti e costringerebbe all’immutabili-
ta, il primato dell’ortoprassi assicurerebbe un’idea storica ed evolutiva del-
la verita, con la duttilita di adattarsi alle circostanze storiche e alle situazioni
personali, “caso per caso”. Si tratta, in qualche modo, di una concezione mo-
dernista, se non hegeliana, di verita, che si fa nella storia. Gli insegnamenti
precedenti potrebbero essere accolti solo liberandoli dal fissismo della com-
prensione letterale e permettendo allo Spirito di far progredire il popolo in
un’esperienza sempre nuova (Cf. Fontana 2018). Si tratterebbe percio di adat-
tare al mondo il linguaggio della Chiesa e specialmente la sua morale.

In realta non ¢ questo il senso della pastoralita inteso da Gaudium et spes.
Nella famosa prima nota apposta al titolo, che spiega la qualifica “pastorale”
della costituzione, si parla di atteggiamento di dialogo col mondo sulla base di
“principi dottrinali” “immutabili”, che determinano una visione dell’'uomo e
del mondo, a partire dalla quale poi si possono illuminare questioni che impli-
cano elementi piu “contingenti”, legati a “circostanze mutevoli”. Nello stesso
senso 1’enciclica Humanae vitae, rivolgendosi ai sacerdoti li invitava al loro
«primo compito, che ¢ quello di «esporre senza ambiguita I’insegnamento del-
la Chiesa sul matrimonio» (n. 28), poiché «non sminuire in nulla la salutare
dottrina di Cristo ¢ eminente forma di carita verso le anime» (n. 29).

La dottrina non va quindi contrapposta alla pastorale, poiché essa ¢ “il
corpo (vivente) della verita”, secondo I’incisiva espressione di Sant’Ireneo di
Lione!”. Essa getta una luce, che orienta I’azione della Chiesa e genera una
pienezza di vita. Per questo il tratto innovativo del Vaticano II, ripreso in par-
ticolare da papa Francesco, non puo essere inteso come una rivoluzione, che
mette da parte la preoccupazione per la verita, o che relega quest’ultima nel
museo dei reperti storici ormai obsoleti.

Una chiave feconda di lettura dell’intenzione pastorale del recente Conci-
lio venne piuttosto offerta dall’ Arcivescovo di Cracovia, il card. Wojtyta, con
I’idea di “arricchimento della fede” (Wojtyta 1981). Pur non formulando nuo-
vi dogmi, il magistero del Concilio ha inteso aiutare i fedeli ad un piu intimo
e profondo radicarsi della fede nella vita e cosi ha avuto un influsso anche dot-

17 Sant’Ireneo di Lione, Adversus haereses, 11, 25, 2, citato in Granados 2015. In questo saggio,
dedicato all’intima unita tra dottrina e pastorale, si veda soprattutto il cap. V: “La dottrina, luce pa-
storale”, 111-127.
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trinale. Il profilo pastorale ¢ dunque da scorgere nell’intenzione di arricchire
la fede promuovendo una rinnovata esperienza della sua capacita di accogliere
e dilatare dall’interno I’Aumanum. In tal senso I’esperienza dell’amore, e in
modo specifico quella della famiglia, ¢ stato visto dai Padri, nella Gaudium et
spes, come il luogo strategico per un rinnovato dialogo della Chiesa col mon-
do (In merito: Pérez-Soba [a cura di] 2016).

Conclusione

Che cosa ¢ in gioco con I’Humanae vitae, o meglio con le riletture che ne
vengono proposte, in nome di un “cambiamento di paradigma” per la morale
cattolica? A prima vista sembra che si tratti solo di un rinnovamento pastora-
le nel senso di una flessibilita misericordiosa, che riconosce il primato della
persona e della coscienza. Il confronto con la costituzione pastorale conciliare
Gaudium et spes € con le sue molteplici interpretazioni, ci ha permesso di ve-
rificare che ¢ in gioco qualcosa di piu sostanziale: 1’antropologia cristiana, la
dottrina del sacramento del matrimonio, la visione sui fondamenti della morale
e in particolare ’idea di coscienza, e finalmente ’autenticita dell’azione pasto-
rale della Chiesa come azione salvifica, che prosegue quella del Buon Pastore.

La recente lettera della Congregazione per la Dottrina della Fede Placuit
Deo su alcuni aspetti della salvezza cristiana, approvata da Papa Francesco il
16 febbraio scorso, ci offre un nuovo punto di vista sintetico, alla luce del qua-
le considerare il cammino di riflessione percorso. Essa ammonisce sul perenne
riproporsi anche ai nostri giorni di due antiche eresie: quella pelagiana, che
pensa alla salvezza come ad un’autorealizzazione individualistica basata sulle
capacita umane, ¢ quella gnostica, che la riduce ad un’esperienza puramente
interiore, senza assumere la concretezza del nostro corpo e delle relazioni che
ci legano agli altri e al mondo creato.

Non ¢ forse proprio questo che abbiamo visto riproporsi anche nelle in-
terpretazioni di Gaudium et spes e nelle corrispondenti riletture di Humanae
vitae? Quando si scardina I’amore dalla carne, quando si stacca la persona dal-
la natura e quando si separa il matrimonio dalla procreazione si consegna la
persona all’arbitrio e all’illusione di una liberta fittizia, di un amore astratto.
“La carne ¢ il cardine della salvezza”, dicevano i Padri (Tertulliano, De resur-
rectione mortuorum VIII, 6-7: «Caro cardo est salutis». Cf. Granados Siena
2010). L’uomo si salva solo se salva la propria carne. Per questo ¢ cosi impor-
tante la norma morale insegnata da Humanae vitae sulla contraccezione: essa
custodisce I’integralita e la verita del dono coniugale. Essa ¢ anche la “pietra
di paragone” dell’antropologia cristiana di Gaudium et spes.
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Sommario

11 conflitto delle interpretazioni sull’enciclica Humanae vitae di Papa Paolo VI nel
suo rapporto con la costituzione pastorale Gaudium et spes del Concilio Vaticano II,
si € riacceso con I’innesco dell’idea che Amoris laetitia rappresenti un “cambio di pa-
radigma” per la pastorale. 11 saggio esplora 1 contenuti del dibattito teologico intorno
a quattro tematiche: 1’antropologia (quale personalismo?), la teologia del matrimonio
(quale amore?), la morale (quale coscienza?), la prassi ecclesiale (quale pastorale?).

Ne risulta che nell’interpretazione di Humanae vitae ¢ in gioco ultimamente la
verita dell’incarnazione contro una deriva neo-gnostica, che scardina I’amore dalla
carne, la persona dalla natura, il matrimonio dalla procreazione e che finisce per ab-
bandonare la dottrina della Chiesa alle convenienze di un ambiguo primato della pa-
storale.

Parole chiave: personalismo; naturalismo; cambio di paradigma; teologia del cor-
po; beni del matrimonio; paternita responsabile; pastorale coniugale; neo-gnosticismo

INTERPRETATIONS OF GAUDIUM ET SPES AND RECEPTION
OF HUMANAE VITAE

Summary

The conflict of interpretations on Pope Paul VI’s encyclical Humanae vitae in his
relationship with the pastoral constitution Gaudium et spes of the Vatican Council II
was rekindled with the triggering of the idea that Amoris laetitia represents a “para-
digm shift” for the pastoral. The essay explores the contents of the theological debate
around four themes: anthropology (which personalism?), the theology of marriage
(what love?), morality (what conscience?), ecclesial practice (which pastoral care?).

It results that there is the truth of the incarnation against a neo-gnostic drift in
the interpretation of Humanae vitae, which unhinges love from the body, the person
from nature, marriage from procreation and which ends up abandoning the doctrine of
Church for the conveniences of an ambiguous primacy of pastoral care.

Keywords: personalism; naturalism; ,,paradigm shift”; theology of the body; the
goods of marriage; responsible parenthood; spouses’ pastoral care; neognosticism

Stowa kluczowe: personalizm; naturalizm; ,,zmiana paradygmatu”; teologia ciata;
dobra matzenstwa; odpowiedzialne rodzicielstwo; duszpasterstwo matzonkow; neo-
gnostycyzm
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Humanae vitae: una enciclica profética

Calificada como enciclica profética, desde su publicacion, los afios trans-
curridos son una gran oportunidad para comprobar la perenne actualidad de su
contenido y, a la vez, para subrayar la riqueza de la verdad que proclama. Lo
hacia notar Juan Pablo II, hablando a los representantes de las Conferencias
Episcopales con motivo del XX Aniversario de la publicacion de Humanae
vitae: “los afios posteriores a la Enciclica —decia Juan Pablo II—, a pesar de la
persistencia de las criticas injustificadas y de silencios inaceptables, han podi-
do demostrar con claridad creciente que el documento de Pablo VI fue siempre
no solo de palpitante actualidad sino rico de un significado profético”. De esa
actualidad y significado —continuaba el Papa—

un testimonio de particular valor ha sido ofrecido por los obispos en el Sinodo de
1980, que, en la proposicion 22, se expresaba en estos términos: «Este sagrado Si-
nodo, reunido en la unidad de la fe con el sucesor de Pedro, firmemente defiende
lo que en el Concilio Vaticano Il (cfr. Gaudium et spes, 50) y, seguidamente en
la Enciclica ‘Humanae vitae’ es propuesto y, en particular, que el amor conyugal
debe ser plenamente humano, exclusivo y abierto a la vida (Humanae vitae, 11
y cfr.nn. 9y 12)1,

! Juan Pablo II, A los representantes de las Conferencias Episcopales en el XX Aniversario de la
Humanae vitae (7.X1.1988), n. 3, en A. Sarmiento y J. Escriva-Ivars, Enchiridion Familiae. Textos
del Magisterio Pontificio y Conciliar (Siglos I a XX), 111, Eunsa Pamplona 2003 (2% edic.), pp. 4906-
-4907 (En adelante: EF). Otros testimonios de Juan Pablo II sobre este caracter profético de la En-
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Los 50 afios transcurridos muestran claramente, entre otras cosas, que el
rechazo de la Enciclica conduce no solo a la banalizacion de la sexualidad sino
a la pérdida de la verdad del amor humano y de la misma vida humana. Con-
duce, en efecto, a una valoracion de la vida humana que ya no se respeta por si
misma, sino por su “calidad”, que, en la mayoria de los casos, se identifica con
su utilidad. Desemboca, por eso, en una negacion de la persona —en una ética de
la persona sin la persona—, en el dominio de los débiles por los poderosos, etc.

El titulo del tema que se me ha encomendado —““Humanae vitae: una en-
ciclica profetica”—senala ya la perspectiva desde la que voy a presentar esta
reflexion sobre la Enciclica y que, con la venia de Ustedes, desarrollaré en
tres partes. En la primera —Una enciclica profética—, con trazos muy breves
y generales —son solo unas pinceladas— se pretende justificar ese caracter pro-
fético o vision de futuro. Esa reflexion se continta en la segunda parte —Una
norma antigua y nueva— con la consideracion de la respuesta que la Enciclica
da a la cuestion entonces planteada: la de la moralidad de la regulacion de la
natalidad mediante la separacion, sirviéndose de farmacos anovulatorios, de
los significados unitivo y procreador del acto conyugal. Al final, en la tercera
parte —Una vision global del hombre y de su vocacion—se ofrecen algunas
consideraciones sobre algunas de las claves necesarias y fundamentales para
lectura y recepcion de la Enciclica, segiin han puesto sobradamente de relieve
los cincuenta afios que han pasado desde su publicacion. Me refiero a la nece-
sidad de partir de una vision antropoldgica adecuada.

I. Primera parte: Una enciclica profética

Son tres los pasos que en el desarrollo de esta parte. El primero, con el ti-
tulo El porqué de “Humanae vitae, busca dar razon de algunos de los motivos
que llevaron a Pablo VI a publicar la Enciclica. El segundo —Signo de contra-
diccion— es una presentacion, a modo de sintesis, de las reacciones a favor
y en contra del texto del Papa; se hace también una consideracion de algunas
de las consecuencias de esas criticas. Finalmente —es el tercer paso o apartado:
(Ruptura o continuidad?—, se ofrece un apunte sobre la continuidad y novedad
de la ensefianza de Humanae vitae con las ensefianzas del Magisterio anterior
—de manera particular con el Vaticano II— y también del Magisterio posterior.
En todo caso, parece oportuno advertir que el tratamiento dado a las cuestiones

ciclica: A los Obispos austriacos (19.V1.1987), n. 5, en EF, V, p. 4711; En la clausura de la V Asam-
blea General del Sinodo de los Obispos (25.X.1980), n. 8, en EF, III, pp. 2888-2890; Exhortacion
Apostolica Familiaris consortio (22.X1.1981), n. 29; A los participantes en el I Congreso de Teolo-
gia Moral sobre la Humanae vitae (12.X1.1988), nn. 1-8, en EF, V, pp. 4919-4930; A los Cardenales
y Prelados de la Curia Romana (22.X11.1988), n. 4, en EF, V, pp. 4931-4933.
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consideradas en esta parteno se limita a ser una descripcion de lo que por en-
tonces tenia lugar en relacion con los problemas abordados en la Enciclica. El
interés primero es constatar como se han hecho realidad las consecuencias de
esa doctrina, previstas y apuntadas ya por la Enciclica.

1. El porqué de “Humanae vitae”

No parece aventurado afirmar que, entre los factores que motivaron la pu-
blicacion de Humanae vitae, cabe apuntar, por lo que se refiere a la sexualidad,
la difusion de una mentalidad, cada vez mas cresciente, favorable a la contra-
cepcion. Se debia, entre otros factores, a la presion ejercida por el contexto
socioeconomico en el modo de abordar —preferentemente con categorias y cal-
culos econdmicos— los temas de la fecundidad y de los nuevos nacimientos.
Se ha de tener cuenta ademas el hecho de que por esos afios —en 1968— tuvo
lugar la explosion de la asi llamada “revolucion sexual”, que no solo reivindi-
caba para el individuo el derecho al placer sexual, sino también el derecho de
cada uno a hacer de si mismo el criterio ultimo de la moralidad, por encima e,
incluso, en contra de las reglas objetivas ordenadoras de la convivencia social.

La difusion de esa mentalidad —se percibe enseguida—no podia conducir
mas que a una exaltacion desmesurada de la subjetividad autonoma del hom-
bre y de su libertad; y, a la larga, a la abolicion de la personalidad consciente,
porque es evidente que la persona, liberada de sus instintos y sin referencia
a la trascendencia, acaba por ser totalmente manipulable. «Una vez declarado
legitimo escindir el uso de la sexualidad de la procreacion, resulta problemati-
co justificar la afirmacion de que el uso de la sexualidad solo es licito entre los
conyuges, abriéndose asi el camino a la posibilidad de separar legitimamente
el uso de la sexualidad del matrimonio; el paso ulterior sera separarlo también
del amor y, finalmente, de la exigencia, a estas alturas ya no sostenible, de
la diferencia sexual de los dos componentes de la pareja. Resulta entonces
legitimo y logico afirmar que cualquier tipo de actividad sexual nada tiene
que ver con la moral. Estos juicios se ven confirmados por la promiscuidad se-
xual extendida por todas partes y por las nuevas enfermedades de transmision
sexual»’.

Pasados cincuenta afios desde la publicacion de la Enciclica, a nadie le pa-
rece exagerado lo que entonces afirmaba Pablo VI:

Consideren, antes que nada, el camino facil y amplio que se abriria a la infidelidad
conyugal y a la degradacion general de la moralidad. [...] Podria también temerse

2 Conferencia Episcopal Espafiola, “Humanae vitae”. Una enciclica profética (20.1X.1992), n. 10
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que el hombre, habitudndose al uso de las practicas anticonceptivas, acabase por
perder el respeto a la mujer y, sin preocuparse mas de su equilibrio fisico y fisiolo-
gico, llegase a considerarla como simple instrumento de goce egoistico y no como
a compafiera, respetada y amada» (HV, n. 17).

El correr de los afios ha mostrado también sobradamente quela contracep-
cion provocaria no sélo la destruccion del amor humano con el consiguiente
perjuicio para los mismos conyuges y para sus hijos, sino una alarmante dis-
minucion de los nacimientos y a la vez una multiplicacion dificil de imaginar
del numero de abortos. En definitiva, a la destruccion de la vida misma. Es el
término en el que, por su propia dinamica, desemboca inexorablemente la con-
tracepcion, que lleva a buscar la reproduccion de la vida independientemente
del ejercicio de la sexualidad. La “logica” de la mentalidad contraceptiva ter-
mina, mas pronto que tarde, en la difusion de una cultura de muerte. El paso
del tiempo ha puesto de manifiesto que lo que comenz6 —en no pocos casos,
como una pretendida ayuda —primero a la regulacion de la natalidad (farma-
cos, intervenciones quirargicas, etc.), después a la transmision de la vida (re-
produccion asistida, etc.)— ha llevado a la difusiéon de una mentalidad, que
ya no reconoce el valor de la vida humana por si misma, sino en funcion de
su utilidad. Lo que determina el valor de la vida es su “calidad”. Hay vidas
que no merecen ser vividas. Lo que se debe hacer es suprimirlas (deficientes,
enfermos terminales, etc.). Lo exige el bien de los que se encuentran en esas
situaciones, el entorno familiar, la sociedad que se librard de costes innecesa-
rios, etc.

Otro de los motivos que estuvieron detras de la Enciclica fue, en mi opi-
nion, el hecho de que, por aquellos afios, también en algunos ambientes catoli-
cos, a la vista de los informes sobre el crecimiento de la poblacion y, conocidos
los progresos de la ciencia en el control de la fertilidad femenina, se sugeria la
conveniencia —también la necesidad— de una reconsideracion de la doctrina
de la Iglesia sobre la contracepcion. En determinados circulos teologicos se
sostenia que las ensefianzas y normas de la Iglesia sobre la procreacion no
se deducen inmediatamente de la Revelacion y sobre las que, por tanto,
no cabria una intervencion definitiva de la autoridad de la Iglesia. Por otra
parte, otros autores defendian que el uso de los anovulatorios —la “pildora” era
el tema concreto que se debatia— no interferiria en la fisiologia de la relacion
conyugal; y, ademas, pondria a disposicion de los esposos un medio seguro
para llevar a cabo una verdadera paternidad responsable. ;No habria llegado
ya la hora de proclamar la licitud de la asi llamada “pildora™??. Son los argu-

3 Una relacion de estas posiciones sobre el recurso a los fAirmacos contraceptivos en base a una
referencia al lenguaje interpersonal de la sexualidad, en el contexto del matrimonio, puede encon-
trarse en Valsecchi 1968; Bockle 1965, pp. 101-129. Al respecto escribe Alburquerque 2004, p. 140:
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mentos reunidos en gran parte en la Enciclica y que serian prolongados en los
afios posteriores por esos y otros autores.

Humanae vitae fue, ciertamente, la respuesta concreta de la Iglesia a una
cuestion particular de ética sexual: “la conexion inseparable de los significa-
dos unitivo y procreador del acto conyugal”. Pero, sobre todo, significd enton-
ces —y lo sigue significando ahora— una propuesta clara y explicita del valor
y dignidad de la vida humana y de la verdad y de la belleza del amor conyugal.
Una ensefanza, que, como ya entonces se advertia y mas adelante se compro-
baria, pone en juego muchos y vitales aspectos de la moral cristiana y de la
ética humana. “Esta en juego la defensa de lo ‘humano’ en una de sus dimen-
siones fundamentales”. Y cuando se “llegan a tocar aspectos fundamentales
de lo ‘humano’, la dignidad misma de la persona es puesta en tela de juicio,
es acechada y queda también comprometida” (Cfr. Juan Pablo II, A los Carde-
nales y Prelados de la Curia Romana (22.X11.1988), n. 4, en EF, V, pp. 4932).

Detras de las cuestiones concretas afrontadas por la Enciclica, se advierte
que lo que estd en juego en el tema del debate —lo sefialaba ya la Enciclica— es
abrir la puerta a una concepcion del hombre que considera a éste sefior abso-
luto y duefo sin condiciones de su propio cuerpo y de la realidad que le rodea.
Y si la voluntad humana, desvinculada de su referencia al Creador, se convier-
te en la norma ultima de la moralidad, los bienes de la vida y de la sexualidad
dependeran de lo que la persona decida, que, como es evidente, cambiara se-
gun sean los gustos de cada momento. En este sentido, Humanae vitae ad-
vertia proféticamente que, «si no se quiere exponer al arbitrio de los hombres
la mision de generar la vida, se deben reconocer los limites infranqueables a la
posibilidad de dominio del hombre sobre el propio cuerpo y sobre sus fun-
ciones, limites que a ningiin hombre le es licito franquear» (HV, n. 17). La
historia de los afios transcurridos ha puesto de manifiesto que con esas dudas
se iniciaba un proceso, que, segin ha advertido también Veritatis splendor en
referencia a la década de los noventa, describira como “una nueva situacion
dentro de la misma comunidad cristiana [...] “se pone en tela de juicio, de
modo global y sistematico, el matrimonio moral” (Juan Pablo II, Enc. Verita-

«La argumentacion teoldgica que se muestra favorable en estos momentos a la utilizacion de méto-
dos anticonceptivos farmacologicos se expresa principalmente en cuatro direcciones. Por una parte,
se afirma que el uso de anticonceptivos farmacéuticos no es una infraccion de la doctrina tradicio-
nal, porque con ellos no sufre menoscabo alguno la estructura del acto sexual (L. Janssens). Otros,
como Auer o Reuss, ensefian que no existe ninguna diferencia moral radical entre el uso del método
Ogino-Knauss y los otros métodos anticonceptivos. E. Schillebeecks ataca el fisicismo moral de los
tedlogos de la escuela tradicional, que elevan a criterio normativo la estructura bioldgico-fisiologica
del acto sexual y la inviolabilidad del acto, para juzgar su integridad moral. J. David defiende que
los actos sexuales particulares no deben ser considerados aisladamente, sino dentro del fin procreati-
vo que tiene el conjunto de la vida conyugal. Estos argumentos han seguido estando presentes en el
debate teoldgico, atn después de la promulgacion de la “Humanae vitae».
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tis splendor [6.VII1.1993], n. 4). Casi con las mismas palabras Juan Pablo II
habia constatado unos anos antes, en 1988: “Los veinte afios transcurridos han
demostrado que [...] la vacilacion o duda sobre la norma moral ensefiada en
la ‘Humanae vitae’ han implicado también otras fundamentales verdades de
razéon y de fe” (Juan Pablo II, Al IT Congreso Internacional de Teologia Moral
[12.X1.1988], n. 3, en EF, V, pp. 4922-4993).

Con el fin de dar una respuesta a la cuestion —la ilicitud de los anovula-
torios era la cuestion concreta debatida— Juan XXIII habia constituido, en
marzo de 1963, una Comision para el estudio sobre la poblacion, la familia
y la natalidad. Una Comision que Pablo VI confirmé y amplié en 1964 y cuyo
objetivo era asesorar al Papa, quien quiso que la cuestion no se tratara en el
Concilio, reservandose para €l dar la respuesta definitiva*. Mientras tanto, la
intensa campafia a favor de la contracepcion, iniciada ya en tiempos de Juan
XXIII al constituirse esa Comision de estudio, se agudizo con la publicacion
por distintos medios del informe “secreto” de la Comision para uso del Papa.
En abril de 1967, a través de los medios de comunicacion (“Le Monde”, “The
Tablet” y el “National Catholic Reporter”) se da a conocer al gran publico ese
informe en el que la mayoria de los especialistas integrantes de esa Comision
se inclinaba abiertamente por una mitigacion de la doctrina de la anticoncep-
cion. Como senalaria después el mismo Papa, el informe hacia ver que en el
seno de la Comision, “no se habia alcanzado una plena concordancia de jui-
cios acerca de las normas morales a proponer”; y, lo que era mas grave, “ha-
bian aflorado algunos criterios de soluciones que se separaban de la doctrina
moral sobre el matrimonio propuesta por el Magisterio de la Iglesia con cons-
tante firmeza” (Cfr. HV, n. 6).

Estando asi las cosas, segun el mismo Papa confesaba en la audiencia ge-
neral celebrada a los tres dias de la publicacion de Humanae vitae, después de
haber “estudiado, leido, discutido cuanto podiamos” y de haber “rezado tam-
bién mucho”, “no hemos tenido duda alguna al decir que debiamos pronunciar
nuestra sentencia en los términos expresados por la Enciclica” (Pablo VI, Au-
diencia general [31.VII.1968], nn. 3 y 6, en EF, II1, pp. 1942-1945). Unos dias
mas tarde, en el saludo del Angelus, se referia a ese mismo deber y confirmaba
que “hemos hablado por deber de nuestro oficio y por caridad pastoral” (Pablo
VI, Audiencia general [4.VIII.1968], n. 4, en EF, 111, p. 1948).

4 Cfr. Concilio Vaticano II, Constitucion Pastoral Gaudium et spes (7.X11.1965), 51, nota 14:
“Ciertas cuestiones que necesitan mas diligente investigacion, han sido confiadas por orden del
Sumo Pontifice, a la Comision pro Estudio de Poblacion, Familia y Natalidad, para que, cuando ésta
acabe sutarea, el Sumo Pontifice dé su juicio. Permaneciendo asi firme la doctrina del Magisterio, el
Sinodo no pretende proponer inmediatamente soluciones concretas” (En adelante: GS).
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2. Signo de contradiccion

La voz de Nuestra Enciclica Humanae vitae —decia Pablo VI a los pocos dias de
su publicacion— ha tenido muchos ecos y, que recordemos, nunca han llegado
al Papa tantos espontaneos mensajes de agradecimiento y de asentimiento por la
publicacion de un documento suyo como en esta ocasion, de todas las partes del
mundo y de toda clase de personas. [...] Sabemos que hay también muchos que
no han apreciado Nuestra ensefianza, incluso no pocos se le oponen. [Y anadia:]
Queremos, una vez mas, recordar como la norma por Nos reafirmada no es Nues-
tra, sino que es propia de las estructuras de la vida, del amor y de la dignidad
humana; lo que quiere decir que deriva de la Ley de Dios. [...] Es solo una norma
moral exigente y severa, hoy y siempre valida” (Ibidem, n. 1, en EF, III, p. 1947).

“A decir verdad —decia ya la Enciclica—, ésta [la Iglesia] no se maravi-
lla de ser, a semejanza de su divino Fundador, signo de contradiccion, pero
no deja por esto de proclamar con humilde firmeza toda la ley moral, natural
y evangglica” (Cfr. HV, n. 18).

La Enciclica contradecia abiertamente los gustos de un tiempo y una cultu-
ra que, en no pocos ambientes y lugares, caminaba en otra direccion. Pero no
solo fuera del ambito de la Iglesia Catolica, también entre de los catdlicos tuvo
lugar la incomprension de muchos laicos y sobre todo la violenta oposicion de
influyentes grupos de tedlogos; y, por otra parte, la ambigua posicion de algu-
nas Conferencias Episcopales. A esa reacciones aludia, el Cardenal Ratzinger
unas décadas después, en 1995: “Raramente un texto de la historia reciente
del Magisterio se ha convertido en un signo de contradiccion tan grande como
esta enciclica, que Pablo VI escribi¢ a raiz de una decision profundamente
sufrida”.

Algunos episcopados, que, por una parte, daban la razon al Pontifice y, por
otra, intentaban mitigar la ensefianza de la Enciclica. Aunquetodos los Episco-
pados sostenian que Humanae vitae no era un acto del ejercicio del Magisterio
infalible, no eran, sin embargo, coincidentes en la interpretacion de la naturale-
za de ese magisterio. Para algunos Episcopados (Espana, Méjico, Polonia), que
la doctrina de Humane vitae no se propusiera como infalible no podia interpre-
tarse como si la doctrina que se proponia no fuera definitiva. Otros Episcopa-
dos (Suecia, Noruega, Finlandia, Dinamarca...) admitian que la ensefianza de
Humanae vitae, al no proponerse como infalible, podria cambiar con el paso
del tiempo. Y si no era una doctrina infalible —sefialaban otros— podia haber
lugar para el disentimiento, aunque con ciertas condiciones: la presuncion ha
de estar a favor del Magisterio (USA), las razones deben ser graves (Escandi-
navia), después de una consideracion seria ante Dios (Bélgica), o un examen
atento de los motivos del disenso (Canadé; Cfr. Hamel 1969, pp. 243-349).
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Se ha llegado a escribir que, segln las declaraciones de los Episcopados, “los
catolicos de Oslo, Dublin, Bruselas, Manila, Madrid, Djakarta o Paris tendrian
interpretaciones diversas”.

Cifiéndonos ahora al ambito teologico, una primera observacion es que
fueron varios las frentes y las razones que llevaron a no pocos te6logos a con-
testar —cuando no rechazar—Ia ensenanza de la Enciclica. Con todo, la genera-
lidad de los autores coincide en sefialar que la raiz de las diferentes reacciones
(asentimiento o rechazo) ante la publicacion de la Enciclica estd, en la mayoria
de los casos, en el modo de interpretar la autoridad y competencia del Magis-
terio de la Iglesia en las cuestiones de moral natural. Esta es, ciertamente, la
cuestion de fondo. ;Cudl es la naturaleza del Magisterio en las cuestiones de
moral natural? ;Es una limitacion o negacion del papel de la “razén’?

Si se parte de que el Magisterio, aunque puede pronunciarse sobre cues-
tiones morales en el ambito humano, la autoridad y el caracter vinculante de
sus pronunciamientos se debe a la fuerza o al valor probativo de su argumen-
tacion, se defenderé que lo “razonable” serd el disenso (cuando no rechazo) en
el caso de que los argumentos aducidos no convenzan o se piense que son mas
fuertes los que se presentan en contra. Esa fue la posicion de un amplio sector
en USAS, Alemania Occidental®, los Paises Bajos’, por citar algunos ambitos
y paises. Un testimonio claro de ese “rechazo” es la declaracion al término de
una reunion celebrada en Amsterdan, en la que participaron 20 telogos de
Alemania, Bélgica, Francia, Holanda y otros paises centroeuropeos®.

Frente a las reacciones de rechazo, otro amplio sector de tedlogos (también
en los paises y ambitos donde el disenso fue mas amplio y vivo) se mostrd
a favor de la enserianza de HV. Y mas alla de las cuestiones o razonamientos
particulares, dos son las direcciones en que se mueven. Una mas general: la
competencia del Magisterio en las cuestiones de moral. Otra: la necesidad de
una interpretacion adecuada de la ley natural. Vienen a ser el marco en el que
apoyan la ensefianza de HV y también —casi siempre—desde el que dan res-

5 Entre otros: J.A. Bracken, C.E. Curran, J.A. Komonchak, R. McCormick, etc. Puede consul-
tarse a Angelia 2009, pp. 421-492.

% Es el caso de F. Bockle, L.M. Weber, K. Rahner, L. Griindel; cfr. Juza 2010, pp. 157-252.

7 Algunos de esos autores son: W. Goddijn, E. Schillebecks, Th. Beemer, C.P. Sporken; cfr.
Alonso 2014, pp. 317-398.

8 Al término de dos dias de estudio y discusion tenidos en Amsterdam del 18 al 19 de setiem-
bre de 1968 hicieron publica una Declaracion —“Theologenberaad over ‘Humanae vitae’ in Amster-
dam”, 18-19 september 1968, en “Katholiek Archief” 23 (1968), pp. 1027-1031—, cuyos firmantes
fueron J.M. Aubert, A. Auer, T. Beemer, F. Bockle, W. Bulst, R. Callewaert, M. De Wachter, S.J.,
E. Mc Donagh, O. Franssen, S.J., J. Groot, L. Janssens, W. Klijn, S.J., F. Klosternann, O. Madr,
F. Malmberg, S.J., S. Pfiirtner, O.P., C. Robert, P. Schoonenberg, S.J., C. Sporken, R. Van Kessel.
También tuvo particular repercusion e influencia el articulo de K. Rahner, S.J., publicado en “Die
Welt” el 26 de agosto de 1968 y traducido en “Il Regno”.
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puesta a los argumentos de los que se oponen o rebajan la autoridad de la En-
ciclica. Sobre la competencia y autoridad del Magisterio en materia de moral
humana y, ya en concreto, sobre la autoridad de HV sostienen claramente que
es vinculante. Como se trata de temas de moral humana, el Papa tiene autori-
dad para pronunciarse y hacerlo con autoridad. Es una autoridad y competen-
cia que no esta ligada a la argumentacion que se aduce’.

2. (Ruptura o continuidad?

Una de las criticas mas frecuentes y graves dirigidas contra Humanae vitae
era —y es— la de haberse apartado de la doctrina del Concilio Vaticano II so-
bre el amor conyugal y la paternidad responsable. Lo que se denuncia es que
la Enciclica ha asumido una vision biologicista de la sexualidad al tratar del
amor conyugal y de la paternidad responsable y, de esa manera, se ha apartado
de la vision personalista adoptada por el Concilio. La acusacion era de que la
doctrina de la Enciclica era un‘“retroceso” o “vuelta atras” respecto de Gau-
dium et spes'°.

La realidad, sin embargo, es otra. Lo que se constata es que la doctrina
de Humanae vitae, a la vez que se inscribe en la linea del Magisterio anterior
al Concilio, profundiza y explicita la del Vaticano II (sobre todo Gaudium et
spes)y es prolongada en el Magisterio posterior. Asi lo demuestra los mismos
documentos con sus referencias y citas: tanto las que se hacen desde la En-
ciclica, como las referencias que se hacen a ella, desde fuera de la Enciclica.
Pero, sobre todo, la continuidad y profundizacion de la doctrina de Humanae
vitae respecto de Gaudium et spes aparece clara por el andlisis y comparacion
de los dos documentos.

La doctrina de Humanae vitae respecto del amor conyugal y la paternidad
responsablemente ética no supone ninguna revolucion respecto del Magiste-
rio anterior al Concilio ni tampoco una vuelta atrds con relacion a Gaudium
et spes. Son significativos, en este sentido, los textos del Magisterio anterior
a Humanae vitae —a proposito de “la competencia del Magisterio”—citados en
la nota 4 de la Enciclica'!, que reproduce en parte los referidos en la nota 14

° Se mueven en esta linea, junto a muchos otros, autores como B. Ashley, J.M. Boyle, J. Finnis,
J. Ford, .M. Smith, G. Grisez, L. Melina, M. Zalba, K. Wojtyla, T. Makowski, C. Caffarra, A. Scola,
R. Tremblay, E. Smith, W.E. May, J. Ratzinger, R. Garcia de Haro, etc. Ademas de la bibliografia
ya citada sobre la recepcion de la Enciclica en el ambito teoldgico de Alemania, USA, Paises Bajos
puede verse también: para el area de Italia a Zenoni 2003, pp. 161-278; y para el area de Polonia
a Zadworny 2013, pp. 393-473.

10Se mueve en esta linea, p. e., Fuchs 1970, p. 54.

1 Las referencias de HV, n. 4, nota 4 son: Catechismus Romanus Concilii Tridentini, pars 11,
c. VIIIL; Leon X111, Enciclica Arcanum (10.11.1880), nn. 1-28, en EF, 1, pp. 481-516; Pio XI, Encicli-
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del n. 51 (“El amor conyugal debe armonizarse con el respeto a la vida huma-
na”) de Gaudium et spes'’. Pablo VI propone de nuevo la vision antropologica
y moral que Pio XI, en su enciclica sobre el matrimonio, y Pio XII, en nume-
rosas alocuciones, habia considerado como “doctrina cristiana ensefiada desde
los origenes y nunca modificada”.

Con relacion a la continuidad y profundizacion de Humanae vitae respecto
de Gaudium et spes, son de un valor particular las palabras del Papa refleja-
das en la Enciclica cuando, en referencia a las “exigencias del amor conyugal
y de una paternidad responsable”, habla de la conveniencia de “precisar bien
el verdadero concepto de estas dos grandes realidades de la vida matrimonial,
remitiéndonos sobre todo a cuanto ha declarado, a este respecto, en forma alta-
mente autorizada, el Concilio Vaticano II en la Constitucion pastoral Gaudium
et Spes (Cfr. HV, n. 7). «Estabamos obligados a hacer nuestra la ensefianza del
Concilio, promulgado por Nos mismo... Hemos reflexionado sobre los ele-
mentos estables de la doctrina tradicional y vigente de la Iglesia y, en especial,
sobre las ensefianzas del reciente Concilio» (Pablo VI, Audiencia general (31.
VII.1988), nn. 3 y 6, en EF, III, pp. 1942-1945).

Significativas también son las numerosas y variadas afirmaciones de esa
continuidad realizadas por Juan Pablo II en los mas diversos contextos. Ade-
mas de los textos de las alocuciones orientadas a esa finalidad'®, parece de
relevancia particular el Familiaris consortio:

De este modo, siguiendo la tradicion viva de la comunidad eclesial a través de la
historia, el reciente Concilio Vaticano II y el magisterio de mi predecesor Pablo
VI, expresado en la enciclica Humanae vitae, han transmitido a nuestro tiempo un
anuncio verdaderamente profético, que reafirma y propone de nuevo con claridad

ca Divini illius Magistri (31.X11.1929), nn. 25-58, en EF, I, pp. 697-706; Enciclica Casti connubii
(30.XI1.1930), nn. 1-137, en EF, I, pp. 709-794; Pio XII, Alocucion a la Union Italiana médico-
biologica de San Lucas (12.X1.1944), nn. 25-28, en EF, II, pp. 1306-1310; Al Convenio de la Union
Catolica Italiana de Comadronas (29.X.1951), nn. 1-71, en EF, I, pp. 1424-1462; Al Congreso del
,Fronte della Famiglia” y de la Asociacion de Familias Numerosas (26.X1.1951), nn. 1-19, en EF,
IL, pp. 1463-1474; Al VII Congreso de la Sociedad Internacional de Hematologia (12.X.1958), en
AAS 50 (1958), pp. 734-735; Juan XXIII, Enciclica Mater et Magistra, en AAS 53 (1961), pp.
446-447; Codex luris Canonici, can. 1067; 1068, parr. 1; 1076, parr. 1-2; Conc. Vaticano II, Const.
Past. Gaudium et Spes, nn. 47-52.

12 En GS, n. 51, n. 14 se cita a Pio XI, Enciclica Casti connubii (31.X11.1930), en AAS 22
(1930), pp. 545-546; Pio XII, A la Unidn Italiana médico-biologica de San Lucas (12.X1.1944), nn.
25-28, en EF, 11, pp. 1306-1310; Al Convenio de la Union Catoélica Italiana de Comadronas (29.
XI.1951), nn. 1-71, en EF, II, pp. 1424-1462; Al Congreso del ,,Fronte della Famiglia” y de la Aso-
ciacion de Familias Numerosas (28.X1.1951) nn. 1-19, en EF, 11, pp. 1463-1474; Al VII Congreso de
la Sociedad Internacional de Hematologia (12.X.1958), en AAS 50 (1958), pp. 734-735pp. 734-735.

13 Juan Pablo dedica 16 audiencia generales, entre el 11 de julio y el 28 de noviembre de 1984,
a considerar esa continuidad y actualidad de la Enciclia (en EF, V, pp. 4139-4244).
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la doctrina y la norma, siempre antigua y siempre nueva, de la Iglesia sobre el
matrimonio y la transmision de la vida humana (FC, n. 29).

Aparte de esos argumentos externos o de autoridad existe también otra ar-
gumentacion interna, es decir, a partir de la comparacion entre los dos docu-
mentos, entre Humanae vitae y Gaudium et spes. Es la consideracion del tex-
to de la misma Enciclica la que afirma esa continuidad (Cfr. Felici 1986, pp.
1-25). El concepto de ley natural presente Humanae vitae es el que tiene en
cuenta también Gaudium et spes: se habla de una ley natural, no biologicista
sino inscrita en una naturaleza humana y que, por eso, es una persona. Como
Gaudium et spes, la ley natural —la norma—, a la que se refiere Humanae vi-
tae, es un ley o norma de la persona y, por tanto, es una norma personalista. Es
natural porque se inscribe en el orden de los significados originarios inscritos
en la naturaleza humana; y es personalista porque, al respetar la estructura pro-
pia de esos significados, ayuda a expresar correctamente su lenguaje, sirviendo
a la perfeccion de la persona.

La verdad del lenguaje del cuerpo —referido a la relacion conyugal— es
percibida en la conciencia de la persona por la lectura de la verdad interior del
acto conyugal. Eso quiere decir que, primero, es necesario captar una verdad
ontoldgica referida a la estructura misma del acto; y, después, como conse-
cuencia la verdad subjetiva que aprehende la verdad objetiva, es decir los sig-
nificados. Dos son, por tanto las dimensiones del lenguaje de la sexualidad: una
objetiva, que expresa la verdad intrinseca; y otra personalistica o subjetiva, en
la que se manifiesta, a si misma y por si misma, la persona singular. Dos ver-
dades o dimensiones esenciales para la verdad del lenguaje de la sexualidad.
Humanae vitae habla de una ley natural, expresion de la “ley eterna” e inscrita
en la unidad de la persona humana, que por la Redencion ha sido llamada y ele-
vada al orden sobrenatural. Las intervenciones de Juan Pablo II acerca de esta
materia han puesto de relieve cada vez mas los aspectos personalistas de HV.

Humanae vitae sigue la linea de Gaudium et spes. Pero ademas constituye
un desarrollo y es un complemento de esa Constitucion. A proposito del pro-
blema de “armonia del amor humano con el respeto a la vida”, Juan Pablo II
hace notar como mientras Gaudium et spes “excluye toda «verdadera contra-
diccion» en el orden normativo” (Gs, 51), Humanae vitae “habla no tanto de la
«no-contradiccion en el orden normativo, cuanto de la «inseparable conexion»
entre la transmision de la vida y el auténtico amor conyugal desde el pun-
to de vista de los «dos significados del acto conyugal: el significado unitivo
y el significado procreativo (HV, 12)” (Juan Pablo II, Audiencia general [25.
VIL.1984], n. 2, en EF, V, p. 4150). La Enciclica, ademas de dar luz sobre el
sentido de esa no-contradiccidn, ofrece una motivacion de esa norma moral,
que hace ver su conformidad con la misma razén humana.
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Un marco y una luz que, en los afios posteriores a la Enciclica, —se des-
cubre facilmente— estd presente en las intervenciones del Magisterio de la
Iglesia sobre las cuestiones sobre el amor y la vida humanos. En esta linea, son
significativos, entre otros documentos —y de manera particular en relacion con
la vida humana— la instruccion Donum vitae, sobre el respeto de la vida hu-
mana naciente y la dignidad de la procreacion (1987); la enciclica Evangelium
vitae, sobre el valor inviolable de la vida humana (1995); y la instruccion Dig-
nitas Personae, sobre algunas cuestiones de bioética (2008). Y mas relaciona-
dos con el amor humano y conyaugal, la Exhortacion Apostolica Familiaris
consortio que, retomando la perspectiva antropoldgica y moral de Humanae
vitae, profundiza en la consideracion del amor conyugal, la paternidad respon-
sable, en el contexto mas amplio de la vocacion y mision de la familia. Juan
Pablo II vuelve sobre estas mismas cuestiones durante nueve audiencias, en
1984.Y ese es también el horizonte que esta presente en Gratissimam sane (la
Carta a las familias, 1994). Pero, sobre todo es significativo, por el significado
que el Catecismo de la Iglesia Catdlica tiene como regula fidei, el recurso que
alli se hace a Humanae vitae al tratar de la fecundidad del matrimonio (Cfr.
CEC, nn. 2366-2372).

I1. Segunda Parte. Una norma antigua y nueva

El desarrollo sobre el contenido de esta parte se hace como sigue. El primer
apartado —FE! principio o la norma de la Humanae vitae: la cuestion plantea-
da— esta dedicado a la consideracion de la cuestion abordada directa y expre-
samente por la Enciclica. Viene después, en el apartado segundo —Una norma
humano divina— una reflexion sobre la fundamentacion de esa norma, sobre
el alcance de lo que se quiere decir cuando se afirma que “esta escrita en la na-
turaleza humana y confirmada por la Revelacion”. Por ultimo, en el apartado
tercero —La autoridad o valor vinculante— esa reflexion se prolonga desde la
perspectiva de la competencia y autoridad del Magisterio en la cuestion, cuya
respuesta ofrece la Enciclica.

1. El “principio” o la norma de Humanae vitae: 1a cuestion planteada

Cuando se publica Humanae vitae estaba bastante difundida—se puede de-
cir que ese era el pensamiento comiin— la idea de que la anticoncepcion con-
sistia en manipular de algin modo la realizacion del acto conyugal. Y como
la “pildora anovulatoria” (que como tal hoy casi no existe, porque la mayoria
de los farmacos anticonceptivos tienen también otros efectos, ademas del ano-
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vulatorio) no modificaba la relacion conyugal propia de ese acto, algunos se
preguntaban si su uso deberia considerarse siempre como un acto anticoncep-
tivo (un pecado de anticoncepcion, desde el punto de vista moral). La cuestion
no era, por tanto, si la anticoncepcion es pecado o no, sino mas bien si el uso
conyugal de la “pildora anovulatoria” es o no anticoncepcion.

La respuesta de Humanae vitae, en el marco de la doctrina “muchas veces
expuesta por el Magisterio de la Iglesia” —y que “esta fundada sobre la inse-
parable conexion que Dios ha querido, y que el hombre no puede romper por
propia iniciativa, entre los dos significados del acto conyugal: el significado
unitivo y el significado procreador” (HV, n. 12)— es que “cualquier acto ma-
trimonial debe quedar abierto a la vida” (Cfr. HV, n. 11) y, por tanto, que “que-
da ademas excluida toda accion que, o en prevision del acto conyugal, o en su
realizacion, o en el desarrollo de sus consecuencias naturales, se proponga,
como fin o como medio, hacer imposible la procreacion” (HV, n. 14).

Una lectura atenta de los textos citados permite concluir que se dicen cua-
tro cosas: (a) la sexualidad humana propia del lenguaje con el que los esposos
se relacionan en el acto matrimonial tiene dos significados fundamentales: el
“significado unitivo” (la uniéon de amor de los esposos), el “significado pro-
creativo” (la transmision de la vida humana); (b) en segundo lugar, segtin “el
designio o plan de Dios” “hay una inseparable conexion” entre estos dos sig-
nificados; en tercer lugar, “el hombre no puede romper por propia iniciativa”
esta inseparable conexion; y finalmente, en cuarto lugar, Humanae vitae dice
que la inseparable conexion de esos significados se rompe de hecho por la asi
llamada “pildora”. En esa ruptura estd, en ultima instancia, la esencia de la
anticoncepcion.

En cualquier caso, todas esas afirmaciones dan lugar a la formulacion de
una norma o principio, que, de alguna manera y desde el punto de vista obje-
tivo, sintetiza la doctrina de Humanae vitae sobre la moralidad del acto con-
yugal: la inseparabilidad de los significados unitivo y procreador del acto
conyugal. Y se debe subrayar que esa inseparabilidad se debe observar en todos
y cada uno de los actos conyugales: “cualquier acto matrimonial —son las pala-
bras de la Enciclica antes citadas— debe quedar abierto a la vida” (HV, n. 11).

Llegados a este punto, podemos platearnos algunas preguntas, que —a mi
juicio—pueden ayudarnos a comprender su racionalidad. Entre otras: ;Por qué
es profundamente humana? Con ella estan estrechamente relacionadas, que,
sin embargo, dado el tiempo de que dispongo no voy aconsiderar: ;Es una
norma que en ningin caso admite excepciones? ;Cual es la razon de que el
dominio del hombre sobre la corporalidad no pueda interferir en la apertura
a la vida del acto conyugal? ;Existe diferencia moral entre regulacion de la
natalidad llevada a cabo por métodos naturales y la practicada por medios ar-
tificiales?
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2. Una norma o “principio” profundamente racional y humano

Cuando se dice que la inseparabilidad de los significados es una norma
profundamente racional y humana, se afirman dos cosas. Una —la primera—
es que no se trata de una norma o “una doctrina inventada por el hombre. Ha
sido inscrita por la mano creadora de Dios en la misma naturaleza humana
y ha sido confirmada por El en la Revelacién” (Juan Pablo II, Al IT Congreso
Internacional de Teologia Moral, 12.X1.1988, n. 3, enEF, V, pp. 4922-4993).
Y otra—Ila segunda—, que para descubrir esa fundamentacion racional de esa
doctrina (“el bien que nos precede”), es necesario que el hombre entre en si
mismo para descubrir las normas fundamentales de la ley moral natural que
Dios ha inscrito en su corazén™'.

Es, ciertamente, una norma intrinseca interior, inscrita en nuestra naturale-
za humana; pero debe ser consciente e interiorizada. Solo entonces es norma
moral. Si se dice que es una norma o ley bioldgica, ha de entenderse que lo es
solo secundariamente y solo en cuanto que pertenece a la naturaleza huma-
nay que, por eso, es una ayuda para descubrir la intencion creadora de Dios
inscrita en esa naturaleza. Las leyes bioldgicas son de una naturaleza; pero
de una naturaleza humana, de una persona. La persona —también la que vive
hoy—puede entender la verdad de esa norma. Expresion de la confianza de
Pablo VI en esa capacidad del hombre para descubrir y comprender la verdad
de esta doctrina son las palabras recogidas ya en la Enciclica: “Nos pensamos
que los hombres, en particular los de nuestro tiempo, se encuentra en grado
de comprender el caracter profundamente racional y humano de este principio
fundamental” (HV, n. 12).

La inseparabilidad de los dos significados del acto conyugal es una exi-
gencia de su misma estructura y el hombre es capaz de descubrirla con la luz
de su razon; pero solo llega a ser norma practica de su obrar moral cuando se
identifica consciente y libremente con la relectura, en la verdad, del lenguaje
de la los significados del acto conyugal. La estructura del acto conyugal —lo
que es y esta llamado a ser, segiin su propia naturaleza— no es la norma del
recto obrar moral de los esposos en esa reciproca relacion; pero si es el funda-
mento necesario de la verdad de esa relacion que los esposos deben descubrir
y a la que deben acomodar su actuacion. En el sentido ontologico es una nor-
ma interior a la persona, porque expresa la verdad y el bien del acto conyugal;
y es interior, en el sentido epistemologico, porque esta escrita en el corazon

14 Cfr. Benedicto X VI, Enciclica Caritas in veritate (29.V1.2009), n. 68: “El desarrollo de la
persona se degrada cuando ésta pretende ser la unica creadora de si misma. [...] hemos de fortale-
cer el aprecio por una libertad no arbitraria, sino verdaderamente humanizada por el reconocimiento
del bien que la precede. Para alcanzar este objetivo, es necesario que el hombre entre en si mismo
para descubrir las normas fundamentales de la ley moral natural que Dios ha inscrito en su corazéon”.
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del hombre y de la humanidad. La norma de la inseparabilidad de esos dos
significados promulgada por Humanae vitae y ensefiada repetidamente por la
doctrina de la Iglesia, deriva de la Ley de Dios.

El Papa, movido por el deber y las exigencias de la caridad pastoral, pro-
pios de su Oficio Apostolico, recuerda de nuevo la norma. Pero, en el fondo,
—desde el punto de vista racional— es solo la confirmacion de lo que la razéon
humana es capaz de descubrir como propio de las estructuras de la vida, del
amor y de la dignidad humana. Viene a ser una formulacion mas precisa
del respeto a las leyes de la naturaleza que procede de la Sabiduria Creadora

de Dios. Como recordaria veinte afios mas tarde Juan Pablo II, con palabras de
Pablo VI:

Hemos estudiado, leido, discutido cuanto pudimos y también hemos orado mu-
cho. Invocando las luces del Espiritu Santo hemos puesto nuestra conciencia en la
plena y libre disponibilidad a la voz de la verdad, tratando de interpretar la norma
divina que vemos brotar de la intrinseca exigencia del auténtico amor humano, de
las estructuras esenciales de la institucion matrimonial, de la dignidad personal
de los esposos,de su mision al servicio de la vida, como también de la santidad
del matrimonio cristiano (Juan Pablo II, A los representantes de las Conferencias
Episcopales (7.X1.1988, n. 2), en EF, V, pp. 4905-4906; cfr. Pablo VI, Audiencia
general (31.VIL.1968), nn. 3 y 6, en EF, II1, pp. 1942-1945).

La dificultad de la norma de esa inseparabilidad, tanto por parte de los
esposos como por aquellos que pueden y deben ayudarles, puede venir, no de
la falta de capacidad para leer la norma “escrita ya en su corazon”, sino de la
concupiscencia, que, ocupando ese corazon arrastre a su voluntad en una di-
reccion que realice la verdad. Hablar, por tanto, de “conflicto de valores o de
bienes” y, como consecuencia, preferir unos y rechazar otros no es moralmen-
te correcto, contradice abiertamente la verdad que defiende y protege la norma
moral.

Es una norma profundamente racional y humana, inscrita en la naturaleza
humana, contenida también en Revelacion'. Ciertamente, como hace observar
Juan Pablo II,

aunque la norma moral, formulada asi en la Enciclica Humanae vitae, no se halla
literalmente en la Sagrada Escritura, sin embargo, por el hecho de estar contenida
en la Tradicién y —como escribe el Papa Pablo VI— haber sido «otras muchas ve-
ces expuesta por el Magisterio» (HV, 12) a los fieles, resulta que esta norma cor-

15 Juan Pablo II dedica varias de sus Catequesis a tratar de la fundamentacion biblica de la En-
ciclica: las comprendidas entre el 11.VII.1984 y el 5.1X.1984; también las que van del 3.X.1984 al
21.X1.1984.
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responde al conjunto de la doctrina revelada contenida en las fuentes biblicas (cfr.
HYV, 4) (Juan Pablo II, Audiencia general (18.VIL.1984), n. 3, en EF, V, p. 4146).

Y si pertenece al orden revelado por Dios, son claras, entre otras cosas, que
el Magisterio de la Iglesia no invade ningin campo ajeno a la competencia
que es propia; y también, que el valor vinculante de esa norma procede de la au-
toridad que, como Magisterio de la Iglesia, tiene sobre el orden moral revelado.

3. Autoridad o valor vinculante

Al hablar de Humanae vitae como “signo de contradiccion” sefialdbamos
que las reacciones desfavorablesa la Enciclica se habian debido sobre todo,
segunargumentaban los que justificaban el “disenso”, a dos motivos. Uno era
que, como la doctrina no se proponia infalible, podia ser reformada (algunos
incluso decian que “debia ser reformada”; Cfr. VV.AA., “Humanae vitae”: 20
anni dopo, Ares, Milano 1989, p. 1029). El otromotivo era que la norma que
de la inseparabilidad de los dos dignificados del acto conyugal pertenece al or-
den de la razon humana y, por tanto, el valor vinculante de la norma dependera
de la fuerza de los argumentos racionales que se aducian. La cuestion de fon-
do, presente en uno y otro motivo, esta en el modo de interpretar la autoridad
y competencia del Magisterio de la Iglesia en las cuestiones de moral natural.
En el caso de Humanae vitae, era la autoridad dela Enciclica al tratar de la re-
gulacion de la natalidad y de algunos problemas anejos. ;Cudl es la naturaleza
de ese Magisterio? ;Es una limitacion o negacion del papel de la “razon”, de la
libertad de la conciencia?

Si se parte de que el Magisterio, aunque puede pronunciarse sobre cues-
tiones morales en el ambito humano, la autoridad y el caracter vinculante de
sus pronunciamientos se debe a la fuerza o al valor probativo de su argumen-
tacion, se defendera que lo “razonable” sera el disenso (cuando no rechazo) en
el caso de que los argumentos aducidos no convenzan o se piense que son mas
fuertes los que se presentan en contra'®. Muy relacionada con esta posicion es
también la de quienes afirman que el Magisterio solo es competente y cuen-
ta con la asistencia del Espiritu Santo cuando interviene sobre los contenidos
de la Revelacion; y que, por eso, en las intervenciones del Magisterio en los
temas de moral, es necesario hacer una distincion clara entre el Evangelio de
Cristo y la forma cultural con que ese Evangelio ha llegado hasta nosotros. El
mensaje del Evangelio, valido para todos los tiempos y lugares —se dice—,
es necesariamente de tipo general y exhortativo, en el que no caben normas

16 En las notas 17 a 21 se da ya noticia de algunos autores alineados en esta posicion.
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ni prohibiciones especificas (Cfr. Bockle 1981, p. 84; Schillebeecks 1983,
p. 238). Por lo que, como Humanae vitae trata cuestiones de moral humana,
esa doctrina no es infalible de la que no se pueda disentir (Cfr. Bockle 1968,
pp. 20-22; Curran 1976, p. 312; Sporken 1969). Y si la autoridad del Magiste-
rio no llega a las determinaciones concretas o parece que no es convincente en
un caso determinado ;como puede considerarse que vincula la libertad de la
conciencia? (Cfr. Haring 1981c, p. 234; Héring 1970).

En el caso que nos ocupa —la naturaleza y valor vinculante de la norma de
Humanae vitae— es necesario advertir, como ya decia Juan XXIII, que “una
cosa es la sustancia del depositum fidei, es decir, de las verdades que contiene
nuestra venerada doctrina, y otra, la manera como se expresa. Esto es lo que
ha de tenerse en cuenta, con paciencia, si fuera necesario, ateniéndose a las
normas y exigencias de un magisterio de carcter prevalentemente pastoral”!’.
Ademas de la referencia a la naturaleza y caracteristicas propias del magisterio
pastoral (que no voy a considerar), el texto distingue entre lo que es la sustan-
cia, es decir, lo que entendemos como contenidos de la revelacion, y la formu-
lacion o expresion que puede hacerse de ese depdsito o contenido. Se sostiene
por todos que la Iglesia, como parte de la mision que le ha sido confiada por
Cristo, esta revestida de autoridad infalible en relacion con la sustancia del
depositum, de tal manera que los pronunciamientos que hace en ese campo son
definitivos e irreformables; también es competente y goza de la misma autori-
dad en todo aquello que es necesario para la expresion y formulacion adecuada
de ese depositum, si bien, con el paso del tiempo, son posibles otras formula-
ciones, aunque siempre en el mismo sentido y direccion. Segun lo recuerda el
Concilio Vaticano 11, la autoridad el Magisterio de la Iglesia “se extiende tanto
cuanto abarca el deposito de la revelacion, que debe ser custodiado santamente
y expresado con fidelidad” (LG, n. 25).

La teologia, en un intento de explicar el alcance de esa competencia o au-
toridad se ha servido de la distincion entre “objeto primario” y “objeto secun-
dario”. El primero

incluye los contenidos de la revelacion cristiana, es decir, lo que ha sido directa-
mente revelado y esta formalmente contenido en el depdsito de la fe. El objeto
secundario se refiere a lo que, no habiendo sido directamente revelado, esta sin
embargo vinculado necesariamente al deposito de la revelacion en virtud de una li-
gaz6n tan profunda que, si el magisterio no fuera también competente en ese terre-
no, le seria imposible conservarlo integramente, explicarlo adecuadamente o de-
fenderlo de manera eficaz de los ataques externos” (Ardusso 1998, pp. 272-273).

17 Juan XXIII, En la apertura del Concilio Vaticano II (11.X.1962). Parecidas afirmaciones se
encuentran en GS, n. 62.
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No existe discordancia sobre la competencia del Magisterio respecto de lo
que se acaba de describir como objeto primario. Tampoco en relacion con el
objeto secundario, al menos cuando éste se entiende en un sentido muy restrin-
gido'®. Se afirma ademas que, en uno y otro caso, el Magisterio goza de infa-
libilidad y conlleva, por parte de los fieles, la adhesion irrevocable de la fe'’.

En relacion con el tema de esta ponencia, el problema se presenta cuan-
do se trata de determinar si las normas morales “categoriales”, accesibles de
suyo a la luz de la razon, forman parte del contenido de la Revelacion, o, en
el caso de que no sean reveladas, si su ensefianza es necesaria para exponer
adecuadamente la Revelacion. Con otras palabras: ;la autoridad del Magiste-
rio de la Iglesia alcanza también a las normas morales concretas? Segun se-
nala la Instruccion Donum veritatis (sobre la vocacion eclesial del tedlogo),
son diversos los modos que pueden revestir las intervenciones del Magisterio:
(a) pronunciamientos infalibles sobre verdades reveladas de fe y costumbres;
(b) pronunciamientos infalibles sobre verdades de fe y costumbres que, aunque
no estan directamente reveladas, estan estrechamente vinculadas con las que
son directamente reveladas; (c¢) pronunciamientos no infalibles sobre cuestio-
nes de fe y costumbres; (d) pronunciamientos en materias de por si no irrefor-
mables, es decir, sobre asuntos discutibles en los que se encuentran implicados,
junto a principios seguros, elementos conjeturales y contingentes (Cfr. Con-
gregacion para la Doctina de la Fe, Instr. Donum Veritatis [24.V.1990], n. 24).

Por eso el mismo documento advierte que, para una valoracion adecuada,
sera necesario

tener en cuenta el caracter propio de cada una de las intervenciones del Magisterio
y la medida en que estd implicada su autoridad; pero también el hecho de que to-
das ellas derivan de la misma fuente, es decir, de Cristo, que quiere que su pueblo
camine en la verdad plena. Por este mismo motivo las decisiones magisteriales en
materia de disciplina, aunque no estén garantizadas por el carisma de la infalibi-
lidad, no estan desprovistas de la asistencia divina, y requieren la adhesion de los
fieles (Ibidem, n. 17).

Como hace notar el Joseph Ratzinger, en relacion con el asentimiento que
se debe prestar al asi llamado “magisterio auténtico no infalible”’es necesario

18 Este es también el sentido del Catecismo de la Iglesia Catélica, n. 88: “El Magisterio de la
Iglesia ejerce plenamente la autoridad que tiene de Cristo cuando define dogmas, es decir, cuando
propone, de una forma que obliga al pueblo cristiano a una adhesion irrevocable de fe, verdades con-
tenidas en la Revelacion divina o también cuando propone de manera definitiva verdades que tienen
con ellas un vinculo necesario” (En adelante: CEC).

19 Algunos autores, sin embargo, sostienen que “las decisiones magisteriales infalibles solo
son posibles si su objeto esta revelado”. Asi piensan, p. e., Gutwenge 1970, p. 520; Sullivan 1996,
pp. 24-27.
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evitar “una reduccion en clave legalista de la nocion de fe”, que llevaria a re-
conocer la autoridad del Magisterio alli s6lo donde estd en juego la infalibi-
lidad. “El hecho de que el Magisterio, en determinadas condiciones goce del
carisma de la infalibilidad ‘s6lo tiene realmente sentido si esta circunscripcion
y delimitacion, necesaria en un caso particular, se inscribe dentro de la totali-
dad viva de la certeza comun de la fe. Por eso mas importante que la nocion de
infalibilidad es la de auctoritas™ (J. Ratzinger, La Teologia e il magistero della
Chiesa, 99 [citado en: Ardusso 1998, p. 168]). Es cierto que la autoridad del
Magisterio de la Iglesia tiene distintos grados. Pero — continua Ratzinger — “el
que un grado no sea igual a otro no significa sin embargo que la autoridad con-
siderada menor no sea en modo alguno auctoritas [...] y pueda considerarse
como una hipotesis” (Ibidem, p. 200).

La luz del Magisterio de la Iglesia en el terreno de la moral natural no se
situa (como otra mas) al lado de la que el hombre ya tiene sobre esa materia
a partir de la actividad racional. Cierto que, como ya se ha dicho, entre sus
finalidades esta la de llevar a plenitud esa capacidad; se trata de una luz que,
elevando las posibilidades naturales de la razon, consigue paralelamente que
¢éstas sean sanada y perfeccionadas en cuanto tales. Pero es una luz de orden
superior. La fuerza de la autoridad del Magisterio no depende de los resultados
de la investigacion, sino de la autoridad del Sefior?. Es la autoridad del mismo
Cristo la que acta en el Magisterio. La Iglesia habla en nombre de Dios. Tie-
ne una vision original e integral del hombre que deriva de su conocimiento de
Cristo, el hombre nuevo. Por eso la luz que la Iglesia ofrece sobre el orden mo-
ral natural ha de guiar siempre las conductas. Es una luz que se impone como
obligacion, ya que, por un lado, tan s6lo en Cristo es posible la realizacion
plena del hombre; y, por otro, slo en la fidelidad al Magisterio hay garantia de
que se vive con autenticidad el seguimiento de Cristo. La consecuencia es que
ningun fiel puede vivir su vida en Cristo contra las normas morales ensefiadas
por el Magisterio o, sin hacer referencia a él, ignorandolo.

La fidelidad al Magisterio es una garantia de la fidelidad a la verdad en el
seguimiento de Cristo, porque, si bien es verdad que la conciencia es una ins-
tancia ética de tal manera inviolable, que nadie puede ser obligado a actuar en
su contra y que nadie puede ser violentado y obligado por la fuerza a aceptar la
verdad, también lo es que esa inviolabilidad no se puede interpretar como si
la persona fuera libre para negar la verdad o que no se considerara culpable
si no reconociera la verdad. No se puede interpretar en el sentido de que ella,
por si misma, fuera la creadora de la norma moral. Existe una verdad y un bien
que le precede.

20 Entre los textos del Magisterio que se refieren a este punto, pueden recordarse a Dei Verbum,
n. 10y HV, n. 28.
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“En lo mas profundo de su conciencia —recuerda el Concilio— descubre
el hombre la existencia de una ley, que ¢l no se dicta a si mismo, pero a la
cual debe obedecer [...] Porque el hombre tiene una ley escrita por Dios en
su corazon, en cuya obediencia consiste la dignidad humana y por la cual sera
juzgado personalmente” (GS, n. 16). Y precisamente ahi, en ser el espacio que
sirve y hace posible oir y obedecer la “voz de Dios”, radica la dignidad de la
conciencia y, como acaba de decirse con palabras del Concilio, la dignidad
de la persona humana. Pero esa voz la oye y a esa voz responde una persona
condicionada por unas concretas y particulares cualidades morales, y, ademas,
en espacio y tiempo determinados. Estos y otros condicionantes, que también
darse, pueden hacer no solo que la persona encuentre de hecho dificultad en
descubrir con claridad la voz de Dios y que, incluso, caiga en el error en la
escucha de esa voz. La experiencia muestra suficientemente que “no rara vez
ocurre que yerra la conciencia por ignorancia invencible, sin que ello suponga
la pérdida de su dignidad” (Cfr. GS, n. 16).

No cabe, por eso, hablar de una oposicion entre el Magisterio de la Iglesia, la
ley moral y la conciencia. Y no es posible porque, en el sentido en que se habla
aqui de la ley moral, esta no es otra cosa que la expresion de una verdad inscrita
en el interior del corazon humano, no solo la expresion de una verdad interio-
rizada. Es una verdad interior en el sentido ontologico, porque es expresion de
la verdad sobre el bien del hombre, y es también verdad interior en el sentido
epistemologico, porque esta escrita en el corazon del hombre, en la conciencia
moral de la humanidad (Cfr. Juan Pablo II, Carta a los Jovenes [31.111.1985], n.
6; cft. del Portillo 1989, pp. 31-38). Pero, por eso mismo, tampoco es posible
hablar del Magisterio de la Iglesia como de una instancia que limita o contraria
la dignidad y libertad de la conciencia. Y no cabe esa contraposicion, porque en
ese espacio —en el que resuena y se responde a la voz de Dios y el que “se siente
a solas con Dios” (GS, n. 16), no esta “a solas consigo misma”. De las decisio-
nes que tome en ese encuentro, ella —y solo ella—es la responsable verdadera.
Nadie le puede sustituir. A la vez, sin embargo, dispone siempre de la “com-
paiiia” y ayuda de Dios —luz para conocer y fuerza para querer y vivir— para
seguir libremente la direccion y el camino del bien y de la verdad. Una ayuda,
que, cuando se trata de la conciencia cristiana, reviste las caracteristicas de la luz
nueva del Espiritu Santo capaz, entre otras cosas, de llevar a plenitud el cono-
cimiento de las verdades del orden moral natural. A cuyo servicio —segin acaba
de verse en el apartado anterior— esta la actuacion del Magisterio de la Iglesia.

Se comprende, por eso, la tragedia que supone, para la persona, romper el
vinculo de la conciencia con la fuente de esa dignidad. A solas consigo misma
y convertida en la norma tltima de la moralidad — es decir, la que decide en
ultima instancia sobre la verdad del bien y mal moral— la conciencia pierde
esa dignidad y ya no tiene mas inviolabilidad que le puedan ofrecer sus pro-
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pios caprichos, las modas del momento, etc. Es el resultado al que conduce el
camino que se recorre “cuando el hombre se despreocupa de buscar la verdad
y el bien y la conciencia se va progresivamente entenebreciendo por el habito
del pecado” (Cfr. GS, n. 16).

En la contraposicion que se pretende ver entre el Magisterio y la concien-
cia (entre la ley moral cuya custodia y transmision autorizada corresponde al
Magisterio y la libertad de la conciencia), lo que hay detras, en ltima instan-
cia, es una concepcion erronea de la relacion entre la conciencia y el ser, segun
la cual se considera a la conciencia el garante ultimo de la libertad” (Ratzinger
1985, p. 12). En el fondo, hay un no reconocimiento de la creacion como fruto
de la Sabiduria divina Creadora: no reconocer a Dios Creador como la unica
y definitiva fuente del orden moral en el mundo. Y, en cambio, en dar al hom-
bre la mision —como imagen de Dios- de dirigir el orden mundano.

I11. Tercera Parte. Una vision global del hombrey de su vocacion

Advertir el caracter profundamente racional y humano de la Enciclica exi-
ge ser conscientes de la naturaleza y dignidad del ser humano. La persona
humana no viene a la existencia como fruto del acaso o de la necesidad. En el
origen de cada persona hay un acto creador de Dios. Se dice, por eso, que los
esposos son “cooperadores” con Dios en el origen de la vida. En el acto pro-
creativo los esposos ofrecen el espacio en el que, mediante esa cierta coopera-
cion, Dios crea la vida humana (Cfr. GS, n. 50).

La relacion de los esposos a través del lenguaje de la sexualidad, propio
de la unioén conyugal, no es algo puramente bioldgico. Es un acto que va de
persona a persona y, como tal, es decir, como acto de personas que se entregan
a través de ese lenguaje, ni los esposos ni tampoco otros —poderes publicos
o personas particulares— pueden excluir de la persona nada de lo que la cons-
tituye en toda su integridad.

Lo que estd en juego en el acto procreativo es, en primer lugar, la verdad
de la creacion —E! principio de la Creacion, es decir: que Dios es el “creador
del cielo y de la tierra”, de todo cuanto existe—. Es lo que se considera en el
primer apartado. Y en segundo lugar lo que esta detras esla verdad y dignidad
del hombre: ;con qué “idea” de hombre ha de ser coherente el acto procreativo
para que la entrega de lapersona a través del lenguaje de la sexualidad res-
ponda a la verdad? Es lo que se contempla el apartado segundo —La persona
humana, una totalidad unificada—.
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1. El principio de la Creacion

Insistimos de nuevo en que Humanae vitae, si bien a primera vista aborda
el tema particular de la contracepcion, la respuesta que da se enmarca en el
plano mas profundo: el de la relacion del hombre con el Dios Creador. Asi lo
pone de manifiesto la casi generalidad de las publicaciones sobre la Enciclica.
Se trata, por tanto, de valorar el significado del origen del ser humano como
fruto de un acto del amor creador de Dios y, por tanto, llamado a responder
a este acto de amor. (Solo asi se reconoce la total y radical dependencia del
acto mismo de ser).

La comprension o no comprension de esta verdad y realidad fundamental
esta en la raiz del rechazo o aceptacion de la Humanae vitae. “Esta es —se ha
escrito— la verdadera causa de los debates yreacciones sobre esta Enciclica”
(Caffarra 1989, p. 184). Porque no es posible que se dé en el ser humano mo-
mento alguno (uno de ellos es la concepcidon) en que no tenga lugar esa depen-
dencia radical. Por eso se habla de cooperacion por parte de los esposos en la
procreacion. La libertad de los padres puede hacer que se respete o se rechace
ese significado. Pero el acto conyugal no es un hecho puramente bioldgico,
situa a los esposos en una relacion real con el acto creador de Dios (Cfr. Finnis
1980, p. 633).

No parece exagerado, por eso, afirmar que la negacion de ese reconoci-
miento de la actuar divino en el hecho de la fertilidad — lo que tiene lugar
cuando no se observa la inseparable conexion de los significados unitivo
y procreador del acto conyugal—responde a una mentalidad anti-teista. Se re-
chaza el reconocimiento de la soberania del Creador, que es sustituida por la
creatura, cuya condicion se niega, por eso, a la vez. Y cuando esto ocurre viene
necesariamente la negacion de la verdad del hombre.

Como bien se sabe, el lugar privilegiado de la relacion de la persona con
Dios es la conciencia moral. Es ahi donde la persona humana se encuentra
a solas con Dios. De tal manera es asi que, en ese encuentro, nadie puede ser
sustituido: ni en la escucha de la voz de Dios que resuena en el interior ni en
la respuesta que cada uno debe dar a esa voz. De ahi, entre otras cosas, que
negar la existencia de normas morales absolutas o que haya actos intrinseca-
mente malos —siempre y por encima de cualquier circunstancia — es dejar a la
conciencia sola consigo misma. Y por eso mismo es hacer, de la conciencia,
la norma ultima de la moralidad, es decir, la que decide en ultima instancia
del bien o mal moral. Desde esa perspectiva, lo que la Iglesia, en el ejerci-
cio de su Magisterio, puede decir no solo estorba, sino que impide lo que se
interpreta como “creatividad”. En el fondo, hay un no reconocimiento de la
creacion como fruto de la Sabiduria divina Creadora: no reconocer a Dios
Creador como la unica y definitiva fuente del orden moral en el mundo.



HUMANAE VITAE: UNA ENCICLICA PROFETICA 105

Y, en cambio, en dar al hombre la mision —como imagen de Dios- de dirigir
el orden mundano. Lo que hay detras, en tltima instancia, es una concepcion
erronea de la relacion entre la conciencia y el ser, segun la cual se considera
a la conciencia el garante Ultimo de la libertad (Cfr. Ratzinger 1985, p. 12;
Melina 1993, p. 87).

La negacion (mas o menos explicita) de este principio —Dios como crea-
dor de todo — ha desembocado en la difusion de una mentalidad segun la cual
el obrar intramundano del ser humano no tiene, por si mismo, un significado
decisivo en la relacién del hombre con Dios Creador. De esta misma raiz de-
riva también la distincion entre el plano “categorial” y el “trascendental” que
relega al nivel solo intencional los preceptos morales; la moral de la “opcion
fundamental” (B. Héaring, E. Chiavacci, F. Bockle, J. Fuchs, T. Goffi, M. Vi-
dal); la distincion entre ethos mundano 'y ethos de la Salvacion, con el debate
subsiguiente acerca del proprium de la moral cristiana (A. Auer). Las conse-
cuencias son evidentes en el campo de la sexualidad y, de manera muy particu-
lar, cuanto se relaciona con el amor y acto conyugal.

3. La persona humana, una totalidad unificada (“corpore et anima unus”)

Humanae vitae no representa ninguna revolucion respecto de la doctrina
anterior sobre el hombre. Sustancialmente Pablo VI propone de nuevo la vi-
sion antropoldgica y moral que Pio XI, en su enciclica sobre el matrimonio,
habia considerado como doctrina cristiana ensefiada desde los origenes y nun-
ca modificada (Cfr. Pio XI, Enciclica Casti connubii [31.X11.1930], n. 4, en
EF, I, p. 712).

La respuesta de la doctrina de Humanae vitae —recordamos— si bien res-
ponde a una pregunta muy concreta —la de la licitud o ilicitud de los contracep-
tivos quimicos— rebasa los limites de esa pregunta y encierra una gran rique-
za doctrinal, particularmente antropologica. La inseparabilidad de los aspectos
unitivo y procreador del acto conyugal —uno de los principios fundamentales
para la comprension normativa de la Enciclica y que lleva a comprender el
acto conyugal en sus diversas dimensiones (la bioldgica y la espiritual) de una
manera unitaria—responde a una vision antropologica de la persona humana
como “totalidad unificada”.

El hombre — es un dato de experiencia — se advierte a si mismo como una
realidad una y compleja. Aun cuando es consciente de la pluralidad y diversi-
dad de operaciones cada ser humano percibe a la vez que su “yo” es el mismo
y Unico. “El mismo e idéntico hombre es el que percibe, entiende y siente”
(Cfr. Tomas de Aquino, Summa theologiae, 1, q. 76, a. 1). No existen princi-
pios diferentes para cada una de las actividades que realiza.
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La unidad del cuerpo y el alma es tan profunda que se debe considerar al alma
como ‘forma’ del cuerpo (cf Cc de Vienne, a. 1312, DS 902): es decir, gracias al
alma espiritual, la materia que integra el cuerpo es un cuerpo humano y viviente;
en el hombre, el espiritu y la materia no son dos naturalezas unidas, sino que su
union constituye una unica naturaleza (CEC, n. 365).

El ser humano debe su ser persona a su espiritu, pero de ello no se sigue
que la persona sea un ser espiritual que tiene cuerpo. Lo que llamamos persona
la “totalidad unificada” que es el hombre. El cuerpo y el espiritu (en la persona
humana) o son dos realidades que existen con anterioridad a su composicion.
El espiritu es creado para informar al cuerpo; el cuerpo esta intrinsecamente
orientado a su unidn con el espiritu (s6lo es humano en cuanto informado por
el espiritu).

En la complejidad del ser humano existen elementos diversos, fisicos y espi-
rituales, que hacen posible distinguir la composicion materia-espiritu — cuerpo-
alma; pero esa composicion no se puede explicar como si el cuerpo y el alma fue-
ran dos realidades puesta la una en o al lado de la otra. El cuerpo y el alma son
dos principios constitutivos de la misma y tinica persona. El hombre es persona
gracias al alma: en el alma esta la razon de la subsistencia de la persona. Y como
el alma es tnica, hace “no solo que el hombre sea hombre, sino también animal
y viviente y cuerpo y sustancia y ente” (Cfr. Tomas de Aquino, De spiritu crea-
turarum, 3). “El alma racional da al cuerpo humano todo lo que el alma sensible
da a los animales y algo mas” (Tomdas de Aquino, Summa theologiae, 1, q. 76,
a. 2 as 2). Este algo mas es la perfeccion de orden superior, espiritual, propia de
la persona humana, gracias a la cual el hombre esta dotado de una interioridad
que le hace posible entrar en comunicacion con las deméas personas y principal-
mente con Dios. Trasciende el simple ser individuo de una especie y esta en si
mismo lleno de sentido. El cuerpo -esa es la consecuencia -es la persona en
su visibilidad. Sefialar el cuerpo humano es sefialar a la persona. Imaginar la
posibilidad de relacionarse con el cuerpo humano, y no con la persona, es impo-
sible?!.

En esa unidad, los dos coprincipios — el espiritu y el cuerpo — no pierden
su propia naturaleza, siguen siendo dos realidades esencialmente distintas, hay
una distincion esencial entre los diversos dinamismos: los espirituales, los fi-
sicos, etc. La unidad se da en el nivel del “ser”. Es uno el “yo” que realiza las

21 A este proposito se debe tener presente que, como sefiala Juan Pablo IT en Carta a las familias,
Gratissimam sane (2.11.1994) n. 19: «La fuente mas rica para el conocimiento del cuerpo es el Verbo
hecho carne. Cristo revela el hombre al hombre (cf GS 22). Esta afirmacion del Concilio Vaticano 11
es, en cierto modo, la respuesta, esperada desde hacia mucho tiempo, que la Iglesia ha dado al racio-
nalismo moderno» (En adelante: GrS).
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diversas operaciones espirituales, materiales, etc. (Cfr. Marcel 1968, pp. 25-
-226). Pero

por desgracia el pensamiento occidental, con el desarrollo del racionalismo mo-
derno, se ha ido alejando de esta ensefianza. El filésofo que ha formulado el prin-
cipio ‘cogito, ergo sum’: ‘pienso, luego existo’, ha marcado también la moderna
concepcion del hombre con el cardcter dualista que la distingue. Es propio del
racionalismo contraponer de modo radical en el hombre el espiritu al cuerpo y el
cuerpo al espiritu. En cambio, el hombre es persona en la unidad del cuerpo y es-
piritu (GrS, n. 19).

Ni la dimension biologica es exclusivamente bioldgica, ni la espiritual es
exclusivamente espiritual. Las dimensiones corporales son constitutivas de la
naturaleza de la persona humana, de un modo tal que no es posible establecer
una separacion entre lo corporal y lo espiritual, entre las funciones del cuerpo
(que seria la naturaleza) y el espiritu (que seria la persona). Una consideracion
de la persona que no tuviera en cuenta esa “totalidad” comportaria necesaria-
mente referirse a la sexualidad como pura materia, mera funcion bioldgica,
una mercancia de consumo: y sin diferencia alguna con la sexualidad animal.
Y, por eso, ya no seria posible acceder a la verdad y significado del lenguaje
de la sexualidad. En la procreacion, por ejemplo, el lenguaje de la sexualidad
comportaria la reduccion de ese lenguaje a los mecanismos bioquimicos de
una reproduccion.

No respetar la naturaleza del lenguaje de la sexualidad como expresion
de la verdad de la totalidad de la persona sexualidad contribuye al oscureci-
miento y desnaturalizacion de la persona humana: (a) por la separacion de la
sexualidad de la procreacion; y (b) por la separacion de la procreacion de
la sexualidad. El primer paso desemboca en la consideracion del cuerpo como
una realidad puramente biologica, de la que se puede usar segun los fines que
se busquen. “La separacion entre la sexualidad y la procreacion comporta
como consecuencia que la sexualidad no se considere como una caracteristica
y orientacion de la persona humana. [...] La sexualidad no influya ya en la
antropologia: ha pasado a ser una funcién que cambia segin los gustos” (Ra-
tzinger 1986, p. 17). El segundo lleva a la sustitucion de la procreacion por los
procedimientos técnicos. Y entonces la razon “técnica” ocupa el lugar de la
razén “ética” y la facultad procreativa pasa a ser considerada como pertene-
ciente al orden del “hacer” y no del “obrar”.

Se comprende, por eso, la importancia de partir de una antropologia que,
teniendo en su raiz la comprension de la unidad de la persona como “totali-
dad”, sea capaz de dar razon de la identidad y unidad del sujeto —el yo que ac-
tua—y a la vez, salvaguardando la distincion esencial de los diversos dinamis-
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mos operativos: los espirituales, los psiquicos, los fisicos— dé razoén también
de la pluralidad y diversidad de operaciones que realiza. Como dimension de
la persona, la sexualidad es, en si, una realidad compleja y afecta a la persona
en su nucleo mas intimo «Caracteriza al hombre y a la mujer no sélo en el pla-
no fisico, sino también en el psicologico y espiritual con su huella consiguien-
te en todas sus manifestaciones» (FC, n. 11). Por lo que si, como consecuen-
cia, la fertilidad del acto conyugal no es un hecho puramente biologico, los
esposos — tampoco otros: poderes publicos o personas particulares—no podran
excluir de la persona nada de lo que la constituye en toda su integridad. Y no
podran, porque, como acto de personas que se entregan a través del lenguaje
de la sexualidad, nada que sea de la persona podra ser excluido de esa entrega
o donacion. La valoracion adecuada de la sexualidad debera tener en cuenta la
diversidad y complejidad de significados y, por tanto, evitar el grave riesgo de
parcelacion, es decir, afirmar la verdad y significados de la sexualidad tan sélo
a partir de uno o algunos de esos aspectos o niveles.

HUMANAE VITAE: THE ENCYCLICAL PROPHETIC

Abstract

Fifty years that went by since the promulgation of Humanae vitae underline its
prophetic importance and meaning. The rejection of the encyclical was associated —as
already denounced by Paul VI (HV, 17) — with the loss of truth concerning human
love and life, the negation of human person, and the domination of the powerful over
the weak.

This article reflects on some aspects that render this encyclical prophetic and of-
fers several indispensable keys for its reading, namely, an adequate anthropological
vision and a correct interpretation of the Magisterium’s competence in the Church
with regard to issues concerning natural morality.

Resumen

Los 50 afnos transcurridos desde la publicacion de Humanae vitae ponen de relie-
ve su significado profético y su actualidad. El rechazo de la Enciclica esté relacionado
—como ya denunciaba Pablo VI (HV, 17)- con la pérdida de la verdad del amor y de la
vida humanos, con la negacion de la persona y con el dominio de los poderosos sobre
los débiles.

El articulo reflexiona sobre algunos de los aspectos que dan razén de esa califica-
cion como profética y ofrece algunas claves necesarias para la lectura de la Enciclica:
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la adecuada vision antropoldgica y la correcta interpretacion de la competencia del
Magisterio de la Iglesia en los temas de moral natural.

Abstrakt

Pigcdziesiat lat, ktore uptynety od momentu opublikowania encykliki Humanae
vitae, podkresla jej profetyczng tres¢ i znaczenie. Odrzucenie encykliki byto zwigzane
— co potepit juz Pawel VI w Humanae vitae, n. 17 — z utratg prawdy dotyczacej ludz-
kiej mitosci i zycia, negacja osoby ludzkiej i dominacja silnych nad stabymi.

Niniejszy artykul poswiecony jest niektorym aspektom, ktoére sprawiajg, ze en-
cyklika ta jest profetyczna, i wskazuje kilka niezbednych kluczy do jej odczytania,
mianowicie, odpowiednig wizje antropologiczng i wlasciwg interpretacje kompetencji
Magisterium Kos$ciota dotyczacych naturalnej moralnosci.

Keywords: human love; contraception; conscience; Magisterium; morality
Palabras clave: Amor humano; Contracepcion; Conciencia; Magisterio; Moral

Stowa kluczowe: mito$¢ ludzka; antykoncepcja; sumienie; Magisterium; moralno$¢
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Wspolczesne uwarunkowania kulturowe wychowania
w duchu encykliki Pawla VI Humanae vitae

Czcigodni Bracia, najmilsi Synowie i wszyscy Ludzie dobrej woli!
Os$mieleni niewzruszong nauka Kosciota, ktorej Nastepca Piotra razem
z braémi w episkopacie katolickim jest wiernym stréozem i ttumaczem,
wzywamy Was do wielkiego naprawde dziela wychowania, postgpu
i mitosci. To rzeczywiscie ogromne dzieto wychodzi wedle naszego gle-
bokiego przekonania na korzy$¢ zarowno §wiata, jak KoS$ciota.

(Apel koncowy Encykliki Pawta VI Humanae vitae)

Encyklika Pawta VI Humanae vitae po 50 latach od jej powstania nic nie
stracita na swej aktualnosci. Przeciwnie, mozna stwierdzi¢, ze okazala si¢ teks-
tem profetycznym. Wyrazone w niej niepokoje i potrzeba podjgcia trudu prze-
miany myslenia o zasadach moralnych zwigzanych z przekazywaniem zycia
powracaty wielokrotnie w kolejnych latach w nauczaniu Jana Pawta II i Be-
nedykta XVI. Dzi$ rzeczywisto$¢ zycia spotecznego dramatycznie potwierdza
ich zasadno$¢. Szczegolne zadanie sytuacja ta wyznacza wychowaniu, ktore
ksztaltuje §wiadomos¢, uczucia i wole mtodych pokolen.

Wyakcentowane mocno w Apelu koncowym Encykliki Humanae vitae
»dzieto wychowania” (HV, nr 31) mozna w jej kontekscie rozumie¢ dwojako.
Jako wychowanie, ktore ma przygotowaé¢ do zgodnego z zasadami moralnymi
przekazywania zycia, ale i szerzej — jako wspieranie integralnego, osobowego
rozwoju czlowieka, rozwoj ten bowiem jest podstawa funkcjonowania w kaz-
dej sferze zycia. Obydwa te pola przenikaja si¢ i wzajemnie na siebie oddzia-
huja. W Encyklice Humanae vitae Pawet VI pisze:
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Problem przekazywania zycia, podobnie jak kazdy inny problem dotyczacy zycia
ludzkiego, powinien by¢ tak rozpatrywany, aby — poza aspektami czastkowymi, nale-
zacymi do porzadku biologicznego, psychologicznego, demograficznego czy socjolo-
gicznego —uwzglednial catego cztowieka i cate jego powotanie, obejmujace nie tylko
porzadek naturalny i doczesny, ale rowniez nadprzyrodzony i wieczny” (HV, nr 7).

W prezentowanym tu rozwazaniu skupimy si¢ na drugim, szerszym aspek-
cie wychowania do przekazywania zycia — na wspieraniu rozwoju integralnie
widzianego cztowieka. Konkretny ksztatt tego procesu zalezy od srodowiska,
w jakim dokonuje si¢ dzieto wychowania (rodziny, szkoty, Kosciota, innych
instytucji), od wieku wychowankdéw, od dojrzatosci moralnej 1 szerzej — doj-
rzalosci osobowej wychowawcow. Rownoczesnie i wychowankowie, 1 wycho-
wawcy zanurzeni s3 w swojej kulturze, w duzym stopniu sg przez nig uksztat-
towani, poddawani na co dzien jej wptywom. Obowigzujace, promowane lub
kontestowane w jej ramach warto$ci, wzory myslenia i dziatania, normy indy-
widualne 1 spoteczne tworza przestrzen wyznaczajaca przyjete standardy za-
chowania i myslenia, aktywnie wzmacniajac lub ostabiajac dziatania wycho-
wawcze. Tym samym kontekst kulturowy tego oddzialywania staje si¢ zrédlem
okreslonych wyzwan dla wychowania. W §wietle encykliki (HV) wyzwania te
dotycza z jednej strony przyjmowania w wychowaniu, jako jego zatozen antro-
pologicznych, ,,integralnej wizji cztowieka” (HV,7), z drugiej — wychowania
do wartos$ci i okreslonej ich hierarchii, jakie wynikaja z tej wizji czlowieka,
wychowania biorgcego pod uwage kulturowe uwarunkowania tychze wartosci,
realizowanego ze $wiadomoscig ich aktualnego miejsca i sposobu rozumienia
we wspolczesnej kulturze. Szczegdlnie wazny jest stosunek dzisiejszej kultury
do takich wartos$ci jak: zycie, godnos¢ ludzka, osoba, mito$¢, malzenstwo, ro-
dzina, prawo naturalne i prawo Boze. Zeby zrozumie¢ kulturowy kontekst wy-
chowania widziany z perspektywy encykliki Humanae vitae, trzeba wigc sobie
postawi¢ pytania: Czy we wspotczesnym wychowaniu przyjmuje si¢ integralng
wizj¢ cztowieka? Czy kluczowe dla stosunku do zycia wartosci sg traktowane
jako wazne dobra, ktorych uznanie naktada okreslone powinnosci? W jaki spo-
sob wartosci te sg interpretowane i uzasadniane? Czy i w jaki sposob mozna je
poprzez wychowanie przybliza¢, wzmacnia¢, pomagac¢ w ich realizacji?

1. Wychowanie do rozwoju integralnego czlowieczenstwa

Wychowanie jest wspieraniem rozwoju czlowieka zgodnie z przyjetym
idealem tego dzialania, tzn. z okreslong koncepcja cztowieka i jego rozwoju.
W $wietle pedagogiki chrzescijanskiej, a takze nauczania Kos$ciota (szczeg6l-
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nie Deklaracji o wychowaniu chrzescijanskim Soboru Watykanskiego II) czto-
wiek jest osobg i jego osobowy rozwoj powinien mie¢ charakter integralny.
W encyklice Humanae vitae papiez w kilku miejscach odwotuje si¢ do struk-
tury osoby ludzkiej (HV, nr 10) i rodziny jako wspdlnoty osob (HV, nr 8).
Takze materiat przestany w ramach prac nad encyklika przez zespot kardynata
Karola Wojtyty jako uzasadnienie zasad moralnych przekazywania zycia, za-
sad zawartych nastgpnie w encyklice Humanae vitae, odwotuje si¢ wyraznie
do osoby ludzkiej i jej godnosci (Smolenski 1968).

Wychowawcze wspieranie rozwoju powinno wigc uwzglednia¢ wszystkie
jego sfery — fizyczng, psychiczng i duchowa, z zalozeniem ze sa one inte-
gralnie ze sobg zwigzane, zorientowane na funkcjonowanie cztowieka i jego
rozwdj jako osoby, rozwoj widziany w perspektywie — jak pisze w encyklice
Humanae vitae Pawel VI — porzadku naturalnego i wiecznego (HV, nr 7). Nie
chodzi wigc jedynie o dowolnie rozumiany rozwdj ,,catosciowy”, ale rozwdj
respektujacy przede wszystkim bezwarunkowa godno$¢ ludzka, a w konse-
kwencji przystugujace cztowiekowi: wolno$¢, rozumnos¢, odpowiedzialnose,
zorientowanie na warto$ci wyzsze; rozwoj pozwalajacy spetnia¢ si¢ w mito-
sci jako bezinteresownym darze z siebie, a takze w pelni uczestniczy¢ we
wspolnotach — naturalnych (jak rodzina), wybranych (np. religijnych) czy
zwigzanych z okre§long sytuacja zyciowg (szkolnych, zawodowych itp.). Wi-
dziany w §wietle wiary integralny rozwdj powinien przebiega¢ w osobowej
relacji z Bogiem i z ludzmi, umozliwia¢ podmiotowy udziat w zyciu spote-
czenstwa 1 Kosciola, zgodnie z otrzymanym od Boga i odkrytym wlasnym
powotaniem.

Pierwszym zadaniem w podejmowaniu, prowadzeniu czy analizie pro-
cesOw wychowawczych jest wigc ustalenie, jakie zatozenia antropologiczne
majg by¢ czy tez zostaly w nich przyjete. Deklarowana ,,integralno$¢” rozwo-
ju i shuzgcego mu wychowania, cho¢ czesto deklarowana, jest dzi§ rozumiana
bardzo roznie, nierzadko w sposob daleki od ,,integralnosci cztowieka”, o kto-
rej jest mowa w encyklice Humanae vitae i nauczaniu Kosciota. Przyktadem
moze by¢ spotykane w praktyce wychowawczej utozsamianie integralnego
widzenia czlowieka z widzeniem ,,holistycznym”, bez glgbszej swiadomosci,
ze w tym ostatnim ujeciu duchowos$¢ z zatozenia moze mie¢ rozny sens i cha-
rakter. Poglebiana w ramach stymulowanego programowo ,,rozwoju osobiste-
g0” ma w gtéwnej mierze uczy¢ dazenia do szczescia i osobistego sukcesu.
Nierzadko wykorzystuje si¢ w tych programach elementy religii Dalekiego
Wschodu (por. teksty mowigce o pedagogice holistycznej, np. Andrze-
ja Szyszko-Bohusza; Szyszko-Bohusz 2013). Wyjasnianie ,,integralnej wizji
cztowieka” nadal jest wiec pilnym wyzwaniem dla wychowania, szczeg6lnie
wychowania widzianego w §wietle wiary i nauczania Kosciola.
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O powodzeniu wszelkich dziatah wychowawczych decyduje ostatecznie
aktywno$¢ wiasna wychowanka, jego motywacja — poczatkowo do podejmo-
wania wspolpracy z wychowawca, z czasem — do wysitku samowychowania.
Motywacja ta jest podstawa zdobywania zwigzanych z samowychowaniem
umiejetnosci. Wzmacnia determinacje w dazeniu do przyjetego ideatu i pro-
wadzacych do niego celéw. Cele te i stuzace ich realizacji srodki wynikaja
z wartosci uznawanych nie tylko przez wychowanka, ale takze przez wycho-
wawce, wartosci osadzonych w przyjetej koncepcji czlowieka 1 $wiata. Na
system wartosci wychowanka i wychowawcy silnie oddziatuje kultura, w kto-
rej zyja, w jakiej sa zakorzenieni. Jesli przyjac za antropologia kulturowa, ze
kultura stanowi podzielany w danej spoteczno$ci zespdt wartosci, wzorow,
norm, sposoboéw zachowan i ich wytworoéw, dominujace w niej wartosci, wzo-
ry 1 normy stanowia, jak zaznaczono na wstepie, znaczacy kontekst wszelkich
dzialan wychowawczych.

Uznanie za ideal wychowania czlowieka jako osoby wymaga przede
wszystkim wyksztatcenia we wszystkich uczestnikach procesu wychowaw-
czego $wiadomosci, ze przystugujaca osobie bezwarunkowa godnos¢ jest
warto$cig bezwzgledna, nieutracalng, zobowiazujaca cztowieka do zycia od-
powiadajacego jego godnosci. Dlatego szczegodlne znaczenie maja wartosci
zwigzane z osobowym funkcjonowaniem i spelnianiem siebie: mitos¢ jako dar
z siebie oraz uczestnictwo we wspolnotach osobowych, ktorych istotg jest tro-
ska o dobro kazdego z cztonkow wspolnoty rozumiane jako dobro wspoélne.

Zasadniczym wymiarem wychowania jest wiec wychowanie do wartosci —
do ich odkrywania, hierarchizowania, urzeczywistniania jednych i odrzucania
innych. Powodzenie wychowania w tej sferze uwarunkowane jest w ogrom-
nym stopniu pracg na dwu polach. Pierwszym jest budzenie i poglebianie
swiadomosci istnienia wartos$ci o roznym statusie i rodzaju, przy zato-
zeniu bezwzglednego charakteru warto$ci wyzszych (czasem okreslanych jako
wartos$ci wyzszego rzedu). Beda one obejmowatly wartosci duchowe (prawde,
dobro, pigkno, sacrum) oraz wartosci ogélnoludzkie (zycie, pokoj, wolnos¢,
sprawiedliwo$¢, solidarno$¢, odpowiedzialnos$¢). Te ostatnie ze wzgledu na
swoje znaczenie sg chronione prawami cztowieka. W $wietle mys$lenia perso-
nalistycznego, przyjetego w nauczaniu Kosciota, zar6wno wartosci ludzkie,
uzasadnione godnoscig nadang cztowiekowi przez Boga, jak wartosci ducho-
we stanowig w swej istocie wartosci osobowe, obok bowiem najwazniejszej
dla osobowego spetniania siebie — bycia bezinteresownym darem — warunkuja
realizowanie catego osobowego potencjatu cztowieka. Wartosci wyzsze ujmo-
wane z perspektywy wiary chrzescijanskiej sg wartosciami chrzescijanskimi,
poniewaz sg respektowane i urzeczywistniane ze wzgledu na wiar¢ w Chrystu-
sa 1 zyciowy program nasladowania Go, co umozliwia dazenie do §wigtosci.
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Nawet gdy nie sg uzasadniane swiatopogladowo, w swej tresci i umocowaniu
wyrastajg z wiary w osobowego Boga Stworce.

Podobnie jak w przypadku ,,integralnego czlowieczenstwa”, takze wartosci
wyzsze — duchowe, ogdlnoludzkie czy tez wyodrebniane jako osobowe wyma-
gaja dzis jasnego dookreslenia, poniewaz coraz czgéciej zaczynaja by¢ dowol-
nie interpretowane i przypisywane bardzo r6znym zjawiskom, cechom, posta-
wom. Przyktadami moga by¢ jezykowe manipulacje sensem takich warto$ci
jak: ,,zycie” (pojawiajace si¢ w kontekscie dyskusji nad kryteriami ,,wartoscio-
wosci zycia”, uprawnieniami do takiej oceny, ich konsekwencjami), ,,rodzina”
(z mnozacymi si¢ wariantami zwigzkow okreslanych tym pojeciem) czy ,,0s0-
ba” (uzywana jako pojecie tozsame i czgsto stosowane zamiennie z ,,indywi-
dualnoscia”, ,,jednostka”, ,,osobowoscia”).

Drugim polem pracy wychowawczej 1 pilnym wyzwaniem jest ksztat-
cenie postaw warunkujacych odkrywanie warto§ci wyzszych,
ich uznawanie i urzeczywistnianie. Kluczowe znaczenie maja tu trzy
postawy $cisle ze sobg zwigzane: bezinteresownosci, odpowiedzial-
nos$ci i stuzby. W encyklice Humanae vitae mowi si¢ o potrzebie kazdej
z nich. Obserwacja dzisiejszej kultury, zdominowanej mys$leniem rynkowym,
kaze jednak stwierdzi¢, ze sa one zapoznane, lekcewazone, nierzadko o$mie-
szane, co stanowi szczegodlnie trudny kontekst dziatan wychowawczych. Trze-
ba je bowiem nie tylko ksztalci¢, ale zrehabilitowaé, nauczy¢ traktowania
z naleznym im szacunkiem.

Postawa bezinteresowno$ci stanowi przeciwienstwo interesowno-
Sci, ktora jest nastawieniem gldwnie na wiasne korzysci i przejawia si¢ w roz-
nych odcieniach egoizmu. Wigze si¢ przede wszystkim z dazeniem do zaspo-
kajania wlasnych potrzeb nizszych, tym samym do realizacji warto$ci nizszych
— hedonistycznych, uzytecznosciowych, witalnych. Czgsto autorzy zajmujacy
si¢ aksjologig podkreslajg konieczno$¢ bezinteresownosci w kontakcie z war-
tosciami wyzszymi, w procesie ich urzeczywistniania (por. Hildebrand 1982;
Strézewski 1992), uzalezniajac od niej mozliwo$¢ poznania i przezycia tych
warto$ci. Wedlug omawianej encykliki tak rozumiana bezinteresownos¢ jest
cechg i warunkiem ,,pelnej” mitosci matzonkéw. W rozdziale o mitosci mat-
zenskiej czytamy: ,,malzonkowie wielkodusznie dziela migdzy soba wszystko,
bez niesprawiedliwych wyjatkow i1 egoistycznych rachub. Kto prawdziwie ko-
cha swego wspotmatzonka, nie kocha go tylko ze wzgledu na to, co od niego
otrzymuje, ale dla niego samego, szczgsliwy, ze moze go wzbogaci¢ darem
z samego siebie” (HV, 9).

Uczenie bezinteresownos$ci jest wspolczesnie wyjatkowo trudnym zada-
niem wychowawczym, m.in. dlatego ze sama bezinteresownos$¢ nie jest
w dzisiejszej kulturze pojeciem jednoznacznym. Jego znaczenie na ogot taczy
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si¢ co prawda z rezygnacja z korzysci wlasnych, z altruizmem jako brakiem
egoizmu, z ,,poswigcaniem si¢”’, z motywacja kierujaca si¢ nie potrzebami (ko-
jarzonymi gléwnie z warto$ciami nizszymi), ale warto$ciami (w sensie warto-
$ci wyzszych), jednakze jego pozytywna warto§¢ obudowuje si¢ okreslonymi
warunkami. Maria Ossowska uznata bezinteresownos$¢ za jedng z cnot ,,miek-
kich”, na ogot interpretowanych pozytywnie, jednakze niegwarantujacych po-
zytywnego charakteru dziatania (co potwierdzaja przypadki bezinteresownej
zawisci czy bezinteresownego okrucienstwa; Ossowska 1994, s. 246-249). In-
teresujacy w kontekscie wychowania poglad na temat bezinteresowno$ci znaj-
dujemy u Floriana Znanieckiego. Uwazal on, ze cztlowiek dziata bezinteresow-
nie — ,,poswigca si¢”, kiedy druga strona — ,,adresat” dziatania stanowi warto$¢
od dziatajacego wyzsza, wazniejsza w sensie spotecznym. ,,Poswiecanie si¢”
wychowawcy uzasadnia wigc jego udziat w podnoszeniu wartosci spotecznej
wychowanka, co stanowi warto$¢ potencjalnie spotecznie wyzsza (Znaniecki
1973, s. 186). Mozna by w kontekscie tego stanowiska zapyta¢: Czy kryzys
bezinteresownosci w wielu srodowiskach wychowawczych miatby oznaczac,
ze rozw0j wychowankow przestaje by¢ dla wychowawcow wartoscia wyzsza?
Bezinteresowno$¢ rozumiang personalistycznie wyjasnia Wojciech Chudy.
Laczy on ja z brakiem egoizmu i nastawieniem na realizacj¢ wartosci, ale nie
wartosci subiektywnie waznej jedynie dla dzialajacego (jak np. osobista ra-
do$¢ z nagrody za dzialanie podjete bezinteresownie), ale warto$ci uznanej za
wazng niezaleznie od uzyskanej ta droga (nawet bez takiej intencji) korzysci
(Chudy 2009, s. 135).

Bezinteresowno$¢ rozumiana w duchu encykliki Humanae vitae jest po-
stawg zdolnos$ci 1 gotowosci do bycia darem. Dotyczy zasadniczej motywacji
cztowieka. Postawa bezinteresownosci zaktada nastawienie i gotowos$¢ podje-
cia jakiego$ dzialania nie ze wzgledu na wtasng korzys$¢ i nie pod warunkiem
uzyskania okreslonych profitow, ale ze wzglgdu na dobrowolne uznanie, ze cel
jest na tyle wazng warto$cia, iz powinien by¢ podjety, wzywa do podjgcia czy-
nu. W $wietle encykliki Humanae vitae takim celem jest wzajemne wzbogaca-
nie si¢ matzonkow tworzacych wspdlnote osob, obdarzong mozliwoscia prze-
kazywania zycia, wspolnote, w ktorej matzonkowie wspieraja si¢ wzajemnie
w swoim osobowym rozwoju i drodze do $wigtosci.

Drugim obszarem pracy wychowawczej przygotowujacej do realizacji
wartosci wyzszych jest ksztalcenie odpowiedzialnos$ci. Wartosci wyzsze
wymagaja odpowiedzi, wzywaja i stwarzaja sytuacj¢ powinnosci ich urze-
czywistniania (Ingarden 1975, s. 105-119). Postawa odpowiedzialnos$ci jest
gotowos$cig odpowiedzenia na odkryte wartosci wyzsze, zaakceptowaniem
ptynacych od nich powinno$ci, uznaniem ich za zobowigzujace. W sferze
przekazywania zycia zgodnie z prawem naturalnym 1 boskim odpowiedzial-
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nos¢ nabiera szczegdlnego znaczenia. Jest to bowiem odpowiedzialnos$¢ za
dar otrzymany od Boga, dar wlaczajacy cztowieka w dzieto stwarzania §wiata.
Przyjecie prawdy o $wiecie stworzonym i ciggle stwarzanym przez Boga jest
dla dzisiejszego cztowieka bardzo trudne. Réwnoczesnie warunkuje jego zZy-
ciowe decyzje, zachowania, sposob myslenia, postawy i relacje. Zwracat uwa-
ge na ten problem wspolczesnej kultury Benedykt XVI. W jednej ze swoich
katechez, w czasie audiencji generalnej (6 lutego 2013) powiedzial: ,,Cztowiek
musi rozpozna¢ $wiat nie jako swoja wlasnos¢, ktora moze grabi¢ i wyzyski-
wac, ale jako dar Stworcy, znak Jego zbawczej woli, dar, ktory nalezy pieleg-
nowac i strzec, sprawia¢, by wzrastat i harmonijnie si¢ rozwijat, szanujac go,
sledzac jego rytym i logike, wedtug planu Boga” (Benedykt XVI 2013). W en-
cyklice Humanae vitae bardzo mocno podkresla si¢ potrzebe odpowiedzialne-
go rodzicielstwa (HV, 10), wymagajaca od obojga malzonkéw angazowania
rozumu, woli i sumienia, ktére pozwola odpowiedzie¢ na dar wspotuczestnic-
twa w przekazywaniu zycia w zgodzie z planem Boga Stworcy.

Z postawa odpowiedzialnosci wigze si¢ trzecia postawa i obszar wycho-
wawczy — ksztalcenie postawy stuzby. Gleboko przezyta odpowiedzial-
nos¢ prowadzi do dobrowolnego podjecia stuzby odkrytym wartosciom. Po-
stawa stuzby warto$ciom odnosi si¢ do wartosci wyzszych, a wigc duchowych,
ludzkich, osobowych, a dla chrzescijanina — chrzescijanskich (Olbrycht 2017).
Jest gotowoscia do chronienia, realizacji, a w razie zagrozenia do obrony tych
warto$ci. Stuzba oznacza tu gotowos¢ poswigcania wlasnego czasu, sil, $rod-
kow, planow nie tylko w zakresie formalnie wyznaczonych i egzekwowa-
nych w danej roli, zajeciu czy pracy obowigzkow. Jest gotowoscia do odpo-
wiadania na potrzeby zwigzane z realizowaniem wartosci wyzszych zaré6wno
w codziennym zyciu, jak w sytuacjach ekstremalnych. Odzwierciedlenie tego
sensu odnajdujemy w jezyku, w ktorym spotykamy pozytywnie nacechowa-
ne okreslenia: ,,stuzenie” prawdzie, dobru, czlowiekowi, rodzinie, ojczyznie,
wspolnocie. Rownoczesnie ,,stuzba” jest jednym z poje¢ najwazniejszych dla
zrozumienia chrzescijanstwa, jednym ze slow najczesciej wystepujacych w je-
zyku wiary chrze$cijanskiej. Chrzescijanin przez sam fakt przyjecia chrztu
zostaje powotany do stuzby Bogu i drugiemu cztowiekowi. Otwarcie si¢ na
zycie, gotowo$¢ do jego przekazywania jest wyjatkowa stuzbg tak w ludzkim,
jak 1 w boskim sensie. Encyklika Humanae vitae méwi o malzenstwie jako
szczegblnej shuzbie Bogu: ,,nasze oredzie w szczegolny sposob kierujemy do
tych Naszych dzieci, ktore Boég powotuje, by stuzyly Mu w stanie matzen-
skim” (HV, 25). Apeluje takze do matzonkéw chrzescijanskich o podejmowa-
nie stuzby wobec innych matzonkéw: ,,w szerokich ramach powolania §wiec-
kich znajdzie si¢ nowa doniosta forma apostolatu, w ktorej rowni ustuguja
rownym. Wtedy bowiem sami malzonkowie podejmuja zadania apostolskie,
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wzgledem innych matzonkdw, petniac role ich przewodnikow” (HV, 26). Tak-
ze w tym przypadku wychowanie do stuzby Bogu, zyciu, innym ludziom, do
stuzby warto$§ciom wymaga znacznego wysitku w sytuacji nieobecnosci w co-
dziennym obiegu kulturowym pojg¢cia ,,stuzby” interpretowanego pozytywnie,
jako postawa wartosciowa i pozadana, najbardziej adekwatnie okreslajaca pet-
ng odpowiedz cztowieka na warto$ci wyzsze.

Jesli system warto$ci kazdego cztowieka, a w procesie wychowania sys-
tem wartosci zarowno wychowanka, jak i wychowawcy, ksztattuja sie¢ w prze-
strzeni ich kultury, nalezaloby spytac, jakie miejsce w dzisiejszej kulturze zaj-
mujg wskazane tu obszary wychowania. Jak traktowane sg w niej nie tylko
wartos$ci, ale 1 postawy wyznaczajace rozwdj osobowy uczestnikdw procesoOw
wychowawczych.

2. Kulturowy kontekst wychowania prowadzonego w duchu encykliki
Humanae vitae

Kultura, w jakiej przebiegaja wspotczesnie procesy wychowawcze, domi-
nujace w niej wartosci, normy i wzory, ze wzgledu na ich wielos$¢ 1 ztozonos¢
sg trudne do scharakteryzowania, cho¢ — jak wspomniano wczesniej — moz-
na w niej dostrzec wyrazne odchodzenie od warto$ci wyzszych rozumianych
w duchu chrzescijanskim. Trafnie okresla dzisiejsza kulture francuska filozof-
ka polityki Chantal Delsol, wedtug ktorej zyjemy w kulturze ,,postchrzesci-
janskiego zachodniego spoleczenstwa pdznej nowoczesnosci” (Delsol 2018,
s. 24). Warto zwr6ci¢ uwage na te nurty dzisiejszej kultury, ktore w swietle
encykliki Humanae vitae maja szczeg6lne znaczenie wychowawcze, tym bar-
dziej ze wzajemnie si¢ splatajg, przenikaja i wzmacniajg. Wciaz bardzo duza
rolg odgrywa kultura konsumpcyjna, odwolujaca si¢ do potrzeb i war-
tosci nizszych, wywotujaca i ksztattujaca gltéwnie te potrzeby, uwodzaca po-
tencjalnych konsumentow perspektywa roznorakich przyjemnosci fizycznych
1 psychicznych, obiecujaca likwidowanie sytuacji wymagajacych trudu, wy-
sitku, odpowiedzialnosci, rezygnacji z komfortu zyciowego. Orientacja na
warto$ci wyzsze, oparta na krytycznym mysleniu i wyrobionym sumieniu, nie
tylko nie jest w kulturze konsumpcyjnej pozadana, ale stanowi dla niej powaz-
ne zagrozenie, poniewaz zmniejsza podatnos¢ konsumenta na marketingowe
uwodzenie. Jedng z dominujacych cech tej kultury jest nasycenie sferg erotyki
— glownie posredniej i symbolicznej, ale coraz czesciej takze bezposredniej
— jak we wprowadzanych coraz bardziej agresywnie w przestrzen publiczng
przekazach pornograficznych. Rosngca erotyzacja zycia w powigzaniu z duza
swoboda obyczajowg wplywa na rozluznienie a czesto otwartg kontestacje
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norm w sferze ptciowosci 1 seksualnosci, ich oddzielanie od postaw osobo-
wych, przede wszystkim osobowo rozumianej mitosci. Nie wptywa to na pew-
no na ,,tworzenie klimatu sprzyjajacego czystosci”, do ktorego wzywa ency-
klika (HV, 22), a przeciwnie — zmniejsza indywidualng i spoleczng wrazliwo$¢
na famanie ,,zasad porzadku moralnego”.

Innym nurtem kultury utrudniajacym wychowywanie w duchu encykliki
Humanae vitae jest jej pragmatyzm, stosujacy jako kryterium prawdy — sku-
teczno$¢. Odrzucona zostaje prawda obiektywna, bezwzgledna — tym samym
takze prawda o cztowieku i $wiecie. Warto$cig jest skuteczno$¢ w realizacji
wyznaczonego sobie celu, w osigganiu sukcesu. Przyjmuje si¢, ze sukces jako
taki jest zrodlem szczescia, zwigksza bowiem dobrostan cztowieka, popra-
wiajac najczesciej jego sytuacje materialng i pozycje spoteczng, a tym samym
samopoczucie i samoocene. W encyklice Humanae vitae przypomina si¢ jed-
nak, ze osigganie celow zwigzanych z rodzicielstwem musi by¢ mierzone inng
miarg: ,,do zadan odpowiedzialnego rodzicielstwa nalezy, aby matzonkowie
uznali swe obowiazki wobec Boga, wobec siebie samych, rodziny i spoleczen-
stwa, przy nalezytym zachowaniu porzadku rzeczy i hierarchii wartosci” (HV,
nr 10). Wychowanie utrudnia dodatkowo umacnianie si¢ przeswiadczenia, ze
rozwoj techniki i postep cywilizacyjny sam w sobie, niezaleznie od wzgledow
aksjologicznych, jest dobrem. Zgodnie z t3 logika korzystanie ze wszystkich
technicznych mozliwosci, odkrywanie i uruchamianie nowych, bez zakta-
dania zadnych aksjologicznych ograniczen, jako takie jest warto$cia. Warto
w tym kontek$cie przywota¢ fragment encykliki, w ktorym Pawet VI pisze:
,»cztowiek dokonat tak zdumiewajacego postepu w opanowaniu i racjonalnym
wykorzystaniu sit przyrody, ze usituje rozszerzy¢ to panowanie na cale swoje
zycie, a wiec na swoj organizm, na swe duchowe uzdolnienia, na zycie spo-
teczne, wreszcie na same prawa rzadzace przekazywaniem zycia” (HV, nr 2).

Niezwykle istotnym kulturowym kontekstem wspoétczesnych dziatan wy-
chowawczych jest Swiat nowych medidéw, a w nim glownie Internetu.
Dla dzieci 1 mtodych ludzi jest to juz ich niejako naturalny, normalny $wiat,
przenikajacy si¢ ze $wiatem realnym, wplywajacy na sposéb zycia, relacje
mig¢dzyludzkie, wzory zachowan 1 podejmowane decyzje. Ze wzgledu na co-
raz powszechne korzystanie z Internetu, a takze innych nowych mediow, poja-
wia si¢ coraz wigcej nie tylko rdznych, ale roznie hierarchizowanych wartosci,
z ktorymi ma kontakt wspotczesny czlowiek. Podatno$¢ na medialne mani-
pulacje, bezkrytycznos¢ w przyjmowaniu odbieranych przekazow sprawiaja,
ze w $wiadomos¢ odbiorcéw wdrukowywane sg w gloéwnej mierze wartosci
kultury konsumpcyjnej, pragmatycznej, medialnej, coraz czesciej odwracajac
hierarchi¢ wartos$ci i zafalszowujac obraz $wiata. Sytuacja ta rodzi powazne
konsekwencje dla procesu wychowania.
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Ostatnim z waznych dla wychowania nurtéw wspoétczesnej kultury jest
nowa duchowo$¢. Jest ona wyrazem coraz wyrazniej zaznaczajacych sie
w dzisiejszych spoteczenstwach potrzeb duchowych, rozumianych jednakze
bardzo szeroko, jako potrzeby szukania sensu zycia poza tradycyjnie rozumia-
ng religijnoscia, zainteresowanie nowymi ruchami religijnymi i parareligijny-
mi, poszukiwanie droég rozwoju osobistego dajacego szanse na indywidualny
wewnetrzny wzrost, realizacj¢ potencjatu osobowosciowego — szczegdlnie
twoérczego, przezywania nowych doswiadczen i doznan. Warto$ci zaspokaja-
jace tego rodzaju potrzeby traktowane sg, podobnie jak same te potrzeby, jako
wartosci wyzsze. Wszystkie one, uznawane tez za wartosci postmaterialne,
jak okreslat je m.in. Ronald Inglehart (Zdziech 2010), maja jednak charakter
wartosci subiektywnych, wzglednych. Dla pedagoga sa waznym kluczem do
rozumienia kultury, poniewaz wyjasniaja rozchwianie tozsamosci duchowej
wspolczesnego cztowieka, w tym tozsamosci religijnej, rekonstruowanej cze-
sto jako nowa, synkretyczna cato$¢, ztozona z fragmentow réznych duchowo-
$ci, tradycji 1 religii, odrzucajaca instytucje Kosciola i normy kojarzone z pra-
wem boskim. Na tym gruncie nastgpuje takze podwazenie modelu matzenstwa
jako zwiagzku mezczyzny i kobiety oraz ich wspolnego powotania do przeka-
zywania zycia. W konsekwencji rodzina traci sens jako wspolnota obdarzona
mozliwos$cig wspotpracy z Bogiem w powotywaniu do zycia kolejnych poko-
len ludzkich, tym samym — wyjatkowa, niezastepowalna wartosc.

Myslac o wychowaniu jako procesie nastawionym na wspieranie rozwoju
osoby, mozna sformutowa¢ wniosek, ze wszystkie wyodrgbnione nurty
dzisiejszej kultury albo nie uwzgledniajag mys$lenia osobowego
albo zdecydowanie je odrzucajg. Godnos¢ ludzka interpretowana jest
nie jako podstawowa, najwazniejsza dla czlowieka warto$¢ bezwzgledna, ale
jako warto$¢ rozumiana psychologicznie, uwarunkowana wewnetrznie (god-
nos$¢ osobista) lub zewnetrznie — spotecznie (wyznaczona okreslonymi cecha-
mi, ocenami, pozycja, zastugami). W konsekwencji nie sg cenione ani
warto§ci osobowe, ani umozliwiajace ich realizacj¢ wartosci
duchowe i ludzkie, a czlowiek czesto nie tylko jest traktowa-
ny przedmiotowo, instrumentalnie, bez szacunku przez innych,
ale zaczyna w taki sposéb traktowaé¢ sam siebie. Fromm nazwat
stan osobowosci, w ktorym kto$ siebie traktuje jak towar, osobowoscig mer-
kantylng (Fromm 2017, s. 199-208). Nie mozna nie zauwazy¢, jak wielu ludzi
w dzisiejszej kulturze dotyczy ten stan. ROwnoczesnie mamy w niej do czynie-
nia z podwazaniem autotelicznego charakteru wartosci wyzszych, myleniem
warto$ci z preferencjami, czestym odwracaniem hierarchii — umieszczaniem
na jej szczycie wartosci hedonistycznych i uzytecznosciowych, z dowolnoscia
interpretacji takich wartosci jak: zycie, cztowieczenstwo, prawda i madros¢,
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dobro moralne, pickno, sacrum i §wigtos¢. Dowolnym interpretacjom poddaje
si¢ takze podstawowe wartosci osobowe, takie jak: godnos$¢ ludzka, mitos¢,
rodzina, wspolnota. Tworzace dzisiejsza kultur¢ wzory i normy wzmacniaja
1 utrwalaja swobode interpretowania tych wartos$ci, traktujac np. rodzing roz-
bita badz patchworkowa jako odmiane normy czy mitos¢ jako synonim wspot-
zycia seksualnego.

Wyodrebnione tu nurty kultury, w ktoérych nie ceni si¢ wartosci wyzszych,
podaja w watpliwos$¢ ich istnienie 1 absolutny status, nie sg rOwniez zaintereso-
wane postawami warunkujacymi realizowanie tych wartos$ci — bezinteresow-
nos$cia, odpowiedzialno$cig i stuzbg. Postawy te, szczegolnie jesli traktowane
sa jako powigzane ze sobg ze wzglgdu na warto$ci, do ktérych si¢ odnosza, sa
czesto lekcewazone, a nierzadko o$mieszane. Nie mylil si¢ Pawet VI, kiedy
w encyklice Humanae vitae pisat: ,,Z gory da si¢ przewidzie¢, ze nie wszyscy
chyba tatwo przyjma podang nauke, skoro juz podniosto si¢ tyle gtosow, ktore
korzystajac z pomocy nowoczesnych $rodkow propagandy, sprzeciwiaja si¢
nauce Kosciota” (HV, nr 18). Z perspektywy wychowania trudnosci te sg wy-
raznie widoczne. Zaproszony przez Pawla VI do Papieskiej Komisji ds. Kon-
troli Urodzin kardynat Karol Wojtyta byt aktywnie zaangazowany w powsta-
wanie encykliki Humanae vitae. W 1968 roku wraz z zespotem krakowskich
teologéw moralnych przygotowat (o czym wspomniano wyzej) material dla
Pawta VI zatytutowany Memorial krakowski. Uzasadnienie katolickiej nauki
tyczqcej podstaw moralnych zycia matzenskiego, zas w 1969 r. — Wprowadze-
nie do Encykliki Humanae vitae. W tym Wprowadzeniu zwrocit uwage na wi-
doczne w encyklice staranie o wierno$¢ prawdzie o cztowieku i przekazywa-
niu zycia. Napisat:

Na pierwszym miejscu konieczny jest tu lojalny stosunek do prawdy. Poniewaz
w encyklice chodzi o zagadnienie moralne dotyczace zywotnych spraw cztowie-
ka i tatwo angazujace go uczuciowo, dlatego trzeba si¢ wyzwoli¢ spod wptywu
wszelkich uprzedzen, nastawien, urazow, obojetnie na jakim by si¢ nie zrodzity
gruncie. Inaczej niepodobna wniknaé¢ we wlasciwy sens encykliki i zrozumie¢ in-
tencje Papieza (Memoriaf 1969, s. 79).

W $wietle sceptycznego, a czgsto negatywnego stosunku dzisiejszej kul-
tury do prawdy obiektywnej, uniwersalnej, podkreslony przez Karola Wojtyle
warunek wlasciwego zrozumienia tej encykliki jest szczegdlnie znaczacy. Sta-
nowisko zgodne z zasadniczym przekazem tego dokumentu Wojtyta w petni
podzielat i popieral, zajmujac si¢ juz na przetomie lat 50. i 60 problematyka
etyki zycia malzenskiego. Jego stanowisko oparte na gtebokich analizach filo-
zoficznych, teologicznych oraz na doswiadczeniach mtodych ludzi, z ktorymi
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pracowat, odnajdujemy w opublikowanej w 1960 roku ksigzce Mifos¢ i od-
powiedzialnos¢ (Wojtyta 1986). Autor, dokonujac w niej analizy matzenstwa
z perspektywy personalistycznej, zwraca uwage na zagrozenia, jakie dla mal-
zenstwa 1 rodziny niesie w kazdym czasie, nie tylko wspolczesnie, utylitaryzm
1 myslenie zdominowane kategorig uzytecznosci. Podkresla, ze ksztattujaca
si¢ w tym nurcie mentalno$¢, wzmacniane postawy i zachowania zaprzeczaja
osobowej godnosci cztowieka, prowadza do jego uprzedmiotowienia, instru-
mentalizuja malzonkow 1 innych cztonkdéw wspolnoty rodzinnej. Tezy te zna-
lazly petne potwierdzenie w encyklice Pawla VI Humanae vitae.

3. Whnioski dla wychowania

Wychowanie realizowane zgodnie z przekazem zawartym w encyklice Hu-
manae vitae musi by¢ nastawione na rozumienie, respektowanie i chronienie
godnosci ludzkiej, a w konsekwencji — zycia ludzkiego, matzenstwa, rodzi-
ny. Wymaga wyraznego ukazywania najpierw racji uznawania tych wartosci
—ich zakorzenienia w prawie naturalnym i boskim. Jednoczesnie wymaga tak-
ze ksztalcenia postaw, ktore pozwolityby wartosci te wprowadzaé¢ w zycie —
przede wszystkim bezinteresownos$ci, odpowiedzialnos$ci i stuzby.
Ich ksztatcenie musi si¢ opiera¢ nade wszystko na przyktadach postgpowa-
nia zgodnego z zasadami moralnymi. Odkrywanie warto$ci przekazywania
zycia 1 rozwijanie postaw warunkujacych jej realizacj¢ zgodnie z zasadami
moralnymi powinno by¢ wspierane przez rozmowy, doswiadczenie kontaktu
z osobami respektujacymi te reguty, sytuacje uruchamiajgce przezywanie i ro-
zumienie tych wartosci 1 postaw (zache¢canie 1 angazowanie do zadan wyma-
gajacych wlasnej aktywnosci, wspotuczestnictwa w tego rodzaju dziataniach —
np. w wymianie doswiadczen migdzy malzenstwami, w akcjach promujacych
1 wyjasniajacych zasady moralne zwigzane z przekazywaniem zycia), wresz-
cie przez towarzyszenie w podejmowaniu decyzji o zyciu zgodnym z zasada-
mi moralnymi w tej sferze, wspieranie w jej realizacji.

Postgpowanie zgodne z przedstawionymi w encyklice Humanae vitae za-
sadami moralnymi zycia matzenskiego i odpowiedzialnego rodzicielstwa jest
trudne, wymaga $§wiadomego, ogromnego codziennego wysitku pracy nad
soba 1 wlasnym matzenstwem. Niezbgdne jest wobec tego przygotowywanie
mtodego pokolenia do podejmowania tego trudu, do zrozumienia jego sen-
su i znaczenia. Kontekst, jaki stwarza dla pracy wychowawczej w tej sferze
dzisiejsza kultura, nie sprzyja takiemu programowi zycia. Jednym bowiem
z gldwnych promowanych w niej celow i kryteriéw postepu jest odrzucanie
lub minimalizowanie wysitku, eliminowanie sytuacji trudnych, unikanie odpo-
wiedzialnosci, a w sferze duchowej — indywidualizm w tworzeniu wtasnych,
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subiektywnych wariantow duchowos$ci, rozmyta, synkretyczna religijnos¢
badz jej catkowite zanegowanie. W tej sytuacji potrzebne jest konsekwentne,
cierpliwe budowanie kultury osoby, nawet jesli jest kultura mniejszosciowa,
poniewaz kultura ta jako taka jest konstruktywnym kontekstem dla wycho-
wania osobowego, tym samym — wychowania w duchu encykliki Humanae
vitae. Z perspektywy wychowania wspotczesna recepcja encykliki Humanae
vitae wymaga intensywnej pracy nad rozumieniem i urzeczywistnianiem naj-
wazniejszych wartosci (duchowych, ludzkich, osobowych). Za réwnie istot-
ng nalezy jednak uzna¢ prace nad religijno$cig wspdtczesnych mtodych lu-
dzi, dojrzatoscia ich wiary. Encyklika wyraznie i bardzo mocno to podkresla,
wskazujac tym samym kierunek dzialan wychowawczych. Odwotajmy si¢
jeszcze na koniec do jej tekstu:

Nauka Kosciota o nalezytej regulacji pocze¢, bedac promulgacja samego prawa
Bozego, wyda si¢ niewatpliwie dla wielu trudna; wiecej nawet — zupeknie nie-
mozliwa do zachowania. Bo rzeczywiscie, jak wszystkie rzeczy szlachetne i po-
zyteczne, tak i to prawo wymaga mocnych decyzji i wielu wysitkow od poszcze-
gblnych ludzi, od rodzin i spotecznosci ludzkiej. Co wiecej, zachowaé je mozna
tylko z pomocg taski Bozej, ktora wspiera i umacnia dobra wolg Iudzi. Kto jednak
uwazniej si¢ nad tym zastanowi, dostrzeze, ze owe wysitki naprawde podnosza
godno$¢ cztowieka i przysparzaja dobra calej ludzkosci (HV, nr 20).

CONTEMPORARY CULTURAL CONDITIONS OF EDUCATION IN THE
SPIRIT OF THE ENCYCLICAL OF PAUL VI HUMANAE VITAE

Summary

The text addresses two main issues. The first is a way of understanding the up-
bringing in the spirit of Paul VIs Humanae Vitae encyclical; the second is the condi-
tions that contemporary culture creates for such education.

In the light of the discussed encyclical, education includes upbringing to convey-
ing life in accordance with the moral principles and upbringing based on an integral
vision of a human being and his development. These areas are closely interrelated and
mutually conditioned.

In the text, the author considers the second area. Analyzing education in accordance
with the integral vision of a human being, she interprets it in a personal way in the light
of the Humane Vitae encyclical. She distinguishes, next to upbringing to respecting and
realizing human dignity and values connected with it, attitudes that are necessary to
realize personal values (attitude of selflessness, responsibility and service).
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The second part of the text is devoted to the assessment of the conditions that
contemporary culture creates for upbringing of an integral human being. The final part
contains conclusions for education in the spirit of the HV encyclical.

Keywords: upbringing; integral vision of a human being; personal values; upbringing
to personal values; personal attitudes

Stowa Kkluczowe: wychowanie; integralna wizja czlowieka; wartosci osobowe;
wychowanie do warto$ci osobowych; postawy osobowe

Uzywany skrét: HV — Pawel VI (1982), Encyklika Humanae vitae, Rzym 1968,
Os$rodek Studidéw 1 Dokumentacji Katolickiej. Wydziat Inicjatyw Spoteczno-
-Katolickich. Stowarzyszenie PAX, Warszawa.
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NATALIA ZIMNIEWICZ

Poznan

Wplyw zjawisk ekonomicznych na zaburzenia procesow
informowania o dzialaniu i skutecznosci
antykoncepcji hormonalne;j

W 1960 roku na rynek amerykanski wprowadzono doustng pigutk¢ anty-
koncepcyjna, co przyczynito si¢ do wybuchu rewolucji seksualnej. Kosciot byt
w tamtym okresie pod ogromng presjg mediow i innych srodowisk probuja-
cych wymoc na nim akceptacje dla nowych produktow. Papiez Pawet VI opart
si¢ jednak tym naciskom. W wydanej 25 lipca 1968 roku encyklice Humanae
vitae o zasadach moralnych w dziedzinie przekazywania zycia ludzkiego za-
lecit zdecydowanie, aby ,.kazdy akt matzenski zachowal swoje wewnetrzne
przeznaczenie do przekazywania zycia ludzkiego” (HV 11). Cho¢ dopusz-
czal naturalng regulacje pocze¢, to zabronione zostato jakiekolwiek dziatanie
o charakterze antykoncepcyjnym i wezesnoporonnym (HV 14, 17). Decyzja ta
wzbudzita wiele gloséw sprzeciwu. Niezrozumienie decyzji papieza trwa do
dzis, takze w samym Kosciele.

Obroncy Humanae vitae mowig z kolei, ze papiez ogloszony w 2018 roku
swigtym miat specjalne natchnienie, niezrozumiatg dla ludzi swoich czasow
intuicj¢. Po wielu latach od tamtych wydarzen wychodzg na jaw liczne fakty,
ktore nie bylty wezesniej wystarczajaco thumaczone.

1. Tajemnicza zmiana definicji pojecia ,,cigza”

W latach 60. miato miejsce jeszcze inne znaczace wydarzenie, rozumia-
ne dzi$ lepiej niz w tamtych czasach. W 1965 roku, krétko po wprowadzeniu
pigutki antykoncepcyjnej na rynek, Swiatowa Organizacja Zdrowia (WHO)
zmienita definicj¢ cigzy. W §lad za nig podobnej modyfikacji dokonato Ame-
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rykanskie Towarzystwo Potoznictwa i Ginekologii. Wczesniej cigza byla
okreslana jako czas od zaptodnienia do porodu. Wedlug nowego ujecia cigza
rozpoczyna si¢ od momentu udanej implantacji, a wigc okoto 6-11 dni od po-
czecia (Jarczewska [red.] 2015, s. IX-X).

Definicja terminu ,,cigza” wptywa bezposrednio na rozumienie pojec
»wczesne poronienie”, ,,wczesna aborcja” czy ,Srodki wczesnoporonne”.
W poprzednim ujeciu kazde obumarcie zaptodnionej komorki jajowej byto-
by nazwane wczesnym poronieniem. Po zmianie definicji poronieniem mozna
nazwac¢ tylko te przypadki, w ktérych wczesniej nastgpita implantacja w ma-
cicy kobiety.

Rysunek 1 pokazujacy uktad rozrodczy kobiety pomaga wyjasni¢ ten pro-
blem. Zaptodnienie, czyli potaczenie komorki jajowej z plemnikiem, nastg-
puje na koncu jajowodoéw. Zaptodniona komodrka jajowa dzieli si¢ 1 rozwija,
przemieszczajac si¢ w kierunku macicy. Dopiero po 6-11 dniach nastepuje im-
plantacja, czyli zagniezdzenie w macicy, do czego niezbe¢dne jest odpowiednio
przygotowane endometrium, czyli btona §luzowa macicy.

dno macicy blona sluzowa (endometrium)

jajowéd (tuba uterina)

barika

jajowodu

strzepki
jajowodu

trzon macicy

zawnetrzne ujécie szyjki maci

(portio szyjka macicy (cervix)

z kryptami produkujacymi sluz

pochwa (vagina)

Rysunek 1. Uktad rozrodczy kobiety

Zrodto: www.myfertiledays.com
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Istniejg zatem rownolegle dwie definicje cigzy i1 poje¢ odnoszacych sig
do jej przerwania. Obie sg stosowane zamiennie, co jest rzadko tlumaczone.
Wzmaga to wrazenie obiektywizmu przekazu i zaufanie kobiet do uspokajaja-
cego przekazu na temat dziatania antykoncepcji hormonalne;.

Obydwa sposoby rozumienia terminu ,,cigza” i poje¢ odnoszacych si¢ do
jej przerwania wspoélistniejg ze sobg we wspotczesnym zastosowaniu. Przykta-
dowo na ulotkach testow cigzowych czy na portalach internetowych dla kobiet
oczekujacych narodzin dziecka opisujacych etapy rozwoju dziecka cigza jest
przedstawiana jako stan zaczynajacy si¢ od momentu poczgcia. W materiatach
poswigconych promocji antykoncepcji hormonalnej poczatek cigzy ukazuje
si¢ jako moment zagniezdzenia. Pojecie ,,antykoncepcja” oznacza dostownie
,przeciwpoczecie”. W jezyku angielskim conception oznacza ‘poczecie’’.
Sama nazwa, a takze wigkszo$¢ sposobdw opisu i prezentacji tych substancji
wprowadzaja w btad konsumentow. Odmienne znaczenia tego samego pojecia
sg stosowane zamiennie, co prawie nigdzie nie jest thtumaczone.

Analiza sposobu informacyjnego na temat tej antykoncepcji pozwala na
obserwacje, ze rozne grupy interesu probuja ukrywac przed spoteczenstwem
omawiany dualizm poj¢ciowy oraz prawdziwe dziatanie wspomnianych $§rod-
kéw. Informacje na ulotkach poswigconych antykoncepcji hormonalnej czy
w mediach mainstreamowych traktujg ten temat niejasno 1 m¢tnie (por. Prusak
2015, s. 37-43).

2. Prawdziwe dzialanie antykoncepcji hormonalnej

Wiele dziesigtkow lat zaje¢to odkrycie prawdziwego dziatania antykoncep-
cji hormonalne;j. Liczne, ale stabo naglasniane badania naukowe, a takze enig-
matyczne opisy na ulotkach pozwalajg nakresli¢ obraz prawdziwego dziatania
tego wynalazku. Swiat medycyny nie zaprzecza tym danym lub je potwierdza,
ale walczy ze wszystkimi, ktorzy je publicznie nagtasniaja. Propaguja je glow-
nie srodowiska zwiazane z Kosciotem. Czesto sg to tak zwani lekarze i farma-
ceuci sumienia.

Prawdziwe dziatanie pigulki antykoncepcyjnej obejmuje kilka mechanizméw
(por. Jarczewska, Barczentewicz 2015, s. 3-36):

1) Hamowanie owulacji. Jest to dziatanie przeciwpoczgciowe, ktore za-
pobiega potaczeniu komorki jajowej z plemnikiem. Jednakze jego sku-
teczno$¢ jest bardzo niewielka i dlatego o ostatecznym efekcie decy-
duja pozostale sposoby dziatania tego typu antykoncepcji. Nawet przy

! https://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie?q=conception&l=enpl&in=&If=en [dostep: 01.09.2018].
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perfekcyjnym uzyciu owulacje zdarzaja si¢ z czgstoscig rzedu 12-30%
w przypadku pigutki dwusktadnikowej. Oznacza to, ze na 100 kobiet
uzywajacych pigutki w kazdym cyklu 12-30 z nich ma owulacje. W przy-
padku pigutki gestagennej jednosktadnikowej (minipigutki) owulacje
wystepuja nawet w 60-80%. W kazdym cyklu 60-80 kobiet na 100
ma zatem owulacj¢. Tak wysoki odsetek owulacji potaczony ze swo-
bodnym wspotzyciem seksualnym skutkuje zaptodnieniem i poczg-
ciem dziecka. U wigkszosci z takich kobiet cigza maciczna si¢ nie
rozwija, poniewaz dzialaja inne opisane ponizej pozaptodnieniowe
mechanizmy pigutki antykoncepcyjne;j.

2) Zageszczenie Sluzu wydzielanego w szyjce macicy. Ma to na celu
utrudnienie przedostawania si¢ plemnikow do jajowoddow. Jak poka-
zujg badania, przeciwpoczeciowy wpltyw tego mechanizmu jest jednak
staby. Plemniki pomimo wszystko przedostaja si¢ do jajowodow kobiety
1 — napotykajac na komorke jajowa w czasie owulacji — powoduja jej za-
plodnienie.

3) Wplyw na endometrium, czyli bton¢ Sluzowa macicy, w ktorej za-
gniezdza si¢ zarodek. Pod wplywem hormondéw endometrium w ma-
cicy staje si¢ ciensze, zanikowe, ma zmieniong strukture. W badaniach
nad zaptodnieniem in vitro udowodniono, ze minimalna grubo$¢ blony
sluzowej macicy do utrzymania cigzy wynosi 7 mm. Maksymalng licz-
be cigz obserwowano przy endometrium o grubosci 8-10 mm. U kobiet
stosujacych antykoncepcje hormonalng endometrium zazwyczaj ma
grubo$¢ ponizej S mm. Dochodzi takze do zmian na poziomie moleku-
larnym oraz mikroskopowym. Poczete dziecko po podrozy przez jajo-
wod 1 po dotarciu do macicy nie ma si¢ gdzie zagniezdzi¢ i na skutek
tego umiera.

Jezeli dochodzi do owulacji nawet u 30% kobiet (i nawet u 80% stosujacych
minitabletki), to u wielu z nich przy swobodnym wspoétzyciu najprawdopodob-
niej dochodzi do poczgcia dziecka. U wigkszosci z nich nie obserwuje si¢ nor-
malnej cigzy, poniewaz poczete dziecko po podrozy przez jajowdd, po dotarciu
do macicy nie ma si¢ gdzie zagniezdzi¢ i na skutek tego obumiera (por. Jar-
czewska 2015, s. 2).

Oprocz zmian w endometrium na poczete dziecko moga dziata¢ takze inne,
stabo poznane, ale bardzo prawdopodobne mechanizmy dziatajace po zaptod-
nieniu, takie jak np. spowolnienie perystaltyki jajowoddéw i spowolnienie ru-
chow rzesek nablonka jajowodu. Mechanizmy te utrudniajg i op6zniaja trans-
port zarodka do macicy, wskutek czego ginie on przed dotarciem do celu (por.
Jarczewska 2015, s. 2).



WPLYW ZJAWISK EKONOMICZNYCH NA ZABURZENIA PROCESOW INFORMOWANIA... 133

3. Badanie SswiadomoSci spolecznej dotyczacej prawdziwego dzialania
antykoncepcji hormonalnej

Na podstawie powyzszych analiz powstalo pytanie, na ile spoteczenstwo
jest swiadome prawdziwego dziatania antykoncepcji hormonalnej. W tym celu
w styczniu 2014 roku przeprowadzone zostalo badanie na ogdlnopolskiej pro-
bie losowej, reprezentatywnej dla dorostych mieszkancow Polski. Tabela 1
prezentuje not¢ metodologiczng tego badania.

Tabela 1. Nota metodologiczna badania

Wykonawca badania Centrum Badania Opinii Spotecznej
Termin realizacji badania Od 16 do 26 stycznia 2014 roku
(praca ankieterow w terenie)
Rodzaj badania Tlo$ciowe typu omnibus
Rodzaj proby Ogodlnopolska, losowa PESEL reprezentatywna dla

dorostych mieszkancow Polski

Proba zrealizowana (liczba 1046
przeprowadzonych wywiadow)

Metoda przeprowadzenia wywiadow | Bezposredni wywiad ankieterski wspomagany
komputerowo (Computer Assisted Personal
Interviewing — w skrocie CATI)

Miejsce przeprowadzenia wywiadéw | W domu wylosowanej osoby.

Zadane w wywiadzie pytania mialy na celu sprawdzenie sposobu rozumie-
nia dzialania antykoncepcji hormonalnej, a takze sprawdzenie stopnia wraz-
liwo$ci na informacje o dziataniu wczesnoporonnym. Tabele 2-11 prezentuja
zadane pytania i udzielane odpowiedzi.

Prawidtowa jest tylko pierwsza odpowiedz na to pytanie. Zakreslito ja je-
dynie 19,7% respondentéw. Wylacznie powstrzymanie owulacji moze zapo-
biec potaczeniu komorki jajowej z plemnikiem. Wszystkie inne wymienione
odpowiedzi sg nieprawidlowe. Zageszczenie $luzu szyjkowego nie zapobiega
przedostaniu si¢ wszystkich plemnikéw do jajowodéw. Spowalnianie ruchu
jajowodéw utrudnia przedostawanie si¢ plemnikow, ale nie wyklucza tego
catkowicie. Powoduje natomiast op6znienie w dotarciu zaptodnionej komorki
jajowej do macicy, przez co przyczynia si¢ do obumarcia zarodka. Niedopusz-
czenie do zagniezdzenia jest dziataniem niszczacym zaptodniong komorke
jajowa 1 ma miejsce od kilku do kilkunastu dni po potaczeniu komorki jajo-
wej z plemnikiem. Ta bledna odpowiedz zostata zakreslona przez 23,7% bada-
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nych. Najwiekszg grup¢ stanowig osoby, ktore zakreslity odpowiedz ,,trudno

powiedziec”.
Tabela 2
Ktore z ponizszych sposobow dziatania antykoncepcji hormonalne;j Odpowiedzi
zapobiegaja polaczeniu komorki jajowej z plemnikiem czestosé | procent
Zapobieganie owulacji 231 19,7
Zageszczanie $luzu szyjkowego 97 8,3
Spowalnianie ruchu jajowodow 43 3,7
Niedopuszczenie do zagniezdzenia zarodka w macicy 278 23,7
Trudno powiedzie¢ 481 41,1
Odmowa odpowiedzi 41 3,5
Ogotem 1171%* 100,0
*Wyniki nie sumuja si¢ do 1046, gdyz respondent mogt wybra¢ wigcej niz jedng od-
powiedz.
Tabela 3
Ktore stwierdzenie na temat antykoncepcji hormonalnej jest, Pani(a) Odpowiedzi
Zdaniem, praWdZiWe? ngstos'é procent
Polega wyltacznie na niedopuszczeniu do potaczenia komorki jajowe;j
s 216 20,7
z plemnikiem
Polega na niedopuszczeniu do polaczenia komorki jajowe;j
z plemnikiem, a jesli ten mechanizm nie zadziata, Srodki 95 9.1
uniemozliwiajg zagniezdzenie si¢ zaptodnionej komorki jajowe;j ’
w macicy i powoduja obumarcie zarodka (6-11 dni od zaptodnienia)
Sa rézne metody antykoncepcji hormonalnej — cze$¢ srodkow
hormonalnych dzialta tak jak te opisane w punkcie 1, inne zas tak jak 357 34,1
opisane w punkcie 2
Trudno powiedzie¢ 343 32,8
Odmowa odpowiedzi 35 34
Ogotem 1046 100

Prawidlowa odpowiedz zakreslito jedynie 9,1% respondentow. Az 20,7%
spoteczenstwa jest przekonana, ze antykoncepcja hormonalna polega tylko
1 wylacznie na niedopuszczeniu do potaczenia komorki jajowej z plemnikiem,
co by oznaczalo brak dzialania wczesnoporonnego tych §rodkow farmakolo-

gicznych. Nie jest to jednak odpowiedz zgodna z faktami.
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Tabela 4
Jakich $rodkéw antykoncepcyjnych — mowimy caty czas Odpowiedzi
o antykoncepcji hormonalnej — jest na rynku wiecej? czesto$é | procent

Wigcej jest takich, ktore nie dopuszczaja do potaczenia komorki 208 19.9
jajowej z plemnikiem ’
Wigcej jest takich, ktore nie dopuszczaja do potaczenia komorki
jajowej z plemnikiem, a jesli ten mechanizm nie zadziata, $rodki 69 6.6
uniemozliwiajg zagniezdzenie si¢ zaptodnionej komorki jajowe;j ’
w macicy i powodujg obumarcie zarodka
Jest ich mniej wigcej tyle samo 236 22,6
Trudno powiedzie¢ 495 47,3
Odmowa odpowiedzi 38 3,6
Ogodtem 1046 100,0

Jest to kolejne pytanie, ktore odstonito stabg wiedzg spoteczenstwa na
temat $rodkow antykoncepcyjnych. Prawdopodobnie wszystkie $rodki hor-
monalne oddziatujg na zaptodniong komorke jajowa, przyczyniajac si¢ do jej
obumarcia. Jesli istniejg jakie$ srodki hormonalne o dziataniu tylko przeciw-
poczeciowym, to jest ich niewiele. Prawidtowa jest zatem odpowiedz numer 2
zakre$lona jedynie przez 6,6% respondentow.

Tabela 5

Istniejg dwie definicje cigzy: pierwsza mowi, ze cigza zaczyna si¢

w momencie zaptodnienia komorki jajowej, druga o tym, ze cigza

zaczyna si¢ w momencie zagniezdzenia zaptodnionej komorki Czgstos¢ | Procent

jajowej w macicy (6-11 dzien od zaptodnienia). Ktora z tych definicji
blizsza jest Pana(i) przekonaniom?

Pierwsza (cigza zaczyna si¢ w momencie zaptodnienia komorki 521 49,8
jajowej)

Druga (cigza zaczyna si¢ w momencie zagniezdzenia zaptodnionej 330 31,5
komorki jajowej w macicy)

Trudno powiedzie¢ 171 16,4
Odmowa odpowiedzi 24 2,3
Ogodtem 1046 100,0

Blisko potowa respondentow, czyli 49,8% uwaza za poczatek cigzy w mo-
ment poczecia, 31,5% — moment zagniezdzenia zaptodnionej komorki jajowej
w macicy. Odsetek Polakow uznajacych moment poczecia za poczatek cigzy
jest bardzo wysoki.
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Tabela 6
Ktora, Pana(i) zdaniem, definicj¢ stosujg producenci Odpowiedzi
antykoncepcyjnych srodkéw hormonalnych? procent | czgsto$é
Na ogo6t pierwszg (cigza zaczyna si¢ w momencie zaptodnienia 331 31,6
komorki jajowej)
Na ogo6t drugg (cigza zaczyna si¢ w momencie zagniezdzenia 288 27,5
zaptodnionej komorki jajowej w macicy)
Trudno powiedzie¢ 396 37,8
Odmowa odpowiedzi 32 3,0
Ogotem 1046 100,0

Swiadomo$¢ prawdy na temat definicji ciazy stosowanej przez produ-
centow srodkow antykoncepcyjnych ma 27,5%, czyli mniej niz jedna trzecia
respondentéw. Zestawienie tych odpowiedzi z wynikami innych pytan po-
stawionych w badaniu wskazuje jednak, ze nawet §wiadomos¢ definicji cig-
zy stosowanej w tych substancjach nie gwarantuje rozumienia ich dziatania
wczesnoporonnego. Prawidtowe rozumienie dziatania antykoncepcji hormo-
nalnej wykazuje 6,6% (por. tabela 4) do 9,1% (por. tabela 3) Polakow.

Tabela 7
Czy wcezesniej, przed naszym spotkaniem styszat(a) Pan(i) o dwoch Odpowiedzi
r6znych definicjach cigzy stosowanych w thumaczeniu zjawisk o
antykoncepcji i wezesnego poronienia? czestosc | procent
Tak 367 35,1
Nie 637 60,9
Odmowa odpowiedzi 43 4,1
Ogotem 1046 100,0

Prawie dwie trzecie Polakow (60,9%) nigdy nie styszato o dwoch roznych
definicjach pojec¢ ciazy i wezesnego poronienia. Pokazuje to skalg dezinforma-
c¢ji narodu polskiego w tej dziedzinie.

Az 47,4% respondentow, czyli prawie polowa badanych nie chce stosowac
srodkow wczesnoporonnych. Szczegdlnie wazne jest jednak, jak na t¢ sprawe
zapatrujg si¢ osoby, ktore stosujg antykoncepcje hormonalna.

Analiza tego problemu zostata przedstawiona w tabeli 9. W grupie kobiet
stosujgcych antykoncepcje hormonalng w okresie 12 miesigcy przed badaniem
odsetek ten wyniost 45,3%. Tak duza czes¢ kobiet stosujacych antykoncep-
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cj¢ hormonalng zadeklarowata zaprzestanie jej stosowania, gdyby dowiedziala
si¢, ze dziata ona wczesnoporonnie. Oznacza to, ze sprzedaz tych srodkow far-
makologicznych spadtaby blisko o potowe, gdyby spoteczenstwo znato praw-
de na temat ich dzialania.

Tabela 8

Na to pytanie prosz¢ odpowiedzie¢ niezaleznie od tego, czy prowadzi Odpowiedzi
Pan(i) zycie seksualne. Gdyby dowiedziat(a) si¢ Pan(i) o tym, ze
stosowana przez Panig | Pana partnerk¢ metoda antykoncepcji
powoduje m.in. uniemozliwienie rozwoju cigzy poprzez czestosé | procent
niedopuszczenie do zagniezdzenia zarodka w macicy (niektorzy
uwazaja to za dziatanie wezesnoporonne), to czy:

Staral(a)by si¢ Pan(i) zaprzestaé stosowania tej metody 495 47,4
Nie, nadal stosowal(a)by Pan(i) t¢ metode 219 21,0
Trudno powiedzie¢ 267 25,6
Odmowa odpowiedzi 64 6,1

Ogoétem 1046 100,0

Spoteczenstwo polskie jest przychylne antykoncepcji hormonalnej. Przy-
ktadowo badanie CBOS z 2015 roku wykazato, ze 72% spoteczenstwa uwaza,
ze Kosciot powinien zgodzi¢ si¢ na stosowanie srodkoéw antykoncepcyjnych.
Niniejsze analizy pokazuja jednak, ze poparcie spoleczne jest wyrazane nie
wobec $srodkow sprzedawanych w aptekach, tylko wzgledem pewnej fikeji
marketingowej. Ludzie popierajg oszustwo, ktorego nie sg $wiadomi?.

Tabele 10 i1 11 pokazuja analiz¢ postawy Polakow wobec problematy-
ki przejrzystosci przekazu na temat wczesnoporonnego dziatania produktow
wprowadzanych do obrotu. Odpowiedzi na te pytania odstaniajg skale braku
akceptacji dla matactw informacyjnych wokot wezesnoporonnego dziatania
wszelkich substancji sprzedawanych na rynku.

2 https://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2015/K_032_15.PDF [dostep: 01.09.2018].
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Tabela 10

Czy, Pana(i) zdaniem, informacja o mozliwym dziataniu Odpowiedzi
wczesnoporonnym wszelkich produktow dostgpnych na rynku
powinna by¢ wyraznie prezentowana konsumentom przed ich

zastosowaniem, np. na ulotce, opakowaniu, w momencie zakupu,
przepisywania recepty, w przekazie medialnym?

czgsto$¢ | procent

Tak 834 79,7
Nie 92 8,8
Trudno powiedzieé 86 8,2
Odmowa odpowiedzi 35 33
Ogodtem 1046 100,0

Prawie 80% respondentow twierdzi, ze informacja o mozliwym dziataniu
wczesnoporonnym powinna by¢ uczciwie prezentowana przed zakupem we
wszelkich miejscach przekazu (por. tabela 10). W grupie kobiet stosujacych
antykoncepcj¢ hormonalng 12 miesigcy przed badaniem odsetek osob o takich
pogladach byl jeszcze wyzszy 1 wyniost 90,5% (por. tabela 11).

Tabela 11
Czy, Pana(i) zdaniem, informacja o mozliwym dziataniu wezesnoporonnym wszelkich
produktow dostgpnych na rynku powinna by¢ wyraznie prezentowana konsumentom przed
ich zastosowaniem, np. na ulotce, opakowaniu, w momencie zakupu, przepisywania recepty,
w przekazie medialnym?
Metoda Tak Nie Trudno powiedzie¢
antykoncepcji % 2N % 2N % 2N
stosowana w ciagu | liczebnosé | 7% ™ | liczebnos¢ | "°.2 " | liczebnos¢ | 0%
ostatnich 12 m-cy w wierszu w wierszu w wierszu
Srodki hormonalne
(plgu%kl,. zastrzyki, 91 90.1 ] 7.9 5 2.0
plastry, implanty
podskdrne)
Megzczyzni 34 89,5 2 5,3 2 5,3
Kobiety 57 90,5 6 9,5

Zamieszczone analizy 1 badania wskazuja, ze poprzez zmiang definicji cig-
zy oraz sposob informowania §wiadomie oszukano spoteczenstwo. Doprowa-
dzono do milionow wczesnych aborcji bez zgody, wiedzy 1 akceptacji kobiet.
Poparcie spoteczne dla srodkéw antykoncepcyjnych zbudowano na oszustwie
1 manipulacji.
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Matactwa nie bylyby konieczne, gdyby ludzie akceptowali prawdg na te-
mat dziatania antykoncepcji hormonalnej, o czym odpowiednie grupy interesu
prawdopodobnie wiedziaty od poczatku wprowadzania ich na rynek, czyli od
lat 60.

Skuteczne odstoni¢cie prawdy przeprowadzone na wigkszg skale prawdo-
podobnie nie tylko spowodowatoby znaczacy spadek sprzedazy antykoncep-
cji hormonalnej, ale rowniez uruchomitoby szereg konsekwencji prawnych.
Oprocz praw do odszkodowan ludzie mogliby zacza¢ rozwazac aspekty karne.
W art. 153 kodeksu karnego czytamy przyktadowo?:

§ 1. Kto stosujgc przemoc wobec kobiety cigzarnej lub w inny sposob bez jej
zgody przerywa cigze albo przemoca, grozba bezprawng lub podstepem doprowa-
dza kobiete ci¢zarng do przerwania cigzy, podlega karze pozbawienia wolnosci od
6 miesiecy do lat 8.

§ 2. Kto dopuszcza si¢ czynu okreslonego w § 1, gdy dziecko poczgte osiagneto
zdolno$¢ do samodzielnego zycia poza organizmem kobiety ciezarnej, podlega
karze pozbawienia wolnosci od roku do lat 10.

Kodeks karny wyraznie postuguje si¢ pojeciem ,,poczete dziecko”, wska-
zujac na poczecie jako poczatek zycia dziecka. Nie ma watpliwosci, ze do
wczesnych aborcji bez zgody 1 wiedzy kobiet doszto poprzez zastosowanie
podstepu. Uczestniczyly w nim liczne $§rodowiska zainteresowane finansowo
tym, aby prawda nie byla powszechnie znana.

4. Presja grup interesu w sprawie antykoncepcji hormonalnej

Analiza proceséw informacyjnych wskazuje, ze do oszustwa wobec kobiet
doprowadzily dziatania licznych grup interesu. Mozna w$rod nich wymienié
migdzy innymi media mainstreamowe, lekarzy ginekologow, farmaceutow,
srodowiska akademickie, dzialaczy politycznych, spotecznych, ludzi zwigza-
nych ze §wiatem kultury i przemystem rozrywkowym. Ponizsze analizy thu-
maczg pokrotce uwiktanie finansowe roznych grup w problematyke promocji
antykoncepcji hormonalne;.

3 Ustawa z dnia 6 czerwca 1997 r. — Kodeks karny, Dz.U. 1997 nr 88 poz. 553, art. 153.
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1. Media mainstreamowe

Media s3 utrzymywane w duzej mierze przez reklamodawcow, czyli
przede wszystkim przez wielki biznes. Liczne potezne koncerny globalne za-
rabiaja ogromne pienigdze na zjawiskach i1 produktach krytykowanych przez
Kosciot katolicki, takich jak: antykoncepcja, aborcja, homoseksualizm, in vi-
tro, transseksualizm, tre$ci erotyczne, papierosy i in. W okresie 2013-2015
reklamodawcy propagujacy wyzej wymienione tresci mieli $rednio 22,06%
udzialu w wydatkach na reklamy w mediach w Polsce, natomiast podmioty
zwigzane z Kosciolem katolickim jedynie 0,16%. Wykres 1 pokazuje te pro-
porcje dla roku 2015.

Wykres 1. Udzial wydatkoéw reklamodawcow liberalnych i religijnych w ogole wy-
datkoéw reklamowych w 2015 roku

0,15% , .
m Wydatki reklamodawcow

religijnych

m Wydatki reklamodawcow
liberalnych

Wydatki pozostatych
76,42%_ reklamodawcéw

Zrodto: Opracowanie wiasne na podstawie danych monitoringu rynku reklamy firmy Kantar Media
Sp. zo.0.

Producenci srodkéw antykoncepcji hormonalnej ptacili mediom w okre-
sie 2010-2015 $rednio 10-krotno$¢ kwot wplacanych przez reklamodawcow
zwigzanych z Ko$ciotem katolickim.

Ponadto obserwuje si¢ zjawisko nieréwnego traktowania mediéw przez
reklamodawcow. Firmy faworyzuja media, ktorych przekaz jest zgodny z ich
interesami. Sprzedawcy produktow antykoncepcyjnych wykupuja reklamy
przede wszystkim w mediach lewicowych, ktére przekazuja spoleczenstwu
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to, czego oczekuja reklamodawcy. Tworzenie metnego obrazu dziatania tych
srodkow jest zatem optacalne dla medidw. Przycigga to bowiem bogatych re-
klamodawcow i skutkuje lepszymi wynikami ekonomicznymi.

O dominujagcym sposobie przekazu osrodkow informacyjnych nie de-
cyduje zatem prawda i obiektywna analiza faktow, ale uwiktania finansowe
1 konflikty intereséw spotek medialnych. Uruchamia to szereg dalszych kon-
sekwencji, na przyktad promowanie gtownie lewicowych partii politycznych
wygodnych wielkiemu biznesowi, popieranie 1 otaczanie ochrong decyzji poli-
tycznych sprzyjajacych interesom poteznych koncerndw. Do takich ochrania-
nych decyzji nalezata migdzy innymi zmiana definicji pojgcia ,,cigza” na taka,
ktora wspiera sprzedawcow antykoncepcji hormonalne;.

2. Lekarze ginekolodzy, farmaceuci

W prywatnych gabinetach liczni lekarze ginekolodzy zarabiaja na przepi-
sywaniu recept na antykoncepcj¢ hormonalng. Farmaceuci uczestnicza w jej
dystrybucji 1 sprzedazy. Lekarze i farmaceuci, ktorzy podkreslaja prawdziwe
dzialanie tych substancji, spotykaja si¢ z obstrukcja we wlasnym $rodowisku
zawodowym oraz ze strony innych grup interesu.

3. Srodowiska akademickie

Medyczne Srodowiska akademickie sa uzaleznione od opinii recenzentow,
wsrod ktorych ogromna grupa zarabia w prywatnych gabinetach na przepisy-
waniu recept na antykoncepcje hormonalng, wspolpracy z antykoncepcyjnym
biznesem farmaceutycznym lub w inny sposob odnosi korzysci finansowe wy-
nikajace z propagowania liberalizmu swiatopogladowego. Wyzsze uczelnie
nie sg zatem chetne do naglasniania prawdy niewygodnej dla czg$ci pracowni-
kéw naukowych.

4. Politycy, dzialacze, spoteczni, ludzie zwigzani ze Swiatem kultury
i przemystem rozrywkowym

Poprzez wyrazanie pogladow propagujacych interesy wielkiego bizne-
su przedstawiciele takich zawodoéw uzyskuja ochrong mediéw mainstreamo-
wych. Wptywa to pozytywnie na ich sytuacj¢ spoteczng i finansowa. Przy-
ktadowo otaczani zyczliwo$cia wiekszosci mediow liberalni politycy maja
wigksze szanse w wyborach 1 dostep do wysoko optacanych stanowisk pan-
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stwowych. Aktorzy sa otaczani wigkszg zyczliwoscig, co skutkuje uzyskiwa-
niem lepszych propozycji filmowych. Muzycy dzigki przychylnosci mediow
sg lepiej promowani, dzigki czemu zarabiajg wigcej na swojej tworczosci.

Zmiana definicji pojgcia ,,c1gza” zbiegla si¢ w czasie z wprowadzeniem na
rynek antykoncepcji hormonalnej i niewatpliwie miata z tym zwiazek. Dzig-
ki temu mozna bylo stworzy¢ maching marketingows i zapewni¢ gigantyczne
zarobki firmom farmaceutycznym — producentom antykoncepcji hormonalne;j,
a takze innym grupom interesu. Modyfikacja definicji niemal natychmiast po
wprowadzeniu wynalazku na rynek §wiadczy o tym, ze liczne srodowiska mia-
ty pelng $wiadomos$¢ dotyczacg prawdziwego mechanizmu dziatania tych sub-
stancji. Od poczatku wiadomo byto, ze zgodne z prawda przedstawienie spo-
sobu dziatania wspomnianych $srodkéw uniemozliwitoby skuteczng sprzedaz.

Zmiana definicji cigzy wigzala si¢ z zamiarem osiggniecia korzysci mar-
ketingowych, do czego konieczne byto mataczenie wokot prawdy o antykon-
cepcji hormonalnej i wprowadzanie kobiet w btad. Uczestniczyli w tym nie
tylko producenci, ale réwniez media, politycy, cztonkowie towarzystw gine-
kologicznych oraz WHO, prawdopodobnie z uwagi na dochodowos$¢ tych pro-
duktéw dla branzy medycznej i samych lekarzy. Antykoncepcja hormonalna
wymaga wypisywania recept i kontroli lekarza, co zwigzato pacjentki z gine-
kologami uzyskujacymi niemate przychody za obowigzkowe wizyty.

Skoro mozna przez lata bezkarnie zezwala¢ na miliony wczesnych aborcji
bez zgody i wiedzy kobiet, to nalezy zada¢ pytanie o prawdziwe mechanizmy
ustroju panstwowego. Glgbsza analiza pokazuje, ze dostosowanie dominujg-
cego przekazu do potrzeb sprzedazowych wielkiego biznesu jest powszechna
praktyka mediow. W wielu waznych sferach przekazywanie wiedzy dostoso-
wane do oczekiwan wielkiego biznesu nie jest wyjatkiem od reguty, ale obo-
wigzujacg zasadg dziatania. Podporzadkowanie interesom koncernow stato si¢
normg na licznych obszarach funkcjonowania panstwa. Problemy te mozna
skutecznie rozwigza¢ w duzej mierze poprzez zmiang systemu, czyli dziatania
na gruncie prawnym. Prawo powinno lepiej regulowaé procesy informacyjne
oraz chroni¢ obywateli przed oszustwami i podstepami grup interesu.
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INFLUENCE OF ECONOMIC PHENOMENA ON DISTURBING PROCES-
SES OF INFORMATION ON THE FUNCTIONING AND EFFECTIVENESS
OF HORMONAL CONTRACEPTION

Abstract

When Pope Paul VI in the encyclical Humanae vitae rejected the support for new
products of hormonal contraception, it aroused misunderstanding in many circles, also
within the Catholic Church. Years later, however, new facts emerge, the meaning of
which is better known today than years ago. In 1965, the definition of pregnancy was
changed to one that conceals the abortional influence of these substances. On the basis
of contemporary research, it turns out that for over 50 years, public opinion about the
true effect of hormonal contraception has been cheated. The confusion of information
in the public space around this matter is enormous.

A survey conducted in Polish society by the Public Opinion Research Center in
2014 showed a great ignorance of Poles about the true effect of hormonal contra-
ception. It turns out that millions of early miscarriages have been brought without
the consent and knowledge of women. This was accomplished by numerous interest
groups financially interested in the truth being not widely known. The circles invo-
lved in this scam include leading representatives of mainstream media, gynecologi-
sts, pharmacists, academics, political and social activists, people associated with the
world of culture and the entertainment industry.

There is a need for changes in the law that will protect citizens against dishonest
market practices in terms of conflicts of interest and corruption.

Keywords: Humanae vitae; contraception; corruption; conflict of interest; adver-
tising market

Stowa kluczowe: Humanae vitae; antykoncepcja; korupcja; konflikt interesow;
rynek reklamy
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NaTALIA ZIMNIEWICZ — doktor nauk ekonomicznych, specjalizuje si¢ w proble-
matyce finansow przedsiebiorstw, korupcji. Prowadzi badania na temat nieuczci-
wych praktyk rynkowych jednostek ekonomicznych zwigzanych z zagadnieniami
$wiatopogladowymi m.in. aborcja, gender czy antykoncepcja.
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(Nie)dopuszczalne ograniczanie liczby potomstwa?
Refleksja o aborcji w Swiadomosci spolecznej Polakow
(na podstawie badan opinii publicznej)

Pol wieku temu zostata ogtoszona — szeroko do dzi$ komentowana — en-
cyklika Pawta VI Humanae vitae'. Mozna odnalez¢ w niej bogactwo zagad-
nien dotyczacych mitosci matzenskiej (a szczegdlnie jej wymiaru fizycznego),
ktéra nierozerwalnie wigze si¢ z prokreacja (przynajmniej potencjalng). Na
marginesie trzeba zauwazyc¢, ze obecnie owa nierozerwalnos¢ wcale nie jest
tak oczywista, bardzo cz¢sto bowiem pokazuje si¢ rozerwanie zwigzku seks —
prokreacja — czy mowiac jezykiem encykliki — aspektéw jednosci i ptodnosci.
Widac¢ to chociazby w socjologicznych analizach funkcji rodziny, w przypad-
ku ktérych np. Zbigniew Tyszka (por. np. Tyszka 2001) w ramach grupy funk-
cji biopsychicznych wydzielit jako odrgbne funkcje: seksualng i prokreacyjna;
z kolei Franciszek Adamski (por. Adamski 2002) wspominat z jednej strony
o funkcji prokreacyjnej (biologicznej) jako jednej z grupy funkcji instytucjo-
nalnych, a z drugiej o funkcji matzenskiej, zwiagzanej z zaspokajaniem potrzeb
intymnych matzonkdéw, a bedacej czesciag grupy funkcji osobowych. Oczywi-
scie aktywnos¢ plciowa malzonkéw moze w jednym momencie by¢ realizacja
obu funkcji, jednakze wcale tak by¢ nie musi. Co wigcej, w obliczu rozwoju
metod antykoncepcji oraz sztucznego zaptodnienia 6w zwigzek jest obecnie
coraz silniej rozrywany.

Wsrdéd przywotanego bogactwa zagadnien w Humanae vitae sg rowniez
poruszane kwestie trudne, jak chociazby rézne moralnie niedopuszczalne for-

' Por. Pawet VI, Encyklika Humanae vitae, Opoka.org.pl, 05.07.1999, https://opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/pawel vi/encykliki/humane.html [dostep: 28.03.2018].
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my ograniczania liczby potomstwa. Pawet VI wskazywat tu ,,bezposrednie
naruszanie rozpoczgtego juz procesu zycia, a zwilaszcza bezposrednie prze-
rywanie cigzy, cho¢by dokonywane ze wzgledow leczniczych™, jak rowniez
»bezposrednie obezplodnienie czy to stale, czy czasowe, zarowno me¢zczyzny,
jak i kobiety™ czy wreszcie ,,wszelkie dziatanie, ktére — badz to w przewidy-
waniu zblizenia matzenskiego, badz podczas jego speliania, czy w rozwo-
ju jego naturalnych skutkow — mialoby za cel uniemozliwienie poczecia lub
prowadziloby do tego™ — a zatem mowa jest tu o usunigciu cigzy (aborcji’),
sterylizacji, antykoncepcji etc. Z wymienionych form przedmiotem analizy
w niniejszym artykule jest aborcja.

Odnoszac si¢ do problemu przywotanego w tytule — a wigc kwestii uzna-
nia aborcji za dopuszczalng badz niedopuszczalng forme¢ ograniczania liczby
potomstwa — mozna zauwazy¢, ze oficjalnie aborcja nie jest traktowana jako
element programu planowania rodziny, co znalazto swdj wyraz w przyjetych
jednomyslinie ustaleniach kairskiej konferencji ludnosciowej z roku 1994 (por.
Holzer 2006, s. 21-36; Goldberg 2011). Jednak trwajace od jakiego$ czasu
dyskusje w konteks$cie modyfikacji komentarza do artykulu 6 Migdzynarodo-
wego Paktu Praw Obywatelskich 1 Politycznych (mowigcego o prawie kazde;j
istoty ludzkiej do zycia)® pokazujg, ze sytuacja nie jest juz tak oczywista, gdyz

2 Tamze, pkt 14.

3 Tamze.

* Tamze.

5 Kiedy mowa jest o przerwaniu/usunigciu cigzy, uzywane sa rozne okreslenia, majgce nieraz
bardzo silne zabarwienie emocjonalne i/lub ideologiczne (np. spedzanie ptodu, sztuczne poronie-
nie, tyzeczkowanie, wywotywanie miesiaczki, skrobanka, aborcja, zabicie dziecka poczetego/nie-
narodzonego). W dalszej czgsci niniejszego artykutu bedzie uzywane okreslenie aborcja, co wynika
z faktu, iz to sformutowanie jest na ogdt stosowane w badaniach opinii publiczne;.

% Por. np. Globalna koalicja zwalcza wysitki ONZ zmierzajgce do ogloszenia aborcji ,,prawem
cztowieka”, w: Polityka Polska, 23.10.2017, http://politykapolska.eu/2017/10/23/globalna-koalicj
a-zwalcza-wysilki-onz-zmierzajace-ogloszenia-aborcji-prawem-czlowieka/ [dostep: 20.02.2018];
Polska chce usuniecia zapisow w dokumentach ONZ. Chodzi o dostep do aborcji i karanie kobiet,
w: Gazeta.pl, 12.10.2017, http://wiadomosci.gazeta.pl/wiadomosci/7,114871,22506045,polska-chce
-usuniecia-zapisow-w-dokumentach-onz-chodzi-o-dostep.html [dostep: 20.02.2018]; Wiceszef Msz:
ONZ nie powinna angazowac si¢ w promowanie aborcji na swiecie, www.tvp.info, 13.10.2017,
https://www.tvp.info/34386990/wiceszef-msz-onz-nie-powinna-angazowac-sie-w-promowanie-
aborcji-na-swiecie [dostep: 20.02.2018]; Ordo luris odniosto si¢ do uwag Komitetu Praw Czlowie-
ka dotyczgcych dostgpu do aborcji w Polsce, www.rp.pl, 30.01.2018, http://www.rp.pl/Zdrowie/3
01309957-Reakcja-Ordo-luris-na-uwagi-Komitetu-Praw-Czlowieka-dotyczace-dostepu-do-aborcji-
w-Polsce.html [dostepu: 20.02.2018]; ONZ promuje aborcje jako... prawo czlowieka, w: Fron-
da.pl, http://www.fronda.pl/a/onz-promuje-aborcje-jako-prawo-czlowieka,100748.html  [dostep:
25.03.2018]; Komitet praw czlowieka o aborcji, w: Federacja na rzecz Kobiet i Planowania Rodzi-
ny, 13.11.2017, http://federa.org.pl/komitet-praw-czlowieka-o-aborcji/ [dostep: 25.02.2018]; ONZ
twierdzi, ze aborcja jest jednqg z metod planowania rodziny, w: Serwis informacyjny Fundacji ,,Jeden
z nas”, 21.04.2017, https:/jedenznas.pl/onz-twierdzi-ze-aborcja-jedna-metod-planowania-rodziny/
[dostep: 20.02.2018].
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proponowana interpretacja wyzej wymienionego artykulu miataby — zdaniem
niektorych komentatoréw — odmawiaé¢ prawa do zycia dzieciom w okresie
prenatalnym oraz osobom $miertelnie chorym’. Mozna znalez¢ rowniez opi-
nie, ze wbrew ustaleniom z Kairu, aborcja bywa wymieniana wsrdd narzegdzi
planowania rodziny (wprawdzie w konkretnych przypadkach zagrozenia [np.
wirusem Zika], ale jednak)®, a Swiatowa Organizacja Zdrowia (WHO) w swo-
ich wskazowkach® dotyczacych aborcji sprzeciwia sie ograniczeniom w prze-
prowadzaniu tego zabiegu, promujac go bez wzgledu na uregulowania prawne
poszczegdlnych panstw!?.

W kontekscie traktowania aborcji jako narzegdzia shuzacego planowaniu
rodziny nie mozna nie wspomnie¢ chinskiej polityki jednego dziecka (wpro-
wadzonej w zycie w roku 1979 i funkcjonujacej do potowy obecnej dekady),
ktéra przez nieco ponad trzydziesci lat swego funkcjonowania mogta koszto-
waé zycie nawet 350 mln osob'!, czy problemu selektywnych aborcji, wyko-
nywanych czesto nielegalnie (jak np. w Indiach w przypadku dziewczynek'?).

Kwesti¢ (nie)dopuszczalnosci aborcji w kontekscie planowania rodzi-
ny mozna analizowa¢ nie tylko pod katem uregulowan prawnych, deklaracji
politycznych czy faktycznie podejmowanych dzialan — waznym obszarem
refleksji jest stanowisko opinii publicznej, tym bardziej ze opinia publiczna
oraz wspomniane uregulowania, deklaracje czy dzialania sa systemem naczyn
polaczonych, nawzajem na siebie oddzialujacych. Dlatego w dalszej czesci
artykutu zostanie podjgta proba refleksji nad stosunkiem Polakéw do aborcji
1 jej dopuszczalnosci uchwyconym w badaniach opinii spotecznej. Jednakze

7 Por. np. Globalna koalicja..., dz. cyt., S. Gennarini, UN pushes for international law to
make abortion a human right, w: LIFESITE, 21.09.2017, https://www.lifesitenews.com/opinion/
un-pushes-for-international-law-to-make-abortion-a-human-right [dostep: 25.03.2018]; US refuses
to back UN on abortion access in human rights resolution, ,,The Guardian” 22.06.2017, https://
www.theguardian.com/world/2017/jun/22/women-abortion-un-human-rights-resolution-us-refuses
[dostep: 25.03.2018].

8 Por. np. S. Gennarini, UN Says Women Who Want to ,, Avoid Pregnancy” Should Use Abortion
as Family Palnning, w: LifeNews.com, 20.04.2017, http://www.lifenews.com/2017/04/20/un-says-
women-who-want-to-avoid-pregnancy-should-use-abortion-as-family-planning/ [dostep: 25.03.2018].

° Safe abortion: technical and Policy guidance for health systems, Wyd. 2, WHO, 2012, ISBN
9789241548434, http://apps.who.int/iris/bitstream/handle/10665/70914/9789241548434 eng.pdf?se
quence=1 [dostep: 20.03.2018].

19'S. Yoshihara, R. Oas, Eleven Problems with the 2012 WHO Technical Guidance on Abortion,
w: C-Fam, s. 5-7, 07.11.2012, https://c-fam.org/wp-content/uploads/11-PROBS-WITH-WHO6.pdf
[dostep: 25.03.2018].

' Por. B. Géralczyk, [Chiny] Koniec chirskiego snu, ,JKultura Liberalna” nr 357(45/2015),
12.11.2015, https://kulturaliberalna.pl/2015/11/12/chiny-goralczyk-wyzwania-demografia [dostep:
25.03.2018].

12 Por. Indie — 63 miliony dziewczynek zginelo w wyniku selektywnej aborcji, w: Serwis infor-
macyjny Fundacji ,,Jeden z nas”, 09.02.2018, https://jedenznas.pl/indie-63-miliony-dziewczynek-
zginelo-wyniku-selektywnej-aborcji/ [dostep: 25.03.2018].
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ze wzgledu na wspomniane wzajemne oddziatywania warto najpierw krétko
zarysowac kontekst funkcjonowania zjawiska aborcji i sporéw o nig w Polsce
od czasow II RP.

1. Kwestia aborcji w Polsce — ogolny kontekst

Prawodawstwo w II Rzeczypospolitej z zatozenia chronito zycie poczgte —
kodeks karny z roku 1932'3 zasadniczo penalizowal aborcje, cho¢ istniaty dwa
wyjatki: (1) sciste wskazania medyczne (zdrowie kobiety) oraz (2) cigza bg-
daca skutkiem wspotzycia, ktére mogto by¢ zakwalifikowane jako: (a) gwalt,
(b) wynik grozby bezprawnej czy podstepu, (c) kazirodztwo, (d) wspotzycie
z nieletnig ponizej 15 roku zycia lub osoba pozbawiong (zupetnie lub czgscio-
wo) zdolnosci do rozpoznawania znaczenia czynu lub kierowania postgpowa-
niem, czy wreszcie jako (e) wykorzystanie stosunku zaleznosci lub krytycz-
nego potozenia. Zakres przestanek byt zatem wezszy niz w regulacjach z roku
1993 (por. Ustawa z dnia 7 stycznia 1993, nr 17, poz. 78) (brak przestanki
dotyczacej wad/chorob ptodu [tzw. przestanka ,,eugeniczna”]; wyraznie spre-
cyzowane czyny niedozwolone).

Witadze okupacyjne rozporzadzeniem z dnia 9 marca 1943 roku wprowa-
dzily nieograniczong dopuszczalnos¢ aborcji dla Polek, jednakze wytacznie
w przypadku polskich dzieci — za zabicie nienarodzonego dziecka niemieckie-
go grozity kary (z karg $mierci wiacznie). Po zakonczeniu okupacji przywro-
cone zostaty uregulowania z okresu migdzywojennego'*.

Zasadnicza zmiana nastgpita w latach pi¢édziesigtych XX wieku, kiedy
weszla w zycie Ustawa o warunkach dopuszczalnosci przerywania cigzy, ktora
obowigzywata niemal 40 lat. Oficjalnie nie wprowadzita aborcji ,,na zagdanie”,
formutujac tylko okreslone przestanki: (1) wskazania lekarskie, (2) uzasadnio-
ne podejrzenie, ze cigza jest wynikiem przestepstwa, (3) trudne warunki zycio-
we kobiety ci¢zarnej (por. Ustawa z dnia 27 kwietnia 1956 r., nr 12, poz. 61,
art. 1 par. 1). Ostatnia z wymienionych przestanek dawata jednak szerokie pole
manewru.

Kwestia aborcji na przestrzeni trzech ostatnich dekad dos¢ regularnie
powracata w przestrzeni politycznej, spotecznej i medialnej. Pierwsze, nie-
skuteczne préby wprowadzenia prawnej ochrony dziecka poczgtego podej-
mowano jeszcze przed rokiem 1993. Dopiero w tym roku zostata uchwalona

13 Por. J. Makarewicz, Kodeks karny z komentarzem, wyd. 3, Lwow, Wydawnictwo Zaktadu Na-
rodowego Imienia Ossolinskich, 1932, http://www.wbc.poznan.pl/dlibra/doccontent?id=77578&di
rids=1 [dostep: 30.01.2018] (art. 203-206, 231-233).

4 Por. A. Zieba, Historia legalizacji aborcji w Europie i w Polsce, w: Sanktuarium $w. Jozefa
w Kaliszu, http://www.swietyjozef.kalisz.pl/OtoczmyTroskaZycie/13.html [dostep: 25.01.2018].
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obowigzujgca do teraz'®> Ustawa o planowaniu rodziny, ochronie plodu ludz-
kiego i warunkach dopuszczalnosci przerywania cigzy (por. Ustawa z dnia
7 stycznia 1993, art. 4a, par. 1), wprowadzajaca trzy przestanki pozwalajace
na aborcje¢: (1) zagrozenie zycia lub zdrowia kobiety ci¢zarnej, (2) duze praw-
dopodobienstwo ciezkiego i nieodwracalnego uposledzenia ptodu lub zagraza-
jacej jego zyciu nieuleczalnej choroby, (3) uzasadnione podejrzenie, ze cigza
jest wynikiem czynu zabronionego. W roku 1996 nowelizacja wyzej wymie-
nionej ustawy wprowadzita czwartg przestanke — ciezkie warunki zyciowe/
/trudng sytuacje osobistg, ktora jednak w roku 1997 przestata obowigzywad
w wyniku orzeczenia Trybunatu Konstytucyjnego o jej niekonstytucyjnosci'é.
Zdarzeniom tym towarzyszyty zakrojone na szeroka skale dyskusje i spory do-
tyczace aborcji.

W pierwszej dekadzie XXI wieku kwestia aborcji byta nadal obecna
w przestrzeni publicznej chociazby za sprawa ciggnacej si¢ przez kilka lat
1 medialnie mocno naglosnionej sprawy kobiety, ktorej zdrowie miato ucier-
pie¢ w wyniku odmowy aborcji (facznie z wyrokiem Europejskiego Trybunatu
Praw Czlowieka!”), wizyty plywajacej kliniki aborcyjnej Langenort organiza-
cji Women on Waves czy nieudanej proby wpisania ochrony zycia do konstytu-
cji na przetomie lat 2006/2007.

W obecnej dekadzie mozna zauwazy¢ zwickszenie liczby inicjatyw usta-
wodawczych, dazacych badz do catkowitego zakazu aborcji (2011, 2016) lub
przynajmniej eliminacji przestanki ,,eugenicznej” (2013, 2017), badz wprost
przeciwnie — do liberalizacji warunkow przerywania cigzy (2016, 2017). Glos-
nym echem odbily si¢ rdwniez: sprawa wprowadzenia do obrotu na rynku
farmaceutycznym tzw. ,,antykoncepcji awaryjnej” (2015), protesty przeciw
inicjatywom zaostrzajacym prawo dotyczace aborcji (2016, 2017, 2018) czy
wreszcie odrzucenie (przy znacznym udziale opozycji) w pierwszym czytaniu
w sejmie projektu liberalizujacego przepisy dotyczace aborcji (2018). Nie bez
znaczenia jest rowniez wyrazne starcie kampanii spotecznych srodowisk pro-
-life 1 pro-choice (Wystawy przed szpitalami, billboardy etc.).

Trzeba w tym miejscu wspomnie¢ rowniez o skali zjawiska, ktdrej usta-
lenie wcale nie jest takie proste. O ile przed rokiem 1988 mozna mdéwic¢ o ok.
100 tys. aborcji rocznie, to w latach kolejnych ich liczba spadta do nieco po-

15 Stan na marzec 2018 roku.

16 Por.np. Mija 25 lat oduchwalenia tzw. ustawy antyaborcyjnej, w: Gazeta Prawna.pl, 07.01.2018,
http://prawo.gazetaprawna.pl/artykuly/1096129,25-1at-temu-uchwalono-tzw-ustawe-antyabor
cyjna.html [dostep: 25.01.2018].

'7 Por. np. Sprawa Tysigc przeciw Polsce (skarga nr5410_03), wyrok z 20 marca 2007 r.
[thumaczenie robocze Ministerstwa Sprawiedliwosci], w: Trybunal Konstytucyjny, http://trybunal.
gov.pl/polskie-akcenty-w-orzecznictwie-miedzynarodowym/rada-europy-europejski-trybunal-
praw-czlowieka/w-sprawach-polskich/art/7999-sprawa-tysiac-przeciwko-polsce-skarga-nr-5410-
03-wyrok-z-dnia-20-marca-2007-rtlumaczenie-robo/ [dostep: 25.01.2018].
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nad 11,5 tys. w roku 1992. Po roku 1993 sytuacja stata si¢ bardziej skompli-
kowana ze wzgledu na fakt, ze oficjalne statystyki odnosza si¢ wylacznie do
aborcji wykonanych zgodnie z obowigzujacymi przepisami — ich skale obra-
zuja wykresy nr 1 i nr 2. Nie jest natomiast znana liczba aborcji wykonywa-
nych ,,w podziemiu” — tutaj mozna odwota¢ si¢ jedynie do szacunkow, przy
czym sg one silnie zroznicowane — srodowiska pro-choice szacujg liczbe abor-
cji na co najmniej 100 tys. rocznie (tak, jak przed rokiem 1988), natomiast sro-
dowiska pro-life wskazuja na 1,5-5% liczby urodzen w danym roku (co przy
ok. 400 tys. urodzen w ostatnim czasie daje odpowiednio liczbe migdzy 6 a 20
tys. — por. np. Gebka 2011, s. 37-55).
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Wykres 1. Liczba legalnych aborcji w Polsce w latach 1994-2016'®

Liczba legalnych aborcji w przywotanym okresie poczatkowo wyraznie
spadata (z wyjatkiem roku 1997, w ktérym obowigzywala nowelizacja ustawy
z roku 1993, wprowadzajaca dopuszczalnos$¢ aborcji na podstawie przestanki
,»ciezkie warunki zyciowe / trudna sytuacja osobista”), by po okresie wzgled-
nej stabilizacji na do$¢ niskim poziomie w pierwszej dekadzie XXI wieku,
zacza¢ systematycznie rosngc¢ i przekroczy¢ 1 tys. w roku 2016. Zdecydowa-

18 Opracowanie wtasne na podstawie: Liczba aborcji w Polsce — interpelacja, w: strona
internetowa posta Jakuba Kuleszy, 22.09.2016, https://kulesza.pl/blog/2016/09/22/liczba-aborcji-
w-polsce-interpelacja/ [dostep: 25.01.2018]; MZ: W 2016 roku w Polsce wykonano ponad tysigc
aborcji, w: RMF24, 25.08.2017, http://twojezdrowie.rmf24.pl/aktualnosci/news-mz-w-2016-roku-
w-polsce-wykonano-ponad-tysiac-aborcji,nld,2432919 [dostep: 25.01.2018].
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nie bardziej interesujace sa dane dla poszczegdlnych przestanek — by tenden-
cje byly lepiej widoczne, na wykresie 2 usuni¢to ogolng liczbe aborcji. Widaé
wowczas wyraznie, ze aborcje na podstawie przestanki ,,czyn zabroniony”
przeprowadzane sg relatywnie rzadko (najwigcej w roku 1998 — 53, 1994 — 19,
2006 — 11, w pozostalych latach byly to liczby jednocyfrowe, trzykrotnie nie
odnotowano ich w ogdle). Natomiast w przypadku dwoch pozostatych prze-
stanek mozna zaobserwowa¢ w przywolanym okresie przeciwstawne tenden-
cje: o ile liczba aborcji przeprowadzanych na podstawie przestanki ,,zagro-
zenie zdrowia lub zycia matki” — pierwotnie dominujgca — wyraznie spadata
w ostatniej dekadzie XX wieku, by po przetomie wiekdéw ustabilizowac si¢
na wzglednie niskim poziomie (ostatni raz liczba aborcji wynikajacych z tej
przestanki przekroczyta 100 w roku 1998), o tyle liczba aborcji dokonanych
z przestanki ,,duze prawdopodobienstwo uposledzenia/choroby plodu” (na
wykresie opisane ,,w wyniku badan prenatalnych”) — czy mowiac jeszcze ina-
czej — z przestanki ,,eugenicznej”, ktéra to liczba poczatkowo byta niska, od
przetomu wiekow zaczeta rosna¢, w roku 2003 przekroczyta 100, a w roku
2016 — 1 tys.
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Wykres 2. Liczba legalnych aborcji w Polsce w latach 1994-2016 z podziatem na
przestanki'®

Lacznie w latach 1994-2016 przeprowadzonych zostalo 13 958 legal-
nych aborcji, w tym: 2524 na podstawie obowigzujacej w roku 1997 prze-

19 Opracowanie wiasne na podstawie: Liczba aborcji w Polsce..., dz. c¢yt., MZ: W 2016 roku
w Polsce..., dz. cyt.
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stanki ,,cigzkie warunki zyciowe / trudna sytuacja osobista”, 139 na podstawie
przestanki ,,czyn zabroniony”, 3223 — ,,zagrozenie zdrowia lub zycia matki”
i wreszcie 8027 ,,w wyniku badan prenatalnych™?°.

2. Aborcja w badaniach opinii spolecznej

W badaniach opinii spotecznej podejmowane sg rdézne tematy — bardzo
czgsto sg to tematy kontrowersyjne — jak chociazby opinia o dopuszczalno-
$ci badz niedopuszczalnosci aborcji, przy czym wyniki réznych badan nieraz
diametralnie si¢ od siebie rdznig, co moze wynika¢ np. z przebadanej proby,
sposobu sformutowania pytan, momentu przeprowadzenia badan (kontekstu,
w jakim sg przeprowadzane) czy wreszcie sposobu interpretacji uzyskanych
wynikow. Warto w tym miejscu przywota¢ wyniki pewnych badan przepro-
wadzonych w latach 2016-2018. Portal RMF24 8 marca 2017 roku opubli-
kowat wyniki badania wykonanego przez instytut IPSOS na zlecenie Ordo
Turis. Wyniki te wskazywaly, iz 60,2% ankietowanych opowiadato si¢ za
petna ochrong zycia od momentu poczgcia, 22,1% badanych bylto przeciw-
nego zdania. W informacji przywotane zostaty rowniez wyniki badan z maja
2016 roku, w przypadku ktérych takie stanowiska zajelo odpowiednio 59%
i 27% badanych?!. Tymczasem wedtug badan, ktore zostaty przeprowadzone
przez IBRiS na zlecenie ,,Rzeczypospolitej” (data publikacji: 24.01.2018), za
zaostrzeniem warunkow dopuszczalnosci aboreji (ograniczeniem przestanki
»eugenicznej”) opowiadato si¢ zaledwie 17% respondentdw, natomiast prze-
ciw zaostrzeniu — 70,3%?%. Innymi stowy — ponad 2/3 badanych IBRiS nie
popieralo pelnej ochrony zycia, co wigcej mozna nawet przyjaé, ze bylo ich
wigcej — bo z owych 17% bedacych zwolennikami zaostrzenia niekoniecznie
wszyscy musieli by¢ zwolennikami zaostrzenia warunkéw w przypadku pozo-
statych przestanek.

20 Obliczenia wlasne na podstawie: Liczba aborcji w Polsce..., dz. cyt., MZ: W 2016 roku
w Polsce..., dz. cyt. Dane te moga by¢ jednak niepelne — moga nie uwzglednia¢ danych ze szpitali
podlegajacych MSWiA — w ktorych np. roku 2016 przeprowadzono przynajmniej 2 aborcje,
nieuwzglednione w oficjalnych statystykach. Por. Legalnych aborcji w Polsce jest wigcej. I to weale
nie z tego powodu, o ktorym myslicie, w: Gazeta.pl, 01.02.2018, http://wiadomosci.gazeta.pl/wia
domosci/7,114883,22967897,legalnych-aborcji-w-polsce-jest-wiecej-i-to-wcale-nie-z-tego.html
[dostep: 30.03.2018].

21 Ordo luris: postulaty feministek sq obce dla wigkszosci Polek, w: RMF24, 08.03.2017,
http://www.rmf24.pl/fakty/polska/news-ordo-iuris-postulaty-feministek-sa-obce-dla-wiekszosci-
polek,nld,2365835 [dostep: 25.01.2018].

22 Por. Z. Dabrowska, Badani chcg, by w przypadku nieusuwalnej i ciezkiej wady plodu,
aborcja wcigz byla legalna i dostepna, w: www.rp.pl, 24.01.2018, http://www.rp.pl/Spor-o-
aborcje/301249914-Sondaz-Polacy-nie-chca-zaostrzania-przepisow-aborcyjnych.html [dostep:
26.01.2018].
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Wyniki badan dotyczacych aborcji sa badz w dyspozycji zamawiajacego
konkretne badanie — wowczas pozna¢ mozna tylko wybrane informacje, czg-
sto poddane juz wstepnej interpretacji, badz tez sa dostgpne szersze raporty
z badan, dajace glebszy wglad w odpowiedzi respondentéw (jak rowniez np.
w sposob sformutowania pytan). Dlatego w dalszej czgsci niniejszego artyku-
tu zostang przywotane te badania, ktdre pozwalajg wtasnie na glebszy wglad,
a ktore byly prowadzone przez dwa osrodki badania opinii publicznej: Cen-
trum Badania Opinii Spotecznej (CBOS) oraz Osrodek Badania Opinii Pu-
blicznej (OBOP) lub instytucje bedgce jego kontynuatorami?:.

Od roku 1989 oba wspomniane osrodki badawcze przeprowadzity przy-
najmniej 49 badan dotyczacych bezposrednio lub posrednio aborcji (CBOS
— 32, w tym bezposrednio dotyczace aborcji — 25, OBOP i jego nastgpey — 18,
w tym bezposrednio dotyczace aborcji — 12). Jednakze, pomimo pozornego
bogactwa raportow, ze wzgledow metodologicznych, takich, jak chociazby
sposob sformutowania pytan czy ich powtarzalnos¢ w réznych badaniach, jak
rowniez sposob prezentacji wynikow w raportach, nie jest mozliwe poréwna-
nie wynikow wszystkich tych badan. Dlatego kiedy analizowane bedzie ogol-
ne stanowisko respondentéw wobec aborcji, wzigtych zostanie pod uwage 12
badan z lat 1991-2011, natomiast w odniesieniu do poszczegdlnych przestanek
— 15 badan z lat 1992-2016, z wyjatkiem przestanki ,,trudna sytuacja osobista/
/materialna”, gdzie wzigto pod uwage 20 badan. Zestawienie badan wykorzy-
stanych do analiz zawiera tabela 1. Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, ze bada-
nia nie byly realizowane w réwnych odstgpach czasu i np. trzy badania z tych,
ktére prezentujg ogdlny stosunek do aborcji, byty wykonane w ciaggu 1 roku
kalendarzowego, podobna sytuacja zaistniata w przypadku analiz konkretnych
przestanek.

Tabela 1. Zestawienie badan wykorzystanych w analizach

Data Osrodek Numer Data Osrodek Numer
publikacji badawczy komunikatu publikacji badawczy komunikatu
11.1991 CBOS BS/111/35/91 X1.2002 CBOS BS/191/2002
XI1.1992 CBOS BS/409/104/92 | 1X.2003 CBOS BS/139/2003
VII.1994 OBOP 43/94 11.2005 CBOS BS/37/2005
VII.1995 OBOP 73/95 X1.2006 CBOS BS/173/2006
1.1996 CBOS BS/4/4/96 X.2007 CBOS BS/152/2007

23 OBOP, TNS OBOP, KANTAR.
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Data Osrodek Numer Data Osrodek Numer
publikacji badawczy komunikatu publikacji badawczy komunikatu
1I1.1996 OBOP 32/96 VIL.2010 CBOS BS/100/2010
X.1996 CBOS BS/152/150/96 | 1X.2011 CBOS BS/102/2011
X1.1996 CBOS BS/176/174/96 | XI11.2012 CBOS BS/160/2012

1.1997 OBOP 002/97 1v.2016 CBOS BS/51/2016
VIL.1997 CBOS BS/97/97/97 V.2016 CBOS BS/71/2016
11.1998 CBOS BS/20/20/98 X.2016 CBOS BS/144/2016
VIIL.1999 CBOS BS/127/99 - - -

Trzeba wspomnie¢ w tym miejscu o jeszcze jednej (dos¢ oczywistej) kwe-
stii: badanie opinii publicznej w pewnym sensie jest ,,fotografig” rzeczywisto-
sci w danym momencie, ktora moze by¢ w jakis sposob zaburzona, zakldcona
przez okolicznosci, w jakich zostala wykonana®*. Dlatego tgczna analiza kilku
takich ,,fotografii” pozwala uzyskac bardziej obiektywny obraz.

Jesli chodzi o ogolny stosunek do aborcji, to w analizowanych tu bada-
niach respondenci odpowiadali zasadniczo w nastepujacy sposob — aborcja
jest: (a) dopuszczalna, (b) dopuszczalna warunkowo, (c) niedopuszczalna
z wyjatkami, (d) niedopuszczalna, (e) trudno powiedzie¢. O ile odpowiedzi
»dopuszczalna” i ,,niedopuszczalna” sg oczywiste 1 nie budza watpliwosci in-
terpretacyjnych jako stanowiska pro-choice i pro-life, o tyle odpowiedzi ,,po-
srednie” daja mozliwos$¢ wlaczenia ich — jako stabszych wersji — do stanowi-
ska pro-choice lub pro-life, a w skrajnych przypadkach nawet obie po jednej
lub po drugiej stronie — jako stanowiska przeciwne peinej ochronie zycia (wy-
kres 3) lub nieograniczonej dopuszczalnosci aborcji (wykres 4). Widac, ze sta-
nowiska skrajnie pro-life 1 pro-choice maja zblizone odsetki wskazan, ktore
wahajg si¢ w przedziale ok. 10-20% (,,dopuszczalna” — 7-23%, ,,niedopusz-
czalna” — 10-18%). Oznacza to, ze w skrajnych przypadkach mozna interpre-
towac, ze pozostata czes¢ respondentow (ok. 70-90%) opowiada si¢ — zaleznie
od przyjetego przez interpretujacego stanowiska — albo przeciw catkowitej do-
puszczalnosci aborcji, albo przeciw bezwzglednej ochronie zycia.

24 Taka sytuacja miala miejsce w przypadku badania z listopada 2006 (kiedy podjeta zostata
proba wprowadzenia zapisu o ochronie zycia do konstytucji), gdzie wyniki wyraznie odbiegaja od
wynikow innych badan. Z informacji, jakie w raporcie zamiescit CBOS, wynika, ze w trakcie trwania
badan, kiedy czes¢ wywiadow juz zostata przeprowadzona, zostal opublikowany apel arcybiskupa
Jozefa Michalika do parlamentarzystow o wprowadzenie stosownego zapisu w konstytucji, co
moglo spowodowaé brak szczerosci czesci respondentow (z obawy przed wyrazeniem opinii
niezgodnej z glosem Kosciota — por. Komunikat z badan CBOS 2006).
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Wykres 3. Odsetek odpowiedzi,
aborcji

ktére nie wykluczaja catkowicie dopuszczalno$ci
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Mozna jednak wyniki przywolanych badan zinterpretowa¢ nieco inaczej,
faczac razem odpowiedzi ,,dopuszczalna warunkowo” i ,,niedopuszczalna
z wyjatkami” (jak na wykresie 5). Odsetek takich polaczonych odpowiedzi
(ktore mozna uzna¢ za glos z tzw. ,.kompromisem aborcyjnym’) w analizo-
wanych badaniach wahat si¢ w przedziale 57-74% (przy czym od poczatku
XXI wieku nie spadt ponizej 67%). Wyniki te mozna zestawi¢ z rezultatami
przywolanego wczesniej badania dla ,,Rzeczypospolitej” (70,3% responden-
tow nie chciato zaostrzenia obecnie obowigzujacych przepisow — wynik ten
zostat dodany dla porownania na wykresie 5 i oznaczony ,,2018*”), ktore — jak
wida¢ — nie odbiegaja specjalnie od wynikdw wspomnianych badan (jesli cho-
dzi o odpowiedzi ,,kompromisowe™).
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Wykres 5. Dopuszczalno$¢ aboreji (w procentach)

Czes¢ badan opinii spolecznej pozwala spojrze¢ jednak troche glebiej
w stanowiska badanych i przyjrze¢ si¢ ich stosunkowi do poszczegolnych
przyczyn aborcji, ktére — zdaniem badanych — usprawiedliwiajg badz nie do-
puszczalnos$¢ aborcji. W badaniach brane byly pod uwage przestanki zapisa-
ne w ustawie z roku 1993 (,,czyn zabroniony”, ,,wady/choroby ptodu”, ,,zy-
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Wykres 6. Dopuszczalnos¢ aborcji w sytuacji, kiedy kobieta nie chce mie¢ dziecka
(w procentach)

cie 1 zdrowie matki”), ale rowniez ,,trudna sytuacja materialna i/lub osobista”
(przestanka z nowelizacji z drugiej potowy lat dziewigédziesiatych XX wieku)
czy wreszcie sytuacja, ze kobieta nie chce mie¢ dziecka®.

Ostatnig z wymienionych przestanek mozna uzna¢ za mniej lub bardziej
zblizong do sytuacji, kiedy respondenci byli pytani o dopuszczalnos¢ aborcji
w ogole. Gdy pojawiato si¢ pytanie o dopuszczalnos¢ aborcji, kiedy kobieta
po prostu nie chce mie¢ dzieci (a wigc w sytuacji, kiedy aborcja jest trakto-
wana jako narzedzie ograniczania liczby potomstwa czy swoisty ,,zamiennik”
antykoncepcji), to zasadniczo takie rozwigzanie nigdy nie byto akceptowane
przez wigkszo$¢ respondentdw, a odsetek tych, ktorzy je odrzucali, systema-

25 Dostepne raporty nie zawsze prezentuja wszystkie przestanki, czasem rowniez nie przedsta-
wiaja wszystkich mozliwych odpowiedzi, stad na kolejnych wykresach wystepuja czasem przerwy.
Dodatkowo w przypadku 2 grup przestanek w czgsci badan w jednym pytaniu taczono wigeej niz
jedna przestanke, a w pdzniejszych badaniach rozdzielano je na odrgbne pytania. Chodzi tu o ,,zycie
i/lub zdrowie matki” oraz ,,trudng sytuacj¢ materialng i/lub osobista”. W raportach przy pytaniach
o dopuszczalnos¢ aborcji w poszczegolnych przypadkach odpowiedzi byly prezentowane jako ,tak”
lub ,,nie”, wzglednie byly jeszcze podzielone na ,,zdecydowanie tak”, ,raczej tak”, ,raczej nie”
i ,,zdecydowanie nie” — wowczas na potrzeby niniejszego opracowania laczone byly odpowiedzi
,zdecydowanie tak” i ,,raczej tak” oraz ,,zdecydowanie nie” i ,,raczej nie”.
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tycznie rost przez niemal ¢wier¢ wieku — od ok. 60% w roku 1992 do niemal
80% w roku 2016, co dobrze wida¢ na wykresie 6. Obrazuje on rowniez kwe-
stie, o ktorej byta mowa wczesniej — a mianowicie problem wrazliwosci badan
na kontekst, w jakim sg one prowadzone — wyniki badan z roku 2006 nie pasu-
ja do ogdlnej tendencji, niemniej jednak jest to badanie, co do ktorego CBOS
zwrocil uwage na zaburzenie wynikow?S.

Jesli chodzi o druga z przestanek, ktéra obecnie nie obowiazuje — ,,trudna
sytuacje¢ materialng i/lub osobista” (wykres 7) — to réwniez tutaj odrzucenie
dopuszczalnos$ci aborcji w takiej sytuacji zdecydowanie wzrosto w analizowa-
nym okresie — o ile w latach dziewigédziesiatych odrzucato ja 18-46% respon-
dentéw (obie przestanki ujete tacznie), to w wieku XXI odsetek odrzucajgcych
kazda z tych dwoch przestanek z osobna wzrost wyraznie, osiagajac w przy-
padku sytuacji osobistej nawet 80% (maj 2016).
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Wykres 7. Dopuszczalno$¢ aborcji w przypadku trudnej sytuacji materialnej i/lub oso-
bistej (w procentach)

Jednakze, jesli chodzi o przestanki z ustawy z 1993 roku, to w ich przy-
padku wiekszos¢ respondentdw jest sktonna uznaé aborcj¢ za dopuszczalna,
cho¢ poziom poparcia jest zroznicowany, zaleznie od przestanki. W przypadku
»Zycia i/lub zdrowia matki” zdecydowana wigkszos¢ respondentéw dopusz-
czata aborcje, przy czym o ile przy pytaniu o samo zdrowie odsetek wskazan

26 Por. przypis nr 24.
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dopuszczajacych aborcje znajdowat si¢ w przedziale 71-85%, to w przypadku
pytan o zycie matki odsetek odpowiedzi dopuszczajacych aborcje byt zawsze

wyzszy (nawet 91%).
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Wykres 8. Dopuszczalnos

(w procentach)?’

O~

aborcji w sytuacji zagrozenia zycia i/lub zdrowia matki

Podobnie wysokim poparciem cieszyta si¢ dopuszczalnos¢ aborcji
w zwigzku z przestanka ,,czyn zabroniony”, ktérag dopuszczalo w analizowa-
nym okresie 72-84% respondentdw.

27 Ze wzgledu na przejrzysto$¢ wykresu zrezygnowano z prezentacji na nim odpowiedzi ,,trud-
no powiedzie¢”.
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Wykres 9. Dopuszczalno$¢ aborcji w przypadku ciazy bedacej skutkiem czynu zaka-
zanego

Nieco inaczej wyglada sytuacja w przypadku ostatniej z przestanek usta-
wowych — ,,duzego prawdopodobienstwa wad/chordéb ptodu”. Wprawdzie na-
dal zdecydowana wigkszos$¢ respondentow dopuszcza aborcj¢ rowniez w przy-
padku tej przestanki, jednakze o ile jeszcze w latach dziewieédziesiatych byto
to nawet ponad 80% respondentow (83% w roku 1995), to pod koniec wspo-
mnianej dekady zauwazalny jest spadek i wzgledna stabilizacja poparcia na
poziomie okoto 60% (w badaniu z kwietnia 2016 roku bylo to ,.,tylko” 53%)
przy réwnoczesnym wzroscie odsetka respondentdw przeciwnych aborcji
w tej sytuacji (z 9% w roku 1992 do nawet 30% w kwietniu roku 2016).

Warto w tym miejscu zatrzymac si¢ na chwile przy trzech obowigzujacych
przestankach ustawowych dopuszczalnosci aborcji?® i przyjrze¢ si¢ im w kon-
tekscie liczby legalnie wykonywanych aborcji oraz akceptacji przez respon-
dentow dopuszczalnosci aborcji. W przypadku tych przestanek dopuszczalno-
sci aborcji, ktore cieszg si¢ wysokim poparciem (,,czyn zakazany”, ,,zycie i/lub
zdrowie matki”) liczba faktycznie wykonywanych aborcji jest albo znikoma
(dla przypomnienia — w latach 1994-2016 dokonanych zostato tacznie 139
aborcji z przestanki czyn zakazany), albo wyraznie spadla na poczatku XXI
wieku. Z kolei w przypadku przestanki ,,eugeniczne;j” spadkowi (a pozniej sta-

28 Stan na marzec 2018 roku.



(NIE)DOPUSZCZALNE OGRANICZANIE LICZBY POTOMSTWA? 163

90
80 == ™\

L\
& o~

50
Dopuszczalna
40
------- Niedopuszczalna
30
e suavest o, ot Treet e ====Trudno powiedzie¢
20 ~ .
. - -
o P R S
10 I™hgoos=”
0 T T T T T T T T T T T T T T 1
NN O ~NOAN L ONNO -HN OV VU VW
A OO OO0 0O OO O O o o o o o o
O OO 0000 O OO OO O O O o O
dHd A A 4N NN NSNS
o TI— e — i —— I i — o < — > < J—] <
X S = = X 3 SR g2

Wykres 10. Dopuszczalno$¢ aboreji w przypadku duzego prawdopodobienstwa wad/
/choréb ptodu

bilizacji) poparcia towarzyszy ogromy wzrost liczby wykonywanych legalnie
aborcji (w pordwnaniu z rokiem 1995, kiedy aborcji ,,eugenicznych” odno-
towano 33, w roku 2016 odnotowano 1042 takie aborcje — a wigc 3157,58%
[SIC!] liczby z roku 1995) — co niewatpliwie mozna uzna¢ za powdd do nie-
pokoju.

3. Whnioski

Analizujac odpowiedzi respondentéw, mozna przyjac, ze aborcja nie jest
przez nich traktowana jako narzedzie ksztattowania liczby potomstwa, o czym
swiadczy dos¢ niski odsetek respondentéw dopuszczajacych aborcje bez ogra-
niczen czy wysoki odsetek respondentdw, ktorzy odrzucaja aborcje w sytuacji,
kiedy kobieta nie chce mie¢ dziecka. Przemawia za tym roéwniez systematycz-
ny wzrost odsetka odpowiedzi odrzucajacych aborcj¢ z tzw. ,,przyczyn spo-
tecznych”. W tym aspekcie poglady respondentéw mozna uznaé za zblizone
do stanowiska encykliki Humanae vitae. Jednakze jesli chodzi o przestanki
ustawowe dopuszczalnosci aborcji (wedlug ustawy z roku 1993), to wyraz-
nie wida¢, ze wigkszos¢ respondentow nie jest sklonna z nich zrezygnowad
—nawet w przypadku przestanki ,,eugenicznej”, w przypadku ktdrej, pomimo
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spadku poparcia, ok. 3/5 respondentéw nadal popierato dopuszczalnos¢ abor-
cji (odwolujac si¢ do ostatniego dostgpnego raportu) — zatem trudno méwié
o catkowitym odrzuceniu aborcji (ma bowiem ona by¢ — zdaniem responden-
tow — dostepna przynajmniej w sytuacjach ,,kryzysowych”).

Mozna oczywiscie postawi¢ pytanie, czy inny sposéb formutowania pytan
przez osrodki badawcze skutkowatby zmiang w odpowiedziach respondentéw
— np. gdyby pytanie zamiast formy ,,czy jest Pan/Pani za dopuszczalnosciag
aborcji w sytuacji, kiedy cigza zagraza zyciu i/lub zdrowiu matki”, miato for-
me ,,czy jest Pan/Pani za mozliwoscig zabicia nienarodzonego dziecka w sy-
tuacji, kiedy cigza zagraza zyciu i/lub zdrowiu matki”’? Odpowiedz wydaje si¢
twierdzaca, jednakze trudno ocenié, czy zmiana bytaby znaczna. Trudno row-
niez spodziewac sie, ze zostanie wprowadzona druga forma pytania (chyba ze
beda to badania realizowane na konkretne zamowienie). Co wigcej — wceale
nie jest pewne, czy respondent, udzielajagc odpowiedzi przeczacej na pytanie
sformutowane w drugi sposob, nie udzielatby jej ze wzgledu na sformutowa-
nie w nim uzyte, wcale nie bedac przekonanym, ze jest to jego stanowisko (np.
z obawy przed reakcja ankietera). Kwestia ta moze by¢ niewatpliwie przed-
miotem odregbnych analiz, dotyczacych relacji $wiadomosci respondentow
1 jezyka uzywanego czy to w przekazie tresci dotyczacych aborcji, czy w ba-
daniach nad aborcja.

W tym kontekscie trzeba zauwazy¢, ze jesli decydenci, ksztattujac polity-
ke panstwa, zwracaja si¢ cho¢ troche w kierunku badan opinii spotecznej (co
wydaje si¢ oczywiste), to jakkolwiek w styczniu 2018 roku polski sejm przyjat
do dalszych prac tylko projekt ustawy, ktory usuwa przestanke ,,eugeniczng”,
odrzucajac projekt liberalizujacy przepisy, nie oznacza to wcale, ze wejdzie on
szybko w zycie, co wigcej — niekoniecznie bedzie on dalej sprawnie procedo-
wany.

THE (UN)ACCEPTABLE METHOD OF REGULATING BIRTHS?
SOME REFLECTIONS ON ABORTION IN THE SOCIAL CONSCIOUSNESS
OF POLES (ON THE BASE OF PUBLIC OPINION POLLS)

Abstract

The Humanae Vitae Encyclical lists abortion among illicit means of regulating
birth. Since 1993 abortion has been legal in Poland only in three instances: when the
pregnancy is a result of criminal offense, when it poses risk to the life and health of
the mother and when there is high probability of fetal defects. Public opinion polls
conducted since the 1990s show that while Poles are against abortion ,,on demand”
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(and against using abortion as a method of regulating birth), they are inclined to accept
abortion in the cases in which it is permitted by law (especially when the pregnancy
results from a criminal act or when it poses a risk to the life or health of the mother).

Keywords: abortion; public opinion polls

Stowa kluczowe: aborcja; badania opinii publicznej
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Poszukiwanie prawdy moralnej w zyciu i tworczosci
Johna Henry’ego Newmana

Prawda zajmuje w zyciu czlowieka istotne miejsce, a sam cztowiek we-
zwany jest do tego, aby odkry¢ jej petnie. Pytania dotyczace prawdy i jej na-
tury pojawialy si¢ juz w starozytnos$ci i nurtowaly umysty najwybitniejszych
filozofow, a pdzniej z calg konsekwencja wedrowaly poprzez przestrzenie
wiekow az ku nowozytnosci. Kwestia prawdy obecna jest w zywy sposob tak-
ze w nauczaniu Kosciota, ktoéry w Katechizmie zaznacza:

Koscidt, ktory jest ,.filarem 1 podpora prawdy” (1 Tm 3,15), zachowuje wiernie
»~wiare raz tylko przekazang $wigtym” (Jud 3). To Koscidt zachowuje pamieé
o stowach Chrystusa, to on przekazuje z pokolenia na pokolenie wyznanie wiary
Apostotow. Jak matka uczy dzieci méwié, a przez to rozumiec¢ i komunikowaé
sie, tak Kos$ciot, nasza Matka, uczy nas jezyka wiary, by wprowadzac nas w rozu-
mienie i zycie wiary (KKK, nr 171).

Dyskurs na temat prawdy w kregach teologicznych — w duzej mierze
zapoczatkowany przez pytanie postawione Chrystusowi: ,,Coz to jest praw-
da?” (J 18,38) — byt slyszalny przez wieki i1 pozostaje aktualny takze dla ludzi
wspolczesnosci. Prawda jako obiektywna warto$¢ jest niemalym wyzwaniem
dla dzisiejszego cztowieka mierzacego si¢ ze szczegodlnym rodzajem kryzysu
pojeciowego. ,, Wspotczesng kulture cechuje bowiem nie tylko wieloznaczno$¢
wielu waznych poje¢, ale takze tendencja do ich redefinicji. [...] Nietrudno za-
uwazy¢, ze zmiana znaczen tych poje¢ w istotny sposob wplywa na ksztalt zy-
cia moralnego jednostek i catych spoleczenstw” (Wanat 2017, s. 53-54). Spo-
gladajac na szeroka panoram¢ zmian zachodzacych w $wiecie, Jan Pawet II
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wskazywal na swoistego rodzaju kryzys prawdy obiektywnej. Analizujac to
zjawisko, pisal:

Sens prawdy pod kazdym wzgledem ulegl powaznemu zachwianiu. Wnikliwa
obserwacja pozwala stwierdzié¢, ze ostatecznie chodzi tu o kryzys metafizyczny.
[...] Strapiony cztowiek stawia sobie pytanie: ,.kim w koncu jestem?” Obiektywne
widzenie prawdy czesto jest zastgpowane stanowiskiem subiektywnym, bardziej
lub mniej spontanicznym. Moralnos¢ obiektywna ustgpuje miejsca etyce indywi-
dualnej, w ktorej kazdy zdaje si¢ by¢ sam dla siebie normg dziatania i godzi si¢
na wymagania wiernosci wylacznie wobec tej normy (Jan Pawet II 1982, s. 15).

Tego rodzaju postawa jest w duzej mierze przejawem nastawienia postmo-
dernistycznego, ktore w swojej istocie skierowane jest ku odejsciu od klasycz-
nego rozumienia prawdy w znaczeniu veritas est adaequatio rei et intellectus’
(por. Wanat 2017, s. 54), czyli ,,prawda jest zrOwnaniem rzeczy i intelektu”
(Tomasz z Akwinu 1999, s. 24). Pojmowana w tym kontekscie ,,prawda jawi
si¢ jako wielko$¢ formalnie wzgledna, zaktadajaca zawsze jako warunek swej
mozliwosci ontologiczng prawde rzeczy, oparta na stworczej znajomosci
Boga” (Demmer 1996, s. 12).

Obecny zakres debaty dotyczacy pojecia prawdy w jej znaczeniu obiek-
tywnym moze by¢ réznie formutowany, cho¢ na ogot spotyka si¢ nastgpujace
koncepcje prawdy: klasyczng, koherencyjna, pragmatystyczng, deflacyjng oraz
inne (Judycki 2001, s. 25). W tak zréznicowanej oraz wieloaspektowej struk-
turze czlowiek, aby odnalez¢ swojg tozsamos¢ i1 przebic si¢ przez degradacje
pojeciowa, potrzebuje jasnych znakow, ktore ukazg mu wiasciwy kierunek
postepowania 1 odczytywania rzeczywistosci w jej najglebszym wymiarze.
W tym znaczeniu prawda jawi si¢ jako warunek sine qua non w odniesieniu do
ludzi pragnacych prowadzi¢ swoje zycie zgodnie z wymaganiami zapisanymi
na kartach Ewangelii.

Ponizszy artykul podejmuje probe przyblizenia prawdy w jej ujeciu mo-
ralnym na podstawie zycia i tworczosci wybitnego teologa, jakim byt John
Henry Newman. To postaé, ktorg nalezy rozpatrywac jako jednego z najwy-
bitniejszych myslicieli XIX wieku, wyjatkowego pisarza oraz wielkiego in-
telektualiste. Zycie tego znamienitego cztowieka wielkiego umyshu przepet-
nione bylo umitowaniem prawdy, co wielu badaczy zamyka w kategorii pasji,
podkreslajac szczegdlnego rodzaju dyspozycje ukierunkowang ku prawdzie.
Temu, kto siega po jego dzieta oraz spoglada na jego twdrczos¢ i koleje losu,
daje si¢ pozna¢ jako gorliwy uczen prawdy, ktory kochat ja ponad wszystko
inne. Fascynujaca historia wiary i odwagi angielskiego konwertyty kreslo-

! Sancti Thomae de Aquino, Quaestiones disputatae de veritate, q. 1 a. 1 co., w: Opera omnia,
t. 22, red. Fratrum Praedicatorum, Rzym 1970, s. 3.
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na przez linie biegnace ku prawdzie, stata si¢ wyznacznikiem wszelkich po-
dejmowanych przez niego decyzji, a on sam do dzi§ stanowi inspiracj¢ dla
wszystkich, ktorzy pragng ksztattowaé swoje zycie na fundamencie, jakim jest
Prawda.

Prawda moralna

Gdy w kregu dyskusji 1 rozwazan pojawia si¢ samo stowo prawda, to
zdaje sie, ze w wigkszosci przypadkow ogot zainteresowanych wie, co kryje
si¢ za znaczeniem pojgciowym tego wyrazu, stad podejmowany trud rzetelne;j
analizy jest powierzchowny i nie wchodzi w glab bogactwa kryjacego si¢ pod
warstwa konceptualnych uwarunkowan. Na takie ograniczenia nie moze po-
zwoli¢ sobie teologia moralna, gdyz z jej punktu widzenia tylko wytrwatos¢
w poszukiwaniu jest czynnikiem warunkujagcym oraz gwarantujacym dojscie
do zadowalajacych rezultatéw. Skrupulatny postulat badawczy teologii mo-
ralnej domaga si¢, by przedmiotowi dociekan towarzyszyto niestrudzone za-
angazowanie, naznaczone nieustgpliwoscig. Wynika to z przekonania, ze na
poziomie teologii moralnej dotyka si¢ realnych staran potozenia solidnych
fundamentow. To wszystko sprawia, ze progres mysli teologiczno-moralnej
jest uyymowany nie na zasadzie szybkosci dzialania, a raczej doktadnosci i pre-
cyzji, dostrzegajac odpowiednie rozstrzygnigcia z dalekiej perspektywy (por.
Demmer 1989, s. 39-45), co odnosi si¢ takze w duzej mierze do prawdy mo-
ralnej.

Na samym poczatku warto zmierzy¢ si¢ z nietatwym zadaniem, jakim jest
zamknigcie prawdy moralnej w okreslonych granicach encyklopedycznej de-
finicji. Cho¢ wyzwanie to wymaga skrupulatnej pracy, to wcale nie oznacza,
ze tego rodzaju wysilek nie zostat podjety. Przeciwnie, w obcojezycznej lite-
raturze przedmiotu mozna znalez¢ definicje wtoskiego teologa Giuseppe Gra-
nerisa, ktéry w odniesieniu do zagadnienia prawdy pisat, ze z czysto moral-
nego punktu widzenia czlowiek ma trzy obowiazki w odniesieniu do prawdy:
akceptacje, uaktywnienie i manifestacj¢ (por. Graneris 1962, s. 1247). Chodzi
wiec o przyjecie prawdy przez osobe w calym jej wymiarze, urzeczywistnia-
nie jej w perspektywie zycia oraz danie Swiadectwa o niej w odniesieniu do
zewnetrznej rzeczywistosci.

Mimo pewnego $§wiatta rzuconego na poruszony temat wciaz pojawiaja si¢
pytania. Mozna je wyartykutowaé przy uzyciu stdéw znanego teologa morali-
sty Klausa Demmera: ,,Czym jest prawda moralna, jak ja mozna odrézni¢ od
innych prawd, od prawd faktycznych, od prawd filozoficznych czy teologicz-
nych?” (Demmer 1996, s. 88), a odpowiedzi udzieli¢, odwotujac si¢ bezpo-
srednio do tych nakreslonych przez niego samego:
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Prawda moralna odwotuje si¢ do swego adresata w calej jego rzeczywistosci by-
cia cztowiekiem, poniewaz w gre wchodzi zycie w catym swym urzeczywistnia-
niu si¢: rozumnym i po ludzku godnym. Latwo stwierdzi¢, ze prawda moralna
jest prawda sensu, dostepng w rzeczywistosci dzialania. Wynika z tego, ze istnieje
zwigzek teologii moralnej z antropologia, jako ze w centrum teologii moralnej
znajduje si¢: wilasnie cztowiek, jego osobowa godnos¢ oraz to, jak ujawnia si¢
ona i poswiadcza w dziataniu (Demmer 1996, s. 88).

Prawda w konotacji moralnej odstania pragnienie przynaleznosci do czto-
wieka w calej jego aktualnej strukturze i kondycji, uyymujac go w systemowej
wizji holistycznej, gdzie poszczegolne elementy sktadowe tworza uniwersal-
ny zbidr catosci. ,,Prawda moralna dotyczy czlowieka takiego jakim jest, we
wszystkich jego wymiarach i relacjach, czy to wewnetrznych — jego ducho-
wej dyspozycji (Gesinnung), czy to zewnetrznych — jego czynach” (Demmer
1996, s. 46).

Istotnym przymiotem prawdy moralnej jest rowniez to, ze nie moze byc¢
ona w pelni odkryta jako prawda implikatywna, czyli zwigzana tylko z gle-
boka rzeczywistoscia wewnetrzng. Nie jest z tych, ktore definitywnie tkwig
w zamknigciu. Trzeba by raczej spojrze¢ na nig z punktu widzenia eksplika-
tywnego 1 w tej kategorii ja osadzié, jest ona bowiem prawdg osiggalng w sze-
rokiej perspektywie dziatania. Prawda moralna wymyka si¢ 1 wykracza poza
ujecie immanentne, trudno mowic o niej jako o tej, ktora ma pelng niezalez-
nos¢ bytowa od czynnika zewngtrznego, gdyz swoje zrédto ma w Tym, ktory
jest ,,droga i prawda, i zyciem” (J 14,6). Wychodzac poza i przekraczajac zde-
finiowane granice wewngtrznosci, prawda moralna manifestuje swoj charakter
transcendentny:

Ujecie myslenia transcendentalnego pozwala stwierdzi¢, ze prawda moralna jest
ztaczona z samozrozumieniem swego adresata, o ile otwarta jest na transcenden-
cje. Prawda ta jest osiggalna przy pomocy analizy transcendentalnej, w ktorej my-
Slenie skierowane wylacznie na obiektywno$¢ pozostaje nie wystarczajaca z po-
wodu jego wewngtrznych ograniczen (Demmer 1996, s. 93).

W ujeciu optyki moralnej prawda nie jest pozbawiona swojej autonomii,
chodzi bardziej o jej otwartos¢ i dialogicznos¢ na rzeczywistos¢ poza pod-
miotem moralnym, szczegolnie gdy w gre wchodzg prawdy natury antropolo-
gicznej. Istota moralna prawdy ujawnia si¢ przez jej relacyjnos¢ w odniesieniu
do catego czlowieka z calym bagazem podejmowanych przez niego decyzji,
prowadzonego postepowania i kroczenia droga indywidualnych wyzwan. Jak
podkreslaja znawcy przedmiotu, ,,jesli moralista chce nada¢ swojemu mysle-
niu i argumentacji przejrzystos¢ i powage powinien interesowaé si¢ wstepny-
mi decyzjami antropologicznymi” (Demmer 1996, s. 93).
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Temat moralnego charakteru prawdy zostat rGwniez nakreslony przez Jana
Pawta Il w encyklice Veritatis splendor, gdzie papiez powotywat si¢ na $w.
Tomasza z Akwinu, a zatem tego, ,,ktérego obdarzono w Kosciele najbardziej
zaszczytnym tytutem naukowym — Doctor Catholicus” (Andrzejuk 2000, s. 7).
We wspomnianym dokumencie Jan Pawet Il zaznacza, Ze ,,racjonalne skiero-
wanie ludzkiego czynu ku dobru w jego prawdzie oraz dobrowolne dazenie
do tego dobra, poznanego przez rozum — oto na czym polega moralnos¢” (VS,
nr 72). Istotng cechg moralnosci prawdy jest jej odniesienie do dobra. Teologia
moralna nie gubi z kregu swoich zainteresowan jasniejacej prawdy ,,0 dobru
doprowadzonym az do doskonatosci” (VS, nr 110). Latwo zauwazy¢, ze mig-
dzy prawda a dobrem istnieje specyficzna relacja, ktora osadzona jest w kregu
moralnosci, zreszta mozemy powiedzie¢, ze ,,moralne dobro tym si¢ w calej
gamie réznorakich dobr wyrdznia, ze dotyczy cztowieka jako cztowieka” (Ka-
czynski 2007, s. 5). W tym konteks$cie Jan Pawet I wskazywat, ze ,,najwyzsze
Dobro i dobro moralne spotykaja si¢ w prawdzie” (VS, nr 99). Spotkanie tych
dwoch wartosci jest dokonywane w prawdzie Boga Stworcy oraz w prawdzie
cztowieka (por. VS, nr 99), jesli zas dotyka si¢ prawdy o cztowieku, to trzeba
mie¢ na wzgledzie, ze prawda moralna dotyka rzeczywistosci czlowieka w ca-
tej jego egzystencji i w odniesieniu do catej realnosci, co wigcej wpleciona jest
w histori¢ zycia z calg swoja niepewnoscig, zagadkowoscia, ryzykiem i wy-
zwaniami. Adresat prawdy moralnej wzrasta i dojrzewa poprzez jej poznanie.
Poza tym prawda moralna wysuwa postulat wspét-naturalnosci, co oznacza
zycie w niej jako odpowiedzialno$¢ za rzeczywisty personalizm (por. Dem-
mer 1991, s. 22). Ujmujac zagadnienie w innych stowach, mozna powiedzie¢,
ze dla czlowieka wybdr prawdy moralnej i przylgnigcie do niej odbywa sig
w specyficznych warunkach hic et nunc jego istnienia, gdzie na widnokregu
kréluje rowniez dynamiczny dialog teologii moralnej z innymi naukami empi-
rycznymi, interdyscyplinarne podejscie czy filozoficzna wrazliwos¢. Wszyst-
ko to pozwala na zrozumienie zlozonego i wieloaspektowego statusu episte-
mologicznego prawdy moralnej (por. Demmer 1991). Sama prawda ujawnia
swoj charakter dialogiczny, o czym przypomniat papiez Benedykt XIV, piszac:

Prawda to bowiem /dgos, ktory tworzy did-logos, a wigc komunikacje i komu-
ni¢. Prawda, dzi¢ki ktorej ludzie wychodzg poza subiektywne opinie i odczucia,
pozwala im wznosi¢ si¢ ponad uwarunkowania kulturowe i historyczne oraz spo-
tykac na ptaszczyznie oceny wartosci i istoty rzeczy. Prawda otwiera i jednoczy
umysty (Benedykt XVI 2009, nr 4).

Ujmujac rozwazania papieza w perspektywie moralnej, mozna doj$¢ do
przekonania, ze prawda ukazuje swoja wartos¢ w relacji i dialogu, ktéry po-
zwala na przekroczenie ram indywidualizmu i tendencyjnosci. Dodatkowo
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wedlug wspotczesnych pogladow prawda moralna, o czym juz wspomniano,
jest $cisle powigzana z wizja zycia ludzkiego, ktdére jest w pelni doswiadczo-
ne, to znaczy, ze jest otwarta na obecnos¢ w aspekcie operatywnosci i dzia-
fania (por. Demmer 1991, s. 11). Jak zauwaza Klaus Demmer, prawda mo-
ralna jest szansg i unikalng mozliwoscia unikni¢cia pozostania w getcie (por.
Demmer 1991, s. 22). Z kolei Karl Jaspers (1883-1969), ktory podjat probe
odbudowania warunkéw przywrocenia klasycznego paradygmatu, twierdzit,
ze prawda w swojej esencji odpowiada wszechstronnosci, postrzegat ja w kon-
tekscie doglebnego i rzetelnego postgpowania 1 w zwiazku z tym twierdzit, ze
stanowi narzgdzie, ktore przekracza wszelkie horyzonty, w jakich koniecznos¢
sama si¢ obiektywizuje (por. Jaspers 1995, s. 81). Wedtug Jaspersa istota nie
jest samo posiadanie prawdy, lecz jej poszukiwanie (por. Jaspers 2003, s. 6).
,»Ostatecznie prawda moralna, o ile rzeczywiscie wymaganie moralne wzywa
do szacunku dla samych siebie, powinna gwarantowac zycie w pelni zrealizo-
wane 1 majace sens” (Demmer 1996, s. 12). Chyba nie ma w historii Kosciota
lepszego przyktadu dociekliwych, rzetelnych i doglgbnych poszukiwan praw-
dy na ptaszczyznie zycia moralnego niz te, ktore podjal znamienity angielski
teolog John Henry Newman.

Prawda moralna w zyciu i tworczo$ci Johna Henry’ego Newmana

Zycie i tworczo$é Johna Henry’ego Newmana z calg stanowczoscig oscy-
lowaly wokét pojecia prawdy, jej umitowania oraz niegasnacej pasji jej poszu-
kiwan. Jeden z biograféw angielskiego mysliciela, Juan R. Vélez, stwierdzit,
ze Newman ,,0d wczesnej dorostosci, preferowat prawde jako powierzchowny
pokoj umystu” (Vélez 2012, s. XVII). Niewatpliwie dazenie do prawdy to je-
den z gléwnych przymiotow wielkiego angielskiego teologa, sama zas jej kon-
templacja byta fundamentalnym nurtem jego zainteresowan. ,,0O zyciu Newma-
na nie da si¢ zreszta mowi¢ inaczej jak o drodze nieustannego poszukiwania,
czego wyrazem stalo si¢ jego zyczenie, by na nagrobku znalazl si¢ napis: Ex
umbris et imaginibus ad veritatem” (Skrzypczak 2010, s. 110) — sposréd cieni
1 obrazoéw ku prawdzie. Jak celnie zauwaza Avery Dulles, to epitafium trafnie
podsumowuje zaréwno dazenie Newmana do wyzszego swiata boskosci, jak
1jego glebokie poczucie nieuchwytnosci (por. Dulles 1990, s. 252).

Brytyjski mysliciel w swoich poszukiwaniach w pelni oddat to, co p6znie;j
w encyklice Fides et ratio pisat Jan Pawet 11, wskazujac, ze ,,wiara i rozum sa
jak dwa skrzydta, na ktoérych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy”
(FR, Wstep). Newman podjal wyzwanie i sam przebylt droge, ktora stopniowo
doprowadzita go ,,do spotkania z prawda 1 do zmierzenia si¢ z nig” (FR, nr 1).
Zreszta kwestia prawdy w odniesieniu do osoby wielkiego uczonego powinna
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by¢ uymowana w kategorii jego indywidualnej pielgrzymki oraz refleksji nad
przestrzenig zycia. Jest to ujecie $cisle nowotestamentalne, gdzie prawdg rozu-
mie si¢ ,,w sposob gleboko osobisty” (Farrugia, O’Collins 2002, s. 140).

Egzystencjalny kierunek, jaki obrat angielski mysliciel, nie koncentruje sig¢
na okreslonej przestrzeni i czasie, ale zmierza daleko poza przyjete granice
czasowosci. I chociaz jego poszukiwania mozna zamknaé w sprecyzowanych
wymiarach przestrzeni czasu oraz miejsca, to wydaje sig¢, ze powaznym bte-
dem byloby pominigcie ich nieprzemijalnego przestania. W odniesieniu do
wspotczesnego czlowieka da si¢ zaobserwowaé nie tylko powazny kryzys
jego tozsamosci, powazne uchybienia mozna zauwazy¢ takze w odniesieniu
do prawdy jako wartosci obiektywnej. Mimo iz Newman zyt w XIX wieku,
jego dorobek intelektualny nie stracilt aktualnosci; dotyczy to rowniez kwe-
stii tak fundamentalnej, jaka jest prawda w ujeciu moralnym. Zyciowe nasta-
wienie btogostawionego kardynala nie polegato ,,na zamknigciu si¢ w swym
wlasnym ja, lecz na otwarciu si¢ [...] i na uleglym zaufaniu Temu, ktory jest
prawdg [...]. Droga zyciowa Newmana ukazuje Scisty zwigzek jednostko-
wego sumienia z obiektywng prawda” (Skrzypczak 2010, s. 109). W swoich
naukowych dociekaniach w odniesieniu do prawdy byt bezkompromisowy,
gdy pisat, ze z catego serca pragnie prawdy i obejmuje jg wszedzie, gdzie ja
znajduje (por. Skrzypczak 2010, s. 109). W swoich rozwazaniach podejmo-
wat rézne pojecia prawdy, ale to prawda moralna zajmuje kluczowa pozycje
w naukowym dorobku btogostawionego konwertyty. W jednym ze swoich li-
stow wyrazit przekonanie, ze prawda w znaczeniu moralnym ,,mozliwa jest do
osiggnigcia poprzez cierpliwe studium, spokojng refleksje, milczaco niczym
rosa — chyba, ze cudownie dana — a zdobyta jest przekazywana przez wiarg”
(Newman 1979, s. 131).

Jednym z przewodnikow Newmana na drodze odkrywania znaczenia
prawdy dla zycia moralnego i zycia w ogole byt Thomas Scott. W Apologii
Newman pisat o nim z wielka estyma, uznaniem i szacunkiem:

Pisarz, ktéry wywart na mnie glgbsze wrazenie niz jakikolwiek inny, i ktore-
mu (moéwiac po ludzku) prawie zawdzigczam moja duszg. Jest to Thomas Scott
z Ashton Sandford. [...] podziwiatem jego pisma i [...] si¢ nimi rozkoszowalem.
Miatem juz od pewnego chlopca jego Sife prawdy i1 Eseje; jego komentarz ku-
pitem za$ jako student uniwersytetu. Jego odwazne przeciwstawianie si¢ §wiatu
1 wielka niezalezno$¢ umystu uderzy, sadze, kazdego czytelnika dziejow i pism
Scotta. Szedt on za prawda, gdziekolwiek ona go prowadzila, zaczynajac od
unitarianizmu, a konczgc na gorliwej wierze w Trojce Przenajswietsza. On jako
pierwszy zakorzenit gigboko w moim umysle t¢ fundamentalng prawdg religijng
(Newman 2009, s. 58).
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Sita prawdy odcisngta na duszy znakomitego mysliciela niezatarte pigtno,
stajac si¢ przy tym swoistego rodzaju bardzo osobistym itinerarium, jakie pro-
wadzito Newmana po $ciezkach prawdy, za ktdrg — podobnie jak Scott — po-
dazat tam, dokadkolwiek go zaprowadzita, a doprowadzita go do pelni praw-
dy, ktora odkryt w Kosciele zbudowanym na fundamencie apostotow, wsrod
ktorych Piotr widdt prym. Thomas Scott to nie jedyny wzdr, z ktérego czer-
pal Newman. Do jego konwersji przyczynili si¢ w znacznej mierze ojcowie
Kosciota, gdyz to na podstawie ich pism angielski uczony ugruntowat swoje
poglady na temat korzeni Kosciota, odkryt $wiezos¢ oraz uczciwos$¢ wezesne-
go chrzescijanstwa (por. Geissler 2004, s. 3). Droga prawdy, ktdrg cierpliwie
i konsekwentnie podazal Newman, opierata sic w duzej mierze na dociekli-
wym oraz doglebnym stadium pism ojcow Kosciota. Thomas J. Motrris za-
znacza, ze ,nie tylko zachwycaty Newmana ich pisma, ale oni sami stali si¢
jego przewodnikami, wzorami do nasladowania, prorokami prowadzacymi go
w podrézy wiodacej od skrajow sceptycyzmu az do petni prawdy w Kosciele
katolickim” (Norris 2014, s. 67). Koniec koncow, w prywatnej korespondencji
do Edwarda B. Puseya, blogostawiony kardynal wyrazil najwyzsza aprobate
spuscizny ojcow, formutujac ja w nastepujacych stowach: ,,Ojcowie uczyni-
li mnie katolikiem, a ja sam nie zamierzam odtraca¢ drabiny, poprzez ktdra
wstapitem do Kosciota” (Newman 1901, s. 24). Wedlug Newmana prawda
ujeta w perspektywie moralnej wymaga uczciwosci w postawie intelektualne;j,
gdyz odmawia ona ,,odkrycia swych tajemnic tym, ktérzy podchodza do niej
w inny sposob niz w pokornym i unizonym duchu uczniéw spragnionych wie-
dzy” (Newman 2000, s. 30). Zarliwy uczen prawdy zglebiajacy jej bezposred-
ni odcien moralny, wymagajacy od niego podjecia zdecydowanych dziatan,
nie byt wolny od watpliwosci. Zmagat si¢ z nimi, a swoja wewngtrzng walke
opisal, uyymujac ja w nastepujacych stowach:

Jesli prawda jest realng obiektywng rzeczg i jesli staje ona w obliczu osoby, wy-
chowanej w systemie pozbawionym prawdy, [z] pewnoscig trwanie osoby prag-
nacej i8¢ shuszng droga, przy systemie niestusznym i nieopuszczanie go, bylo-
by tym samym, co walka przeciw obiektywnosci Prawdy, prowadzac niejako do
podejrzenia, ze i jedna, i druga rzecz jednakowo si¢ podoba naszemu Stworcy
(Newman 2009, s. 310).

Coraz silniejsze miat tez przekonanie, ze moralna i duchowa perfekcja,
ktora wyraza si¢ w §wigtosci, jest o wiele wazniejsza niz doskonatos¢ inte-
lektualna. Niemniej jednak to petnia prawdy odnaleziona w Kosciele katolic-
kim byta gtdéwna przyczyna sprawcza jego konwersji, ktora nastapita w roku
1845. Na uwage zasluguje jednak, ze na drodze prowadzacej go ku prawdzie
wecale nie byt to tatwy do postawienia krok, przeciwnie, wymagato to od nie-
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go pelnego zaangazowania, wewnetrznej spdjnosci 1 bezwarunkowego prze-
konania co do stusznosci podejmowanego dziatania. Postuszenstwo prawdzie
wymagato od niego wielkiej ofiary, czyli porzucenia wszystkiego, co do tej
pory stanowito o jego mentalnym i osobowosciowym bogactwie: stopnia
naukowego, wielu przyjaciot oraz zawodu (por. Benedykt XVI 2011, s. 40).
Jednak opuszczenie Kosciota anglikanskiego stanowi najlepszy dowod na to,
ze Newman konsekwentnie pielegnowat prawde moralng w konkretnych de-
cyzjach zyciowych, a nie tylko o niej mowit czy tez zapisywal rozwazania
naukowe o niej. W do$¢ poetycki sposob ujat stan swojego umystu po nawro-
ceniu, piszac:

Od momentu, kiedy statem si¢ katolikiem [...] nie mialem jakichkolwiek niepo-
kojow umyshu. Miatem spokoj i zadowolenie, nigdy tez nie mialem ani jednej
watpliwosci. Nie odczutem przy nawrodceniu jakiejkolwiek zmiany intelektualnej
czy moralnej, ktora by wywierata ucisk na mdj umyst. Nie miatem wigcej zapa-
tu, ale bylo to jak przybycie do portu po wzburzonym morzu. A moje szczescie
z tego powodu trwa nieprzerwanie az do dzisiaj (Newman 2009, s. 351).

Poznanie ujecia moralnego prawdy, ktéra si¢ urzeczywistnita i przybrata
realny ksztatt w zyciu kardynata, dalo mu spokoj ducha i intelektu, a sama
pasja do prawdy, autentyczne przylgnigcie do niej i uczciwos¢ intelektualna
okazaty si¢ nieodzowne w jego osobistej pielgrzymce. Papiez Benedykt XVI
podczas modlitewnego czuwania przed beatyfikacja Newmana podkreslit, ze
,jesli przyjelismy prawde Chrystusa i dla Niego poswigciliSmy swoje zycie, to
nie moze by¢ rozdzwigku miedzy tym, w co wierzymy, a sposobem, w jaki zy-
jemy” (Benedykt XVI 2010, s. 643). Ponadto papiez przedstawit kilka bardzo
interesujacych uwag o prawdzie i1 zyciu angielskiego teologa:

Newman [...] widziat jasno, ze nie tyle akceptujemy prawde w akcie czysto in-
telektualnym, ile przyjmujemy ja w dynamice duchowej, ktéra przenika do glebi
naszej istoty. Prawda jest przekazywana nie jedynie przez nauczanie formalne,
cho¢ jest ono wazne, ale takze przez swiadectwo zycia, przezywanego integral-
nie, w wiernosci i $wietosci. Ci, ktdrzy zyja w prawdzie i prawda, instynktownie
rozpoznaja, co jest fatszywe i to wtasnie jako fatszywe, wrogie pieknu i dobru, to-
warzyszacym blaskowi prawdy, veritatis splendor (Benedykt XVI 2010, s. 643).

Ponadto kardynat Newman jest przyktadem cztowieka, ktory byt prawdzi-
wym uczniem Chrystusa, wskazujac, ze ,,mile swiatlo wiary prowadzi nas do
urzeczywistnienia prawdy o nas samych” (Benedykt XVI 2010, s. 644). Ujat
to w niezwyklej modlitwie, ktora dzisiaj nalezy do jednych z najbardziej zna-
nych w chrzescijanskim $wiecie:
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Prowadz mnie, Swiatlo, swa bloga opieka,
Swiatlo odwieczne!

Noc mroczna, dom mdj tak bardzo daleko,

Wigc Ty mnie prowadz.

Nie proszg¢ rajow odleglych widoku,

Starczy promyczek dla jednego kroku.

[...]

Ty$ zawsze trwato, gdym przez gluchg ciemnos¢,
Przez bor, pustynie

Btakat si¢ dumny. O, czuwaj nade mna,

Az noc przeminie,

Az $wit odstoni te drogie postacie,

Ktorem ukochat niegdys, ktérem stracit (Newman 1973b, s. 5).

Poprzez $wiadectwo swojego zycia blogostawiony konwertyta prezen-
tuje bezprecedensowa jednos¢ pomigdzy wewnetrznym przeswiadczeniem,
wyznawang wiarg a calym swoim zyciem i czynami, ktére podejmowat. Ta
egzystencjalna harmonia znajduje odzwierciedlenie w umitowanej przez New-
mana medytacji: ,,Bog stworzyl mnie, abym wypetnit dla Niego jaka$ okres-
long stuzbe; powierzyt mi jakas$ prace, ktérej nie powierzyt nikomu innemu.
Mam swoje postannictwo — mogg¢ nigdy nie pozna¢ go w tym zyciu, ale do-
wiem si¢ 0 nim w zyciu przyszlym” (Newman 1973a, s. 13). Komentujac te
rozwazania, papiez Benedykt zdefiniowal postaw¢ Newmana jako ,,doskonaty
realizm chrze$cijanski [...], w ktorym w sposdb nieunikniony przenikaja si¢
wiara 1 zycie. Wiara ma przynosi¢ owoce w przemianie naszego swiata mocg
Ducha Swictego, dziatajacego w zyciu i aktywnosci wierzacych” (Benedykt
XVI 2010, s. 644). Podkreslenie zgody i jednosci w zyciu wielkiego angiel-
skiego uczonego jest odbiciem prawdy, ktéra w konotacji moralnej ,,w swej
istocie jest [...] promieniowaniem odwiecznej Madrosci Bozej” (VS, nr 95).
Ponadto, gdy cztowiek w swoich decyzjach oraz podejmowanych wyborach
staje wobec Bozej madrosci, to w tym ,,sensie moralne dobro lub zto pozostaje
w zwiazku z ostatecznym celem cztowieka. Poprzez czyny, zaleznie od ich
moralnej wartosci, czlowiek przybliza si¢ lub oddala od Boga — celu ostatecz-
nego” (Moskal 1994, s. 137).

Calos¢ wieloaspektowego oraz skomplikowanego wewngtrznego pro-
cesu ludzkiego zycia w odniesieniu do prawdy mozna odnalez¢ u Newmana
1 w jego nastawieniu oraz determinacji na drodze poszukiwan prawdy. Taka
postawa obecna jest w jego zyciu, jego dziataniach oraz w jego dzietach.
Bardzo trudno jest dostrzec u niego brak spdjnosci czy cho¢by najmniejszy
rozdzwick pomiedzy wewnetrznym przeswiadczeniem a zewngtrznym urze-
czywistnieniem. Trudno jest takze znalez¢ jakikolwiek $lad $wiadczacy o nie-
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spojnosci. Jest to mozliwe, gdyz jego specyficzna postawa podazyta za decy-
zja przyjecia konkretnej pelni prawdy reprezentowanej przez chrzescijanstwo.
Po dhugiej podroézy intelektualnej podporzadkowanej prawdzie moralnej, ktorg
rozpoznal w najglebszym zakatku samego siebie, mdgl powiedziec:

Wyznaje, ze zupetnie poddaje¢ si¢ jej roszczeniom. Wierze w catos¢ objawionego
dogmatu tak, jak on byt nauczany przez Apostotdéw, jak zostat przez nich prze-
kazany Kos$ciotowi i jak mnie jest przez Koscidt obwieszczony. Przyjmuje go
jako nieomylnie interpretowany przez t¢ wladze, ktdrej jest w ten sposob zlecony,
1 tym samym bedzie w podobny sposéb dalej interpretowany przez t¢ samag wia-
dze az do skonczenia czasow. Poddaje sie takze ponadto powszechnie przyjetym
tradycjom Kociota, w ktérych miesci si¢ materia tych nowych definicji dogma-
tycznych, jakie si¢ ustala od czasu do czasu, i jakie zawsze sg szata i ilustracja
dogmatu katolickiego, jak on juz zostat zdefiniowany. I poddaj¢ si¢ owym innym
decyzjom Stolicy Apostolskiej, teologicznym lub nie, przez organy, przez nig
sama ustanowione (Newman 2009, s. 366-367).

*ked

Wktad Johna Henry’ego Newmana w kwesti¢ rozumienia moralnego wy-
miaru prawdy jest niepodwazalny. Blogostawiony konwertyta nie tylko zajat
si¢ teoretyzowaniem oraz spisaniem swoich przemyslen w bogatej spusciznie
naukowej, ale prawd¢ moralng uczynit nieodzowna czgscia swojego zycia,
oscylujacego wokot osobistej podrozy i poszukiwan. Zreszta cheé przylgniecia
do prawdy nie pozostaje obca zadnemu cztowiekowi, gdyz ,.kazdy [...] nosi
w sobie pragnienie tego, co bezwarunkowe i absolutne, pragnienie bezwarun-
kowej prawdy” (Cmiel 2008, s. 114). Jego rozwazania i wysitki wskazuja, ze
»Jako mezczyzni i1 kobiety, uczynieni na obraz i podobienstwo Boga, zostali-
$my stworzeni, aby pozna¢ prawdg, odnalez¢ w tej prawdzie nasza ostateczng
wolnos¢ 1 spelnienie naszych najglebszych ludzkich dazen. Jednym slowem,
mamy za zadanie pozna¢ Chrystusa, ktory sam jest «droga, prawda i zyciem»
(J 14,6)” (Benedykt XVI 2010, s. 643).

Posta¢ znakomitego angielskiego teologa, a przede wszystkim jego gorli-
wos¢ w poszukiwaniu prawdy staje si¢ wzorem dla ludzi XXI wieku, ktorzy
czesto zagubieni w wielosci proponowanych drog potrzebuja jasnych znakdw.
John Henry Newman nie tylko wyznacza kierunki prawidlowych poszukiwan,
ale takze daje $wiadectwo swojego zycia jako potwierdzenie, ze wieloaspek-
towy proces odkrywania prawdy jest mozliwy do zrealizowania. Niezwykta
charyzma 1 zacigcie sg przyktadem tego, jak uzyska¢ gteboki wglad w siebie,
by odnalez¢ prawdg o swojej tozsamosci. Tego rodzaju propozycja wyrafino-
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wanego podejscia do zagadnienia prawdy moralnej pozwala okresli¢ wielkie-
go angielskiego uczonego mistrzem i przewodnikiem zycia moralnego. Jako
gorliwy uczen prawdy pokazuje, jak rozwijac i realizowac pasj¢ ku prawdzie.

THE SEARCH FOR MORAL TRUTH IN THE LIFE AND WORKS
OF JOHN HENRY NEWMAN

Summary

Truth occupies an important place in human life, and man himself is called to dis-
cover its fullness. Questions about the truth and its nature already appeared in antiqui-
ty and were on minds of the most eminent philosophers and later they wandered with
the whole consequence through the ages towards modernity. The question of truth is
also present in the teaching of the Catholic Church.

The current debate in reference to the concept of truth in its objective meaning
can be formulated differently. In a diverse and multifaceted structure, a person needs
to encounter his identity and pass through conceptual degradation in order to find
clear signs which will show him the right direction of acting and make him able to
accept reality in its deepest dimension. In this sense, truth appears as a condition sine
qua non for the people who want to live their lives according to the requirements of
the Gospel.

The following article attempts to approximate the reality of truth in its moral per-
spective based on the life and works of an outstanding theologian, John Henry New-
man. He is a character who should be seen as one of the greatest thinkers of the 19th
century, an exceptional writer and a great scholar. The life of this great man was filled
with the love of truth, which many researchers understand in the category of pas-
sion, emphasizing a special kind of disposition directed towards the truth. Whoever
reaches for his academic works and looks at his intellectual output recognizes him as
an ardent disciple of truth who loved truth above all else. The fascinating history of
the faith and courage of the English convert has become a determinant of all decisions
he makes, and he himself is still an inspiration for everybody who wants to form their
lives based on the foundation of the Truth.

Keywords: John Henry Newman; truth; moral truth

Stowa kluczowe: John Henry Newman; prawda; prawda moralna
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Prawda (o) plci — odkrywana czy tworzona?
Antropologia integralna w konfrontacji z ideologia gender

,»Wielu spotkatem takich ludzi, ktérzy chcieliby oszukiwaé, ale takiego,
ktéry chciatby by¢ oszukiwanym nie spotkatem” (Augustyn 1994, s. 232-
-233). To zdanie $w. Augustyna doskonale oddaje Iudzkie dazenie do prawdy,
ktére jest naturalnym odruchem umystu 1 serca czlowieka. O tym naturalnym
dazeniu w lakoniczny sposob wspominat Arystoteles, stwierdzajagc w pierw-
szym zdaniu swej Metafizyki, ze ,,wszyscy ludzie z natury daza do poznania”
(Arystoteles 1983, s. 3). Doswiadczenie zas uczy, ze pragng oni wiedzie¢, ,,jak
jest naprawd¢”. Stad dazenie do poznania prawdy o rzeczach, stanach, zjawi-
skach, o cztowieku, o Bogu.

Dazenie do poznania tego, jak jest, zaktada przekonanie o tym, ze to, co
nas otacza (jak 1 my sami), da si¢ zbada¢ i opisa¢ w sadach adekwatnie wyra-
zajacych stan opisywanej rzeczywistosci. W ten sposob dochodzi si¢ do kla-
sycznej definicji prawdy rozumianej jako ,,zgodnos¢ mysli z rzeczywistoscig”.
Niestety, Kartezjanski idealizm i nastepujace po nim filozofie oraz ideologie
zwatpienia w prawdg obiektywng sprawity, ze dzi$ z wielkim trudem musi-
my przedzieraé si¢ przez gaszcz rozmaitych pogladow, aby zaspokoi¢ nasza
naturalng tgsknote za prawda. Kto jednak nie podda si¢ wszechobecnemu re-
latywizmowi i subiektywizmowi, ma szans¢ na nowo zachwyci¢ si¢ blaskiem
Prawdy, ktora przywraca réwnowage ludzkiemu zyciu i nadaje mu glgbszy
sens. Wyrzeczenie si¢ prawdy prowadzi cztowieka niewatpliwe do kryzysu
egzystencjalnego (por. FR, nr 29), ktérego symptomy zaznaczajg si¢ coraz wy-
razniej we wspodlczesnej kulturze. Ich wspolnym mianownikiem jest w wiek-
szosci przypadkow rozerwanie istotnej i konstytutywnej wiezi, jaka istnieje
pomiedzy ludzka wolnoscia a prawda (por. VS, nr 4).
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Wymowng ilustracjg tak opisanego kryzysu egzystencjalnego jest zagad-
nienie, ktdre chce poruszy¢, a dotyczy ono waznej i dyskutowanej aktualnie
problematyki ludzkiej ptciowosci. W obliczu pojawiajacych si¢ wspdtczesnie
nowych sposobow interpretacji kobiecosci 1 meskosci pojawia si¢ pytanie
o ,,prawde plci”. Zawarte w tytule wyrazenie ,,prawda (o) plci” ma na celu
uwydatni¢ nie tylko kwesti¢ pytania o ,,prawde na temat plci” (prawde o pici),
ale prowokuje do zadania jeszcze innego pytania, mianowicie o ,,prawde wpi-
sang w pte¢” (prawde pici), jako cos$ uprzedniego wobec ludzkiego poznania
1 ludzkiej woli. Pytamy zatem: Czy pte¢ jest odczytywana przez podmiot czy
moze — jak twierdza niektorzy — tworzona? A jesli tworzona, to: Czy dzieje
si¢ to w rygorze zaleznosci od czegos$ wezesniej zastanego (np. biologii 1 cie-
lesnosci), czy w catkowitej dowolnosci tworzacego podmiotu (indywidual-
nego badz zbiorowego)? Czy istnieje obiektywna ,,prawda ptci” czy jedynie
jej subiektywne ,,poczucie”? Czy istniejg trwale wyznaczniki ptci, ktére maja
znamiona powszechnie obowigzujacych i domagajg si¢ uznania za normatyw-
ne? Czy moze w okreslaniu ptci dozwolona jest szeroko pojeta swoboda inter-
pretacyjna, a ple¢ jest nietrwatym konstruktem myslowym/kulturowym? Czy
prawda jest stwierdzenie lansowane w ramach szeroko poje¢tego nurtu teorii
pici kulturowej, Zze pte¢ nie ma znamion stalosci, mozna ja sobie swobodnie
wybiera¢, a nawet kilkakrotnie zmienia¢, albo uzna¢ ja za kategori¢ zupenie
nieistotng?

Odpowiedzi na te pytania interesujg mnie jako teologa moraliste, gdyz do-
tarcie do ,,prawdy ptci” 1 ,,prawdy o ptci” ma fundamentalne znaczenie dla
kolejnego waznego pytania o normatywno$¢ plci oraz podstawowe zasady
etyki seksualnej. Problematyka ta zyskuje rowniez wage w obliczu nasilajacej
si¢ ekspansji radykalnych tez ideologii gender, ktére kwestionujg biologicz-
ne uwarunkowania ptci, bezwzglednos¢ normy heteroseksualnej, lansuja nie-
skrepowang swobode ekspresji seksualnej. Autentyczne poszukiwanie prawdy
o ludzkiej plciowosci i falsyfikacja tez ideologii gender moga uchroni¢ cy-
wilizacje przed pogladami niosagcymi ze sobg niebezpieczenstwo powaznego
chaosu moralnego i kryzysu tozsamosci cztowieka.

1. Ideologia gender — kwintesencja kryzysu prawdy w antropologii

W encyklice Fides et ratio, pochylajac si¢ nad zagadnieniem docierania
cztowieka do prawdy, Jan Pawet Il zauwaza, ze

przyrodzone ograniczenia rozumu i niestalo$¢ serca czgsto zaciemniaja ludzkie
poszukiwania i sprowadzajg je na btedne drogi. Rdzne inne dazenia moga si¢ oka-
zac silniejsze niz prawda. Zdarza si¢ tez, ze cztowiek ucieka wrecz przed prawda,
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gdy tylko dostrzeze ja z oddali, gdyz Ieka si¢ jej konsekwencji. Nawet wowczas
jednak, gdy jej unika, prawda wywiera wptyw na jego zycie (FR, nr 28).

Wiek XX jak zaden inny przynidst zwatpienie w istnienie prawdy obiek-
tywnej. Wplynely na to rézne czynniki, ktorych nie chcemy tu teraz anali-
zowaé. W rezultacie wspolnym mianownikiem powaznego kryzysu prawdy
jest fakt, ze wielu ludzi chce, aby ich wlasny sposob zycia i postgpowania ja
ksztattowal, a nie zeby ona ksztattowata ich zycie i postgpowanie. Wysubli-
mowang forme¢ ignorowania prawdy reprezentuja nurty filozoficzne postmo-
dernizmu i poststrukturalizmu, odwracajace uwage od tego, co realnie istniejg-
ce, 1 zwracajace si¢ ku temu, co konstruowane i interpretowane w przestrzeni
mysli 1 stowa. Kierunki te znalazty duze zainteresowanie wsrod ruchow femi-
nistycznych i mniejszosci seksualnych. Jak zauwaza Marry Barrett, autorka
wielu publikacji o tematyce feministycznej,

poststrukturalistyczne teorie, zwlaszcza idea dekonstrukcyjnej lektury autorstwa
Derridy, psychoanaliza Lacana i nacisk Foucaulta na materialne ciato oraz dys-
kursy wtadzy okazaty si¢ tu bardzo wazne. Feministki wykorzystaly te teorie bar-
dziej niz inne nie bez powodu; wymienieni teoretycy podejmujg problemy sek-
sualnosci, subiektywnosci i tekstualnosci, ktdre feministki umiescity na samym
szczycie swego programu (cytuje za: Bradley 2008, s. 83).

Teorie poststrukturalistyczne zastosowane do badan nad picig pozwalaja
na uzycie specyficznej metodologii interpretacyjnej, ktora analizujac ludzki
jezyk, dyskursy i narracje obecne w kulturze, im witasnie przypisuje decydu-
jaca role w utrwaleniu si¢ ,,pozoru” binarnosci ptci (kobieta-me¢zczyzna) oraz
normy heteroseksualnej)!. W skrocie mozna by stresci¢ ten poglad nastepujg-
co: nie tyle dane biologii czy natura czlowieka wyrazajaca si¢ przez zdetermi-
nowang biologicznie cielesno$¢ i odpowiadajaca jej duchowosé, lecz obecne
w kulturze narracje na temat ptci i zachowan seksualnych sg decydujacymi
czynnikami wyznaczajacymi kryteria kobiecosci 1 meskosci. Zdaniem Harrtiet
Bradley, ,,postmodernistyczne feministki postrzegaty ple¢ jako konstruowana
spotecznie, a zatem nie byla ona ani kategorig trwala, ani stabilng” (Bradley
2008, s. 88). Z tego nurtu myslenia wywodzi si¢ budzace wiele emocji pojecie
gender, oznaczajace pte¢ rozumiang jako konstrukt spoteczno-kulturowy.

Kiedy zastanawiamy si¢ nad kwestig prawdziwosci analiz dokonywanych
w ramach teorii ptci kulturowej, nalezy uwzgledni¢ fakt, ze w nurcie tym spo-

! Pisalem na ten temat m.in. w: Olczyk 2016, s. 79-104. W dalszej czeSci niniejszego tekstu
przytaczam wazniejsze mysli wyrazone w tamtym artykule. Odwotuj¢ si¢ do nich zwlaszcza
w drugim punkcie, podejmujac krytyke ideologii gender w $wietle antropologii integralnej oraz
ekologii spotecznej zaprezentowanej w encyklice Laudato si’.
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teczno-kulturowe rozumienie ptci mniej lub bardziej oddziela si¢ od biologicz-
nych determinant pici. Im bardziej interpretacje ptci separuja wymiar kulturo-
wy od wymiaru biologicznego, tym bardziej radykalng postac¢ osiagaja. Nurty,
okreslane czasem jako ,,miekki” konstruktywizm?, dopuszczajg tradycyjny
podziat na dwie pficie, koncentrujac swa uwagge na likwidowaniu dyskryminu-
jacej roznicy wytwarzanej kulturowo w postrzeganiu rol kobiecych i meskich.
Bardziej zradykalizowane srodowiska ,,twardego” konstruktywizmu, bazujac
na teoretycznych rozwazaniach np. Judith Buttler (por. Butler 2008), daza do
zanegowania naturalnej, biologicznie uwarunkowanej, réznicy ptciowej, upa-
trujac w kulturze i procesach spolecznych jedyne zrdédio ,,wytwarzania” pici
(gender).

Judith Buttler uwaza ple¢ za czysty konstrukt kulturowy. Biologiczne
uwarunkowania plci nie majg praktycznie zadnego znaczenia, gdyz méwimy
o nich dzigki procesom myslowym i logice jezyka, a to wszystko jest wytwo-
rem kultury. To, co zwykliSmy okresla¢ jako biologiczne czy naturalne, jest
jedynie iluzjg wytwarzang przez nasz umyst i procesy myslowe. Tym, czym
dysponujemy, zdaniem Buttler, sg jedynie wyobrazenia na temat ptci powsta-
jace pod wplywem zachowan i méwienia o niej. Wyobrazenia te maja cha-
rakter zmienny, podlegaja swobodnej kreacji, ktorg w pewnych ryzach utrzy-
muje wiadza kontroli spotecznej (instytucje, religie, obyczaje). Pte¢ nie ma
charakteru statego, zakotwiczonego w biologii, lecz jest ciagle odgrywana,
inscenizowana wedtug scenariusza pisanego przez narzucane ludziom przez
innych ludzi wzorce kulturowe i narracje. A skoro tak jest, to wzorce te mo-
zemy swobodnie zmienia¢, wyzwala¢ si¢ od wzorcéw narzucanych przez in-
nych, kreowa¢ wtasng interpretacj¢ swojej plci (teoria performatywnosci ptci).
W ten oto sposob otwarta zostala furtka do polimorfizmu zachowan seksual-
nych, z ktorych wszystkie majg rowne prawo do zamanifestowania si¢ w spo-
teczenstwie, gdyz tak, jak wielu jest ludzi na swiecie, tak wiele moze by¢ form
przezywania ich wtasnej ptciowosci.

Nietrudno zauwazy¢, ze postugujaca si¢ kategoria gender teoria performa-
tywnosci plci stwarza bardzo specyficzny uklad interpretacyjny, pozwalajacy
usprawiedliwi¢ kazde zachowanie seksualne, tacznie z najbardziej wyrafino-
wang perwersja czy nawet przestepstwem na tle seksualnym. Jakikolwiek za-
kaz modglby by¢ bowiem uznany za kulturowo wytwarzang przemoc wobec
swobodnej manifestacji wlasnej kreacji ptciowe;j. I chyba w t¢ wlasnie strong
zmierza ideologiczna rewolucja genderowa w swej najbardziej radykalnej od-

2 Rozréznienie na ,,migkki” i ,twardy” konstruktywizm w odniesieniu do zréznicowania
nurtdow interpretacyjnych w ramach teorii gender przytaczam za: M. Grabowska, Od ,, gender do
L transgender”: ewolucja kategorii pici spoleczno-kulturowej w naukach spolecznych i prawie
migdzynarodowym, s. 21-24, http://rownosc.info/media/uploads/biblioteka/publikacje/od gender
do_transgender_tekst.pdf [dostep: 11.02.2017].
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stonie. Dla ideologow gender nie ma znaczenia pelna prawda o pflci, do ktorej
mozna dotrze¢, uwzgledniajac wszystkie jej wymiary, facznie z biologicznym.
Arbitralne uznanie tego wymiaru za nieznaczacy i marginalizowany oddala
zwolennikow tej teorii od prawdy i1 pozwala nazywac ich ideologami. Elimi-
nujac z pola badan niewygodny dla nich element biologicznych uwarunkowan
pkci, realizujg z gory zamierzony cel budowanej teorii. Ma ona pomo6c uwolnié
ekspresje seksualng od jakichkolwiek ograniczen, rowniez od tych, ktore na-
ktada na ludzkie zachowania prawda. Zdaniem Buttler, jedynie istniejgca pteé
(pte¢ kulturowa — gender) ma charakter performatywny (dowolnie odgrywany,
tworzony przez podmiot), co oznacza, ze ,,mozna performatywnie pomnozy¢
liczbe jej konfiguracji, wychodzac poza restrykcyjne ramy maskulinistycznej
dominacji i obowigzkowej heterseksualnosci” (Butler 2008, s. 254).

2. Ple¢ jako rzeczywistos¢ dana i zadana
w Swietle integralnej koncepcji osoby ludzkiej

Teza méwiaca o tym, ze pte¢ ma charakter performatywny, czyli ze jest do-
wolnie konstruowana, tworzona przez podmiot wedtug jego upodoban i prag-
nien, jest zdecydowanie sprzeczna z integralng wizja osoby ludzkiej rozumia-
nej jako jednos¢ cielesno-duchowa. Absolutyzacja wolnosci, z jaka mamy do
czynienia w ideologii gender, doskonale ilustruje btad antropologiczny, o jakim
pisal Jan Pawet Il w encyklice Veritatis splendor. Polega on na tym, ze

wolnos¢, ktora uwaza si¢ za absolutng, prowadzi do traktowania ciata czlowie-
ka jako surowca, pozbawionego znaczen i warto$ci moralnych, dopoki ona nie
uksztaltuje go wedhug wlasnego zamyshu. W konsekwencji natura Iudzka i ciato
jawig si¢ jako wstepne dane czy przestanki dla wyborow dokonywanych
przez wolnos$¢, materialnie niezbedne, ale zewngtrzne wobec osoby, wobec
podmiotu i ludzkiego dziatania (VS, nr 48).

Ideologia gender, jak mogliSmy to przesledzi¢ na przyktadzie pogladow
Judith Buttler, odrzuca normatywny charakter ludzkiego ciata, ignoruje suge-
rowang przez wewnetrzny logos narzadow rozrodczych normalno$¢ matrycy
heteroseksualnej, lekcewazy wiagzacy charakter biologicznego zréznicowania
kobiet i m¢zczyzn. Genderyzm w sposob apodyktyczny i bez wystarczajacego
racjonalnego dowodzenia narzuca teze¢ o kulturowej naturalizacji®, przyznajac

3 Chodzi o poglad, zgodnie z ktérym pleé¢ jest czystym konstruktem kulturowym wiacznie
z tym wszystkim, co przyzwyczailiSmy si¢ nazywac jako biologiczne czy naturalne. Rowniez te
determinanty plci maja charakter kulturowy, bo méwimy o nich i konceptualizujemy je dzigki
jezykowi i zdolnosci intelektu do tworzenia narracji o rzekomej ich ,,naturalnosci”.
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duchowi (intelektowi, woli, pragnieniom) absolutng moc arbitralnego ustala-
nia tego, co istnieje, a co nie istnieje.

Stosowany tu zabieg pseudointelektualnego dowodzenia polega migdzy
innymi na tym, ze to wlasnie ludzkiej woli (niby to niczym nieskr¢powanej,
a czesto zdominowanej zmystowos$cig i rozchwiang emocjonalnoscia) przy-
znaje si¢ prawo do ustanawiania tego, co jest i jak jest. To gtdéwnie wola i prag-
nienia, czyli przejawy ludzkiego ducha, miatyby rzekomo decydowac o tym,
jakiej pici jestesmy: jestesmy, bo tak chcemy lub tak si¢ czujemy — w zupel-
nym oderwaniu od sfery ludzkiej cielesnosci. Myslenie takie sprowadzone do
absurdu przypomina btazna, ktdry jest przekonany, ze bedzie uznany za krola
tylko przez fakt, ze on sam mysli i czuje, Zze nim jest. To klasyczna infantyliza-
cja teoriopoznawcza, w ktorej fantazja i emocjonalny subiektywizm miatyby
zosta¢ uznane za wyznaczniki rzeczywistosci, a dalej wptywaé na stanowie-
nie prawa i ksztattowac relacje spoteczne. Niestety, czesto tak si¢ juz dzieje
w wielu panstwach, ktore ulegaja naciskom genderowego lobby.

Cho¢ trzeba przyznaé, ze wielka moc ma sita woli, a mowa i jezyk odgry-
waja wazng role w ludzkiej kulturze, to jednak same z siebie nie sg magiczny-
mi zaklgciami zmieniajacymi rzeczywistos$C. Przeciez przez samo twierdzenie,
ze wrzatek nie parzy, nie usunie si¢ jego szkodliwego wplywu na polang nim
skore. Cho¢ by$my nie wiem jak przekonywali, Zze teza o parzacym wrzatku
to tylko stworzony dyskurs, narracja, tradycyjny przesad obecny w kulturze
1 bardzo chcieli, by wrzatek nie parzyt, on jednak pozostanie tym, czym jest —
bez wzgledu na nasze myslenie, pragnienia i che¢¢ arbitralnego decydowania.

W zdemaskowaniu btedéw obecnych w ideologii gender pomdc nam moze
bardzo cenna intuicja papieza Franciszka obecna w encyklice Laudato si’. Za
jeden z przejawdw kryzysu spoteczno-ekologicznego papiez uwaza fakt, ze
cztowiek traci poczucie pierwotnego sensu tego, co zastane, a mianowicie,
ze kazdy byt ma wsobny logos. Umyka uwadze lub nie chce si¢ tego uznaé, ze
wewnetrzny sens rzeczy istnieje, zanim jeszcze czlowiek wezmie je w swoje
rece 1 zacznie je przeksztalcaé, nadajac im nowe znaczenia. Taka mentalno$¢
prowadzi do tego, ze rowniez sam cztowiek przestaje rozumiec siebie jako
»zastanego”, ,,otrzymanego”, majacego wsobny sens i logos, ktory trzeba od-
czytaé. Sam siebie zaczyna traktowac jedynie jako tworzywo i ,,doprowadza
do zaprzeczenia wlasnej naturze” (LS, nr 115).

To bardzo grozne zagubienie ma reperkusje w sferze ludzkiej ptciowosci,
czego wyrazem sg interpretacyjne konstrukcje obecne w ideologii gender.
W tej narracji plci nie rozumie si¢ juz jako czegos ,,zastanego”, co trzeba od-
czytaé, uszanowac, a kulturowym przejawom plci nada¢ rysy zgodne z natu-
ralnymi symptomami ptynacymi z ludzkiej bio-sfery. Przeciwnie, pte¢ mozna
sobie wybra¢, zmieni¢ albo zupetie porzuci¢ jak kulturowo utkane okrycie
nieprzystajace do ,,bezptciowej nagosci”.
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Mozna jednak wyj$¢ z tego zagubienia, a drogg ratunkowa jest — zdaniem
Franciszka — prawdziwie ekologiczna perspektywa, czyli uswiadomienie sobie
na nowo bardzo prostego faktu: ,,Nie tylko ziemia zostata dana cztowiekowi
przez Boga, aby uzywat jej z poszanowaniem pierwotnie zamierzonego dobra,
dla ktorego zostata mu ona dana, ale rowniez cztowiek jest dla siebie samego
darem otrzymanym od Boga 1 dlatego musi respektowac naturalng i moralna
strukture, w jakg zostat wyposazony” (LS, nr 115).

Papiez Franciszek przypomnial nam takze doniostos¢ prawdy o ekologii
ludzkiej, ktora usilnie ruguje z ludzkiej swiadomosci ideologia gender. Jest to
prawda o tym, ze ,,réwniez cztowiek ma naturg, ktérg winien szanowac i ktora
nie moze manipulowaé¢ wedtug swego uznania” (Benedykt XVI 2011, s. 41).
To wymowne zdanie papieza Benedykta X VI, przywolane w ekologicznej en-
cyklice Franciszka, jest swoistym upomnieniem si¢ o traktowanie cztowieka
w integralnej prawdzie o jego osobowej naturze.

Zdaniem papieza Franciszka

akceptacja wlasnego ciata jako daru Boga jest niezbedna, by przyjaé caty swiat
jako dar Ojca 1 wspolny dom, natomiast logika dominacji nad wtasnym ciatem
przeksztatca si¢ niekiedy w subtelng logike panowania nad stworzeniem. Pozna-
wanie i akceptowanie wlasnego ciala, aby o nie dbac i szanowac jego znaczenie,
stanowi podstawowy element prawdziwej ekologii cztlowieka. Takze docenienie
wlasnego ciata w jego kobiecosci lub meskosci jest konieczne, aby mdc rozpo-
zna¢ siebie w spotkaniu z innym, ré6znym od siebie. W ten sposéb mozna z ra-
doscig przyja¢ specyficzny dar drugiego czy drugiej jako dzieta Boga Stworcy
1 wzajemnie si¢ ubogaci¢. Z tego wzgledu nie jest zdrowa postawa usitujaca ,,za-
trze¢ roznice plci, bo nie potrafi z nig si¢ konfrontowaé” (LS, nr 155).

Wobec zakuséw réznego rodzaju redukcjonizméw antropologicznych wy-
powiedz papieska jest przypomnieniem, ze cztowiek nie jest jedynie zespo-
tem wyspecjalizowanych tkanek polaczonych w jeden organizm (materializm)
ani tez nie jest wylacznie czystym duchem, wolnoscia, moca woli (idealizm).
Cztowiek jest osobg o cielesno-duchowej naturze, przy czym przez stowo na-
tura nie rozumiemy jego przyrodniczych czy biologicznych konotacji, lecz ter-
min ten odczytujemy w sensie metafizycznym jako pojecie okreslajace istote
danego bytu, czyli to, dzigki czemu cztowiek jest wlasnie czlowiekiem. Tym
za$, co stanowi czlowieka jako osobg, jest jego jednos$¢ psycho-fizyczna, na
ktoéra sktadaja si¢ wymiar cielesny, psychiczny i duchowy. Naturg osoby ludz-
kiej, jak przypomnial Jan Pawel Il w encyklice Veritatis splendor, jest ,,jed-
no$¢ duszy i ciala jako jedno$¢ wszystkich sktonnosci zaréwno duchowych
jak biologicznych, oraz wszelkich innych wtasciwosci, ktdre sg jej niezbedne,
by mogta dazy¢ do swego celu (VS, nr 50).
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W konteks$cie rozwazan na temat ideologii gender trzeba zatem zdecydo-
wanie przypomnieé, ze czlowiek jest powotany do akceptacji swojej natury
w jej psycho-fizycznej ztozonosci. Jest takze powotany do odkrywania i ak-
ceptacji wlasnego ciala z jego wewngtrznym logosem i sensem oraz celowo-
scig poszczegdlnych narzadow. Odrzucenie wpisanego w natur¢ sensu czy tez
che¢ dominacji nad ciatem, aby je przeksztatca¢ 1 modyfikowaé w zalezny od
kaprysu sposob, jest w gruncie rzeczy przejawem tej samej arbitralnej prze-
mocy, jaka widzimy w przypadku niszczenia przyrodniczych ekosystemow
1 w podobny sposob prowadzi do degradacji i nieodwracalnych strat (por.
LS, nr 155). Dlatego tez trzeba raz jeszcze przypomnie¢ w tym miejscu sto-
wa Franciszka: ,,Poznawanie i akceptowanie wlasnego ciala, aby o nie dba¢
1 szanowac jego znaczenie, stanowi podstawowy element prawdziwej ekologii
cztowieka” (LS, nr 155).

3. Ku prawdzie (o) plci: kultura w harmonii z natura

Nie mozna zaprzeczy¢ oczywistemu faktowi, ze kultura tworzona przez
cztowieka przyczynia si¢ do lepszego zrozumienia fenomenu pfci, jak rowniez
ma wplyw na interpretacje rdznicy ptciowej 1 na proces przypisywania odpo-
wiednich rol kobiecie i mg¢zczyznie. Po czesci zgodzi¢ si¢ mozna z niektorymi
tezami formulowanymi w ramach szeroko pojetej teorii plci, wskazujacymi na
wpltyw kultury na rozumienie funkcji oraz zadan kobiet i m¢zczyzn w spote-
czenstwie, roznic zachodzacych pomiedzy plciami w obszarze zycia rodzin-
nego, zawodowego, zajmowanych stanowisk, urzedow i funkcji spotecznych
czy politycznych. Obecne w roznych spoleczenstwach wilasciwe im modele
interpretacyjne rzeczywiscie maja wplyw na ksztaltowanie si¢ wyobrazen
o kobiecosci i megskosci, decydujg o sposobach wychowania oraz utrwalaja
odpowiednie stosunki pomiedzy piciami. Przyznaé nalezy, ze czasem stosunki
te nie s3 do konca sprawiedliwe, a kulturowe przyzwyczajenia i nawyki uprzy-
wilejowuja zazwyczaj mezczyzn, ktorzy bywaja lepiej wynagradzani, maja ta-
twiejszy dostep do pewnych stanowisk, prestizu i wiadzy.

Uznajac sluszne dazenia do przezwyci¢zenia nierownosci i dyskryminacji,
mozna mie¢ jednak kilka istotnych pytan i watpliwosci. Czy walka o spra-
wiedliwe traktowanie obydwu pici musi odwotywac si¢ do tak drastycznego
narzedzia, jakim jest zanegowanie naturalnej, biologicznie uwarunkowanej
réznicy plciowej? Czy mozna spodziewac si¢ bardziej sprawiedliwego spo-
teczenstwa, gdy dazy si¢ do niego, zamykajac oczy na prawdg, ktora plynie
z rzetelnego 1 wieloaspektowego badania fenomenu pici? Czy ustanawiane
pod presja ideologii prawa bgda miaty moc uksztaltowania bardziej ludzkiego
Swiata?
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W ekologicznej encyklice Laudato si’ papiez Franciszek ostrzegal, ze
,»2dy deprawuje si¢ kultura i nie uznaje si¢ juz zadnej prawdy obiektywnej lub
powszechnie obowigzujacych zasad, przepisy prawne beda rozumiane jedy-
nie jako narzucone arbitralnie i jako przeszkody, ktérych trzeba uniknaé” (LS,
nr 155).

Obiektywnej wiedzy na temat ptci, ktdrej nie wolno ignorowac lub spychac
na margines, dostarczajg nam liczne nauki o cztowieku. Wymienmy tu choc-
by socjobiologi¢ (por. Wilson 1988), neurofizjologi¢*, genetyke (por. Midro
2015, s. 83-102) czy psychologi¢ (por. Biatecka 2015, s. 103-124). Wszystkie
te dyscypliny opowiadaja si¢ wyraznie za istnieniem uprzednich wobec jakiej-
kolwiek ludzkiej decyzji biologicznych uwarunkowan ksztattowania si¢ ptci
cztowieka.

Centralnym punktem na drodze poszukiwania prawdy w dialogu z ide-
ologig gender jest pojawiajace si¢ juz wczesniej pytanie o relacj¢ kultury do
natury. Spor toczy sie o to, w jakiej relacji pozostajg do siebie czynniki bio-
logicznie determinujace pte¢ (takie jak: budowa fizyczna, sita, budowa moz-
gu, gospodarka hormonalna, celowos¢ wewngtrzna uktadu prokreacyjnego)
do czynnikéw kulturowych (wychowania, wzorcow, religii, norm moralnych,
zadan spolecznych)? Gtowne zatozenie ideologii gender marginalizujace zna-
czenie ciala w tworzeniu tozsamosci piciowej jest falszywe i na tym fatszu
opiera si¢ cala teoria stuzaca grupom, ktére wypowiedziaty wojn¢ heteronor-
matywnosci i dazg do przewrotu kulturowego. Czy jednak mozna si¢ bezkry-
tycznie zgodzi¢ z teza, ze ludzka cielesno$¢ nie ma znaczenia normatywnego?
Czy cztowiek to jedynie czysty duch, wola, pragnienia? W tym miejscu wy-
starczy chociazby pomysle¢ o bdlu, ktéry ma pochodzenie somatyczne 1 niesie
ze sobg okreslone informacje na temat niepokojacych zjawisk zachodzacych
w organizmie. Podobnie znaczenie ciata i jego wlasciwosci doceniamy, gdy
dzigki zmystom odczuwaé mozemy chtdd czy zimno, a na bazie tego soma-
tycznego odczucia kultura tworzy odziezowe kreacje czy nawet caly Swiat
mody itd. (por. Olczyk 2014, s. 54-55). Kultura musi liczy¢ si¢ z zastana
»prawda rzeczywistosci”, jesli chce pozosta¢ kulturg rozumna, kulturg two-
rzong przez cztowieka myslacego (homo sapiens). Cztowiek moze oczywiscie
(ma takg mozliwos¢) nie uznawaé rozumnego logosu oraz ignorowaé prawde
rzeczywistosci (wprost lub przez filozoficzne teorie kwestionujace obiektyw-
ny porzadek rzeczy i prawde bytu). Dlaczego jednak chetnie odwotuje si¢ do
tego zwatpienia w prawde w obszarze humanistyki, a nie robi tego w odniesie-
niu do wiedzy eksperymentalnej? Czy daloby si¢ zbudowac¢ tame na rzece bez
uwzgledniania obiektywnej prawdy o jakosci materiatow nadajacych si¢ do

4 Por. B. Reinius, E. Jazin, Prenatal sex differences in the human brain, w: http://www.nature.
com/mp/journal/v14/n11/full/mp200979a.html [dostep: 2.05.2017].
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takiej konstrukcji? Wydaje sig, ze jednak istnieje uprzednia wobec ludzkiego
umystu i ludzkiej woli ,,prawda bytu” z jego strukturalnymi wtasciwosciami,
ktore nalezy uznac, wiasciwie odczytaé i poddac si¢ ograniczeniom, jakie na-
tura naktada na kulture.

Analogicznie w obszarze ludzkiej ptciowosci ludzki rozum odczytuje
wyjsciowe dane natury i interpretuje je w procesie tworzenia kultury. Jednak
aktywnos$¢ cztowieka jest i tutaj poddana pewnym rygorom, jakie naktada
»prawda rzeczywistosci” (np. sens procesoOw dziejacych si¢ w organizmie).
Kultura nie moze przekresli¢ celowosci wpisanej w nature, jesli chce pozo-
sta¢ autentycznie kulturg ludzka, kulturg rozumng. Owszem, ma oczywiscie
moc przeksztatcania natury, lecz winna to zawsze czyni¢ w poszanowaniu we-
wnetrznego logosu natury. Tego przeciez domagajg si¢ dzi$ na przyktad rzesze
ekologdw. O prawdzie tej przypomniat tez w ekologicznej encyklice papiez
Franciszek (por. LS, nr 115, 155). Jesli kultura zadaje gwalt naturze, przestaje
by¢ autentyczng kultura, przestaje by¢ srodowiskiem zycia, staje si¢ anty-kul-
turg, Srodowiskiem $mierci. W takiej anty-kulturze gore bierze przemoc przy-
bierajaca rozne formy: emocjonalnego zaslepienia, zadzy wladzy lub zadzy
doznan, rozmaitych wynaturzen i dewiacji.

Na strazy autentycznej kultury stoi rozumno$¢ wierna prawdzie, zdolna
odczyta¢ obiektywny porzadek rzeczy wpisany w istniejacy swiat i bedacy
fundamentem spotkania osob i1 ich komunikacji. Obiektywno$¢ i celowosé
ludzkiej seksualnosci (ciato) i ptciowosci (pozacielesne wymiary tozsamosci)
domagaja si¢ jednos$ci 1 harmonii naturalnych i kulturowych wymiaréw plci.
Integracja somatycznych, psychicznych i duchowych wymiardéw ptci w spoj-
nej osobowosci jest oznaka dojrzatosci osoby (por. Augustyn 1993, s. 25-27),
ktora stanowi tak biologiczna cielesnos¢, jak 1 duchowa osobowos¢. Szuka-
jac prawdy o plci, nie mozna zapominac, ze istotng jej czgs¢ stanowi przeciez
uktad rozrodczy bedacy czescig organizmu cztowieka. Uktad ten, jak wiele
innych, ma swoj wewngtrzny logos mozliwy do odczytania tak w makro-, jak
1 mikroskali (r6znica gonadalna, r6znica budowy komérek rozrodczych). Lo-
gos ten domaga si¢ poznania i wlasciwej interpretacji zgodnie z naturalng celo-
woscig tego uktadu i poszczegdlnych jego narzadow. Ta celowosc jest uprzed-
nia wobec ludzkiej woli czy ludzkich pragnien. Jest swego rodzaju ,,twarda
dang”, ktorej nie mozna ignorowac czy specjalnie pomijac, jesli nie chce si¢
wypas¢ poza orbite poszukiwania prawdy o ludzkiej ptciowosci.

Celowosciowy logos ciata determinuje mgskos¢ 1 kobiecos¢, stanowigc
wyjsciowg bazg dla interpretacji kulturowych. Duch ludzki ma moc odczy-
tania tego logosu i dostosowania do niego odpowiedniej szaty kulturowe;.
Czyms$ z gruntu niepokojacym i wprowadzajagcym znamiona falszu w proces
poznawczy byloby unikanie uznania biologicznego fundamentu tozsamosci
seksualnej. Wydaje si¢, ze najkorzystniejsze dla indywidualnej osoby oraz
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catej ludzkiej populacji jest stworzenie takiego klimatu kulturowego, ktory
stuzyl bedzie integracji réznych wymiaréw tozsamosci plciowej, a to oznacza
ksztattowanie odniesien do plci i pomigdzy ptciami w zgodzie z determinan-
tami odczytanymi z ludzkiej cielesnosci i biologii. Nie jest ona czyms nie-
znaczacym, lecz przeciwnie, niesie ze sobg konkretng normatywnosc i apeluje
do rozumu o uszanowanie dynamizmu wpisanego w organizm ludzki. Postuz-
my si¢ tu pewng analogig. Skoro szanujemy dynamike uktadu krwiono$ne-
go 1 jesteSmy w stanie oceni¢ jego poprawne funkcjonowanie oraz dysfunk-
cje, co wiecej, stwierdzone schorzenia lub tendencje do schorzen mobilizuja
nas do odpowiednich dzialan zapobiegawczych lub leczniczych, to dlaczego
w odniesieniu do uktadu rozrodczego mielibysmy ignorowaé jego celowosc
1 bagatelizowa¢ wewnetrzny logos? To wlasnie Ow organiczny logos plci jest
ostatecznie, czy tego chcemy, czy nie chcemy, podstawa seksualnego zorien-
towania wyznaczajacego norm¢ moralng, a pozostaje nig nadal heteronorma-
tywnos¢. Ignorowanie tego fundamentalnego wyznacznika ludzkiej ptciowo-
sci moze prowadzi¢ do groznych dysfunkcji i zaburzen tozsamosci seksualne;j.
Nie zmienig tego faktu nowe kulturowe interpretacje, tworzenie nowego jezy-
ka, narracji, dyskurséw i konstruktow (por. Olczyk 2014, s. 65-66).
Jak zauwaza psycholog Bogna Biatecka

oddziatywania spoteczne moga albo wspdtgra¢ z biologicznymi, wrodzonymi
tendencjami i pomaga¢ w uzyskaniu pelnej, heteroseksualnej dojrzatosci, opartej
na akceptacji i poczuciu satysfakcji z posiadanej pici, albo wrecz przeciwnie za-
burzac ten proces. [...] A zatem mozemy pomagac dzieciom w odkryciu czym jest
w spotecznej praktyce bycie kobietg i mezczyzna, i rozwija¢ biologicznie uwa-
runkowany potencjal, lub przeszkadza¢ w tym, na sil¢ wyuczajac zachowan i po-
staw nienaturalnych dla danej ptci. Jak widzimy wptyw natury i kultury przeplata
si¢. Pytanie jakie nalezy sobie postawi¢ brzmi: czy chcemy gwalci¢ nature, by
zaspokoi¢ utopijne wizje wzajemnej wymiennosci plci genderowych aktywistow?
Czy raczej chcemy pomagaé ludziom w dorastaniu do zgodnych z biologig rol
spotecznych, ktore przyniosa im i tak najglebsze poczucie szczescia? (Biatecka
2015, s. 118-119).

skeskok

Prawda nigdy nie przestanie fascynowa¢ cztowieka, gdyz przeczuwa on,
ze jest ona gwarantem wolnosci. To dostep do prawdy pozwala stwierdzic,
ze jest si¢ autentycznie wolnym. Zarowno doswiadczenie empiryczne, jak
1 ludzka intuicja potwierdzaja ewangelicznag maksyme¢ o wolnosci ptynacej
z poznania prawdy: ,,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8,32). Lu-
dzie na przestrzeni wiekéw probowali mniej lub bardziej skutecznie wyrywacé
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si¢ spod wplywu réznorakich ideologii falszujacych poznanie swiata i natury
cztowieka. Ideologie te dotyczyly systemdw spotecznych, politycznych czy
gospodarczych. Wspotczesnie, cho¢ bardzo wiele mowi si¢ o wolnym $wie-
cie 1 wolnosci jednostki, bardzo tatwo cztowiek moze sta¢ si¢ ofiarg zrgcznie
zamaskowanych ideologii, ktore pod pozorem postepowych teorii interpretu-
ja rzeczywisto$¢ w sposob wycinkowy i redukcyjny. Jednym z takich inter-
pretacyjnych redukcjonizmdw jest niewatpliwie ideologia gender, ktorej tezy
na temat ludzkiej plciowosci formutowane sa w oderwaniu od peinej palety
danych dostarczanych przez nauki o cztowieku. Z gory przyjete zatozenie
o koniecznosci zdekonstruowania matrycy heteroseksualnej uzasadniane jest
argumentacja budowang na czastkowej wiedzy 1 faktografii wygodnej dla lan-
sowania promowanego zatozenia. Rozpatrywanie kulturowych uwarunkowan
interpretacji ludzkiej ptciowosci z pominigciem czy wrgcz marginalizowaniem
biologicznych determinant pici jest ewidentnym zawezaniem perspektywy po-
znawczej, co musi skutkowac¢ mijaniem si¢ z prawda lub docieraniem do niej
jedynie w sposob fragmentaryczny. Trudno jest tutaj rozstrzygnaé, czy takie
zatozenie metodologiczne jest wynikiem postmodernistycznego zwatpienia
w prawde obiektywng czy wyrazem z gory zaplanowanego nastawienia. Tak
czy inaczej, wydaje si¢, ze konsekwentne kroczenie takg droga nie prowadzi
do ,,wolnosci w prawdzie”, co najwyzej do jakiej$ formy zdeformowanej wol-
nosci, ktéra predzej czy pozniej okazac si¢ moze zdehumanizowanym totalita-
ryzmem zmystowosci i emocjonalnego rozchwiania.

THE TRUTH ABOUT GENDER - DISCOVERED OR CREATED?
INTEGRAL ANTHROPOLOGY IN THE CONFRONTATION
WITH GENDER IDEOLOGY

SUMMARY

Truth never ceases to fascinate man because he has intuition that it is a guaran-
tee of freedom. Only in the light of truth (through true knowledge) we can say that
we are authentically free. Both empirical experience and human intuition confirm the
gospel maxim of the truth: “You will know the truth, and the truth will set you free”
(John 8:32). The author of this paper seeks answers to the question of “the truth about
gender”. This is a very important question, especially in the context of gender ideo-
logy. Are there only cultural gender interpretations, or is there a “gender truth” like
something inscribed in the nature of a person, something prior to human cognition
and human will? So we ask whether the truth about gender is discovered or maybe, as
some people say, created?
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Pojecie prawdy we wspolczesnej etyce prawniczej

Czy etyka moze si¢ obejs¢ bez pojecia prawdy? Coz to jednak za ,.etyka”
poza prawdg i fatszem? C6z to za dobro — przedmiot etyki — poza prawda i fat-
szem? Czy nie bytoby to dobro z koniecznosci odczlowieczajace cztowieka,
istot¢ rozumna, czyli zdolng do odczytania prawdy o rzeczywistosci?

Klasyczne rozumienie etyki uznaje ja za nauke ,,kierownicza” w stosunku
do wszystkich tzw. praktycznych nauk (EN). Jakze bowiem uprawiaé np. me-
dycyng — zauwazal juz Galen — bez oparcia jej na wiedzy o istocie cztowieka,
czyli — koniec koncéw — wiedzy o tym, co jest dobre dla cztowieka jako czto-
wieka, a tym jest dobro moralne!. Bez wiedzy etycznej — wiedzy o ludzkim
poziomie naszych czynow — medycyna zamiast leczenia czlowieka na ludz-
kim poziomie staje si¢ nieludzka medycyna.

Glowng zasada etyki klasycznej jest zatem zasada realizmu, domagajaca
si¢ od czlowieka uzgadniania swojego dziatania z niezalezng od niego ontycz-
no-aksjologiczng rzeczywistoscia, czyli z odczytang prawda o tej rzeczywi-
stosci (por. Wojtyta 1986a [zwlaszcza rozdzial: Zasada realizmu]). Dopiero

' Wedlug Arystotelesa (i calej tradycji etyki klasycznej, do dzisiaj obecnej) ,,dzielno$é cztowie-
ka [czyli cnota moralna — M. Cz.] bedzie trwala dyspozycja, dzigki ktorej cztowiek staje si¢ dobry
i dzigki ktorej spetnia¢ bedzie nalezycie wlasciwe sobie funkcje” (EN, II, 6, 1106 a). Cnota moralna
jest zatem wyznaczona przez to, co nalezy do istoty cztowieka. Tg swoista dla cztowieka funkcja —
jak Arystoteles wyjasnia — jest ,,dziatanie duszy zgodne z rozumem lub nie bez rozumu” (EN, I, 7,
1098 a; por. Wojtyta 1969b, s. 233-234). Przypomina Wojtyta, ze ,,dobrem moralnym jest to, przez
co cztowiek jako cztowiek staje si¢ i jest dobry, ztem za§ moralnym to, przez co cztowiek jako czto-
wiek staje si¢ i jest zty”. Samo czlowieczenstwo cztowieka ,,jest jedynym kluczem do zrozumienia
tych wartosci [moralnych — M. Cz.] i jedyna mozliwa podstawa ich ttumaczenia” (Wojtyta 1969b,
s. 234; por. Wojtyta 1969a, s. 20; Aquinatis 1963, I-I1, q. 56, art. 3). Wszystkie inne dobra — zwane
pozamoralnymi — dotycza dobr ,,peryferyjnych” wobec istoty cztowieka, naszego cztowieczenstwa.
Mozna przeciez by¢ bogatym czy picknym, ale ztym cztowiekiem.
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wtedy dzialanie jest na ludzkim poziomie, bo jest na poziomie istoty rozumnej
1 wolnej, istoty zdolnej — i zobowigzanej — do ujecia prawdy.

Co wigcej, to wilasnie sady etyczne (oceny i normy moralne) w sposob
wyjatkowy pretendujg do prawdziwosci. Zadaja bowiem one od nas — w spo-
sob bezwarunkowy, niezalezny od naszych checi — rezygnacji z cenionych
przez nas wartosci, niekiedy 1 wlasnego zycia. Jakze jednak je poswieci¢ (np.
w obronie ojczyzny) czy zachowa¢ w najwiekszych pokusach wierno$¢ mat-
zenska, jezeli nie mamy calkowitej pewnosci, ze jest to nasz bezwarunkowy
obowiazek? Czy jednak moze by¢ tego pewna istota rozumna, nie bedac prze-
konana, ze obligujaca norma moralna jest prawdziwa, czyli zgodna z niezalez-
ng od nas rzeczywistoscig? Pytajac o miejsce pojecia prawdy we wspotczes-
nosci — zwanej nieraz ponowozytnoscig — nie mozna zatem nie postawic¢ tego
pytania wpierw wspolczesnej etyce?.

Odnotowujemy dzisiaj ogromne nig zainteresowanie. Na wyzszych uczel-
niach prawie wszedzie jest ona wyktadana, a w Polsce jest to zwlaszcza etyka
medyczna, prawnicza i urzednicza. Mnoza si¢ tez kodeksy etyczne rozmaitych
profesji, a nawet SB stworzylo w latach 80. taki kodeks dla swoich pracow-
nikéw, jakoby po to, aby ,.etycznie” wypehiali swoje obowiagzki. Czy z tej
obfitosci nalezy si¢ cieszy¢? Czy rzeczywiscie wspolczesny szeroki dostep do
etyki pomaga w poprawnym odroznianiu dobra od zta moralnego, czynéw na
ludzkim poziomie i ponizej tego poziomu?

Trzeba to pytanie kazdorazowo stawia¢, poniewaz sytuacja metodologicz-
na etyki rézni si¢ od wigkszosci wspolczesnych nauk (np. biologii czy che-
mii), uprawianych tak samo lub w podobny sposob na catym swiecie. Wbrew
rozpowszechnionym mniemaniom w dziejach etyki mamy do czynienia z ze-
rwaniem jej ciggtosci (por. Wojtyta 1991, s. 25-26)%, i to wpierw wskutek do-
konanej na progu nowozytnosci zmiany w koncepcji nauki (zob. Jaroszynski
2002). W wyniku tego mianem ,,etyki” okresla si¢ wspdiczesnie zupehie rdz-

2 Jak wyglada miejsce pojecia prawdy na gruncie réznych koncepcji etyki, przedstawia
K. Wojtyta, zwlaszcza Wojtyta 1958, s. 13-31, ale wspolczesni polscy etycy prawa zazwyczaj nie
wykazujag w swoich publikacjach §ladow znajomosci metaetycznego dorobku szkoly personalizmu
lubelskiego (J. Woronieckiego, M. A. Krapca, K. Wojtyty, T. Stycznia, A. Szostka).

3 Twierdzi tu autor, ze nowozytna etyka ,znalazla si¢ [...] w pozycji rozszczepienia [...]
W sytuacji takiego rozszczepienia niemozliwa staje si¢ etyka, pozostaja tylko z jednej strony
opisowe «nauki o moralnosci» [...], z drugiej za$ swoista «nauka moralnosci» (dedukcyjna logika
norm)”; por. Wojtyla 1969a, s. 5-24 (twierdzi tu autor, ze ,.etyka znajduje si¢ na terenie mysli
wspolczesnej w stanie swoistego zakwestionowania” — Wojtyla 1969a, s. 5). Por. Styczen 1967 z. 2,
s. 75-90. Ale juz Kartezjusz twierdzil, ze etyke nalezy zbudowaé od poczatku, bo dotychczasowa
pozbawiona jest fundamentow: ,,Pisma starozytnych pogan, traktujace o obyczajach poréwnywatem
do patacoéw bardzo pysznych i wspanialych, ale zbudowanych jedynie na piasku i btocie; wynosza
bardzo wysoko cnoty [...], ale nie dosy¢ ucza je poznaé, i czgsto to, co nazywaja tak pigknym
imieniem, jest jedynie bezczutoscig lub pycha, lub rozpacza, lub ojcobdjstwem” (Descartes 1996;
Czes¢ pierwsza).
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ne dyscypliny: o odmiennym przedmiocie, celu i metodzie. Roznig si¢ one
takze stosunkiem do wspomnianej ,,zasady realizmu” — podstawowej zasady
etyki klasycznej — czyli stosunkiem do wymagania prawdy w zyciu moralnym.

Skupi¢ si¢ tu jednak tylko na wspotczesnej etyce prawniczej. Zawody
prawnicze odgrywaja dzisiaj ogromng role¢ w zyciu takze politycznym, a od
politykéw oczekujemy wpierw pomocy w urzadzeniu zycia spolecznego na
ludzkim poziomie. Czy zatem wykladana w Polsce etyka prawnicza kazdora-
zowo pomaga w identyfikacji tego ludzkiego poziomu? Czy jest w niej miej-
sce na poj¢cie prawdy? Moja analiza nie rosci sobie ambicji kompletnosci, ale
skupie uwage tylko na kilku przyktadach sposobdéw uprawiania w Polsce etyki
prawniczej*.

1. Etologia zamiast etyki?

W etyce prawniczej spotykamy si¢ czasami ze sprowadzaniem etyki do in-
nej dyscypliny naukowej, ktora poprawnie nazwac nalezy ,.etologia” (na temat
tej rdznicy zob.: Styczen 1999, s. 7). Zdaniem niektdrych prawoznawcow, ety-
ka to ,,wiedza o przyjetych standardach etycznych i kryteriach oceny przyjmo-
wanych w srodowisku” (Safjan 20035, s. 9)°. Tak pojeta ,,etyka” jest to zatem
de facto etologia, czyli psychologia i1 socjologia moralnosci opisujace przeko-
nania moralne zywione w spoteczenstwie, a nie — niezalezne od nich — dobro
i zto moralne. W etologii nie chodzi o badanie prawdziwosci przyjmowanych
w spoteczenstwie ocen i norm moralnych, ale ustala si¢ ich spoteczne funkcjo-
nowanie i ewentualne przyczyny tego faktu.

To zastgpowanie etyki etologig jest zwykle konsekwencja zajetego ako-
gnitywistycznego i subiektywistycznego stanowiska w sprawie ocen i norm
moralnych, czyli zalozenia, ze nie moga by¢ one ani prawdziwe, ani fatszywe
(zob. na temat tego zwigzku: Styczen 1972, s. 77). Wtedy tez etyka jako nauka
o dobru i ztu moralnym (przedmiocie ocen i norm moralnych) jest niemozli-
wa, ale usprawiedliwione sg badania etologiczne, cenne takze dla prawoznaw-
cow, bo pozwalaja na okreslenie priorytetow aksjologicznych okreslonego
spoleczenstwa, zgodnie z ktérymi jakoby nalezy tworzy¢ prawo obowigzujgce
W panstwie.

4 Problem miejsca prawdy w pojmowaniu prawa jest przedmiotem zainteresowan takze innych
autoréw (zob. Piechowiak 2008, s. 71-83).

5 Inny polski prawnik twierdzi, ze ,,dla spoleczenstwa charakteryzujacego si¢ pluralizmem mo-
ralnym nie mozna zbudowacé systemu etyki ogdlnej, ktory cechowatby si¢ niesprzecznoscia, zupet-
noscig i hierarchicznoscig norm. Nie oznacza to jednak catkowitego odrzucenia prob konstruowania
systemow moralnych, powinny to by¢ jednak systemy moralne dobrze okreslonych grup spotecz-
nych, potaczonych pewnymi zwigzkami formalnymi” — Zirk-Sadowski 1979, s. 21.
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I rzeczywiscie niektorzy przedstawiciele polskiej ,.etyki prawniczej”
1 teorii prawa wykluczaja prawdziwos¢ i fatszywos¢ podstawowych sadow
etycznych (ocen i norm moralnych), a nawet jest to stanowisko przewazajace
w polskim prawoznawstwie®. Jeden z autoréw podzielajacy ten subiektywizm
etyczny rezerwuje ,,racjonalno$¢” ocen i norm moralnych tylko do spetnienia
trzech wymagan formalnych:

Po pierwsze, musi on [sad — M. Cz.] zosta¢ dostatecznie zrozumiale i precyzyjnie
wyrazony (wymog Scistej artykulacji). Po drugie, nie jest racjonalny Zzaden sad
opierajacy si¢ na przestankach faktycznych, o ktorych wiadomo, ze sg fatszywe
(np. [...] wspolczesnie spotykana wiara, ze nie powinno si¢ zapala¢ papierosa od
$wiecy, bo wskutek tego traci zycie marynarz). Po trzecie, racjonalno$¢ danego
sadu wymaga jego zgodnosci (spdjnosci) z innymi uznawanymi przez dang osobe
przekonaniami (postulat konsekwencji logicznej) (Pietrzykowski 2011, s. 41-42).

Mamy tutaj zatem przyktad ,,etyki” prawniczej, ale kwestionujgcej mozli-
wos¢ naukowej refleksji na temat moralnosci, skoro podstawowe sady etyczne
sa jakoby nierozstrzygalne (nieracjonalne). Zdaniem tego autora, jego pozy-
cja (nazwana ,,umiarkowang wersja relatywizmu etycznego, w ktorej racjo-
nalnym sagdom etycznym nie przystuguje wprawdzie walor «obiektywnej»
prawdziwosci lub fatszywosci, ale moga by¢ one racjonalne lub irracjonalne”
— Pietrzykowski 2011, s. 42) ma umozliwia¢ sensowne podejmowanie sporow
etycznych, w tym takze spor o aksjologiczng roznice pomigdzy zyciem Matki
Teresy 1 Rudolfa Hossa (zob. Pietrzykowski 2011, s. 40).

By¢ moze jednak jest jako$ sensowne samo spieranie si¢ przy uzyciu po-
danych trzech kryteridw racjonalnosci etycznej, czy zycie Matki Teresy jest
lepsze niz zycie megazbrodniarza z Auschwitz, ale nie sposob tego sporu ra-
cjonalnie rozstrzygnac, skoro pierwotne sady etyczne (,,generalne racje etycz-
ne”, ,intuicyjne aksjomaty kazdego rozumowania i argumentacji moralne;j”)
— zdaniem T. Pietrzykowskiego — ,,nie posiadaja wartosci prawdy lub fatszu”
(Pietrzykowski 2011, s. 43). Koniec koncow wykluczone jest w tej etyce
prawniczej uznanie nazistowskich zbrodni za zawsze 1 wsz¢dzie moralnie zle!

Z jakich jednak powoddw autor odrzuca pojgcie prawdy — stanowisko
nrealizmu etycznego” (por. Pietrzykowski 2011, s. 29-39) — w swojej ,.ety-
ce” prawniczej? Dlaczego odrzuca si¢ etyke przypisujaca ocenom i normom
etycznym walor prawdziwosci 1 falszywosci?

U podstaw tego rozstrzygnigcia znajdujemy wpierw btedne odczytanie po-
zycji klasycznego obiektywizmu etycznego. Autor bowiem twierdzi, ze jest

6 Tak twierdzi tez M. Piechowiak pod adresem wspdtczesnego prawoznawstwa (zob. Piecho-
wiak 2009, s. 76-78). Subiektywizm etyczny broniony jest migdzy innymi w: Ziembinski 1988,
s. 40n; Wolenski 1998, s. 63; Kordela 2001, s. 11; por. Winczorek 2011.
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on ,,w duzej mierze bezposrednia konsekwencja powszechnie podzielanych
wierzen religijnych. Dobrem jest to, co stanowi wole Najwyzszego Stworcy.
O tym zas$, co Bogu «si¢ podobay», dowiadujemy si¢ dzigki objawionym przez
Niego przykazaniom, swigtym ksiggom [...]” (Pietrzykowski 2011, s. 30).
Wprawdzie i taka pozycj¢ znajdujemy w dziejach etyki (zwang deontonomi-
zmem teonomicznym — zob. na ten temat: Styczen 1980, s. 35-40), to jednak
nie jest to stanowisko etyki klasycznej, przyjmujacej istotny zwigzek moral-
nosci i kondycji bytowej cztowieka jako istoty rozumnej i wolnej. Natomiast
w deontonomizmie teonomicznym dobro i zto moralne ustawia si¢ poza praw-
da i falszem, a zatem ponizej poziomu cztowieka jako istoty rozumnej. Zycie
moralne dobre pojete jest tu jako wymuszanie na czlowieku postuszenstwa
irracjonalnym, gwatcacym ludzki rozum rozkazom Boga. Klasyczna odmiana
obiektywizmu etycznego natomiast przyjmuje, ze tres¢ moralnych obowigz-
kéw jest rozpoznawalna samym ludzkim rozumem, bez pomocy objawienia
(co przeciez widzimy w etyce np. Arystotelesa)’ i nie jest rezultatem irracjo-
nalnych kapryséw Boga, ale jest uzasadniona strukturg ontyczno-aksjologicz-
ng rzeczywistosci, odczytywanej przez cztowieka.

Jesli jednak omawiany autor dostrzega inne wersje obiektywizmu etycz-
nego (np. Platona czy Arystotelesa), to znow brakuje ich poprawnego przed-
stawienia. Niezaleznie od wszelkich rdznic ich stanowisk® wspdlnie traktujg
dobro moralne jako odpowiadajgce istocie (naturze) cztowieka’. Poprawne
odczytanie klasycznej tradycji etycznej jest warunkiem wstepnym jakiejkol-
wiek krytycznej z nig dyskusji, ktory to warunek nie zostaje tutaj spelniony.

Przeciwko stanowiskom obiektywistycznym wytacza Pietrzykowski nade
wszystko argument sformutowany w epoce oswiecenia przez Dawida Hume’a,

7 Sam autor jednak zauwaza, ze obicktywisci etyczni nie muszg opieraé si¢ na zalozeniach
religijnych. Por. Pietrzykowski 2011, s. 32, gdzie mowa o stanowisku H. Grocjusza, wedle ktérego
moralne prawa, wynikajace z ludzkiej natury, obowiazywatyby, ,,nawet gdyby dopuscic¢ [...] ze Bog
nie istnieje lub ze nie troszczy si¢ o sprawy ludzkie” (Grocjusz 1957, s. 53).

8 Te roznice autor odnotowuje na s. 30-31. Obiektywizm etyczny Arystotelesa wyprowadza
.,z powszechnej zasady celowosci”, a Platona z jego koncepcji idei.

° Stanowiska obiektywistyczne Platona i Arystotelesa jednak z niejasnych powoddw przeciw-
stawia tym, ktérzy ugruntowuja dobro moralne w ludzkiej naturze (zob. Pietrzykowski 2011, s. 32).
W tekscie mamy wiele przyktadéw podobnych nieporozumien. I tak utylitaryzm (jako stanowisko
w sprawie normy moralnos$ci) zaliczony zostaje do stanowisk obiektywistycznych, chociaz wtasnie
subiektywizuje dobro moralne, sprowadzajac je do subiektywnej przyjemnosci, innego dobra niz
moralne. Natomiast ,,intuicjonizm etyczny” bezpodstawnie utozsamiony zostaje z teorig ,,zmystu
moralnego”, ,,przejawiajacego si¢ w wewnetrznym glosie sumienia” (s. 34). Akurat Hume jest jed-
nym z czotowych przedstawicieli teorii ,,zmystu moralnego”, chociaz — jak autor tym razem trafnie
zauwaza — jest przeciwnikiem kognitywizmu etycznego. Réwniez ,,antynaturalistyczna” pozycja
H.G. Moore’a przedstawiona zostala jako antykognitywistyczna i antyobiektywistyczna (zob. Pie-
trzykowski 2011, s. 35). Powszechnie twierdzi co$§ wrecz przeciwnego, bo ,,intuicjonizm” Moore’a
to wlasnie wersja kognitywizmu. Zob. Styczen 1984, s. 7-23 (zwlaszcza s. 17).
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nazywany dzisiaj ,,bledem naturalistycznym”, czyli btedem dedukcyjnego wy-
prowadzenia twierdzen powinnosciowych z twierdzen o faktach (Pietrzykow-
ski 2011, s. 34)!°. Zdaniem Hume’a, zauwazenie tego bledu ,,podrywa wszel-
kie potoczne systemy moralnosci i ze pozwoli nam zobaczy¢, 1z rozréznienie
wystepku 1 cnoty nie opiera si¢ jedynie na stosunkach miedzy rzeczami ze-
wnetrznymi i ze nie postrzega go rozum” (Hume 1963, s. 227)!!. W literatu-
rze metaetycznej zwraca si¢ jednak uwagg, ze trudnos$¢ formalno-logiczna, na
ktorg zwrécit uwage Hume, nie dotyczy tych modeli etyki obiektywistycznej,
ktore ugruntowujg etyke (pierwotne sady etyczne) na swoistym doswiadcze-
niu moralnym, nie wyprowadzajac jej more geometrico z twierdzen antropo-
logicznych czy metafizycznych (zob. Styczen 1972, s. 196; 1984 s. 7n; por.
Piechowiak 2003, s. 11-20 [zob. s. 14n]).

Nie wida¢ zatem powodu, aby — na podstawie przedstawionych rozstrzyg-
nig¢ — opowiedzie¢ si¢ za jaka$ wersjg subiektywizmu etycznego'?, czyli
uzna¢ moralno$¢ za dziedzing poza prawda i falszem, a zatem dziedzing, kto-
rej powazne traktowanie (wypekianie obowigzkoéw moralnych) oznaczatoby
odcztowieczanie istoty rozumne;.

2. Negacja pojecia godnosci czlowieka

Eliminacja pojgcia prawdy z etyki prawniczej dokonuje si¢ takze na po-
ziomie szczegolowych zasad etycznych, wigcznie z naczelng zasada (konsty-
tutywna normg moralnosci, ujmujacg istot¢ moralnego dobra) personalizmu
etycznego, czyli zasadg afirmacji godnosci osoby'3.

Pojecie godnosci cztowieka'* wprawdzie weszto do prawa (jest obecne
takze w polskiej konstytucji, podobnie jak w wielu innych krajach, poczaw-

10 Autor jednak waha sig, czy tylko wigkszo$¢, czy tez wszystkie stanowiska kognitywistyczne
i obiektywistyczne popelniaja ,,btad naturalistyczny”, pigtnowany przez Hume’a i Moore’a (zob.
Pietrzykowski 2011, s. 35). Wielu teoretykow prawa bardzo powaznie traktuje ,,gilotyng Hume’a”.
Zrodzita ona nawet tzw. ,,nowa teori¢ prawa naturalnego” (m.in.: Finnis 1980).

' Réznica pomiedzy stanowiskiem Hume’a i Moore’a przedstawiona zostala jako rdéznica
dotyczaca norm moralnych (Hume) i ocen moralnych (Moore), gdy tymczasem to nie jest wazne
z racji istotnego zwiazku norm i ocen moralnych.

12 Nazwanego przez autora ,,umiarkowanym relatywizmem” (Pietrzykowski 2011, s. 40).

13 Taki model etyki wypracowano zwlaszcza w obrebie szkoty lubelskiego personalizmu etycz-
nego. Zob. Styczen 1980. Por. Wojtyta 1986b; Krapiec 2003, t. 4, s. 15; Biesaga 2016, s. 219-235.

14 Niektorzy wspotczesni etycy prawa twierdza, ze etyka Kanta daje mozliwo$¢ ucieczki przed
nihilizmem etycznym. Wielokrotnie t¢ tez¢ jednak stusznie kwestionowano. (Zob. Jedraszewski
2009, s. 23). Karol Wojtyta wprawdzie docenial znaczenie Kanta w obronie personalizmu etyczne-
go, ale podkreslat, ze jest to personalizm pozbawiony odpowiedniego uzasadnienia, wykluczonego
metodologicznymi zatozeniami przyjetymi przez Kanta. Zob. Wojtyta 1986¢, s. 259. Por. Styczen
1972, s. 103.
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szy od zakonczenia Il wojny Swiatowej 1 powstania Powszechnej Deklaracji
Praw Cztowieka, gdzie to pojecie jest obecne — por. Lis, Balicki [red.] 2012')
i stownika prawniczego, jednak w niektorych podrecznikach etyki prawniczej
1 naukowych monografiach kwestionuje si¢ jego sensownos¢ (zob. Pietrzy-
kowski 2014, s. 139-146). Jakoby ma ono zakorzenienie w religijnych (chrze-
scijanskich) przekonaniach jego uzytkownikow, a zatem nie jest do przyjecia
na gruncie tzw. naturalnych zrédet poznania, czyli doswiadczenia i rozumu
(niewspartego wiarg). Twierdzi si¢ tez, ze ,,prawnicze eksplikacje pojecia god-
nosci pelne sa, jak mato kiedy, rozmaitych patetycznych deklaracji” (Pietrzy-
kowski 2014, s. 140), majacych ,,mglisty” charakter, budzacych ,,uzasadniong
nieufnos$¢” (Pietrzykowski 2014, s. 141). Pomijajac owg ,,gornolotng retory-
ke”, przyjmuje si¢, ze postulat respektowania ,,godnosci cztowieka” sprowa-
dza si¢ do ,,postulatu traktowania kazdej istoty ludzkiej jako wartosci samej
w sobie” (Pietrzykowski 2014, s. 142). Tyle tylko, ze wyraza si¢ watpliwos¢
odnosnie do normatywnego moralnie znaczenia tego postulatu, poniewaz ja-
koby nie wszyscy ludzie majg posiadac¢ — lub posiada¢ w tym samym stopniu
— specyficznie ludzkie cechy (czyli by¢ ,,0sobami moralnymi”), a nie sg ich
pozbawione niektore zwierzeta'®. Gdyby zatem godnos$é czlowieka stanowi-
ta ,,pochodng tego rodzaju faktycznych wtasnosci, jakimi na ogot cechujg sie
istoty ludzkie, musiataby przystugiwaé niejako «proporcjonalnie» do stopnia
ich posiadania zaréwno poszczegdlnym ludziom, jak i przynajmniej niekto-
rym zwierzetom” (Pietrzykowski 2014 s. 143).

Innymi stowy: przynaleznos¢ biologiczna kazdego cztowieka do gatunku
homo sapiens jeszcze nie oznacza bycia ,,0s0ba moralng”, czyli podmiotem
moralnych uprawnien i zobowigzan (zob. Pietrzykowski 2011, s. 1311 136)!7.
Przykladem takich istot ludzkich, ktore jednak nie s3 ,,osobami moralnymi”,

15 Ta publikacja podejmuje zwlaszcza prawne aspekty tego pojecia. Mamy tutaj migdzy inny-
mi teksty: T. Guz, O naturze wrodzonej godnosci cziowieka; M. Zdyb, Godnosé¢ czlowieka w swie-
tle art. 30 Konstytucji Rzeczpospolitej Polskiej; M. Woch, Wielopoziomowe i wieloplaszczyznowe
ujecie godnosci czlowieka w orzecznictwie Trybunalu Konstytucyjnego; D. Tyrawa, Rzgdy prawa
w funkcjonowaniu administracji publicznej a godnos¢ czlowieka; A. Komadowska, Karnoprawna
ochrona godnosci czlowieka; P. Wisniewski, Ochrona godnosci czlowieka w prawie Unii Europej-
skiej przed i po wejsciu w zycie Traktatu Lizbonskiego. Zarys problematyki.

16 Twierdzi T. Pietrzykowski, ze ,,z empirycznego punktu widzenia nie ulega jednak watpli-
wosci, ze nie wszystkie istoty ludzkie w jednakowym stopniu cechuja si¢ takimi przymiotami [...].
W odniesieniu do wielu istot ludzkich — jak choéby noworodkow, osob gleboko uposledzonych,
ludzi znajdujacych si¢ w trwatym stanie wegetatywnym (nie méwiac nawet o embrionach, ktorym
takze przydawany bywa przymiot godnosci) — trudno méwi¢ o «autonomii woli», samo§wiadomo-
$ci, zdolnosci do racjonalnego myslenia, komunikacji jezykowej etc. Jednoczes$nie przynajmniej
niektore zwierzgta cechuja sie takimi wlasnosciami w stopniu takim samym lub wigkszym niz przy-
najmniej niektorzy ludzie” (Pietrzykowski 2014, s. 143).

17 Tutaj wyraznie wida¢, ze Pietrzykowski jednak akceptuje odroznienie wprowadzone przez
cytowanag przez niego M.A. Warren.
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jest wedtug Pietrzykowskiego nasciturus, noworodek, czy uposledzony doro-
sty. Sg to — jego zdaniem — niewatpliwie ludzie, ale jeszcze nie s3 to ,,0s0by
moralne”. Pietrzykowski twierdzi, ze nie maja wlasnosci specyficznie ludz-
kich, dzigki ktorym nalezy im si¢ specyficzny sposdb postepowania, inny niz
ten, ktory obowiazuje nas w przypadku zwierzat czy roslin.

Jednak na podstawie wtasnie doswiadczenia nie sposdb si¢ zgodzié z teza,
ze niektorzy ludzie nie maja jakich$ specyficznie ludzkich cech (bo jakoby
nie maja ,,autonomii woli, samoswiadomosci, zdolnosci racjonalnego mysle-
nia, komunikacji jezykowej”), a niektore zwierzgta w cechy te sa wyposazo-
ne. Wprawdzie takze $pigcy czy nieprzytomny cztowiek aktualnie nie wyraza
swoich istotnie ludzkich cech (np. swojej ,,autonomii” czy zdolnosci do ,,ra-
cjonalnego myslenia” lub , komunikacji jezykowej”!®), to oczywiscie nie wat-
pimy, ze sg to ludzie. Wtasnie z tego samego powodu nie mozemy wykluczy¢
istotnych dla cztowieka cech w przypadku ludzkiego zarodka, noworodka czy
uposledzonego dorostego. Z jakich§ powodow (w pierwszym przypadku z po-
wodu specyficznego etapu rozwoju) brakuje tylko mozliwosci przejawienia
si¢ tych specyficznie ludzkich wlasnosci czy mozliwosci. Jednak tak jak jeste-
$my przekonani, ze po przebudzeniu si¢ (ewentualnym dojsciu do przytomno-
sci) dorosty czlowiek jest w stanie nawigza¢ komunikacj¢ jezykowa, tak tez
po uplywie dluzszego czasu rowniez dziecko zazwyczaj przemdowi, chyba ze
zndw oddziataja jakies przeszkody w rozwoju.

Takze twierdzenie, ze niektore zwierzg¢ta majg jakies ludzkie cechy, jest
pozbawione odpowiednich podstaw doswiadczalnych, bo analiza zachowania
si¢ zwierzat nie wykazuje dziatalnosci rozumu czy wolnej woli. Rozumnos¢
cztowieka to wpierw zdolno$¢ dotarcia poznawczego do tego, co ogolne, ko-
nieczne i niezmienne, a tego nie wykazujg zwierzeta (zob. Krgpiec 1996)%.
Zwierzeta nie wykazuja takze mozliwosci samostanowienia (autonomii), a ich
zachowanie to tylko przejaw instynktu.

Koniec koncow pojecie ,,godnosci” uwaza Pietrzykowski za zbedne (nie-
potrzebne jest ,,hipostazowanie tego pojecia” — Pietrzykowski 2014, s. 1462°),

18 Juz wyliczenie tych specyficznie ludzkich (osobowych) cech rodzi podejrzenia, ze antropo-
logia, ktora postuguje si¢ T. Pietrzykowski, rézni si¢ od tego, co zdazyta wypracowaé do tej pory
klasyczna antropologia filozoficzna. Jezeli za specyficzng dla cztowieka zdolno$¢ uzna si¢ — jak to
ma miejsce w omawianej monografii i podreczniku etyki prawniczej — przezywanie bolu i posiada-
nie $wiadomosci (zob. Pietrzykowski 2011, s. 131 i 136), to konsekwentnie trzeba zatrze¢ rozni-
ce pomigdzy cztowiekiem i zwierzeciem, poniewaz takze zwierzeta doznaja bolu i majg zmystowa
Swiadomos¢.

19 Jednak to starozytne odkrycie filozofii greckiej jest dzisiaj — jak widzimy — przez niektérych
zapomniane, jak to widzimy np. w tzw. animal studies.

20 Zdaniem tego autora, wspotczesne pojecie godnosci (,,w najwigkszym stopniu inspirowane
mysla Immanuela Kanta™) wyrasta z tradycji chrzescijanskiej i jest ,.jej niejako zsekularyzowana
postacig” (Pietrzykowski 2014, s. 143).
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bo jakoby ,,nakaz respektowania [...] «godnosci ludzkiej» oznacza w istocie
postulat liczenia si¢ [...] z dobrem, interesami kazdego cztowieka” (Pietrzy-
kowski 2014, s. 146). Jednak tego postulatu autor juz nie uzasadnia, zgodnie
zreszta z omowionymi juz zalozeniami swojej subiektywistycznej etyki, wy-
kluczajacej ,,racjonalnos¢ etyczng” odnosnie do podstawowych zasad etycz-
nych. Stad tez wyklucza on mozliwos¢ przektadu tego wymagania na jakie$
ogolnie wazne tresciowo okreslone normy moralne. ,,Liczenie si¢ z intere-
sami kazdego czlowieka” ,,dotyczy jednak raczej ogdlnych, abstrakcyjnych
deklaracji niz ich konkretnego ksztaltu i praktycznych konsekwencji” (Pie-
trzykowski 2014, s. 148). Wobec tego na plaszczyznie szczegdélowych sporéw
moralnych (w tym i odno$nie do aborcji i eutanazji) Pietrzykowski twierdzi,
ze nie ma podstaw do uznania zycia cztowieka za bezwarunkowo nienaru-
szalne (zob. Pietrzykowski 2011, s. 136)%!. Za przyjeciem tej nienaruszalnosci
(,,Swietosci zycia”) maja si¢ kry¢ religijne rozstrzygnigcia (zob. Pietrzykowski
2011, s. 135; por. s. 165-166), czyli nieobligujace osob niewierzacych. Bezwa-
runkowy szacunek dla zycia cztowieka jako istoty szczegdlnie wartosciowej
— zawsze 1 wszedzie domagajacej si¢ nieinstrumentalnego traktowania — po-
zbawiony jest, jego zdaniem, odpowiednich podstaw, a w kazdym razie ,,nie
jest jednak ani jedynym mozliwym, ani nawet bezspornym sposobem postrze-
gania relacji zycia do wielu innych wartosci, takich jak: wolno$¢, niepodleg-
to$¢, sprawiedliwos¢, honor” (Pietrzykowski 2011, s. 136)?%2. Wynika stad, ze
autor wyklucza jakie$s obiektywne, ogolnie wazne moralnie rozwigzanie koli-
zji wartosci wchodzacych tutaj w rachubg. Nie zauwaza bowiem koniecznej
obiektywnej relacji pomiedzy warto$cig zycia a wszystkimi innymi (takze wy-
mienionymi) wartosciami, bo zycie jest dobrem fundamentalnym, podstawa
istnienia wszystkich innych wartosci. Wynika stad zobowigzanie do bezwa-
runkowego, ogolnie waznego szacunku wobec zycia i jego niekolidowalnosé
z zadng inng wartoscig (por. Styczen 1981, s. 39-67)%.

Jesli jednak autor nie usprawiedliwia kazdego zabojstwa drugiego czto-
wieka — a uwaza, ze zycie ludzkie powinno by¢ prawnie chronione, nawet

21 Zdaniem autora, ,,poglad o bezwzglednym prymacie wartosci zycia ludzkiego z pewnoscig
jest uprawnionym stanowiskiem aksjologicznym”, ale ,.nie jest jednak ani jedynym mozliwym, ani
nawet bezspornym” (Pietrzykowski 2011, s. 136).

22 W kontekscie zagadnienia eutanazji autor tak samo twierdzi: ,,Nieuchronnie wymuszane
rzeczywistymi dylematami moralnymi porzucenie dumnej retoryki rownej $wigtosci kazdego zycia
i zastapienie jej racjonalng oceng jego mozliwej do osiagniecia jakosci sprawia, ze moralnie uspra-
wiedliwione moga by¢ zaréwno decyzje o zakonczeniu zycia pacjenta ze wzgledu na jego stanow-
czg i przemyslang wole (opartg na jego wlasnej ocenie jakosci pozostatego mu zycia), jak i decyzje
o zakonczeniu zycia pacjentow [...]” (Pietrzykowski 2011, s. 169).

2 Trzeba tez odroznié — takze pod wzgledem moralnym — poswiecenie wlasnego zycia (tylko
dopuszczenia wiasnej $mierci dla jakiej$ wysokiej wartosci) od zabicia siebie (bezposredniego
zamachu na wiasne zycie).
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w przypadku powaznie chorych niemowlat 1 dorostych, chociaz nie sa to,
jego zdaniem, ,,0soby moralne” — to nie z racji zalozenia ,,$wigtosci zycia”
(bezwarunkowego zakazu jego naruszania), ale z jakich$ innych powodow.
Na gruncie zaktadanego przez autora subiektywizmu etycznego racja ta jest
obowigzek respektowania przewazajgcej opinii publicznej*, ktdra aktualnie
nie respektuje np. kazdego dzieciobdjstwa 1 eutanazji chorych. Domysla¢ si¢
jednak nalezy, ze ewentualna zmiana spotecznego etosu prowadzitaby do ak-
ceptacji tych praktyk w ,.etyce prawniczej”, ktora akceptuje wymuszanie na
istocie rozumnej slepego postuszenstwa przewazajacym opiniom spotecznym!
Bohater moralnosci to — w tej etyce prawniczej — konformista!

kokok

Tak oto widzimy, ze wspolczesna etyka prawnicza — przedmiot akademic-
kich wyktadow — nieraz programowo odrzuca® pojecie prawdy w dziedzinie
zycia moralnego, prawdy ludzkich ocen i norm moralnych. Wyklucza si¢ ich
zgodno$¢ lub niezgodnos¢ z jakas niezalezng od nas rzeczywistoscig dobra
1 zta moralnego. Ten subiektywizm etyczny ma swoj przektad w tzw. pozyty-
wistycznej koncepcji prawa wykluczajacej wymaganie jego rozumnosci (naj-
wazniejsza z czterech cech prawa, wedlug klasycznej koncepcji — por. Aquina-
tis 1963, I-11 q. 90), czyli zgodnosci z obiektywna rzeczywistoscia. Nie jest tg
rozumnoscig w zaden sposdb zobowigzany prawodawca, ktory — w spoteczen-
stwie demokratycznym — ma tylko dba¢ o zgodnos¢ z przewazajacymi po-
gladami moralnymi. Ten nurt ,,etyki” prawniczej albo zatem lekcewazy sobie
tez¢ klasycznej antropologii, ze cztowiek jest istota rozumna (czyli zdolng do
poznania prawdy i zobowigzang do jej strzezenia, a zatem jest homo ethicus),
albo tez zaktada, ze cztowiek nie jest istotag rozumna, ale bytem redukujagcym
si¢ do $wiata przyrody.

24 Widzimy te pozycje na gruncie nowozytnego subiektywizmu etycznego. Niezaleznie od jego
odmian zgodnie postuluje si¢ respektowanie nade wszystko opinii publicznej, co widzimy zardwno
u Kartezjusza (w jego zasadach ,,moralnosci tymczasowej” z Rozprawy o metodzie), jak i J. Locke’a,
ktérym to tropem idzie takze 1. Kant w swojej zasadzie ,,uniwersalizacji” (zob. MacIntyre 1987,
s. 255; por. Czachorowski 2009, s. 157-181).

25 Poza obrebem zainteresowania tej pracy pozostala jeszcze inna koncepcja rozumnosci
etycznej, wpisujaca si¢ takze w dzieje nowozytnej i wspodtczesnej etyki. Rozumowi przypisuje
si¢ nieraz zdolno$¢ kreowania granicy pomigdzy dobrem i ztem, a nie jej odczytywanie. Droge te
wytyczyt w nowozytnosci 1. Kant. Zob. Styczen, 1980, s. 40-44 (zwlaszcza s. 44 i przypis 38).
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THE NOTION OF TRUTH IN CONTEMPORARY LEGAL ETHICS

Summary

The article indicates the reasons why in ethics the concept of truth finds a key
place. The moral good is the good of man as a human being, and therefore must cor-
respond to his rationality as the ability to know the truth about reality. Some concepts
of contemporary legal ethics explicitly or indirectly reject this model of ethics, turning
to the position of ethical subjectivism and replacing ethics with ethology (the theory
of human moral convictions).

Keywords: ethics; legal ethics; truth of good; human being; ethical subjectivism; de-
scriptive science of morality

Stowa kluczowe: ctyka; etyka prawnicza; prawda o dobru; czlowiek; subiektywizm
etyczny; opisowa teoria moralnos$ci (etologia)
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SEBASTIAN SOBKOWIAK

Rzeszow

Prawda w Internecie.
Czy katolickie portale internetowe manipulujga informacjami?

Zyjemy w dobie Internetu. Mozna to bezsprzecznie stwierdzié¢, odwotujac
si¢ do codziennego doswiadczenia. Oprocz wielu mozliwosci, ktore oferuje
rzeczywisto$¢ globalnej sieci, jedng z nich jest rowniez btyskawiczny prze-
kaz informacji. Dzi¢ki byciu on-line jestesmy w stanie natychmiastowo otrzy-
mywac juz nie tylko depesze, ale tez cale sprawozdania, relacje fotograficzne
1 materialy filmowe z wydarzen dziejacych si¢ na catym swiecie. Wydaje sie,
ze upowszechnienie elektronicznej komunikacji, powodujace takze pewne za-
tarcie granic pomi¢dzy nadawca i odbiorcg — wszak kazdy dzi§ moze stac si¢
smartfonowym reporterem — winno sprzyja¢ obiektywnosci informacji. Czy
jednak jest tak w rzeczywistosci?

Z osiagnigc ery cyfryzacji skorzystaty rowniez media katolickie — dotych-
czasowe gazety, rozglosnie radiowe i telewizyjne uruchomity portale interne-
towe, na ktérych oprécz tego, co publikujg na pismie, udostepniajg tez ma-
teriaty niedrukowane, gorace newsy z ostatniej chwili czy odnoszace si¢ do
biezacych wydarzen wypowiedzi ekspertéw. Sg one takze wspotczesng plasz-
czyzng ewangelizacji i katechizacji, publikujac pobozne tresci w atrakcyjnej
formie. Czy jednak, dbajac o forme, rownie duzo wagi przywiazuja do tresci
1 obiektywnosci informacji? Czy wypehniaja swoja misje?

Odpowiedz na te pytania chciatbym przedstawi¢ w trzech punktach. Naj-
pierw pokrotce przytocze zasady, ktore Kosciot w dokumentach Magisterium
narzuca katolickim mediom. Drugg czes¢ stanowi¢ bedzie przestawienie pod-
stawowych sposobdw, ktorymi postuguja si¢ niektore media w celu zmani-
pulowania informacji. Trzecig czg¢$¢ stanowic¢ bedzie proba analizy przekazu
katolickich portali internetowych pod katem przytoczonych wczesniej zasad
dzialania i sposobow manipulacji.
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1. Misja mediow katolickich

Kosciodt rowniez jest uczestnikiem postepu, w ktérym procesowi nieustan-
nego rozwoju podlega cata ludzka cywilizacja. Jest jednak uczestnikiem ak-
tywnym, nie tylko korzystajacym z dobrodziejstw nauki, ale tez angazujagcym
si¢ w niektore jej gatezie. Jedng z przestrzeni postgpu jest tez przestrzen szero-
ko pojetych mediow, ktére nazywa si¢ rowniez srodkami spolecznego przeka-
zywania mysli (IM, nr 1). Stuza one dobru wspdlnemu, przekazujac informa-
cje, wyrazajac opinie, ale s takze pewng forma rozrywki.

Kosciot bardzo szybko zauwazyl, jak wielka moc oddzialywania maja
wspotczesne media. Juz na Soborze Watykanskim II dostrzezono koniecznos¢
zajgcia si¢ ich sprawa, czego konsekwencja byl Dekret o srodkach spotecz-
nego przekazywania mysli Inter mirifica. Ojcowie zawarli w nim tez wezwa-
nia do sluzby prawdzie. Wedlug magisterium soborowego prasa, film, teatr,
radio i telewizja maja ,,urabia¢, umacnia¢ i popiera¢ opini¢ publiczna, zgod-
nie z prawem naturalnym, naukg i nakazami katolickimi, oraz [...] podawac
do wiadomosci 1 nalezycie wyjasnia¢ fakty, dotyczace zycia Kosciota” (IM,
nr 14). W innym miejscu o tych samych mediach mowi sie, ze ich ,,gtownym
celem ma by¢ rozpowszechnianie i obrona prawdy oraz troska o chrzescijan-
skie wychowanie ludzkiej spotecznosci” (IM, nr 17). Kontekst prawdy pojawia
si¢ takze przy wezwaniu ojcéw do formacji tych, ktorzy tworza wspotczesne
media. Maja oni troszczy¢ sig, ,,by co do przedmiotu swego informacja byta
zawsze prawdziwa i petna, przy zachowaniu sprawiedliwosci i mitosci; poza
tym, aby co do sposobu byta godziwa i odpowiednia, to znaczy przestrzegata
swiecie zasad moralnych oraz shusznych praw i godnosci cztowieka tak przy
zbieraniu wiadomosci, jak 1 przy oglaszaniu ich” (IM, nr 5). Obowigzek ten
cigzy réwniez na dziennikarzach, od ktérych wymaga si¢ ,,poszanowania praw
moralnych w wykonywaniu zawodowych zaje¢ i obowigzkéw” (IM, nr 11).
Ojcowie soborowi bardzo precyzyjnie sformutowali wytyczne dla wspotcze-
snych mediotwdércéw. W dokumencie nie méwi si¢ wprost o manipulacji, ale
bardzo silnie zaakcentowano koniecznos$¢ obrony i1 rozpowszechniania praw-
dy w emitowanym przekazie. Obowigzek ten cigzy nie tylko na samych re-
daktorach, ale na wszystkich pracownikach mediow, takze na dziennikarzach,
fotoreporterach.

Kontynuacje wspomnianej mysli znajdziemy w instrukcji wykonawczej
Communio et progressio z 1971 roku: ,,Podstawowym prawem wszelkiego ro-
dzaju przekazu jest szczeros¢, prawosc i prawda. Nie wystarczajg zatem dobre
checi 1 prawos¢ woli, by tym samym przekazywanie nosito cechy przekazu
uczciwego. Ponadto, nalezy przekazywacé fakty zgodne z prawda, to znaczy
dawacé ich prawdziwy obraz, zgodny z wewnetrzng prawda przedstawianych
wydarzen” (CP, nr 17). Ta sama mysl wystepuje takze w aspekcie negatywnym:
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Tym niemniej jednak dazenie do przekonania kogos, sprzeczne z dobrem wspdl-
nym, przeszkadzajace otwartej i publicznej wypowiedzi lub przekrecajace obiek-
tywny stan rzeczy albo wpajajace czlowiekowi btedne pojecia (rozpowszechnia-
jac niepelng prawde, czy wybierajac wedtug pewnych zatozen tylko niektore jej
czesci, czy wreszcie z powodu innych powaznych okoliczno$ci), jest absolutnie
niedopuszczalne, poniewaz przeszkadza i ogranicza stuszna wolno$¢ wyrabiania
sobie sadu przez ludzi (CP, nr 30).

Chociaz w mediach swoje interesy reprezentuja roéwniez srodowiska biz-
nesowe, sposob finansowania i polityka budzetowa nie powinny mie¢ wpltywu
na jakos¢ 1 prawdziwos¢ przekazu:

Srodki spoltecznego przekazu wymagaja wiclkich naktadéw, by mogly istnie¢
1 dziala¢ w rytmie postepu spotecznego. Zdarza si¢, ze ich wilasciciele 1 admi-
nistracja usitujg bezposrednio Iub posrednio zdobyé potrzebne fundusze czy to
z pieniedzy publicznych czy od prywatnych obywateli. Ludzie bogaci mogliby
udzieli¢ skutecznej pomocy srodkom przekazu, byleby nie mieli jedynie na oku
wiasnych zyskow, ale prawdziwe korzysci, jakie stad moga wyptyna¢ dla spote-
czenstwa (CP, nr 80).

Kosciol jest wige swiadomy takze biznesowego wymiaru mediow. Obok
nadawcow i wydawcow publicznych na rynku pojawia si¢ przeciez coraz wig-
cej nadawcow prywatnych. Zwroémy uwage, ze instrukcja Communio et pro-
gressio powstata w roku 1971, a wigc w czasie, gdy coraz wigcej osob pry-
watnych, w ramach prowadzonej dziatalnosci biznesowej, zaczyna tworzy¢
wielkie koncerny medialne, ktore przeliczaja bezposrednio naktad druku gazet
1 ogladalnos$¢ programow telewizyjnych na przychody i zyski. Zyski te jednak
nie moga stanowi¢ gtownej motywacji, lecz powinny zaleze¢ od rzetelnosci
1 uczciwosci przekazu.

Inny dokument Magisterium méwi o srodkach przekazu, ,.ktérych swoista
1 istotna rola spoteczna polega na wspodtdzialaniu w realizacji prawa cztowie-
ka do informacji, [...] i na pomaganiu jednostkom, grupom i narodom w ich
poszukiwaniu prawdy” (AN, nr 14). Wedtug Magisterium, jednym z waznych
aspektow w medialnym przekazie prawdy jest takze formacja samych przeka-
zujacych, aby sumienie pomagato im w pracy dla wspolnego dobra:

Wiaze si¢ z tym konkretna powinnos¢ Kosciota: winien on mianowicie opraco-
wac 1 realizowaé programy duszpasterskie, uwzgledniajace szczegolne warunki
pracy i wyzwania etyczne, wobec ktdrych stoja osoby pracujace w srodkach prze-
kazu. Programy tego rodzaju winny polega¢ przede wszystkim na statej forma-
cji, ktéra pomagataby tym osobom — z ktérych wiele szczerze pragnie wiedzie¢,
co jest etycznie i moralnie godziwe, i zgodnie z tym postgpowaé — w coraz pet-
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niejszej realizacji norm moralnych w pracy zawodowej oraz w zyciu prywatnym
(AN, nr 19).

Zauwazono, ze uczciwosc¢ przekazu zalezy w duzej mierze od prawosci su-
mien pracownikow gazet, rozglosni i stacji telewizyjnych. Postanowiono wigc
takze ich obja¢ duszpasterska troska.

Podsumowujac przytoczone wybrane fragmenty koscielnych dokumentéw
dotyczacych mediow, trzeba zauwazyc¢, ze wezwanie do wiernego przekazy-
wania prawdy jest waznym punktem, nad ktéorym zatrzymuja si¢ wszystkie
z nich.

Media, ze wzgledu na swoja wielka site¢ oddziatywania, sg zobowigzane
do wiernego przekazywania prawdy. Chodzi tutaj nie tylko o przekazywanie
prawd objawionych bez znieksztalcania, ale tez o prezentacj¢ zwyktych wyda-
rzen, zardwno spotecznych, jak i z zycia Kosciota, w sposéb prawdziwy i rze-
telny. Nie ma tutaj rozgraniczenia na media katolickie i $wieckie — te same
zasady obowigzuja w obu przypadkach. Media swieckie maja wigkszy zasigg
1 docieraja do niezliczonych odbiorcow, ich manipulacje moga wigc zaszko-
dzi¢ w o wiele wigkszej skali. Wobec wydawcow i nadawcow katolickich ist-
nieje wigksze spoteczne zaufanie i oczekiwanie bycia wiarygodnymi i praw-
doméwnymi.

2. Sposoby medialnej manipulacji

Gdyby wszystkie media byly wierne koscielnemu wezwaniu do wierne-
go przekazywania prawdy, nie istniatoby pojecie manipulacji. Niektore jednak
z nich, dla osiggnigcia korzysci wlasnych lub dla wypromowania pewnych
idei, uciekaja si¢ do stosowania pewnych sztuczek, wptywajacych na odbior
informac;ji.

Czym jest manipulacja? Jest to wpltyw na czyj$ obraz rzeczywistosci, aby
znieksztatci¢ informacje i ograniczy¢ zdolno$¢ podejmowania dobrych de-
cyzji w wolnosci. Warunkiem tego, aby manipulacja byta skuteczna, jest jej
niedostrzegalnos¢, a najskuteczniejszym or¢zem w walce z nig jest ujawnienie
technik w niej stosowanych (por. Czuba 1995, s. 11). Manipulowa¢ mozna za
pomoca stéw, gdy podaje si¢ informacje nieprawdziwe, zmienia si¢ ich hie-
rarchi¢, w miejsce waznych podaje si¢ mato istotne. Mozna takze preparowac
konkretny przekaz w celu ukazania danej sytuacji jako powszechnej (tzw. pro-
wokacje) badz podawac wiele informacji w sposdb chaotyczny lub trudnym je-
zykiem, aby utrudni¢ ich zrozumienie (por. Czuba 1995, s. 15-16). Wazne jest
tez oddziatywanie na emocje, szczegolnie w chwili pierwszego kontaktu z in-
formacja, gdy czytamy jej naglowek lub widzimy ilustracje wprowadzajaca.
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Klasycznym przyktadem drobnej manipulacji moze by¢ tytut: Ksieza za
kratkami. Ten artykut traktuje — o pracy kapelanéw wigziennych (por. Czuba
1995, s. 22). Duze mozliwosci daje takze interpretacja wypowiedzi oséb pu-
blicznych. Mozna ich stowa uogdlnia¢ w sposob nieuprawniony, mowiac, kla-
sycznie, ze na przyktad — Dekalog ogranicza dziatania cztowieka, podczas gdy
wiadomo, ze ogranicza tylko zte dzialania. Jedna z technik manipulacji jest
réowniez stosowanie wyrazow nacechowanych emocjonalnie jako synoniméow,
na przyktad: Czy synonimami sg stowa: inna orientacja seksualna, dewiacja,
uzaleznienie seksualne i zboczenie, w odniesieniu do tego samego zjawiska
homoseksualizmu (por. Niewalda 2013, s. 118-119)?

Manipulowa¢ mozna rowniez przy uzyciu grafiki i fotografii. I tak, poka-
zujac zdjecie osoby z niekorzystnym wyrazem twarzy, od razu czyni si¢ jg nie-
wiarygodng lub komiczng. Stosujac perspektywe z dotu zwigkszamy wrazenie
dostojenstwa, a z gory — optycznie pomniejszamy postac. Blisko$¢ obiektywu
nienaturalnie powigksza twarz i czyni ja bardziej okragla, co dodaje prezento-
wanej osobie kilka kilograméw. Pokazanie zdj¢¢ szokujacych lub kontrower-
syjnych pobudza emocje i sktania do lektury, ale tez buduje pewne pierwsze
wrazenie (por. Niewalda 2013, s. 123-131).

Manipulacja obrazem jest skuteczniejsza niz stowna takze z powodu duze-
go spotecznego zaufania do fotografow. Wspotczesnie fotografia jest niezwy-
kle silnym dowodem w kazdej sprawie, szczegdlnie ze niewiele osob potrafi
samodzielnie tak przeksztatci¢ zdjecie, aby ich ingerencja nie wyszta na jaw.
Fotomontaze mogg by¢ spreparowane tylko przez profesjonalistow. Jak za-
uwaza S. Konopacka:

Fotografia ze swej natury wypracowala sobie cos, co mozna okresli¢ mianem za-
ufania spotecznego. Potrafi pokazywac odlegte gwiazdozbiory, badz tez mikro-
organizmy, dokumentuje wazne zyciowe momenty, jest powszechnie dostgpna.
Potaczona z dziennikarstwem, rozumianym jako zawod zaufania spotecznego po-
siada $ciste relacje z prawda i obiektywizmem (Konopacka 2011, s. 14-15).

Wobec wielkiego zaufania, ktérym spoteczenstwo obdarza fotografow
1 filmowcow, manipulacja w tej dziedzinie dziennikarstwa jest trudna do od-
krycia w codziennym odbiorze. O ile bowiem autorzy artykuléw sa z reguty
znani, s3 wigc w naszych myslach obecni jako ci prawdomdéwni lub nierze-
telni, o tyle fotografie czy filmowe relacje sg z reguty anonimowe, dajemy
im wiar¢ bez osobowego filtra autora. Kadr aparatu ponadto obejmuje jedy-
nie pewien fragment rzeczywistosci, podobnie jak obiektyw kamery, czasami
o zbyt zawezony przekaz nie mozna oskarza¢ autora, lecz samo urzadzenie
rejestrujace. Jak zauwaza ponownie S. Konopacka: ,,Juz samo przeksztatcanie
trojwymiarowego swiata w plaszczyzne zdjecia niesie ze sobg ryzyko defor-
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macji” (Konopacka 2011, s. 59). Tymczasem $wiat rzeczywisty, oprocz trzech
wymiarow, ma jeszcze inne cechy dostgpne zywym zmystom, a takze uczucia
i relacje, ktore trudno oddaé przez cyfrowa forme przekazu.

Wspotczesnym medialnym problemem sa tez tzw. fake news (‘falszywe
wiadomosci’) — falszywe, kreowane przez media wiadomosci lub pseudo
events (‘pseudowydarzenia’). Spoteczenstwo potrzebuje dzi§ cigglych no-
wosci, nieustannej sensacji, dynamicznej informacji. Fake news sa po prostu
nieprawdziwymi, wymyslonymi notami prasowymi lub internetowymi, ktore
maja na celu silne oddziatywanie na emocje odbiorcéw. Dotycza one z reguty
spraw powaznych, szokujacych, nacechowanych emocjonalnie. Maja zmusic¢
odbiorcéw do myslenia w sposob, ktorego zycza sobie nadawcy. Czlowiek
bowiem instynktownie wierzy mediom, naturalnie nie kwestionuje ich prze-
kazu. Dopiero gdy ktamstwo zostanie zdemaskowane, wiadomo$¢ odchodzi
w niepamig¢¢. Niektore jednak pod§wiadome uprzedzenia lub sympatie moga
pozostaé'.

Pseudowydarzenia z kolei sa prawdziwe, ale ich forma jest zaaranzowana
w taki sposob, ze sprawiaja wrazenie naturalnych i spontanicznych, jednak
wczesniej sa doktadnie zaplanowane przez specjalistoéw od PR. Jako przyktad
takich wydarzen mozna poda¢ spotkania, ktdre politycy odbywaja podczas
kampanii wyborczych. Z reguty kampanie maja podobny przebieg, spotkania
z wyborcami oscylujg wokot tych samych tematow. Aby poruszy¢ konkretny
inny temat lub przekaza¢ komunikat, planuje si¢ wydarzenie w taki sposob,
aby pokaza¢ zalety promowanego polityka na podstawie sytuacji. I tak moze
on pomagac ,,przypadkowo” spotkanemu przechodniowi lub odpowiada¢ na
tematy gospodarcze, gdy media ,,nagle” spotkaja go podczas codziennych za-
kupoéw. Taka forma przekazu jest atrakcyjniejsza dla odbiorcy i ciekawsza niz
medialne briefingi i konferencje prasowe (por. Wegrzyn 2013, s. 14-15).

Jednym z najwigkszych problemoéw, gdy idzie o szeroko pojeta manipula-
cj¢ w mediach, jest ich rola wartosciujaca. ,,Media opiniotwdrcze zazwyczaj
manipuluja 1 perswaduja w celu uksztaltowania opinii spotecznej i sktonienia
ludzi do pozadanych zachowan™. Moga wigc one nie tylko wptywac na kon-
kretne ludzkie poglady czy sposoby myslenia, ale przez to takze na postgpo-
wanie, wybory moralne i decyzje podejmowane na przyktad przy wydawaniu
pieniedzy.

' Por. Naukowiec wyjasnia, dlaczego ludzie ignorujg fakty i wierzqg w ,,fake news”, http://
businessinsider.com.pl/technologie/nauka/fake-news-dlaczego-ludzie-w-nie-wierza/0pxj2t0,
[dostep: 12.12.2018].

2 J. Bodakowski, Manipulacia w mediach, Blog AMDG, http://www.fronda.pl/blogi/amdg/
manipulacja-w-mediach,25063.html, [dostep: 12.12.2018].



PRAWDA W INTERNECIE 217
3. Wybrane przyklady

Aby zbada¢, czy katolickie portale internetowe sg rzeczywiscie winnymi
manipulacji czy moze pozostaja wierne zasadom Magisterium, pragng przed-
stawi¢ kilka znalezionych w Internecie nagldéwkow 1 artykutow.

a. Sprawa pielgrzymek do Medjugorie

Ostatnimi czasy glosna byta sprawa misji ks. abpa Henryka Hosera — by-
tego ordynariusza warszawsko-praskiego — w Medjugorie. Miat on przyjrzec¢
si¢ kwitngcemu tam od lat kultowi Matki Bozej. Jak wygladaty komentarze
medialne? Portal Polonia Christiana podal, zgodnie z doktadnymi stowami
ksigdza arcybiskupa, ze pielgrzymek do tego miejsca nie moga organizowac
diecezje, biskupi czy parafie, ale pielgrzymki organizowane spontanicznie
przez wiernych czy biura podrdzy, ktorym towarzyszy kaplan, s3 mozliwe,
a nawet wskazane®. Tytut wiec i tre$¢ tzw. leadu doktadnie odzwierciedla-
ja faktyczng wypowiedZ hierarchy. Inaczej jest natomiast w artykule portalu
deon.pl (ryc. 1), podajacego w tytule: ,,Abp Hoser: nie wolno organizowaé
pielgrzymek do Medjugorie”. Dopiero naglowek precyzuje, cho¢ niezbyt do-
ktadnie, ze zakaz dotyczy oficjalnych pielgrzymek koscielnych, mozna nato-
miast organizowaé pielgrzymki spontaniczne (nie ma tez mowy o mozliwosci
towarzyszenia kaptana)*. W neutralnym tonie wizyte komentuje portal ekai.
pl, zwracajac uwage na zupelnie inny aspekt wypowiedzi’.

b. Amoris laetitia

Inng kontrowersyjna kwestig jest sprawa adhortacji apostolskiej Amoris
laetitia. Portale katolickie reprezentuja cale spektrum pogladow. I tak, por-
tal fronda.pl pisze o ,;rozczarowaniu”, ,,gtebokim podziale wsrod biskupdw”
i ,,rozziewie”®. Na tym samym portalu Tomasz Terlikowski méwi o ,,zame-

3 Por. Abp Hoser przypomina: pielgrzymek do Medziugorie nie mogg organizowaé diecezje
i biskupi, http://www.pch24.pl/abp-hoser-przypomina-pielgrzymek-do-medziugorie-nie-moga-orga
nizowac-diecezje-i-biskupi,51059,i.html, [dostep: 12.12.2018].

4 Por. Abp Hoser: nie wolno organizowaé pielgrzymek do Medjugorie, http://www.deon.pl/
religia/kosciol-i-swiat/z-zycia-kosciola/art,30063 ,abp-hoser-nie-wolno-organizowac-pielgrzymek-
do-medjugorie.html, [dostep: 12.12.2018].

3 Por. Abp Hoser o Medziugoriu: kult Matki Bozej nie musi zaleze¢ od objawien, https://ekai.
pl/abp-hoser-o-medziugoriu-kult-matki-bozej-nie-musi-zalezec-od-objawien/, [dostep: 12.12.2018].

® Por. Amoris laetitia — Eucharystia dla rozwodnikéw w nowych zwigzkach, http://www.
fronda.pl/blogi/blog-o-duchowosci/amoris-laetitia-eucharystia-dla-rozwodnikow-w-nowych-
zwiazkach,44863 . html, [dostep: 12.12.2018].
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Abp Hoser: nie wolnho organizowac
pielgrzymek do Medjugorie

PAP [ kw wydrk

(fot. PAP/Jakub Kamiriski)

ZOBACZ WIECE) Do czasu werdyktu Watykanu co do prawdziwosci objawien, do
| Medjugorie nie mog3 by¢ organizowane oficjalne pielgrzymki
. koscielne, a jedynie spontanicznie organizowane przez wiernych;
tego ruchu nie da sie powstrzymac - ocenit abp Henryk Hoser,

ktory przygotowuje raport o Medjugorie.

Ryc. 1. Dominujacy tytul artykutu i surowa mina hierarchy budujg pierwsze
wrazenie, artykut ,,Abp Hoser: nie wolno organizowac pielgrzymek do Medju-
gorie” na portalu deon.pl

cie” 1 ,,niescistosciach”. W tym przypadku, wydaje si¢, mozna sobie pozwo-
li¢ na wiele, gdyz sam tytul wskazuje, ze jest to tylko opinia jednego z ko-
mentatoréw’. Z kolei portal KAI podaje opinie kard. Miillera na temat tego,
w jaki sposdb nalezy odczytywaé samg adhortacje®; bardzo podobny artykut,

7 Por. Terlikowski: ,,Amoris laetitia”, synodalny zamet i hermeneutyka cigglosci, http://www.
fronda.pl/a/terlikowski-amoris-laetitia-synodalny-zamet-i-hermeneutyka-ciaglosci, 69598 .html,
[dostep: 12.12.2018].

8 Por. ,, Amoris laetitia” trzeba odczytywac w $wietle calej doktryny Kosciola, https://ekai.pl/
amoris-laetitia-trzeba-odczytywac-w-swietle-calej-doktryny-kosciola/, [dostep: 12.12.2018].
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pod nieco zmienionym tytulem opublikowal portal deon.pl®. Obie informacje
przekazane sg w sposob rzetelny. Nieco odmienng retoryke przyjeli redakto-
rzy strony pch24.pl, w tytule do podobnego artykulu méwiac o ,,zamieszaniu”
i ,,interwencji”, a w leadzie koncentrujgc sie na kontrowersjach!®. W innym
artykule ta sama redakcja (pch24.pl) pisze o ,,efekcie Amoris laetitia”, kto-
rym ma by¢ masowe dopuszczanie do sakramentow osob zyjacych w nowych
zwigzkach, nazywanych przez autorow ,,cudzotoznikami”. Tekst przyciaga nie
tylko trescia, lecz takze zaskakujacym zdjeciem, na ktérym w kopute bazyliki
watykanskiej uderza piorun (ryc. 2). Mozna by zada¢ sobie pytanie, jaki zwig-
zek z tre$cig ma ta ilustracja i jakie budzi w odbiorcy uczucia!l. W tym zamie-
szaniu nieco spokoju wnosi artykut katolickiego wydawcy z Katowic (gosc.pl)
zachecajgcy do lektury wspomnianej adhortacji bez kontrowersji'?. Ten sam
wydawca, komentujac glosna sprawe zapytania dotyczacego interpretacji
Amoris laetitia, zamiast o roztamie, pisze o ,,prosbie” i ,,zadanych pytaniach”,
unikajgc radykalnej retoryki roztamu i kryzysu'’. Ostatnim przykladem z tej
kategorii jest szeroka interpretacja stow Ojca Swictego przez redaktora strony
deon.pl. Twierdzi on, ze papiez Franciszek dopuscit Komuni¢ dla rozwodni-
kéw (sugeruje to juz w tytule), cho¢ sam artykut oraz dokument, do ktoérego
sie odwotuje, nie sprawiajg sprawy tak liberalnie'*.

Podsumowujac, widzimy duzg réznorodnosc¢ i koloryt opinii. Wydaje sig,
ze dziata tu prosty mechanizm marketingowy — im sprawa bardziej kontrower-
syjna lub zaskakujaca, tym przyciaga wigcej autoréow i czytelnikow. Medio-
znawcy nazwali to angielskim stowem clickbait (od ang. click — ‘kliknigcie’
i ang. bait — ‘przyneta’’®). Stosowany zabieg ma na celu zaintrygowanie czy-
telnika i sktonienie go za wszelka cene do kliknigcia w tytut artykutu. Wyko-

° Por. Kard. Muller o tym, jak nalezy odczytywaé ,, Amoris laetitia”, http://www.deon.pl/religia/
kosciol-i-swiat/z-zycia-kosciola/art,29129, kard-mller-o-tym-jak-nalezy-odczytywac-amoris-laetitia.
html, [dostep: 12.12.2018].

19 Por. Zamieszanie wokél Amoris laetitia — czy kardynal Mueller zainterweniuje?, http://www.
pch24.pl/zamieszanie-wokol-amoris-laetitia---czy-kardynal-mueller-zainterweniuje--,48880,i.html,
[dostep: 12.12.2018].

' Por. Efekt ,, Amoris laetitia”. Kolejne diecezje dopuszczajq cudzoloznikéw do sakramentow,
http://www.pch24.pl/efekt-amoris-laetitia--kolejne-diecezje-dopuszczaja-cudzoloznikow-do-
sakramentow,48770,1.html, [dostep: 12.12.2018].

2 Por. O,, Amoris laetitia” juz bez kontrowersji, http://gosc.pl/doc/3783792.0-Amoris-Laetitia-
juz-bez-kontrowesji, [dostep: 12.12.2018].

13 Por. Kardynatowie poprosili o usci§lenie ,,Amoris laetitia”, http://gosc.pl/doc/3552243.
Kardynalowie-poprosili-o-uscislenie-Amoris-laetitia, [dostep: 12.12.2018].

14 Por. Papiez o tym, ze ,, Amoris Laetitia” dopuszcza Komunie dla rozwodnikéw, http://www.
deon.pl/religia/serwis-papieski/aktualnosci-papieskie/art,4796,papiez-o-tym-ze-amoris-laetitia-
dopuszcza-komunie-dla-rozwodnikow.html, [dostep: 12.12.2018].

15 Clickbait, Stownik Jezyka Polskiego, wydanie internetowe, https:/sjp.pl/clickbait, [dostep:
12.12.2018].
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Efekt ,,Amoris Laetitia”. Kolejne diecezje
dopuszczaja cudzotoznikow do sakramentow

Biskupi z Malty otwieraja
cudzoloznikom droge do spowiedzi i
Komunii swietej, bez wyraznego
wymogu odwrécenia sie od grzechu
wynikajacego z famania szostego
przykazania - tak mozna ujac w
skrocie dramatyczna tresc
opublikowanej wiasnie instrukcji
bedacej poklosiem posynodalnej
adhortacji Franciszka ,,Amoris
Laetitia”.

Jesli w rezultacie procesu rozeznania
dokonanego z pokora, dyskrecja i
mitoscia do Kosciotfa i jego nauczania
w szczerym poszukiwaniu woli Boga i
pragnieniu bardziej doskonatej odpowiedzi na nia, osoba w separacji lub rozwiedziona, ktéra zyje w nowym
zwiazku, zdota z sumieniem uksztaltowanym i oSwieconym uznac i wierzyc w to, Ze jest w pokoju w Bogiem
nie mozna zabronic przystapienia do sakramentu pokuty i pojednania i sakramentu Eucharystii” - to kluczowe
zdanie instrukcji dla maltanskich kaptanow, przedrukowanej w sobotnim wydaniu dziennika Stolicy Apostolskiej
L' Osservatore Romano™. Dokument przygotowany przez arcybiskupa Malty Charlesa Sciclune oraz biskupa
Gozo Mario Grecha stanowi oficjalna wyktadnie praktycznego stosowania zapisow stynnego VIII rozdziatu
adhortacji

Ryec. 2. Zaskakujaca ilustracja wprowadzajaca do tekstu ,,Efekt Amoris laetitia. Ko-
lejne diecezje dopuszczajg cudzotoznikow do sakramentéw” na portalu pch24.pl.

nanie tego zadania przenosi czytelnika na nowa stron¢ portalu, na ktérej czg-
sto znajduje si¢ zwigkszona liczba reklam, lub odsyta czytelnika do wtasciwej
strony portalu, gdy tytul jest umieszczony jako reklama w serwisie spolecz-
nosciowym. Zwiekszona liczba klikni¢¢ przektada si¢ bezposrednio na zyski
z reklam umieszczonych na stronie internetowe;j's.

4. Whnioski

Pytajac o manipulacj¢, nie dotkneliSmy zupetnie sprawy intencji tych wy-
dawcow, ktérzy starajg si¢ modyfikowaé informacje w taki sposob, aby paso-
waty do ogolnej charakterystyki publikowanych tresci. Czy robig to z mysla
0 wzroscie wiary i zbawieniu czytelnika, czy moze chca doprowadzi¢ go do

16 W literaturze polskojezycznej brakuje opracowan na ten temat, zob. w j. angielskim: Click
Bait: You Won't Believe What Happens Next!, L. Alves i in., ,,Fronteiras: Journal of Social, Tech-
nological and Environmental Science” v.2 n.5, Anapolis (Brazylia) 2016, s. 198-213, https://www.
researchgate.net/publication/311930296 Click Bait You Won’t Believe What Happens Next,
[dostep: 12.12.2018].
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potepienia? Chyba nikt ich o to nie podejrzewa. Pragng po prostu zyskac roz-
glos 1 uvatrakcyjni¢ swoje tresci. Do zbadania, czy rzeczywiscie doszto tu do
manipulacji, potrzeba byloby wybitnego specjalisty. Zauwazam jedynie, ze
informacje na kazdym z tych portali sa przetwarzane w sposob spdjny z okres-
long linig publikacji. Przegladajac katolicka cze$¢ Internetu, natkniemy sie,
podobnie jak w codziennosci, na catg game opinii i pogladow: od obu skrajno-
sci bliskich granicom katolickosci do stonowanego srodka. Nie mozna jednak
oskarzy¢ ich o bezwzgledng manipulacje, ktamstwo czy herezje.

Chciatbym jednak zwrédci¢ uwage, na koncu mojego artykutu, na maty
szczegot. Jego tytul brzmial: Prawda w Internecie. Czy katolickie portale inter-
netowe manipulujq informacjami? Po przeczytaniu tego artykutu moglibysmy
sprobowac¢ nada¢ jemu jednak inny tytut. Oto moje propozycje: Manipulacja
na stronach katolickich portali internetowych lub: Manipulacja w Internecie.
Czy katolickie portale internetowe sq winne manipulacji? a moze: Prawda
w Internecie. Czy katolickie portale internetowe realizujg swoje zadanie? czy
moze wreszcie najnudniejszy z nich: Katolickie portale internetowe w stuzbie
prawdzie. Kazdy z nich dobrze odzwierciedla tres¢ artykutlu przed jego lek-
turg. Czy jednak wywotuje takie same emocje przed zapoznaniem si¢ z nim?
Jakie kazdy z nich wzbudza oczekiwania? Jak nastawia potencjalnego odbior-
c¢? Czy tak samo zachgca do poglebionej lektury? Z tym pytaniem, a takze
z pytaniem postawionym w tytule, musze Panstwa zostawié. Licze tylko, ze
ze wzgledu na sposéb sformutowania tematu mojego artykutu, nie zostang po-
chopnie oskarzony o manipulacje.

THE TRUTH ON THE INTERNET.
DO CATHOLIC WEBSITES MANIPULATE INFORMATION?

ABSTRACT

The article deals with manipulation in the media. The author’s intention was to
investigate whether Catholic web portals manipulate truth in published articles. Thus
the Church’s teaching on the subject of the media was presented as well as methods
and techniques of manipulation. The manner of message transmission in the Catholic
media was confronted with these theses. The research results show that these portals
are only trying to make the content attractive, but they are in accordance with the
teaching of the Magisterium and the truth of the presented events.

Keywords: media; manipulation; Internet; truth; media mission; catholic media

Stowa kluczowe: media; manipulacja; Internet; prawda; misja mediéw; media katolickie
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Wyzszego Seminarium Duchownego Zgromadzenia Misjonarzy Swictej Rodziny
w Kazimierzu Biskupim, na Wydziale Teologicznym UAM. Tytut zawodowy ma-
gistra teologii otrzymat za obrong pracy pt.: Zwigzek filozofii z fizykg wspolczesng
wedlug Wernera Heisenberga. Interesuje si¢ filozofig, mediami oraz wspodtczes-
ng naukg i technologig. Pochodzi z Poznania, obecnie pracuje w Rzeszowie.
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Problematyka samobdjstw w ujeciu Marii Jarosz

Samobdjstwo cztowieka wzbudza pytania o przyczyny i motywy. Mozna
tu przyjac rozmaite perspektywy badawcze. Z pewnoscig interesujace sg proby
zrozumienia tego spolecznego fenomenu od strony psychologicznej czy nawet
psychiatrycznej. Mimo ze $mier¢ samobojcza dotyka konkretnych jednostek,
to ma takze wymiar spoteczny. Analiza jej spolecznego podtoza i uwarunko-
wan nalezy do kompetencji socjologii. Od konca XIX wieku za sprawg styn-
nego dzieta Emile’a Durkheima o samobojstwie (Durkheim 2006), rozpoczety
si¢ socjologiczne naukowe dociekania zmierzajace do poznania tego zjawiska.
Samobdjstwa sg nie tylko waznym problemem spotecznym, ale i wskaznikiem
kondycji 1 integracji (lub dezintegracji) spoteczenstwa. Nasilanie si¢ zjawiska
samobdjstw stanowi wazny symptom anomii spoteczne;j.

Profesor Maria Jarosz przyjeta za Durkheimem, ze samobojstwo jest nie-
zwykle czulym wskaznikiem integracji i w ogdle kondycji spoteczenstwa.
Podjeta si¢ badania tematu, ktory od dziesigcioleci byt w PRL-u objety mil-
czeniem. Stopniowo rozszerzata swoje naukowe dociekania, zawsze jednak
wigzac je z zagadnieniem samobojstw. Podejmowata wiec takie zagadnienia,
jak: nieréwnosci spoteczne, sprawiedliwos¢ spoteczna (Jarosz 2005c; Jarosz
2008; Jarosz 2010; Jarosz 2013b; Jarosz 2015b) i etyczna. Stata si¢ klasykiem
polskiej suicydologii. W ogromnym dorobku naukowym prof. Marii Jarosz,
liczacym 50 ksigzek i ponad 300 artykutow naukowych, prace poswigcone
problematyce samobojstw sg szczegdlnie cenne. Celem artykutu jest poznanie
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jej inspiracji w zakresie badan suicydologicznych oraz przesledzenie jej socjo-
logicznej koncepcji w ujmowaniu zjawiska samobojstw. W interpretacji so-
cjologicznej wyjasnia si¢ problem samobojstwa w szerszym kontekscie, w wa-
runkach wielkich spotecznych, gospodarczych i politycznych transformacji.

Geneza zainteresowan suicydologicznych Marii Jarosz

Bardzo wiele na temat genezy zainteresowania profesor Marii Jarosz te-
matyka suicydologiczng mozna znalez¢ we wstgpach do jej ksigzek (Jarosz
1997, s. 7-11; Jarosz 2013a, s. 7-10). Pisze ona, ze tych motywow fascyna-
cji badawczych fenomenem samozniszczenia bylo kilka. To, co dla niej cha-
rakterystyczne i co swiadczy o jej wielkiej ludzkiej wrazliwosci, to kolejnos¢
podawania tych motywow. Na pierwszym miejscu Maria Jarosz wymieniala
podtoze sentymentalne. Tak o tym pisata:

Smier¢, zwlaszcza samobdjcza, jest prawie zawsze tragedia dla bliskich, czasami,
gdy okolicznosci sa szczegoélnie dramatyczne, na przyktad kiedy zycie odbiera
sobie dziecko, $mier¢ do§wiadcza réwniez ludzi obcych. Dla mnie silnym wstrza-
sem bylto samobojstwo dziewczynki (opiekujacej si¢ mtodszym rodzenstwem),
pozniej za§ nowojorska, samobdjcza $mieré Jerzego Kosinskiego, pisarza i mo-
jego przyjaciela. Mysle, ze kazde z tych zdarzen z osobna petnito role impulsu
wciggajacego mnie w orbite zainteresowania podlozem autodestrukcji (Jarosz
2013a, s. 7).

Kolejnym motywem podjecia badan nad zjawiskiem samobdjstw staty si¢
dla prof. Marii Jarosz jej, jak to sama zaznaczyla: ,,charakterologiczne inkli-
nacje”. Wyjasniala to dalej swoimi cechami osobowosci: ,,sktaniajagcymi do
analizy tych akurat problemoéw, ktoérych naukowa popularnosé jest, z reguly,
odwrotnie proporcjonalna do ich spotecznego znaczenia” (Jarosz 2013a, s. 8).
Gdy po przymusowym bezrobociu znalazta si¢ w Gléwnym Urzedzie Staty-
stycznym, mimo zakazu oéwczesnej wladzy komunistycznej podjela pionier-
skie badania nad fenomenem samobdjstw. Badania te spotkaty si¢ z wielkim
mig¢dzynarodowym uznaniem, co stalo si¢ motorem jej dalszych naukowych
dzialan. Z rozbrajajaca szczeroscig napisata: ,,Przyznaje si¢ przeto: do ana-
liz fenomenu samozniszczenia popycha mnie takze préznos¢. Sa one bowiem
zrédtem moich osobistych satysfakcji” (Jarosz 2013a, s. 9).

Sama Maria Jarosz wielokrotnie przyznawata si¢ do naukowych inspiracji
wynikajacych z lektury Le suicide Emile’a Durkheima (Jarosz 1997, s. 9; Ja-
rosz 2013a, s. 9; Jarosz 2015a, s. 9). Zwracala przy tym uwage, ze koncepcja
Durkheima stwarza mozliwos¢ analizy spoleczenstwa wychodzacej poza ele-
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menty jego struktury i pozwala podjecie ujecia syntetyzujacego, porzadkuja-
cego pole badan. Nalezy ponadto zauwazy¢, ze zainteresowanie zjawiskiem
samobdjstw przejawia si¢ takze w socjologicznej tozsamosci Marii Jarosz,
sprawiajacej, ze badania te dotycza duzych zbiorowosci i uprawniajg do for-
mulowania wnioskow uogolniajacych.

W socjologicznej perspektywie badan nad postawami i zachowaniami
autodestrukcyjnymi przyjmuje si¢ jako punkt wyjscia jednostke, a nie spote-
czenstwo. Analizuje si¢ akt samobojczy w kontekscie jego spotecznych uwa-
runkowan. Jezeli cztowiek jest czescig okreslonego spoleczenstwa, to zrodet
samobdjstw nalezy szuka¢ w zaktoceniach tego spoteczenstwa i badac je jako
efekt dezintegracji spoteczenstwa, a nie jako przejaw dezintegracji osobowo-
sci samobdjcy. Czesto nie potrafimy odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego ludzie
decyduja si¢ na odebranie sobie zycia, ale mozemy poszukiwaé wspolnych
uwarunkowan samobdjstw 1 wskazywac na ich spoteczny kontekst. U podioza
podobienstw i odmienno$ci samobdjstw lezg zmienne demograficzne, spotecz-
ne, statusowe i sytuacyjne, czyli caty kompleks interferujacych czynnikow.
Indywidualne motywy dzialan samobojczych ujmuje si¢ w konteks$cie warun-
kéw spotecznych, zapobiegajacych lub sprzyjajacych zamachom na witasne
zycie (Jarosz, Kozak 2016, s. 206).

Koncepcja samobdjstw Marii Jarosz

W koncepcji samobdjstw Marii Jarosz na plan pierwszy wysuwa si¢ jej
socjologiczny charakter. Wielokrotnie krytykowata ona podejscie psychia-
tryczne, ktore szuka wyjasnienia zjawiska samobdjstw w zaburzeniach psy-
chicznych lub szczegodlnie predestynujacych do samobdjstwa cechach ofiary.
Tymczasem pojecie ,,woli zycia” naduzywane przez Janusza Czapinskiego
1 ,,samobdjstwo jako efekt utraty woli zycia” nie thumaczy na przyktad pod-
wyzszonej sktonnosci do samobdjstw wsrdd wojskowych, wigzniow oraz
0sOb bezrobotnych (Jarosz 2013a, s. 30-31). Jako socjolog zwraca Maria Ja-
rosz uwage na powigzanie samobojstw z warunkami spotecznego, polityczne-
go 1 ekonomicznego zycia jednostek. Zgodnie z jej wyktadnig socjologiczny
kierunek badan nad zachowaniami samobdjczymi kladzie nacisk na uwarun-
kowania spoteczne, czyli ponadjednostkowe.

Pisze w swojej ksigzce:

[...] skoro cztowiek jest czeScig okreslonego spoteczenstwa, to zrodet samobojstw
nalezy szuka¢ w zaktoceniach funkcjonowania tego spoteczenstwa. Samobdjstwo
jako zjawisko spoteczne nalezy wigc badaé jako efekt dezintegracji spoteczen-
stwa, a nie jako przejaw dezintegracji osobowosci samobojcy. Nie oznacza to
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lekcewazenia indywidualnych motywow dziatan samobodjczych, ale przesunigcie
zainteresowan z dziatan jednostkowych na dziatania stanowigce ich wspdlny mia-
nownik: warunki spoteczne zapobiegajace lub sprzyjajace zamachom na wtasne
zycie. Wyrazne sg ich wymierne wyznaczniki dowodzace zréznicowanego nasile-
nia i zmiennosci lub statosci trenddw spotecznych (Jarosz 2013 a, s. 32).

Ponadto szczegdlnie wyrazne sa inspiracje teoria samobdjstw Emile’a
Durkheima. Na szczegdlng uwage zashuguje fakt, ze jest to koncepcja dyna-
miczna, a jednoczesnie spojna. Wszak od samego poczatku za Durkheimem
wskazywala na samobdjstwo jako na znakomity wskaznik stopnia integra-
cji spoteczenstwa (Jarosz 1975; Jarosz 1977, s. 325-350; Jarosz 1978, s. 65-
-101; Jarosz 1980; Jarosz 1985, s. 449-464). Podtrzymywata ten poglad tak-
ze w swoich ostatnich publikacjach (Jarosz 2004; Jarosz 2005a; Jarosz 2005
b, s. 1-13; Jarosz 2012; Jarosz 2013a; Jarosz 2015a, s. 5-17). Oznacza to, ze
im wyzsze sg wspolczynniki $mierci samobojczej, tym silniejsza jest dezinte-
gracja spoteczenstwa, a im nizsze — tym wyzsza integracja i lepsza kondycja
spoteczenstwa.

Tym, co sytuuje badania prof. Marii Jarosz w kategorii badan klasycznych,
jest ich szeroki zakres temporalny rozpinajacy si¢ od roku 1951 i obejmujacy
takze pierwsze lata drugiej dekady XXI wieku. Ow naukowy rozmach moz-
na w pewnych aspektach poréwnac tylko do badan Brunona Hotysta (Holyst
1968, s. 22-23; Hotyst 1983; Hotyst 2012; Hotyst 2013, s. 11-290). Pamigtac
jednakze nalezy o wewng¢trznej dyscyplinie naukowej prof. Marii Jarosz, kon-
sekwentnie wysoko cenigcej zwlaszcza socjologiczne ujmowanie problema-
tyki samobdjstw, z akcentowaniem réznych czynnikdéw zmniejszajacych lub
zwigkszajacych prawdopodobienstwo zachowan samobojczych.

Warto pokrotce przedstawi¢ wnioski z badan Marii Jarosz, ktore przez
wiele lat nadawaty pewien kierunek naukowych dyskusji skupiajacych si¢
na fenomenie samobdjstw. Od poczatku prowadzenia statystyk samobdjstw
w Polsce (czyli od 1951 roku), zgodnych z migdzynarodowg statystyka zgo-
néw, liczba samobojstw wzrosta o0 400%. W tym czasie liczba ludnosci wzro-
sta z 25,5 miliona do okoto 38 milionow w 2011 roku (Jarosz 2013a, s. 78;
Jarosz 2015a, s. 7). Zdaniem Marii Jarosz, tempo wzrostu liczby samobdjstw
w Polsce jest nieréwnomierne. Obserwowata ona wahania w dynamice liczby
samobdjstw w Polsce 1 pisata o tym w licznych pracach (Jarosz 1995, s. 9-31;
Jarosz, Krawczyk 1995b; Jarosz 1997 s. 83-85; Jarosz 1999, s. 115-126; Jarosz
2004, Jarosz 2013a, s. 78-80; Jarosz 2015a, s. 9). Wspotczynniki samobdjstw
rosly najszybciej w latach pigédziesiatych i szes¢dziesigtych XX wieku.

Z kolei w latach siedemdziesiatych (era gierkowska) nastapito pewne wy-
hamowanie tych tendencji 1 niewielkie coroczne wahania liczby samobdjstw
w kolejnych latach. Tym, co szczegolnie podkreslata prof. Maria Jarosz —
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byl rok 1981, kiedy to nastgpil znaczny spadek liczby samobojstw w Polsce
(0 35%). Uczona wigzata ten spadek jednoznacznie z nadziejami zwigzanymi
z ,,Solidarnos$cig” i — mozna powiedzie¢ — sytuacja rewolucyjng. Rozbudzenie
spotecznych nadziei na zmiany w Polsce skutecznie powstrzymywato ludzi
od lekkomys$lnego pozbawiania si¢ zycia, ktdre po zwycigstwie nad ,,onymi”
moze si¢ przydac, nabra¢ sensu. Kolejny raz potwierdzita si¢ teoria samo-
bojstw Emile’a Durkheima, Zze samobdjstwa sa czulym wskaznikiem integra-
cji i kondycji spoleczenstwa. W nastepujacym bezposrednio po tym okresie
stanie wojennym doszlo do znacznego wzrostu wspdtczynnikow $mierci sa-
mobojczej.

Kolejny przetom w Polsce to rok 1990, czyli poczatek bezkrwawych prze-
mian, ktory rowniez zaowocowat spadkiem liczby samobdjstw. Lata dziewigc¢-
dziesigte XX wieku zaznaczyty si¢ w Polsce wzrostem zjawiska bezrobocia,
biedy i braku nadziei na poprawe sytuacji. Nastgpito wigc rozczarowanie
efektami transformacji, co przetozyto si¢ na rosngce wspdtczynniki $mierci
samobojczej. O ile jednak w latach dziewieédziesigtych XX wieku kazdego
roku popetniato samobojstwo ponad 5 tysiecy 0sob, czyli mniej wiecej tyle, ile
ginie w wypadkach drogowych, o tyle w czasach swiatowego kryzysu finan-
sowego 1 gospodarczego, skutkujacego wzrostem bezrobocia i nierownosci
spotecznych, kazdego roku popetnia samobojstwo ponad 6 tysigcy osob. Po
okresie wzglednej stabilizacji wspdtczynniki samobdjstw zaczely ponownie
rosng¢. Zwlaszcza bezrobocie stawato si¢ jednym z najwazniejszych czynni-
kéw inspirujgcych $mieré¢ samobojczg. Bezrobotni i rolnicy to grupy najcze-
sciej wykluczajace si¢ przez samobojstwo z zycia.

Analizujac zjawisko samobdjstw w Polsce w kolejnych dziesigcioleciach,
Maria Jarosz zauwazyta rosnagcy udziat mieszkancow wsi 1 malejacy miesz-
kancow miast. Juz w drugiej polowie lat siedemdziesigtych XX wieku stwier-
dzi¢ mozna bylo tendencje wyréwnywania si¢ udzialu mieszkancéw miast
1 wsi w strukturze zgonow samobojczych. Przetomowym rokiem byt rok 1978,
kiedy to wskazniki $mierci samobdjczej w obu Srodowiskach byly analogiczne
(Jarosz 1980, s. 149). Jak napisala woéwczas: ,,Upraszczajac: w roku 1951 na
40% ludnosci miejskiej przypadato 50% popetionych samobojstw, natomiast
w roku 1978 na 60% ludnosci miejskiej przypadato nadal 50% popetnionych
samobdjstw” (Jarosz 2013a, s. 81). Dyskutujac w kwestii obalenia czy tez po-
twierdzenia klasycznej Durkheimowskiej teorii samobdjstw, Maria Jarosz za-
uwazyla, ze w tej teorii wskazuje si¢ na samobojstwo jako na zjawisko typowo
miejskie. Nasilenie samobojstw w miastach wynika¢ miato z dezintegracji $ro-
dowiska miejskiego, rozluznienia wiezi sasiedzkich i rodzinnych. Procesy roz-
woju ekonomicznego i spotecznego doprowadzily do znacznego ujednolicenia
obu srodowisk, co oznaczalo ostabienie tradycyjnych kulturowych mechani-
zmdw integracyjnych, charakterystycznych dla dawnych srodowisk wiejskich.
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Zwroéci¢ jednak nalezy uwage na to, ze wspodlczesnie w Srodowiskach
wiejskich powtdrzyt si¢ okreslony zespot czynnikdw, ktére niegdys w miescie
doprowadzity do nasilenia si¢ zachowan samobdjczych (np. ostabienie wie-
zi rodzinnych, sgsiedzkich i srodowiskowych oraz zwigzane z tym poczucie
izolacji 1 osamotnienia, narastajace procesy dezintegracyjne). Jak stusznie za-
uwaza Maria Jarosz: ,,Jest to wiec wcigz to samo — sformutowane przez klasy-
kéw socjologii — podtoze zjawisk dewiacyjnych” (Jarosz 2013a, s. 85). W dal-
szych konstatacjach uczonej pojawia si¢ uwaga dotyczaca malenia liczby
gospodarstw rolnych i jednoczesnego wzrostu liczby ludnosci pozarolniczej,
w tym ludnosci bez zajecia. Wedlug niej wzrost samobdjstw wsrod ludnosci
wiejskiej generowali przede wszystkim pracownicy dawnych panstwowych
gospodarstw rolnych. Wsrdd rolnikow i hodowcow tez wzrosty wskazniki
samobojstw z powodu trudnosci w przystosowywaniu si¢ do twardych regut
gospodarki rynkowej. Tak wiec kluczowe okazuja si¢ wzgledy gospodarcze
1 zjawisko bezrobocia, wzmagajace nierdéwnosci spoteczne wtasnie w srodo-
wiskach wiejskich (Jarosz 2015a, s. 11).

Jesli chodzi o regionalne zréznicowanie samobojstw w Polsce, to Maria
Jarosz zauwazyla, ze: ,najwyzsze wskazniki samobojstw wystepuja na tych
obszarach, w ktorych jest najwigksze nasilenie problemow socjalno-byto-
wych, szczegblnie zwigzanych z sytuacja na rynku pracy oraz brakiem regio-
nalnych perspektyw rozwojowych. Tego typu wojewddztwa tworza szczegol-
ny syndrom suicydogenny stymulowany przez okreslone czynniki sytuacyjne”
(Jarosz 2013a, s. 92-93). W $wiatowej statystyce $mierci samobojczej Polska
zajmuje miejsce srodkowe i najnizsze w grupie krajow postkomunistycznych
(najwyzsze wspotczynniki samobdjstw ma Rosja i kraje nadbattyckie).

Jezeli nawet wybitna polska badaczka procesow zwigzanych z samobdj-
stwem nie abstrahuje catkowicie od szczegolnych i jednostkowych motywow
podjecia przez cztowieka decyzji samobojczych (np. poczucia osamotnienia,
izolacji spotecznej, sytuacji stresowych zwigzanych z rodzing czy praca), to
w interpretacjach stricte socjologicznych poszukuje przede wszystkim wspol-
nych cech, generalnych uwarunkowan wigkszosci przypadkow.

Jest bowiem tak, ze cztowiek popetnia samobdjstwo z najrozmaitszych powodow,
mniej lub bardziej u§wiadomionych, mniej lub bardziej ze soba powigzanych. Bez-
posrednie przyczyny sprawcze bywaja trudne do ustalenia nawet w indywidualnym
przypadku i z pewnoscia nie dajg si¢ ekstrapolowaé na analize szerszej zbiorowo-
$ci. Skoro wigc cztowiek, kazdy z osobna, kieruje si¢ wtasnymi, indywidualnymi
motywami popelniania samobdjstwa, to nie jest fatwo znalez¢é wspolny mianownik
dla poszczegdlnych przypadkow. Samobdjstwa sg jednak zjawiskiem spotecznym,
autodestrukcyjna aktywnos¢ podejmowana jest tak czesto, ze samobojcy stanowia
znaczng kategorie w strukturze calej populacji (Jarosz, Kozak s. 205-206).
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Jezeli nawet tak jest, ze samobdjstwa sg popetiane z ré6znych powodow
1 kazdy samobojca kieruje si¢ wlasnymi indywidualnymi motywami odebrania
sobie zycia, to w rzeczywistosci istnieje pewien szczegolny syndrom sytuacyj-
ny skfaniajgcy okreslone jednostki do zachowan autodestrukcyjnych (Jarosz
2002 s. 9). Rosnace wskazniki $mierci samobojczej konstatujg socjologowie
w okresach nasilania si¢ procesow dezakceptacji spotecznej, kryzysu wartosci
1 obnizania si¢ rangi wspoétdziatania spotecznego, malejace zas w sytuacjach
integracji spotecznej. Zbiorowos¢ samobdjcoOw mozna scharakteryzowaé
przede wszystkim za pomocg cech demograficznych, tj. ptci 1 wieku.

Wiodgace tematy badawcze

Wazny temat podjety przez Mari¢ Jarosz obejmowat zachowania samobdj-
cze dzieci i mlodziezy. Uczona bardzo wyraznie rozdzielata zjawisko samo-
bojstw od prob samobdjczych. Pisala o tym w nastepujacy sposob: ,,Nieupraw-
nione jest bowiem [...] taczenie zachowan o r6znej wykrywalnosci i odmiennej
strukturze spoteczno-demograficznej osob je przejawiajacych. Jesli ponadto
wezmiemy pod uwage odmienng intencj¢ autoagresji [...] to catosciowe uje-
cie problemu mogtoby zdeformowaé jego rzeczywisty, empiryczny obraz”
(Jarosz 1997, s. 102). Zauwazata ona, ze z roku na rok rosng wspotczynni-
ki samobojstw i prob samobdjczych wsrod miodziezy. Juz w potowie lat sie-
demdziesigtych XX wieku podjeta badania tysiecy dzieci i mtodziezy z rodzin
dysfunkcjonalnych. Do dzis$ sg to wciaz jedyne reprezentatywne badania zja-
wiska samobdjstw wsrdd ucznidw oraz dzieci z rodzin zdezorganizowanych
(Jarosz 1979, s. 180-193). Z badan tych wynikaty interesujace wnioski. Maria
Jarosz stwierdzita, ze istnieje wyrazna zaleznos¢ migdzy pozycja spoteczng
rodzicdw a nasileniem samobdjstw ich potomstwa. Najwyzsze wskazniki prob
samobojczych odnotowywano wsrod dzieci robotnikéw niewykwalifikowa-
nych. Ponadto Uczona ustalita, ze dziewczgta trzykrotnie czgséciej niz chtop-
cy podejmuja proby samobdjcze, natomiast chtopcy pigciokrotnie czesciej niz
dziewczeta popetniajg samobojstwa. Stwierdzita tez, ze zachowania samobdj-
cze podejmujg z reguty uczniowie stabsi (Jarosz 1997, s. 112).

Na uwage zastuguje fragment pracy Marii Jarosz odnoszacy si¢ do szcze-
gblnego nasilenia samobdjstw 1 prob samobojczych wsrod mtodziezy z rodzin
dysfunkcjonalnych:

[...] nie ulega watpliwosci, ze wszelkie formy zachowan autodestrukcyjnych
(tacznie z samouszkodzeniem) wyrosty na podtozu niekorzystnej sytuacji rodzin-
nej 1 sg wskaznikiem spotecznego nieprzystosowania sprawcy aktu autoagresji.
Szczegolnie silnie usposabiajacy do samoniszczenia jest syndrom sytuacyjny: ku-
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mulowanie si¢ ktopotow domowych 1 szkolnych wtedy, kiedy ani dom, ani szko-
fa nie wigze pozytywnie dziecka. Samobdjstwo jest przy tym jedna z mozliwych
drog zmiany istniejgcej sytuacji — obok ucieczek, alkoholizmu, zachowan prze-
stepczych (Jarosz 2013a, s. 106).

Zauwazyla ona utrzymujacy si¢ takze w innych krajach trend ,,odmtadza-
nia si¢” struktury wieku samobdjcow, czyli wzrost udzialu w strukturze sa-
mobdjstw rocznikow najmlodszych, mimo ze zréznicowanie nasilenia samo-
bojstw wedlug wieku jest cechg wzglednie trwatg (Jarosz 1997, s. 115-116;
Jarosz 2013a, s. 108).

Profesor Maria Jarosz wniosta do polskiej suicydologii interesujace roz-
wazania dotyczace wyjasnienia dysproporcji migedzy $miercig samobojcza
mezczyzn 1 kobiet. Polska sytuuje sie¢ wsrod krajow, gdzie te dysproporcje sg
szczegolnie wyraziste. Na jedno samobdjstwo kobiety przypada sze$¢ samo-
bdjstw mezczyzn. Sama Uczona zauwazyla, ze jednoznaczna odpowiedz na
te kwestie jest trudna. Chodzi tu bowiem o wspdtwystepowanie catego kom-
pleksu uwarunkowan. Zwracata wigc uwage na kilka mozliwych wyjasnien
tego spotecznego fenomenu. Zauwazata, ze niegdys istniaty duze dzietnosci
polskich kobiet. Macierzynstwo miato by¢ wiec tg bariera chroniaca je od po-
dejmowania zachowan autoagresywnych (Jarosz 1997, s. 122-123). W latach
osiemdziesiatych XX wieku w innych krajach europejskich o wysokich dziet-
nosciach kobiet (Portugalii, Grecji, Hiszpanii) kobiety relatywnie rzadko po-
petnialy samobdjstwo. Od tamtych czaséw radykalnie zmniejszyt si¢ przyrost
naturalny i w zwiazku z tym dzietnosci kobiet. W Polsce trend ten zaczat si¢
na poczatku lat dziewigcdziesigtych XX wieku. Maria Jarosz wyrazita wow-
czas przekonanie, ze wzglad na dzieci juz urodzone, ktére trzeba wychowy-
wac, wydaje si¢ jednym z najwazniejszych czynnikdw skutecznie powstrzy-
mujacych kobiety-matki od samobojstw. Jednak w poczatkach XXI wieku
dzietnosci kobiet jeszcze bardziej spadty i nalezy zastanowi¢ si¢ nad innymi
mozliwymi wytlumaczeniami stosunkowo niewielkiej liczby samobdjstw ko-
biet w Polsce.

Maria Jarosz zwracala wigc swoja uwage na uwarunkowania kulturowe
omawianego zjawiska. Uczona zdecydowata si¢ na hipoteze: ,,0 relatywnie
wysokiej z dawien dawna (w poroéwnaniu z innymi krajami) pozycji pol-
skiej kobiety. Wigzato to si¢ z jej szczegolng rolg pielegnowania (i przeka-
zywania dzieciom) wartosci patriotycznych i religijnych [...]” (Jarosz 2013a,
s. 114-115). Ponadto, jej zdaniem, nalezy zwroci¢ uwage na status wyksztat-
ceniowy polskich kobiet, ktory jest wysoki w poréwnaniu ze wspdtczynni-
kiem wyksztalcenia mezczyzn. Pisze ona o tym nastgpujaco: ,,Wsrod kobiet
z wyzszym wyksztatlceniem odsetki kobiet zawodowo czynnych oscyluja
wokot 80%. Co wigcej, odnotowano w Polsce szybsze tempo wzrostu pozio-
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mu wyksztatcenia wsrdd kobiet niz wsrod mezczyzn™ (Jarosz 2013a, s. 113).
W ostatnich swoich publikacjach naukowych prof. Maria Jarosz zwracata
uwage na aktywnos¢ zawodowa kobiet i dostrzegata takie prace, ktore wigzaty
si¢ z wyzszym dla kobiet niz dla mezczyzn ryzykiem $mierci samobdjczej.
,,P0 pierwsze, zagrozone sa robotnice zatrudnione na budowach i w transpor-
cie, a takze w przemysle 1 gérnictwie [...]” (Jarosz 2015a, s. 14).

Zagrozenie samobojstwem bylto porownywalne u kobiet i m¢zczyzn, je-
sli dotyczylo stanowisk kierowniczych. Zauwazyla réwniez, ze w ostat-
nich zwlaszcza latach praca zawodowa staje si¢ dla kobiet coraz wazniejsza
1 wspotwystepuje z obowigzkami rodzinnymi.

Dzis kobiety — lepiej wyksztatcone i cz¢sto bardziej wydajne od swoich kolegéw
— nie dadzg si¢ wypchnaé z rynku. Nie pozwolg na ograniczanie ich zawodowe;j
tozsamosci [...]. Opinig, ze praca zawodowa bardziej nobilituje spotecznie niz
poswigcenie si¢ wylacznie dla domu i rodziny, podziela ponad 79% Polek, przy
czym pokazna ich liczba uwaza, ze kierowanie ludzmi to bardzo kobiece zajgcie
— co jest tez przyczynkiem do zmiany stereotypu ptci we wspdtczesnym polskim
spoteczenstwie (Jarosz 2015a, s. 15).

Odnoszac si¢ do swiatowego kryzysu, Uczona stwierdzita, ze w jego wy-
niku w Polsce prace utracito wigcej mezczyzn niz kobiet. Ponadto rysuja si¢
trendy wyréwnywania si¢ zarobkdw mezczyzn i kobiet. Okazuje si¢ takze, ze
kobiety sukcesywnie stajg si¢ bardziej profesjonalne i coraz lepiej osadzone
w tworzacej si¢ nowej rzeczywistosci.

Zmiana meskich i kobiecych stereotypow zachowan wigze si¢, po pierwsze,
z przewartosciowaniem wspotczesnego modelu rodziny i pracg kobiet. W rezulta-
cie to, co powstrzymuje kobiety przed samobdjstwem, bywa czgsto dla megzczyzn
czynnikiem stresujagcym i suicydogennym. Mg¢zczyzna, w ktorego $wiadomosci
miesci si¢ weigz wzor macho, czgsto nie potrafi odnalezé sie w sytuacji, w ktorej
rzadzi czesto lepiej zarabiajaca kobieta [...] W tej sytuacji utrata pracy staje si¢
dla me¢zczyzny czynnikiem wrecz suicydogennym. Po drugie, owe przewartoscio-
wania rol spotecznych wyrazaja si¢ tez w zmianie stereotypow seksualnych [...].
Wszystko to sprawia, ze obraz Polski rysuje si¢ jako kraj o silnych Polkach i co-
raz stabszych Polakach (Jarosz 2015a, s. 15-16).

We wszystkich krajach Europy i §wiata, w tym takze w Polsce, mezczyzni
czesciej niz kobiety popetniajg samobdjstwa, cho¢ rézne sg proporcje tego zja-
wiska. W Polsce wspolczynniki $§mierci samobojczej kobiet i mezczyzn sg naj-
wyzsze w przedziale wieku 45-60 lat. Przyczyny tego zjawiska nie sg w peni
zbadane.
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W literaturze spotykamy si¢ z réznego typu interpretacjami, powszechnie zwraca
si¢ uwage na wigksza skuteczno$¢ samobdjstw mezczyzn wynikajacg z wyboru
pewniejszych sposobow dokonania samobojstw oraz silniejszej intencji $mierci.
Polska (obok Hiszpanii, Portugalii, Wloch) jest jednym z krajow o najnizszym
udziale kobiet w strukturze zgonéw samobojczych. W spoteczenstwie polskim
w przyblizeniu jedna kobieta na pigciu me¢zczyzn umiera na skutek popetnionego
samobdjstwa, podczas gdy w Japonii na jedng samobdjczyni¢ przypada 1,5 samo-
bojey (Jarosz 2002, s. 10).

Z badan profesor Marii Jarosz wynika takze, ze istniejg istotne zwigzki
nasilenia samobdjstw ze stanem cywilnym samobdjcow. Okazuje si¢ wigc, ze
szczegolnie suicydogenne jest bycie wdowa, wdowcem lub osobg rozwiedzio-
ng. Samobojstwa tych 0s6b w pordwnaniu z osobami Zonatymi, zamegznymi
lub kawalerami i pannami sg czterokrotnie czgstsze (Jarosz 2013a, s. 118).
Wedlug Marii Jarosz czynnikiem szczegdlnie wzmacniajagcym zagrozenie
samobojstwem jest nagla zmiana stanu cywilnego, zwlaszcza nagle osamot-
nienie wywotujace poczucie izolacji, a takze spotecznego nieprzystosowania.
Uczona zwraca uwage na pierwszy rok bycia wdowg lub wdowcem. Ryzyko
popetnienia samobdjstwa jest wowczas dwukrotnie wieksze niz w kolejnych
latach. Nagle osamotnienie jest czynnikiem wybitnie suicydogennym, zwtasz-
cza w sytuacji kumulowania si¢ trudnych probleméw zyciowych zwigzanych
nie tylko z rodzing, ale i z praca zawodowa, zwlaszcza z utratg pracy.

Profesor Maria Jarosz zastyneta takze wnikliwymi studiami nad samobdj-
stwami w strukturze spoteczno-zawodowej w polskim spoleczenstwie. Zda-
niem tej Uczonej, szczegolnie determinujace zachowania samobdjcze czynni-
ki s3 zwigzane ze zmiang pracy lub jej utrata, przejsciem na emeryturg badz
odgrywaniem nieadekwatnej roli spotecznej lub niemoznoscia zaspokojenia
aspiracji spotecznych i zawodowych. Szczegdtowe analizy objely juz lata sie-
demdziesigte XX wieku (Jarosz 1977, s. 325-350), ale takze kolejne dekady
XX wieku (Jarosz 1995, s. 20-32; Jarosz 1997, s. 151-161) i pierwsze lata XXI
stulecia (Jarosz 2013a, s. 144-150). W zaleznosci od wspotczynnika okreslaja-
cego nasilenie si¢ zjawiska §mierci spowodowanej samobdjstwem mozna wy-
rozni¢ pewne kategorie spoteczno-zawodowe.

Wsréd wnioskéw z wieloletnich badan na szczegdlne zainteresowanie za-
stuguja te, ktore koncentruja si¢ na okresie transformacji z lat dziewigédziesig-
tych XX wieku i pierwszych lat XXI wieku. Z ustalen Marii Jarosz wynika, ze
najmniej suicydogenng grupg sa pracownicy umystowi. Z kolei do grup oséb
najczesciej odbierajacych sobie zycie naleza pracownicy fizyczni, bezrobotni
1 rolnicy. Wsrdd nich najczesciej (ponad 25%) popetniaja samobdjstwa pra-
cownicy fizyczni. Badaczka zwrdcita takze uwage na to, ze to wtasnie oni po-
niesli najwicksze koszty zwigzane z przebudowa polskiej gospodarki. Wystar-
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czy wymieni¢ tu gérnikéw, hutnikow 1 stoczniowcdw, sposrod ktorych wielu
stracito prace i nie podotato procesom adaptacyjnym do zmienionych warun-
kéw spoteczno-ekonomicznych. Otwarcie gospodarki rynkowej nie gwaran-
tuje realizacji zasad sprawiedliwosci spotecznej, a co wigcej, wlasnie nierdw-
nosci spoteczne sa cechg tego nowego systemu (Jarosz 2013a, s. 146-147).
Stusznie Maria Jarosz zauwazyta, ze na samobojstwa w strukturze spoteczno-
-zawodowej ma wplyw nie tylko sytuacja materialna, ale utrata spotecznego
prestizu, zwlaszcza w odniesieniu do klasy lub warstwy uznawanej za przodu-
jaca (robotnicy). Daje to szczegolnie niszczace skutki zwlaszcza w pierwszym
okresie transformacji (Jarosz 2013a, s. 148).

Oprocz robotnikdw kolejng grupa, w ktorej juz od 1982 roku obserwuje
si¢ narastanie zgonow samobdjczych, sa rolnicy. Przyczyng takiego stanu rze-
czy jest postepujaca pauperyzacja srodowiska wiejskiego, a takze problemy
z przystosowaniem si¢ do zasad gospodarki rynkowej (Jarosz 2013, s. 148).
Zdaniem Marii Jarosz, samobdjstwa tacza si¢ nie tylko z problematyka tak
zwanych ,,ludzi zbednych”, ale takze z tymi, ktorzy korzystajac z mozliwosci
spotecznego awansu zdobywaja wyzsze pozycje spoteczne.

[...] nawet zdobycie wyzszej pozycji spotecznej, kariera zyciowa moga si¢ staé
przyczyna standw depresyjnych i nerwicowych. Trudnosci w pelnieniu nowej roli,
problemy adaptacji do gospodarki rynkowej, obawa przed niewywigzywaniem si¢
z nowych obowigzkow i utratg pozycji juz osiagnietej, lek przed przysztoscia by-
waja zrodtem stanow nerwicowych 1 depresyjnych, wyrazajacych sie czestokroé
samoniszczeniem: alkoholizmem i samobdjstwami (Jarosz 2013a, s. 149).

Na szczeg6lng uwage zastuguja — zdaniem Marii Jarosz — bezrobotni, za-
liczajacy si¢ do grup o najwyzszym ryzyku $mierci samobdjczej. Problem
ten dotyczy zresztg szerszej grupy ludzi, bo takze tych, ktérzy odczuwajg ek
przed utratg pracy. Sama perspektywa utraty pracy prowadzi tych ludzi do
podejmowania decyzji o popetnieniu samobdjstwa. Badaczka zwrécita dodat-
kowo uwage na negatywny syndrom sytuacyjny, ktéry tu si¢ wytwarza. Po-
stepujaca pauperyzacja taczy si¢ z osamotnieniem. Do tego dochodzg niskie
kwalifikacje zawodowe i niewiara w popraw¢ sytuacji w przysztosci (Jarosz
2013a, s. 149). Wazna jest perspektywa znalezienia nowej pracy, a to zalezy
od wielkosci miejscowosci. Uczona zadawata sobie pytanie, czy odnotowany
po 2008 roku wzrost wskaznikow $mierci samobodjczej jest zjawiskiem trwa-
tym. Z perspektywy kilku lat wida¢, ze na spadki liczby samobojstw trzeba
jeszcze poczekaé. Nadziejg napawajg jednak spadajace odsetki os6b bezrobot-
nych w Polsce, poczawszy od 2015 roku, co moze przetozy¢ si¢ takze na zre-
dukowanie liczby samobojstw.
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Szczegolowe tematy badawcze

Samobdjstwo jest daleko idaca forma dobrowolnego wykluczenia si¢ z zy-
cia spotecznego. Ma ono zlozone, niekiedy ukryte przyczyny. Mozna je jed-
nak analizowa¢ i wycigga¢ w miar¢ wiarygodne wnioski. Nasilenie si¢ liczby
podejmowanych decyzji samobojczych, a zwlaszcza dokonanych samobdjstw,
jest wskaznikiem, ze jako spoteczenstwo przezywamy trudny okres. Badania
socjologiczne realizowane przez Mari¢ Jarosz dotyczyly nie tylko catego spo-
teczenstwa polskiego, ale i wybranych grup spotecznych. W swoich wielo-
aspektowych studiach nad zjawiskiem samobojstwa podejmowata ona takze
badania nad autodestrukcjami w srodowiskach zamknietych (Jarosz 1997,
s. 162-180; Jarosz 2013a, s. 151-168).

Na uwage zastugujg wigc wnioski z badan nad samobdjstwami w wigzie-
niach. Wi¢zniowie pod wzgledem polozenia spolecznego moga by¢ trakto-
wani jako wyodrebniona i relatywnie jednolita kategoria spoteczna. Z badan
wynika, ze od 1993 roku notuje si¢ wyrazny spadek zachowan autodestruk-
cyjnych wsrdd aresztantow. Samobodjstwa sg podejmowane 3-6 razy czesciej
niz w pozostatej populacji. Ponadto 2,5 razy cze¢sciej samobojstwa popehnia-
ja osoby tymczasowo aresztowane niz skazani na kar¢ pozbawienia wolno-
sci. Z badan socjologicznych wynika ponadto, ze samobdjstwa popelniaja
zwlaszcza sprawcy najcigzszych przestgpstw. Szczegolnie zwraca uwage fakt,
ze samobdjcy z wigzien pod wzgledem cech demograficznych nie réznia si¢
od populacji samobdjcow calego kraju. ,,Jedyna cechg odrozniajgca samoboj-
cow ze srodowisk wieziennych od samobodjcoéw catego kraju jest miejsce za-
mieszkania. Tych ostatnich charakteryzuje raczej przynaleznos¢ do srodowisk
wiejskich [...], podczas gdy samobojcy w wiezieniach pochodzili najczesciej
z miasta” (Jarosz 2013a, s. 160-165). Struktura demograficzna (pte¢, wiek,
stan cywilny) i wyksztatcenie nie rozni samobdjcow od catej zbiorowosci ska-
zanych, jak tez nie r6zni ich od populacji samobdjcow.

Preferowang metoda pozbawienia si¢ zycia w wigzieniu, podobnie jak
w wojsku 1 we wszystkich innych srodowiskach w kraju, jest powieszenie si¢
(65% przypadkow). Miejscem $mierci jest najczesciej wspdlna cela, czas to
z reguly noc albo godziny nieobecnosci wspotwigzniow (np. spacer, badania
lekarskie). Wigzniowie, ktérzy dokonali aktéw autoagresji, byli jednoczesnie
sprawcami najbardziej agresywnych i niebezpiecznych rodzajow przestepstw
(np. przeciwko zyciu, wolnosci, mieniu i wtasnos$ci). Na tle struktury rodzajo-
wej ogdtu wigznidw samobojcy wyrdzniali si¢ nasileniem przestepstw zagro-
zonych wysokimi karami (Jarosz 2013 b, s. 1651 167).

Samobojcy w wigzieniach nie wykazujga — wbrew oczekiwaniom psychia-
trow 1 specjalistow systemow penitencjarnych — odchylen od norm zdrowia
psychicznego, sa zatem relatywnie normalni, chociaz niektdrzy z nich to ludzie
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marginesu spotecznego. ,,Odbieraja sobie zycie ludzkie mniej odporni, uwikta-
ni w sytuacje, ktére rzeczywiscie (badz we wlasnym mniemaniu) ich przera-
stajg. Nie s3 w stanie rozwigza¢ wezta gordyjskiego, w ktory zapetlita si¢ ich
terazniejszos¢. Przecinaja go, ktadac kres zyciu” (Jarosz 2013b, s. 167-168).
W wigzieniu samobojstwo (takze zakonczone Smiercig) jest czgsto postrze-
gane jako zachowanie honorowe i traktowane — czgsto koniunkturalnie — jako
czyn altruistyczny, dokonany w interesie spotecznosci wi¢ziennej. Nie ulega
watpliwosci, ze tego rodzaju nastawienia charakteryzujace si¢ takim stopniem
przyzwolenia zwigkszaja prawdopodobienstwo samobojstw w wiezieniach.

Nigdzie jednak nie ma tak jednoznacznie traumatyzujacego i suicydogennego
syndromu sytuacyjnego jak w wigzieniach wilasnie. Sktada si¢ nan: nagle ze-
rwanie kontaktéw z calym otoczeniem, ograniczenie kontaktow z najblizszymi
(prowadzace czgstokro¢ do ich definitywnego zerwania) i konieczno$¢ natych-
miastowego podporzadkowania si¢ regutom instytucji wieziennej. Wszystko to
rodzi poczucie wyobcowania, krzywdy, bezradnosci — a niekiedy takze bezsensu
dalszego zycia (Jarosz 2013 b, s. 167).

Wojsko, podobnie jak i wigzienie (kazde troche inaczej), stanowi poddane
rygorom, zamknig¢te sSrodowisko, stymulujace okreslone typy zachowan, takze
autodestrukcyjnych. Dla niematej grupy poborowych stuzba w wojsku i zwig-
zany z nig rygoryzm sg zrodlem nieustajacego poczucia zagrozenia i leku.
Takze zachowania przypisywane tzw. ,,fali” w wojsku zwigkszaty ryzyko au-
todestrukcji, jednakze od pierwszej dekady XXI wieku zjawisko ,,fali” i zwia-
zanych z nig samobojstw praktycznie nie wystepuje. Wynika to z procesu uza-
wodowienia armii.

Odwotujac si¢ do sytuacji w wojsku, Maria Jarosz dostrzegata spadek
liczby samobojstw w tym srodowisku od zaprzestania odbywania zasadniczej
stuzby wojskowej w Wojsku Polskim od 2010 roku. Stwierdzita, ze podtoze
zachowan samobdjczych w wojsku jest ztozone. Na pewno do samozniszcze-
nia prowadzi specyficzny syndrom sytuacyjny (instytucjonalne zamknigcie
srodowiskowe), a takze dezorganizacja zycia rodzinnego, wyrwanie ze $ro-
dowiska rodzinnego, sasiedzkiego oraz kolezenskiego, jak rowniez nieprzy-
stosowanie do nowego, odmiennego od wczesniej prowadzonego trybu zycia
(Jarosz 2013a, s. 152-158).

W spoteczenstwie polskim proby samobojcze sa znacznie czgstsze niz
zakonczone zgonem, w wojsku proporcje te s3 wyraznie odwrocone. Smieré
samobdjcza oznacza ostateczne zerwanie wigzi ze srodowiskiem i $wiatem
zyjacych. Taka skuteczna, ,,twarda” metodg pozbawienia si¢ zycia przez po-
wieszenie wybiera w Polsce ponad 50% zotnierzy samobdjcow (w skali ca-
tego kraju — 80%). Drugim narzedziem pozbawienia si¢ zycia jest bron pal-
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na (39% zmartych samobdjcéw). Zotnierze stuzby zasadniczej kilkakrotnie
czgsciej probujg pozbawié si¢ zycia niz zotnierze kadry zawodowej, liczniej
tez umierajg $miercig samobodjczg. Takze czas trwania stuzby wojskowej
jest czynnikiem stymulujacym czesto$¢ zachowan samobojczych. W okresie
pierwszych szesciu miesigcy wcielenia do wojska miato miejsce 52% samo-
bojstw dokonanych i 60% prob samobdjczych (Jarosz 2013a, s. 157-158).

Konstatacja ta dobrze koresponduje z socjologiczng teorig samobdjstw,
zgodnie z ktorg nagta zmiana, wejscie w nowe role spoteczne i w nowe nieak-
ceptowane warunki sytuacyjne, sg dla wielu ludzi doswiadczeniem wyjatkowo
stresujgcym.

Podloze zachowan samobdjczych w wojsku jest, oczywiscie, ztozone. Negatyw-
ny syndrom sytuacyjny, prowadzacy do samozniszczenia, ma cz¢sto swoje zrodla
w instytucjonalnym zamknigciu srodowiskowym (czyli w specyfice wojska jako
instytucji totalnej), jak i dezorganizacji zycia rodzinnego. Skoro bowiem armia
jest czescig wspodlczesnego spoteczenstwa, stanowigc raczej jego odbicie niz nie-
przystajacy element, to i zachowania ludzi — takze samobdjcze — podlegaja zbli-
zonym, porownywalnym prawidtowosciom (Jarosz 2013a, s. 158).

ek

Ogromny dorobek naukowy profesor Marii Jarosz w zakresie badan nad
zjawiskiem samobojstwa pozostaje pod wielkim wpltywem teorii Emile’a
Durkheima. Mozna tez zauwazy¢, ze jej badania i konstatacje badawcze po-
twierdzaja niestabnaca ,aktualno$¢ Durkheimowskiej teorii samobdjstw
w spoteczenstwie XXI wieku” (Jarosz 2013a, s. 170). Oczywiscie struktura
przestrzenna i zawodowa samobdjcoOw znacznie r6zni si¢ od tej z konca XIX
wieku, jednak ,,czynniki sytuacyjne (zmienna niezalezna) wciaz najsilniej sty-
muluja sposoby reakcji na nie duzych grup spoteczenstwa (zmienna zalezna)”.
Maria Jarosz za Durkheimem zauwaza, ze: ,,wspotczynniki $mierci samoboj-
czej rosng w okresie dezintegracji spoteczenstwa, charakteryzujacej zwlaszcza
czasy transformacji gospodarczych, politycznych i spotecznych («syndrom
wielkiej zmiany»), malejg zas§ w latach wzglednej stabilizacji — a takze wtedy,
gdy spoleczenstwo integruje si¢ w obronie wspdlnych wartosci (wojny, rewo-
lucje)” (Jarosz 2013a). Samobdjstwa maja ztozone, niekiedy ukryte przyczy-
ny, jednak dzigki dostgpnym danym mozna je analizowaé i wyciggac¢ wnioski.

Ciekawe sa rozmyslania prof. Marii Jarosz dotyczace drugiej dekady XXI
wieku w Polsce. Pytala ona o to, w jaki sposob mozna ograniczy¢ liczbe sa-
mobojstw w Polsce. Uznata, Zze sam wzrost gospodarczy nie wystarczy. ,,Rze-
czg pierwszoplanowa pozostaje przeciwdzialanie nieréwnosciom spotecznym:
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materialnym, regionalnym 1 edukacyjnym” (Jarosz 2015a, s. 16). Niezaleznie
od zindywidualizowanych motywow 1 okolicznosci samobojstwa w Polsce
majg okreslone rozmiary, strukture i tendencje odzwierciedlajace posrednio
wielkie procesy spoteczne, ktorych czastke stanowia. Z przeprowadzonych
analiz socjologicznych wynika, ze typowy samobdjca to mezczyzna czterdzie-
stoparoletni, mieszkajacy na wsi lub w malym miescie, pracujacy fizycznie
(rolnik, robotnik) lub bezrobotny, od niedawna owdowialy lub rozwiedziony.

Pod wptywem badan naukowych Marii Jarosz powstato wiele inspiracji,
aktywizujacych do naukowych eksploracji kolejne pokolenia badaczy. Tak jak
dla prof. Marii Jarosz naukowym autorytetem byt Emile Durkheim, tak dla
wielu wspotczesnych badaczy takim klasykiem jest prof. Maria Jarosz. Mozna
tu wymieni¢ m.in. prace Adama Czabanskiego, Wtodzimierza Adama Brod-
niaka i Krzysztofa Rosy, ktérzy wielokrotnie odnosili si¢ do dorobku nauko-
wego Marii Jarosz, opisujac spoteczne mechanizmy samobdjstw altruistycz-
nych. W Polsce rosnie zainteresowanie badaczy fenomenem samobdjstw,
ktore koncentruje si¢ na réznych jego aspektach.

Analizowane przez socjologow trendy $mierci samobdjczej sa wazna
oznaka dezintegracji 1 dysfunkcji panstwa, stanowig wazny element wiedzy
o spoteczenstwie. Trudno przewidzie¢, czy dokonujace si¢ procesy transfor-
macji systemowej przyczynig si¢ do integracji spoteczenstwa czy tez do jego
dezintegracji, pociagajacej za soba niepozadane, negatywne konsekwencje.
Rzeczywistos¢ spoleczna jest ztozona i zmienna (plynna), a $wiadomos¢ spo-
teczenstwa ksztattuje si¢ w procesie dtugotrwatych doswiadczen (Jarosz 2002,
s. 11)

THE SUICIDE PROBLEM IN TERMS OF MARIA JAROSZ

Summary

The article describes the scientific achievements of Maria Jarosz, who is consid-
ered one of the most distinguished female suicide researches in Poland. Maria Jarosz,
using data from the Central Statistical Office, made unique and insightful analysis of
the suicide phenomenon. In her research, she associated the phenomenon of suicide
with macro-social phenomena, such as the economic crisis, unemployment, changes
in lifestyles in urban and rural environments.

Keywords: suicide; social determinants; society

Stowa kluczowe: samobojstwo; uwarunkowania spoteczne; spoteczenstwo
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Trudne pojednanie w Rwandzie.
Refleksje wokol Swiadectwa ks. Janviera Gasore’a SAC

1. Rwanda — kraj na drodze do przebaczenia i pojednania

Ludobojstwo, ktore dokonato si¢ w ciggu 100 dni w 1994 roku, naznaczy-
to Rwande na wiele lat. Chociaz mija juz 25 lat od tego tragicznego czasu,
to jednak cienie przeszlosci nieustannie odciskaja swoje pietno. W kontakcie
z Rwandyjczykami bolesna historia kraju jest jak otwarta rana. Bardzo tatwo
mozna wywota¢ trudne i bolesne doswiadczenia. Jednak pomimo wszyst-
kich trudno$ci mozna spotkac si¢ z osobami ktére doswiadczyly przebaczenia
1 pojednania. Jedng z nich jest ksigdz Janvier Gasore, pallotyn, ktéry zostat
wyswiecony w roku ludobdjstwa w 1994 roku. Podczas spotkania w Rwan-
dzie w 24 lipca 2018 roku ksiadz Janvier, ktory jest obecnie kustoszem Na-
rodowego Sanktuarium Mitosierdzia Bozego w Ruhango, zlozyt swiadectwo
o swoim doswiadczeniu cierpienia, przebaczenia i pojednania, ktére dokonu-
je sie w konkretnych sytuacjach. Celem ponizszego artykutu jest analiza tego
swiadectwa 1 refleksja nad nim. Tekst Swiadectwa znajduje si¢ w posiada-
niu autora. Zapis ten jest zywym przyktadem realizacji ewangelicznych idei
o przebaczeniu, a takze poszerzeniem aktualnej wiedzy na temat konkretnych
wydarzen zwigzanych z ludobojstwem w Rwandzie. Pewne watki, jak kosciel-
ne poczatki gacacy czy tez liczba duchownych-meczennikéw, ktorzy zgineli
podczas ludobdjstwa, jeszcze nie byty podejmowane w literaturze przedmiotu
poruszajacej temat ludobojstwa z 1994 roku. Ponizej cytowane $wiadectwo
jest przytoczone we fragmentach wraz z komentarzem i odnosnikami do aktu-
alnej literatury przedmiotu.
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Obecnie w Rwandzie nie wolno uzywa¢ nazw gtownych plemion: Tutsi
1 Hutu, poniewaz ludobdjstwa dopuscili si¢ cztonkowie plemiona Hutu, kto-
rzy w ciggu 100 dni, poczawszy od 6 kwietnia 1994 roku, zabijali cztonkdéw
plemiona Tutsi. Obecnie nalezy stosowac tylko jedng nazw¢ — Rwandyjczycy.
W ponizszej publikacji stosowane jednak jest rozroznienie na plemiona Hutu
1 Tutsi. Bez tego nie udatoby si¢ przedstawi¢ sedna problemu budowania prze-
baczenia i pojednania.

2. Ksiadz Janvier Gasore SAC — historia pisana pojednaniem

Ksiadz Janvier po §wigceniach na Wybrzezu Kosci Stoniowej w 1995 roku
przyjechal do Rwandy, do swojej rodzinnej wioski Bihembe, w parafii Nzuki.
Tam okazalo sig, ze po jego rodzinnym domu nie ma Zzadnego sladu. Jak sam
wspomina:

ostrzegali mnie, zebym tam nie jechal, bo mnie zabijg lub otruja. Potrzebowatem
czasu, aby tam by¢, chciatem po prostu tam by¢. Nie chciatem zy¢ w Igku przed
$miercia, stracitem wszystkich poza jednym bratem. Przyjechatem i zostatem
w namiocie, ktéry otrzymatem od siostry zakonnej — domu nie byto. To byty moje
wakacje, wakacje pod namiotem (Gasore 2018, s. 3).

Okazalo si¢, ze wszyscy mieszkancy wioski z plemiona Tutsi albo zgingli,
albo uciekli. Mozna byto si¢ domysle¢, ze ci cztonkowie plemiona Hutu, kto-
rzy tam zostali, byli odpowiedzialni za $§mier¢ lub przepedzenie mieszkancow
z plemiona Tutsi. Jednak obecnos¢ mlodego kaptana z plemiona Tutsi, ktory
przybyl, aby zamieszka¢ w miejscu swojego domu, byta wielkim zaskocze-
niem i wywotata niespodziewang reakcje. ,,Ci, ktorzy zostali tam z Hutu, po-
stanowili jako$§ pomdc. Wystali swoje corki, aby mi gotowaty — to byto ich
gestem pojednania” (Gasore 2018, s. 3).

Cze$¢ ocalatych mieszkancéw z plemiona Tutsi znalazta schronienie we
Front Patriotique Rwandais (FPR) — jednostkach wojskowych, ktére bronity
Tutsi przez $miercig (Waldorf 2017, s. 407). Oddziaty FPR sktadaty si¢ gtow-
nie z Tutsi. Po wojnie ocalency Tutsi postanowili wrdci¢ do swojej wioski
1 wymierzy¢ sprawiedliwos¢ za zabitych ze swoich rodzin.

Tak bylo w mojej wiosce, gdy ustyszeli, ze wrdcitem, bali si¢, ze zging wsrod
Hutu. Byli wkurzeni, ze Hutu sa wokol mnie, chociaz wczesniej zabijali moich
rodzicéw. Dawni cztonkowie FPR chcieli si¢ zemsci¢. Tylko moja obecnosé
uratowata ich od masakry. Zobaczyli, ze Hutu szykuja mi positek — to ich zdzi-
wito. Nie chcieli jes¢ ze mna, chceieli ich zabi¢, wtedy stangtem w ich obronie.
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Powiedziatem: ,,co wam da to ich zabicie?”. Nie mogli si¢ z tym pogodzi¢. Ode-
szli. Dzigki mojemu wstawiennictwu ludzie z wioski ocaleli, potem okazalo sig,
ze w sasiedniej wiosce, gdy wrocili ludzie z FPR, pozabijali wszystkich, tak Ze
nikt z Hutu nie ocalal. Postanowili podzigkowa¢ mi za ocalenie zycia. Dali mi
sze$¢ krow, méwiac: ,,uratowale$ nam zycie, poniewaz w innej wiosce zotnierze
wszystkich pozabijali po powrocie” (Gasore 2018, s. 4).

Ksiadz Janvier postanowil zrobi¢ co$ dla tych mlodych chtopcow z woj-
ska. Nie mdgl si¢ pogodzi¢ z tym, ze nadal zyja zadza zemsty i nienawisci.
Sprzedat podarowane krowy i za zdobyte pieniadze optacit edukacje chtopa-
kéw-zohnierzy. W ten sposob pomodgt im si¢ wyksztatci¢. Po latach okazato sie,
ze wszyscy ci ludzie zdobyli dobre wyksztatcenie 1 wysokg pozycje spoteczna.
Dwoch z nich zostalo generatami brygady, jeden — merem Ruhongo, inny byt
odpowiedzialny za kas¢ socjalng. W ten sposob jeden cztowiek przyczynit si¢
do zatrzymania spirali nienawisci 1 pomogt zmieni¢ zycie chtopakow, ktorzy
z 73dzy zemsty byli gotowi zabija¢. Ta przemiana okazal si¢ trwala, zaden
z tych wyksztatconych chtopakdéw nie wrocil na droge odwetu 1 przemocy.

Ksigdz Janvier zostat proboszczem w pallotynskiej parafi na Gikondo —
dzielnicy Kigali. Zostat takze kapelanem wig¢zienia sgsiadujacego z jego para-
fig. Konkretnym problemem tego miejsca byto to, ze brakowato pienigedzy na
jedzenie dla 8000 wigzniow. Codziennie z gtodu umierato tam 50 ludzi.

Dzigki pomocy niemieckiego Caritasu udato si¢ kupi¢ dla nich zywnos¢,
tak aby juz nie umierali z glodu. Ksigdz wspomina, ze wielu z nich byto nie-
winnych.

To mnie bolato najbardziej, ze niewinni umierali. Bog si¢ upomni o krew niewin-
nych. Wéréd nich byt zabdjca mojego ojca — inni o tym nie wiedzieli. Wigzniowie
wiedzieli, ze pomaga im ksiadz, ktdry jest Tutsi. Postanowili mi jako$ t¢ pomoc
wynagrodzi¢. Zaproponowali, ze zabijg dla mnie zabdjcg mojego ojca. Wtedy im
powiedzialem: ,,nie wolno go zabi¢, pomozcie mi si¢ z nim spotkac”. Niestety,
nie udato mi si¢ to az do dzisiaj. Swiadkiem tej rozmowy byt pewien wigzien nie-
chrzescijanin. To go bardzo poruszylo, powiedzial: ,, Ty jeste$ inni niz inni ksi¢za
Tutsi. Poniewaz poruszyto mnie to, co widzialem, postanowitem dzisiaj na nowo
zosta¢ chrze$cijaninem. Nie wiem, czy Bog moze mi przebaczyé, bytem kiedy$
katolikiem, ale nie wierzytem. Nigdy nikogo nie zabilem — nikogo osobiscie, ale
wydawatem rozkazy, aby zabi¢ w sumie 500 oséb. Nie dlatego, ze bylem zty,
ale dlatego, ze batem sie, ze ten prosty lud moze mnie zabi¢, ze nawet dziecko
moze mnie zabi¢.” Stuchajac jego swiadectwa, wiedzialem, ze takze zabit moich
braci — tak byt zmanipulowany (Gasore 2018, s. 9).

Powyzsza historia pokazuje, ze ewangeliczna przypowies¢ o nadstawieniu
drugiego policzka i zaniechaniu zemsty jest nieustannie aktualna. Zaniechanie
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odwetu za zabicie wlasnego ojca ocala zycie zabojcy, dajac mu okazj¢ do na-
wrocenia i przemiany zycia. Ttem tej historii jest przepetnione wigzenie, gdzie
panuja bardzo trudne warunki. Jednak nie zwalnia to nikogo z obowiazku za-
chowania si¢ w ludzki sposob i1 ocalenia ludzkiej godnosci, ktora jest niezby-
walna. Zaskakujacym owocem tej walki o ocalenie zycia zabojcy jest nawro-
cenie si¢ innego oprawcy. To wlasnie mitosierdzie okazane jednemu staje si¢
impulsem do przyjecia taski nawrdcenia. ,,Wtedy uswiadomilem sobie, ze Ko-
sciot daje mi misj¢, poczulem, ze to Bog posyta i pomaga. Moglem by¢ otruty,
ale zyje, widzg, ze wiele si¢ zmienito. Dawniej ludzie byli zadziorni, a teraz
przychodza do kosciota, dzigkuja Bogu™” (Gasore 2018, s. 9).

Powyzsza histori¢ przytoczona przez ksigdza Janviera pokazuje, ze po-
jednanie dokonuje si¢ w bardzo konkretnych gestach, spotkaniach z konkret-
nymi ludZzmi, w konkretnych wyborach. To wiasnie w bezposrednim spotka-
niu z drugim czlowiekiem zapada bardzo trudna i skomplikowana decyzja:
najpierw o pragnieniu przebaczenia, odrzuceniu odwetu, zaniechaniu zemsty,
a potem odbudowania w miar¢ mozliwosci relacji z oprawcg, badz swoim,
badz tez oprawca swoich bliskich. Swiadectwo ksiedza Janviera Gasore’a
SAC pokazuje jeszcze jedng rzecz, ze zaniechanie odwetu takze przynosi bar-
dzo konkretne owoce nawrocenia.

3. Ko$cielna gacaca'

Ciekawym watkiem w swiadectwie ksigdza Janviera jest wspomnienie
o poczatkach gacacy, to znaczy ludowych trybunaléw do osadzania ludzi
ze wspdlnoty lub wioski. Gacaca — dostownie ‘siedzac na trawie’ (Tochman
2010, s. 50) — byt to trybunat ztozony z zaufanych ludzi, ktorzy w imieniu da-
nej wspolnoty — wioski dokonywali osgdu, osoby, ktéra byta podejrzana o po-
petnienie przestgpstwa. Po ludobojstwie w Rwandzie czgsto byto powszechnie
wiadomo, kto byl oprawca i kto pozabijat swoich sasiadow, wielu takich ludzi
nadat zytlo w swoich wioskach. Postanowiono wigc zrobi¢ cos, co mogtoby te
sytuacje rozwigzac, stworzy¢ okazje do przebaczenia i pojednania. Postano-
wiono wigc wréci¢ do ludowych trybunatéw gacaca i przed sagdem ztozonym
ze starszych wioski—wspdlnoty osadzi¢ winnych, aby mieli okazj¢ poprosié
o przebaczenie. Ksigdz Janvier wspomina, ze to wiasnie Kosciol katolicki
przygotowal podstawe gacacy. Pierwotnie tworzyli je zaufani ludzie Koscio-
fa, co doprowadzito do uznania wlasnych win przez oprawcow (por. Gasore
2018, s. 11). Doswiadczenie Boga pomagato prosi¢ o przebaczenie, kiedy nie
zawsze ofiary byly w stanie przebaczy¢. Kosciot w ten sposdb chceial prowa-

' Czyt. Gaczacza.
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dzi¢ do uleczenia wewngtrznych ran zabdjcow 1 ich ofiar, aby mozliwe bylo
przebaczenie.

Warto podresli¢, ze tak zwana ludowa, oddolna gacaca dziatata ze wspar-
ciem Kosciota katolickiego w latach 1995-1999. Kiedy w roku 2000 oficjalnie
przedstawiono owoce pracy Kosciota katolickiego, panstwo nie chciato uznaé
tego pojednania. Ksigdz Janvier Gasore SAC wspomina, ze — zdaniem rzadu
— ,,Koscidt glosi tak zwane tatwe przebaczenie, ze koniecznie musi by¢ sad,
ze to niemozliwe, aby kto$ sam uznat swoje winy i poprosit o przebaczenie”
(Gasore 2018, s. 5). Jednak po pewnym czasie w 2001 roku panstwo zmieni-
to swoje podejscie do gacacy i przyjeto ten pomyst na pojednanie. Od tego
momentu gacaca oznacza sad, ktory jest usankcjonowany przez rwandyjski
wymiar sprawiedliwosci. Zostajag wprowadzone konkretne wymagania co do
sedziow, ktorzy odtad musza by¢ niekaranymi Rwandyjczykami, w wieku mi-
nimum 21 lat, nie moga by¢ podejrzewani o udziat w ludobojstwie, musza
mie¢ nieposzlakowang opini¢ oraz by¢ wolni od ,,ducha sekciarskiego i dys-
kryminacji”, prawdomdwni, nie podlegac presji podczas przemdwien (por.
Harrell 2003, s. 78). Ktadziony jest nacisk na wymierzenie sprawiedliwosci.
W wyniku dziatania panstwowej gacacy skazano 230 000 os6b, co doprowa-
dzilo tez do lawinowego wzrostu liczby wigznidow 1 przeludnienia zaktadoéw
karnych.

Ksigdz Janvier wspomina, ze czgsto przed panstwowa gacaca powielano
proces przeprowadzony wczesniej przed ludowa gacacg i ponownie sagdzono
tych, ktorzy si¢ przyznali przed wspolnotg wioski. MoOwiono wowczas:

»przeciez wiemy, kto popenil to przestepstwo, przyznaj si¢ jeszcze raz”, ale lu-
dzie bali si¢ przyzna¢ przed panstwem, bo nie mieli zaufania, obawiali si¢, ze przy
tej okazji beda zatatwiane osobiste porachunki i wskutek tego trafia do wigzienia.
Lawinowy wzrost liczby wiezniow spowodowat konkretne problemy z ich utrzy-
maniem i wykarmieniem do tego stopnia, ze panstwo postanowilo cz¢$¢ ich uwol-
ni¢. Pozwalano wyjs$¢ tym, ktérzy wydadza innych wspdlnikow podczas ludoboj-
stwa. Po wyjsciu z wigzienia proponowano im prace na rzecz ofiar, aby w ten
sposdb dac szans¢ na pojednanie przez naprawienie chociazby czesci szkdd spo-
wodowanych przez czas ludobdjstwa (Gasore 2018, s. 6).

Poréwnujac koscielno-ludowsa i panstwowa gacace, ksiagdz Janvier wspo-
mina, ze gdy panstwo przejelo pomyst ludowych trybunaléw w gacacy, Ko-
sciol katolicki wycofat si¢ z tego, obawiano si¢ manipulacji, a ludzie stracili
zaufanie do tego instrumentu prawa. ,,Po jakims czasie panstwo zdato sobie
sprawe z bledéw i na dwudziestopigciolecie ludobdjstwa przewidywany jest
udzial Kosciota w panstwowych obchodach. Poza tym rok 2018 zostat oglo-
szony rokiem pojednania w Kosciele w Rwandzie” (Gasore 2018, s. 6).
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Wskazanie na koscielng genezg gacacy jest rzeczg bez precedensu, ponie-
waz w literaturze przedmiotu zarowno we wspomnieniach, jak i fachowych
opracowaniach, nie ma informacji o tym, ze gacaca istniata juz przed rokiem
1999 (por. Harrell 2003, s. 66) czy 2001 (por. Palmer 2015, s. 119). Mocno
podkreslane jest raczej pdzniejsze uznanie przez panstwo legalnosci tego typu
trybunatéw. Niemniej jednak Swiadectwo ksigdza Janviera Gasore’a SAC
wskazuje na to, ze nalezatoby zbada¢ zagadnienie oddolnej inicjatywy doty-
czacej trybunatu gacaca i jego zwiazki z Kosciotem katolickim. Jest to waz-
ne, poniewaz pomie¢dzy ludobojstwem w 1994 roku a powstaniem pierwszych
panstwowych trybunatow w 2001 roku mija siedem lat, a byt to czas najtrud-
niejszy, kiedy ludzie leczyli §wieze rany i1 poszukiwali jakies formy wymie-
rzenia sprawiedliwosci. Szukano sposobow radzenia sobie z poczuciem winy,
wymierzania kar i podejmowania préb pojednania pomigdzy sprawcami lu-
dobdjstwa a rodzinami ofiar oraz zyjacymi ofiarami ludobdjstwa, cierpienia
i przesladowania. Swiadectwo ksiedza Janviera jest impulsem do tego, aby
za pomocg bezposrednich wywiaddw i spotkan z Rwandyjczykami zbada¢ in-
formacje na temat sladow pierwszych oddolnych inicjatyw trybunatéw ludo-
wych, jakie pojawity si¢ bezposrednio po ludobojstwie w 1994 roku, a przed
formalnym powotaniem panstwowych trybunatéw w 2001 roku (por. Palmer
2015, s. 119).

Podsumowujac role Kosciota w trybunatach gacaca, ksigdz Gasore wspo-
minat:

jestem przekonany, ze gacaca Kosciota jest najlepsza droga do pojednania. Gdy
nie ma ducha Kosciota, to jest bardzo trudne. [...] Ja sam bylem propagatorem
gacacy na Gikondo w 1997 r. wérod ksiezy. [...] Pamigtam, ze gdy wyjezdzatem
z seminarium do przyjeciu swigcen kaptanskich ojciec Jozef Bechenhoft wziat
mnie na stron¢ i powiedziat: ,,Musisz nauczy¢ si¢ przebaczaé”. Te stowa slysza-
tem juz, gdy wyjezdzatlem do Rwandy, to mnie zniechecito, bytem zty, czutem si¢
zraniony po $mierci rodzicéw, patrzylem na niego jak na mojego wroga. Przyjez-
dzajac do Rwandy, zdatem sobie sprawe, ze mowit prawde (Gasore 2018, s. 12).

4. Sprawiedliwos¢ a przebaczenie

Po ludobdjstwie nastapit czas odbudowywania normalnych relacji, wsku-
tek czego pojawilo si¢ takze napigcie pomigdzy wymierzaniem sprawiedliwo-
sci a wezwaniem do przebaczenia. Bardzo czesto z powodu silnych emocji
1 ran, ktére pozostajg po czasie krzywdy, pojawia si¢ prawdziwy problem do-
tyczacy mozliwosci przebaczenia. Czy mozna przebaczy¢ a jednoczesnie wy-
mierzy¢ sprawiedliwos$¢? Czy wymierzenie sprawiedliwosci kldci si¢ z prze-
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baczeniem? Czy gdy przebaczam, rezygnuj¢ z wymierzenia sprawiedliwosci?
Te problemy pojawity si¢ takze w Rwandzie bezposrednio po ludobojstwie
1994 roku, gdy ci, ktorzy przezyli, podjeli wyzwanie odbudowania spoteczen-
stwa. Ksigdz Gasore wspomina, ze w latach 1995-1996 Kosciot w Rwandzie
dopiero uczyt si¢ przebaczenia.

Wtedy Koscidt katolicki prosi publicznie ofiary ludobdjstwa, aby przebaczyty
bezwarunkowo, proszono oprawcdw, aby poprosili o przebaczenie. W tamtym
czasie nawet sprawiedliwo$¢ i przebaczenie staty si¢ polityczne, poniewaz gdy
moéwites sprawiedliwosé, to znaczyto, ze jestes Tutsi, natomiast gdy mowiles
0 przebaczeniu, to znaczyto, ze jeste§ Hutu. Trudno byto glosi¢ kazania w koscie-
le. Kosciot jednak poszedt tg droga. Wtedy bardzo czgsto oskarzano i pigtnowano
ksigdza Hosera, ze Koscidt popiera Hutu, poniewaz glosit przebaczenie. Dlatego
tez to przylgneto do Hosera jako tego, ktory popiera Hutu, czyli tych, ktorzy za-
bijali Tutsi. Ja bylem wigkszym dyplomata niz Hoser. Mogtem zging¢ za nic. To,
co mowit ksigdz Hoser, dzisiaj przynosi owoce, bo wtedy by¢ za przebaczeniem,
oznaczato by¢ za Hutu (Gasore 2018, s. 13-14).

Przebaczenie 1 pojednanie po tragedii ludobdjstwa wydajg si¢ koniecz-
noscig, czyms, bez czego nie mozna rozpoczaé odbudowywania normalnego
spoteczenstwa. Jednak rwandyjski kontekst spoteczno-polityczny pokazuje,
ze zard6wno przebaczenie, jak 1 pojednanie, zostaly wprzegnigte w polityczne
spory, ktére maja tez podtoze etniczne zwigzane z podzialem na dwa plemiona
Tutsi 1 Hutu. W zwigzku z ludobodjstwem dokonanym przez Hutu na Tutsi,
powoduje to jeszcze wigksze trudnosci w odbudowywaniu pokoju wewnatrz
spoteczenstwa. Przebaczenie i1 pojednanie, ktére powinny postuzy¢ jako spo-
iwo peknietego spoleczenstwa, w tej sytuacji jawig si¢ jako upolitycznione
frazesy, ktore trudno na nowo napeti¢ trescig. Raczej sa jak sztandary, pod
ktoérymi schronity si¢ rézne strony sporu, a odwotanie si¢ do jakiekolwiek ze
stron powodowato wpisanie w odpowiednig narracjg.

Pojednanie to jednak dtugi process, ktory nie dokonuje si¢ tylko raz, nawet gdy
kto§ mowi, ze przebaczyl, to dalej pozostaje pytanie, na jakim etapie w tym
przebaczeniu jestes i na jakim etapie jeste$S w tym pojednaniu. W 2012 r. bylem
z wdowami po ludobojstwie. Méwilem im, zeby przebaczyly, i mowity, ze prze-
baczyty. Jednak po 5 minutach, gdy méwitem im o Hutu, od razu ustyszatem, ze
to zabdjcy. Gdyby naprawde wybaczyly, to by nic takiego si¢ nie stalo. Dzisiaj
nalezy powiedzie¢, ze caty kraj jest na drodze do przebaczenia i pojednania (Ga-
sore 2018, s. 14).

Jak si¢ jest prawdziwym chrzescijaninem, to pojednanie jest tatwe. To moje do-
$wiadczenie, mojej rodziny, ci co nie podjeli pojednania, to ich przygniotto — pro-
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blemy psychiczne, alkohol, narkotyki, uzaleznienie od seksu. W Ruchango tutaj,
duza pomocg jest duchowe towarzyszenie w pojednaniu i radzeniu sobie z pro-
blemami z przebaczeniem i pojednaniem. W Kimoni byla jeszcze wojna, a juz
zaczely sie pierwsze oznaki pojednania. Najwiekszy problem? Czutem si¢ psy-
chiatrg. To towarzyszenie jest bardzo wyczerpujace, wiele ofiar przemocy, nie
mieli pomocy psychologicznej, moje wyjazdy czgsto pomagaty mi si¢ odbudowac
(Gasore 2018, s. 7).

5. Ludzie KoS$ciola wobec przesladowan

W Rwandzie jest takie przystowie ,,mala ilo$¢ ztego sorgo moze zniszczy¢ dobre
piwo™2. To oznacza, ze ztych ksiezy byto bardzo mato, wedtug mnie byto to moze
5 na 1000 sposrod tych, ktorzy wtedy pracowali w Rwandzie. Liczba ztych ksie-
zy w Rwandzie nie przystaje do skali ksi¢zy—meczennikow. Dzisiaj mowi sig, ze
zgingto ich 250. I tylko tyle o nich si¢ mowi, natomiast ci ludzie zgingli, ratujac
innych ludzi (Gasore 2018, s. 12).

W literaturze przedmiotu rzeczywiscie mozna znalez¢ podobne informacje
o liczbie zabitych duchownych katolickich podczas ludobdjstwa 1994 roku.
»otraty ludzkie wsréd duchownych katolickich wyniosty w okresie ludoboj-
stva 250 osdb; byli wsrdd nich czterej biskupi rwandyjscy, ksieza, bracia
i siostry zakonne. Zamordowano takze 20 duchownych innych wyznan, glow-
nie protestanckich” (Bar 2013, s. 235). Skala strat poniesionych przez Ko-
sciot katolicki byta ogromna. Wyraza si¢ m.in. w wymordowaniu ¢wierci sta-
nu liczbowego duchowienstwa, a takze — co bardziej brzemienne w skutkach
— w przeswiadczeniu, ze ksi¢za byli wspotpracownikami ludobdjstwie (Bar
2013, s. 235). Niestety, negatywna opinia na trwate przylgneta do duchow-
nych Kosciota katolickiego pracujagcych w Rwandzie. O ile w samej Rwandzie
nie jest to bardzo wyczuwalne, to czgsto ten temat powraca, gdy mowa o Ko-
sciele podczas ludobojstwa. Dzisiaj szczegdlnie brakuje nalezytego upamiet-
nienia duchownych—-meczennikéw. Jednak nie jest to fatwe zadanie po ponad
20 latach od tragicznych wydarzen.

Nie ma swiadkow, poniewaz $wiadkowie zgingli razem z tymi ksiezmi, ktdrzy ich
bronili lub prébowali ich uratowaé. W Ngoma Zungu, tzw. Krolestwie Biatych,
jest ksiadz, ktory ratowat ludzi, albo wikariusz generalny z Kigali ma obcicte
palce, poniewaz chcial ratowa¢ Tutsi przed $miercig. Ksigdz Stanistaw Urbanek
bronit ludzi, ksiadz Zenon Baran potajemnie chowal zabitych, co bylo wtedy za-
kazane. Prasa zachodnia jest antykoscielna, nie widzi niczego dobrego w Koscie-

2 Z sorgo w Rwandzie robi si¢ piwo.
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le, dlatego tez dzisiaj nikt nie méwi o ksiezach—meczennikach, ale o tych pieciu,
ktérzy brali udzial w ludobdjstwie (Gasore 2018, s. 12).

Zadanie upamig¢tniania me¢czennikow podejmuja dzisiaj rwandyjski ksigdz
Jean d’Amour Dusengumuremyi i polski misjonarz ojciec Maciej Jaworski
OCD. Dzigki nim sg zbierane swiadectwa o prawdopodobnej kandydatce na
oltarze siostrze Felicite Niyitegeka (por. d’Amour Dusengumuremyi 2015),
a takze o ksiezach Augustini Nkezabera i Yohani Bosko Munyaneza (por.
d’Amour Dusengumuremyi 2013/ 2017). Oprocz kaptandéw i 0s6b konsekro-
wanych jest takze grupa swieckich katolikdw, ktérych historie czekaja na spi-
sanie i ocalenie od zapomnienia (por. Jaworski 2012).

Podsumowujac analize Swiadectwa ksigdza Janviera Gasore’a SAC, moz-
na odnies¢ wrazenie, ze obecna wiedza na temat ludobodjstwa w Rwandzie
w 1994 roku, jest jeszcze niekompletna. Zastanawiajace jest tez, ze w litera-
turze przedmiotu nie porusza si¢ tematu pierwszych inicjatyw gacaca, ktore
wedlug ksiedza Gasore’a byly oddolne i podejmowane z udzialem Kosciota
katolickiego. Na razie tylko w $wiadectwie ksiedza Janviera mozna spotkaé
informacje o kos$cielnej genezie gacacy.

Kolejnym waznym elementem $wiadectwa jest wspomnienie o duchow-
nych—-me¢czennikach. Porazajace jest milczace swiadectwo 250 osob, ktore
zgingly 1 praktycznie nie zostaly upamigtnione. W kontekscie okolo miliona
$miertelnych ofiar ludobojstwa z 1994 roku w Rwandzie nie jest to rzad wiel-
kosci, nad ktérym badacze chcieliby si¢ dluzej zatrzymywac. Jednak dla rze-
telnosci prowadzonych badan nad pojednaniem nalezatoby kontynuowac upa-
migtnianie duchownych-meczennikéw. Gdy poznaje si¢ okolicznosci Smierci
osob, ktore oddawaty zycie za innych, jak siostra Felicite Niyitegeka, okazuje
si¢ konieczne zbadanie tych historii 1 pokazanie, ze w tragicznym czasie ludo-
bojstwa byli ludzie, ktorzy nie ulegli strachowi i konformizmowi. Z powodu
swej wiary w Chrystusa godzili si¢ odda¢ zycie za innych.

DIFFICULT RECONCILIATION IN RWANDA.
REFLECTIONS AROUND THE TESTIMONY OF JANVIER GASORE SAC

Abstract

Rwanda is associated with the tragedy of genocide in 1994, but recently it has
become an example of the reconstruction of the country and the development of
the economy. In the context of forgiveness and reconciliation, the country is still on
the path to full reconciliation. Father Janvier Gasore SAC describes his story of for-
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giveness and reconciliation, how he faced the difficult reality of his village, where
almost all of his family died, and how he helped the prisoners from Gikondo. Recon-
ciliation in the life of Father Janvier Gasore SAC takes place in specific life situations
during a meeting with victims and torturers. The method for successful reconcilia-
tion is the application of forgiveness and abandonment of retaliation, proposed by the
Catholic Church. In this way, the further escalation of evil stops and begins to look
differently at the other man who until recently was my enemy. An important novelty
of Janvier Gasore’s testimony is the fact that Gacaca — popular tribunals that judged
the guilty of genocide existed earlier than in 2001. The rise of the first Gacacas was
with the blessing of the Catholic Church, with a large reserve of state authorities. It is
only after 2001 that the state authorities take over this idea to deal with the necessity
of mass perpetration of those who are guilty of genocide. Nowhere in the literature on
the subject could one find information concerning the existence of Gacaca by 2001.
Another important element of the testimony is the memory of martyrs among the peo-
ple of the Church. At present, the marginal participation of priests in genocide is more
often emphasized, ignoring the martyrdom of 250 clergy of the Catholic Church. Most
often they died in defense of innocent people.

Keywords: Rwanda; genocide; Gacaca; reconciliation; Janvier Gasore

Stowa kluczowe: Rwanda; ludobdjstwo; Gacaca; pojednanie; Janvier Gasore
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Rola wiary w ksztaltowaniu postawy katolickiej
wedlug Augusta kardynala Hlonda

Kardynat August Hlond w czasie postugi pasterskiej niestrudzenie dema-
skuje zagrozenia odnoszace si¢ do wiary. Jego diagnoza, dotyczaca sytuacji
religijno-spotecznej, taczy si¢ z propozycja rozwigzania zaistnialych proble-
moéw, a w konsekwencji zmierza do duchowego odrodzenia narodu. W jego
nauczaniu zauwaza si¢ konsekwentne formowanie katolikéw, ktdrzy majac
podstawy w zyciu modlitewno-sakramentalnym, powinni dazy¢ do powstrzy-
mania niepokojacych zjawisk, takich jak negowanie autorytetu Boga oraz re-
zygnacja z Jego praw w przestrzeni zycia publicznego. Niniejszy artykut kon-
centruje si¢ na roli wiary w ksztattowaniu postawy katolickiej. Jego zrédtem
sq listy pasterskie, przemdwienia 1 homilie kardynata Augusta Hlonda, pryma-
sa Polski oraz wybrane listy Episkopatu Polski'.

Nalezy zauwazy¢, ze wiara jest osobowa odpowiedzig na objawienie si¢
Boga i powierzeniem Jemu catego siebie przez okazywanie pelnej uleglosci
rozumu i1 woli oraz dobrowolnym uznaniem otrzymanego od Niego objawie-
nia (por. KO 5). Poprzez aktywnos¢ rozumu i zaangazowanie woli wiara za-
znacza swoj udziat w réznych dziedzinach ludzkiej aktywnosci. Tym samym
przyczynia si¢ do ksztattowania okreslonego stylu poznawania, warto§ciowa-
nia i dziatania katolika.

Postawa cztowieka rodzi si¢ w jego odniesieniu do innej rzeczywisto-
sci. Rozumie si¢ przez nig wzglednie state ustosunkowanie, ktore wyraza si¢

! Niniejszy artykut czerpie inspiracje z pracy magisterskiej, napisanej przez autora na semina-
rium z teologii duchowosci katolickiej KUL pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. Marka Chmielewskie-
go 1 obronionej w 2004 roku. Pelny tytut brzmi: Rola wiary w ksztaltowaniu postawy katolickiej.
Studium w Swietle nauczania Kardynala Augusta Hlonda.
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w gotowosci podmiotu do pozytywnych lub negatywnych reakcji intelektu-
alno-poznawczych, emocjonalno-wartosciujacych i behawioralnych wobec
przedmiotu (por. Prezyna 1981, s. 20). Tak rozumiana postawa odznacza si¢
odniesieniem czynnym, ktére jednak nie jest dzialaniem. Jest zajeciem sta-
nowiska, a zarazem gotowoscig do dzialania wedle zaj¢tego stanowiska (por.
Stomka 1991, s. 79; Wojtyta 1972, s. 179). Poszczegdlne elementy postawy
wyznaczaja kolejne punkty niniejszego artykutu.

Na podstawie nauczania kardynata Hlonda odkrywamy, co w jego przeko-
naniu stoi u poczatku poznania przez cztowieka przedmiotu swojego odniesie-
nia — Boga, samego siebie 1 rzeczywistosci ziemskie;j.

Intelektualno-poznawcza rola wiary

Troska o zaangazowanie wiernych w sprawy doczesne, z jednoczesnym
zachowaniem perspektywy zycia wiecznego, sktaniaja Augusta Hlonda do
przyblizania prawdy o Bogu, ktéra w jego ujeciu odnosi si¢ do tajemnicy
krélestwa Bozego oraz rozumienia opatrznosci Bozej. Wedlug niego histo-
ria zbawienia pozwala odkry¢ w przyjsciu Syna Bozego na ziemi¢ poczatek
krélestwa Bozego (por. Hlond 19991, s. 210). W wymiarze czasu spotyka si¢
ono z rzeczywistoscig Kosciota (por. Pawlak [red.] 1999, s. 224). W przeko-
naniu prymasa Hlonda otwartos¢ na tajemnic¢ krolestwa Bozego wiasciwie
orientuje zycie cztowieka i porzadkuje w $wietle nadprzyrodzonego celu. Ow
cztowiek, majac $wiadomosc¢ ostatecznego przeznaczenia, intensywniej wyko-
rzystuje swoje tworcze mozliwosci i efektywniej organizuje doczesnos¢ (por.
Hlond 1979c, s. 278).

W swietle wiary — uczy August Hlond — dostrzegamy obecnos¢ Boga i od-
krywamy zarazem, ze zycie doczesne jest pielgrzymowaniem ku wiecznosci
(por. Hlond 1979c, s. 278). W tajemnicy dziatania opatrznosci Bozej przy-
sztos¢ staje si¢ bardziej czytelna, a do§wiadczane cierpienie znajduje uzasad-
nienie. Konsekwencja podjgcia plandw Opatrznosci jest duchowy rozwdj (por.
Hlond 1999, s. 196). Czlowiek, korzystajac z daru wolnosci, moze dowolnie
ksztattowa¢ doczesnos¢. Stworca nie ogranicza jego dziatania, jednak w swej
madrosci tak kieruje wydarzeniami, aby ostatecznie stuzyly Jego odwiecznym
zamierzeniom (por. Hlond 1979c¢, s. 278). Tylko przez wiarg staja si¢ bardziej
czytelne zyciowe zadania powierzone cztowiekowi przez Opatrznosé, a ich
konsekwentna realizacja otwiera droge do pomyslnej przysztosci (por. Hlond
2003g, s. 431). Dla Augusta Hlonda szczegdlnym miejscem rozpoznawania
zamiarOw Opatrznosci Bozej jest wspdlnota Kosciota (por. Hlond 1999c,
s. 189). Podkresla on, ze wspdlnota eklezjalna nigdy nie znajduje si¢ w takiej
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dekadencji, ktérej nie mogg pokonac ,,mistyczne zrodta ducha”. Tym samym
jest zdolna do odrodzenia narodow, pomimo iz zewngtrznie wydaje sig¢, ze tra-
ci sity potrzebne do takiej przemiany (por. Hlond 1999c, s. 189).

Prawda o czlowieku odczytywana w $wietle wiary prowadzi kardyna-
ta Hlonda do skoncentrowania si¢ na stworzeniu oraz obdarowaniu godno-
scig osobowa. Cho¢ $wiat stworzony zaczat istnie¢ wczesniej od cztowieka,
to jednak z racji pierwszenstwa nie przewyzsza wartoscia tego, ktéry zostat
stworzony na obraz i podobienstwo Boga (por. Hlond 1999h, s. 226). Dla-
tego cztowiek powolany do niesmiertelnosci zyskuje wyzszo$¢ nad §wiatem
widzialnym. W tej perspektywie z jednej strony przezywa bdl i dramat umie-
rania, a z drugiej doznaje radosci zwigzanej z nadziejg zycia wiecznego jako
spelnieniem obietnicy niesmiertelnosci (por. Hlond 1979a, s. 217). W stworze-
niu na obraz i podobienstwo ukryte jest wezwanie do dialogu z Bogiem, dzigki
ktéremu cztowiek odnajduje najgtebszy sens i cel swego istnienia (por. Polak
1996, s. 44). Dla Augusta Hlonda jest czyms$ oczywistym, ze tylko w taczno-
sci ze Stworcg mozna doskonali¢ si¢ w wolnosci. Odwrdcenie si¢ bowiem od
Niego prowadzi nieuchronnie do egoizmu oraz stopniowego ulegania ,,zwie-
rzgcym instynktom” (por. Hlond 1999k, s. 168).

Kardynal w swoim nauczaniu zaznacza, ze naturalne dyspozycje ludz-
kie wynikajace z jego godnosci jako osoby i istoty cielesno-duchowej maja
przyczynia¢ si¢ do rozwoju wolnosci oraz odpowiedzialnosci za zycie (por.
Hlond 19791, s. 98). Cztowiek ubogacony wolng wolg staje si¢ panem swo-
ich postanowien. Winien jednak pamigta¢, ze ponosi odpowiedzialnos¢ przed
Bogiem za swoje postgpowanie (por. Hlond 1979c, s. 277). Rozpoznana we
wlasciwy sposdb godnos¢ osobowa — zdaniem Augusta Hlonda — sprzyja do-
strzezeniu nie tylko wyjatkowego miejsca cztowieka w $wiecie stworzonym,
ale szczegolnych praw jemu przystugujacych. W tym $wietle kazda wspdlnota
jest w shuzbie cztowieka i winna tworzy¢ warunki do doskonalenia jego oso-
bowosci. Chodzi bowiem o to, aby mogt on zgodnie ze swym powotaniem
poznawac siebie oraz przyjmowac Boga jako ostateczny cel zycia (por. Hlond
1999p, s. 220).

Odzyskanie przez Polske niepodleglosci oraz planowe niszczenie wspdl-
noty eklezjalnej podczas II wojny §wiatowej sa dla kardynata Hlonda powo-
dem do obrony prawdy o kroélestwie Chrystusowym. Wedtug niego wspdlnota
Kosciola jest ,,doczesnym wcieleniem” krdlestwa Chrystusowego (por. Hlond
1979e, s. 191). Stanowi jedyny w swoim rodzaju ,,pierwiastek Bozy” w $wie-
cie 1 pelni misje w stuzbie krdlestwa Bozego (por. Hlond 1999u, s. 144). Od-
krywanie istoty Kosciota ma laczy¢ si¢ z dostrzezeniem jego zadan w wy-
miarze duchowym i widzialnym. Pomimo iz jest miejscem doswiadczenia
grzesznosci jego cztonkow, nie traci w ten sposob swego nadprzyrodzonego
charakteru (por. Hlond 19794, s. 271). Cho¢ ,,nie jest on z tego $wiata”, to jed-



256 KRZYSZTOF OLEINIK

nak ma by¢ obecny w widzialnym $wiecie. Ta prawda implikuje konieczno$¢
zaangazowania si¢ we wszystkie sprawy ludzkie. Tym samym wspolnota Ko-
sciota wpisuje si¢ w nadzieje i obawy cztowieka, niosac jednoczesnie ,,Swiatto
prawdy” (por. Sakowicz 2002, s. 593). To, co jest w nim ,,boskie”, nie ulega
zniszczeniu, dlatego Kosciot nie przestaje by¢ , filarem prawdy” (por. Hlond
1999m, s. 45). Kardynat wskazuje, ze obecnos¢ papieza jest znakiem jednosci
wspolnoty Kosciota i nikt nie moze zniszczy¢ ,,Glowy Kosciota”, gdyz jego
trwato$¢ gwarantuje Chrystus (por. Hlond 19991, s. 8). Ze zrozumieniem istoty
Kosciota — zdaniem Hlonda — wigze si¢ aktywne uczestnictwo katolika w pra-
cach instytucji koscielnych oraz udziat w ,,zyciu mistycznym Ciata Chrystusa”
(por. Hlond 19991, s. 181).

Przyjmujacy zastraszajace rozmiary brak mitosci spotecznej, jak rowniez
odbudowa panstwa po zakonczeniu dzialan wojennych zmuszaja kardyna-
fa Augusta do obrony ustalonego przez Boga porzadku spraw doczesnych.
W swoim nauczaniu podkresla, ze w $wietle prawdy wiary mozna odkry¢
podstawy prawdziwego postepu oraz zasady prowadzace do budowy trwa-
tych fundamentow zycia spotecznego. Zdobywana wiedza wsparta rozwojem
techniki winna sprzyja¢ budowie swiata wedlug zamystu Bozego (por. Hlond
19990, s. 263). Trwalo$¢ tadu rzeczywistosci ziemskiej zalezy od zachowania
norm wiecznych (por. Hlond 1999c, s. 187). Prawdziwa bowiem nowoczes-
nos$¢ przejawia si¢ wysokim poziomem duchowym (por. List pasterski Epi-
skopatu Polski 2003, s. 818). Jego zdaniem, nie mozna budowac porzadku za-
mierzonego przez Boga z pominigciem podstaw moralnych (por. Hlond 1999s,
s. 195). Prawo moralne tylko pozornie ogranicza zakres dzialania wtadzy
panstwowej, w rzeczywistosci wzmacnia autorytet takiej wtadzy (por. Hlond
1999p, s. 219).

Poznanie prawdy o Bogu, cztowieku i rzeczywistosci doczesnej ma na
celu uznanie ich za wartosci, co w konsekwencji ma doprowadzi¢ do konkret-
nych form zachowania.

Emocjonalno-wartosciujaca rola wiary

Analizujac nauczanie kardynala Hlonda, zauwazamy, w czym przejawia
si¢ uznanie w Bogu Najwyzszego Dobra, a nastgpnie do czego prowadzi ak-
ceptacja prawdy Bozej zyskujacej w Chrystusie swojg petnie.

Rozwdj ideologii komunistycznej i faszystowskiej w latach trzydziestych
ubieglego wieku sprawia, ze August Hlond uczy o Bogu jako Najwyzszym
Dobru. Odblask dobroci Bozej widzi w ludzkiej naturze, ktéra uznana ze
swymi naturalnymi prawami staje si¢ dla cztowieka pomoca w realizacji do-
bra (por. Hlond 1999k, s. 159). Podkresla, ze Bog pragnie dobra dla kazdego
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(por. Hlond 2003f, s. 440). Najwi¢ksze z dobr jest ofiarowane w chwili, kiedy
Chrystus dokonuje dzieta odkupienia (por. Hlond 1999b, s. 95). Jego akcepta-
cja prowadzi do nawrocenia, ktdre obok konsekwentnej walki z grzechem ma
na celu doskonatos¢ chrzescijanska (por. Hlond 1999b, s. 96). Ten proces du-
chowy promieniuje dobrem w otoczeniu, co przejawia si¢ przez poszukiwanie
sposobdw rozwigzywania konfliktow, usuwanie nienawisci, poprawe¢ obycza-
jow, unikanie zgorszenia i naprawe¢ wyrzadzonych krzywd (por. Hlond 1999t,
s. 124). Kardynat Hlond zauwaza, ze prawda majgca zrodto w Bogu jest po-
nadczasowa i1 znajduje wyraz w Osobie Chrystusa. Pozostaje autonomiczna
wzgledem ludzkich ideologii i jest niezmienna (por. List pasterski Episkopatu
Polski 1999, s. 104). Uznanie prawdy Chrystusowej wigze si¢ z przyjmowa-
niem nauki przekazywanej przez Koscidt. Tutaj katolik znajduje dla siebie
swiatlo potrzebne przy podejmowaniu zyciowych zadan (por. Hlond 1979g,
s. 43). Zjednoczenie z Chrystusem oraz uznanie w Nim Najwyzsze] Prawdy
ksztattuje trwatg postawe, zdolng oprzec si¢ wszelkiego rodzaju propagandzie
srodowisk przeciwnych Kosciotowi (por. Hlond 2003b, s. 546).

Lekcewazenie prawa naturalnego potaczone z rezygnacja z zasad etyki ka-
tolickiej w zyciu publicznym oraz postgpujacy proces deprawacji sumien, tak
w okresie migdzywojennym, jak i po zakonczeniu dramatu II wojny swiato-
wej, zmuszaja Augusta Hlonda do podjecia obrony wartosci cztowieka przeja-
wiajacej si¢ w wolnosci, sumieniu i moralno$ci. Uczy, ze czlowiek otrzymuje
wolnos¢ jako dar, ktory jest przestrzenia podejmowania decyzji zyciowych.
Musi on by¢ jednak powigzany ze wzrostem w madrosci. Tylko bowiem wte-
dy zachowuje perspektywe wiecznosci, a dokonywane wybory decyduja o ja-
kosci zycia ziemskiego, ,,przekraczaja prog smierci” i znajduja odniesienie do
wiecznosci (por. Hlond 1999k, s. 155). Akceptacja wolnosci odzwierciedla si¢
w stylu zycia, w ktérym decyzje pozostaja w zgodzie z prawem naturalnym
1 przyczyniaja si¢ do prawdziwego rozwoju cztowieka (por. Hlond 1999k,
s. 154).

Prawidtowo uksztattowane sumienie — wedtlug kardynata — winno by¢
wolne od skrupuldéw i gwarantowac szacunek do prawa moralnego (por. Hlond
1999k, s. 155). Kiedy jest ksztattowane w duchu wiary, staje si¢ ,,Swiatle i wy-
razne”, a jednoczes$nie wyczulone na wszystko, co prowadzi do jego ,,zamaza-
nia czy zaghuszenia”. Uznanie wartosci sumienia umozliwia zachowanie etyki
katolickiej w Zzyciu osobistym, narodzie i panstwie (por. Hlond 1999k, s. 160).
Natomiast rozeznawanie okreslonych sytuacji w swietle prawidtowo uksztat-
towanego sumienia zapobiega rozbiezno$ci dziatan, przypadkowosci w podej-
mowaniu inicjatyw i chwiejnosci w wykonywaniu zadan (por. Hlond 1999m,
s. 49).

W mysl nauczania Hlonda zachowanie prawa moralnego $cisle wiaze si¢
z dostrzezeniem jego zakorzenienia w prawie Bozym i przyjeciem nauki ewan-
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gelicznej jako niezniszczalnego fundamentu moralnosci (por. Hlond 1999d,
s. 163). Dostrzezenie wartosci prawa moralnego motywuje do podejmowania
wyrzeczen, ktore prowadza do ,,duchowego zdrowia”, przynosza rados¢ zycia
1 odstaniajg potrzebe nawrocenia serca (por. Hlond 20031, s. 129). Wiaze si¢ to
z gotowoscig do wsparcia tych, ktdrzy przezywaja watpliwosci w wierze (por.
Hlond 19991, s. 212).

Dziatalno$¢ ruchéw antychrzescijanskich podwazajacych katolicka kon-
cepcje rodziny, propagowanie przez srodowiska laickie $wieckiego modelu
malzenstwa, jak rowniez trud odbudowy kraju ze zniszczen wojennych w wy-
miarze spolecznym, gospodarczym i religijnym wymagaja od kardynata Hlon-
da podejmowania zagadnien zwigzanych z wartoscig rodziny oraz pracy ludz-
kiej.

Jego zdaniem, miejsca rodziny powotanej do istnienia w §wietle madrosci
Bozej nie moze zaja¢ zadna inna ludzka wspolnota czy tez instytucja (por.
Hlond 1979, s. 283). Wartos¢ rodziny wyraza si¢ w podejmowania obowigz-
kow wynikajacych z powotania do ojcostwa i macierzynstwa (por. Hlond
2003c, s. 408). W umacnianiu wi¢zi rodzinnej zawiera si¢ wypetnianie istot-
nych obowigzkéw matzenskich zwigzanych z przyjeciem 1 wychowaniem po-
tomstwa, czemu sprzyja wzajemny szacunek tworzacych wspdlnote rodzinng
oraz troska o ,,zdrowa obyczajowos¢” (por. Hlond 1979, s. 283). ,,Katolicka
wiez rodzinna” winna by¢ umacniana przez wysitek postuszenstwa wzgledem
prawa Bozego oraz realizowanie zadan wynikajacych z sakramentu malzen-
stwa (por. Hlond 1979h, s. 286). Malzonkowie katoliccy winni prowadzi¢ mo-
ralnie uporzadkowane zycie, w ktorym wiernos¢ jest ,,obowigzkiem sumienia”
(por. Oredzie Episkopatu do Wiernych 2003, s. 803).

W mys$l nauczania kardynata Hlonda kazde dziecko staje si¢ ,,zywym
wyrazem” §wiadomego uczestnictwa rodzicow katolickich w stuzbie dzieta
stworczego Boga (por. List pasterski Episkopatu Polski 1999, s. 110). Winno
by¢ ono postrzegane jako dar Bozy (por. Hlond 1979h, s. 284). Wzrost swigto-
sci zycia rodzinnego pogltebia wzajemna mitos¢ 1 sprzyja tworzeniu atmosfery
domowej, w ktorej kazde dziecko zostaje przyjete jako wielka wartos¢ (por.
Hlond 2003c, s. 137). Akceptacji potomstwa winna towarzyszy¢ rados$¢ ocze-
kiwania oraz zdecydowanie na ofiar¢ ze swego zycia dla jego dobra (Por. List
pasterski Episkopatu Polski 1999, s. 111). Obecnos¢ bowiem dziecka wnosi
szczescie w atmosfere zycia rodzinnego (por. Hlond 1979h, s. 285).

W swoim nauczaniu kardynat Hlond zwraca rowniez uwage na powotanie
cztowieka do pracy (por. Hlond 1999s, s. 191). Proces jej akceptacji wedtug
zamyshu Bozego wiaze si¢ z dostrzezeniem trwatych podstaw. Do istoty pracy
nalezy bowiem udzial w przemianie $wiata stworzonego oraz podejmowanie
roznego rodzaju dziatalnosci zmierzajacej do tworzenia warunkow rozwo-
ju ludzi i spoteczenstwa (por. Hlond 1999g, s. 234). Uznanie wartosci pracy
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uzewnetrznia si¢ w zgodnosci z Bozym prawem. Wtedy wysitek ludzki przy-
czynia si¢ do tworczych efektow w zyciu ludzkim, ktére charakteryzuje trwa-
tos¢ (por. Hlond 2003k, s. 231). Praca znajduje wewnetrzne odzwierciedlenie
w rozwoju duchowym oraz czynnym zaangazowaniu na ptaszczyznie apostol-
skiej (por. Hlond 1999n, s. 32).

Swiadomo$¢ i jednocze$nie uznanie wartosci Boga, czlowieka i spraw
doczesnych prowadzi katolika zgodnie z trescig postawy w stron¢ konkretne-
go dziatania. Wiara w wymiarze dziataniowym wyraza si¢ w postuszenstwie
1 wiernosci wzgledem Chrystusa, a w konsekwencji rowniez wobec pasterzy
Kosciota. Obecnos¢ drugiego cztowieka sktania do praktykowania konkret-
nych form poswigcenia 1 ofiary z wlasnego zycia. Uwzglednienie porzadku
spraw doczesnych przejawia si¢ w aktywnosci na ptaszczyznie zycia spolecz-
nego, politycznego i kulturalnego.

Wiara w wymiarze dzialaniowym

Powtarzajace si¢ proby podwazania autorytetu Ojca Swigtego i biskupow
przynaglaja kardynata w okresie postugi pasterskiej do zajmowania stanowi-
ska w kwestii postuszenstwa i wiernosci. Analizujgc nauczanie Augusta Hlon-
da, mozna zauwazy¢, ze konkretng aktywno$¢ katolika wigze z ulegloscia
wobec papieza i biskupdéw, co wynika z postuszenstwa wzgledem Boga. Zda-
niem kardynatla, zbawienie z jednej strony jest uwarunkowane pomocg Boza,
a z drugiej postuszenstwem wzgledem swoich pasterzy (por. Hlond 19991,
s. 181). Droga do Boga prowadzi przez wspolnote Kosciota, ktora w wymia-
rze duchowym usposabia do uleglosci wzgledem Boga i Chrystusa (por. Hlond
1999n, s. 22). Wazng sprawg jest osobiste przyjecie gloszonych przez wspol-
note Kosciota prawd wiary. Przyczynia si¢ do tego uwazne wystuchiwanie ka-
zan, uczestnictwo w organizowanych w parafiach wyktadach i pogadankach
religijnych, zapoznanie z nauka Kosciota dotyczaca aktualnych problemow
zyciowych, przyswajanie tresci encyklik papieskich i listoéw pasterskich, czy-
tanie ksigzek religijnych, regularna lektura artykutow i publikacji religijnych,
nadto systematyczne czytanie katechizmu (por. Oredzie Episkopatu Polski
1979, s. 168). Chodzi o to, aby konkretne czyny urzeczywistnily si¢ w dzie-
dzinie zycia politycznego, spotecznego, wychowania, zycia rodzinnego, w na-
uce, literaturze, prasie i publicznym kulcie (por. Hlond 1979e, s. 193).

Wierno$¢ Chrystusowi i Kosciotowi — zdaniem kardynata — prowadzi do
trwania we wspolnocie eklezjalnej az po meczenstwo. W zaleznosci od kon-
tekstu historycznego owa wiernos¢ ma wyrazac si¢ przez réznorodne formy
obrony wiary i1 Kosciota. Powinna by¢ pogiebiana wtedy, gdy przybieraja na
sile falszywe propozycje ze strony sekt czy tez gdy intensyfikuje si¢ akcja
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propagandowa grup przeciwnych Kosciotowi (por. Hlond 19991, s. 181). We-
wnetrznym przejawem owej wiernosci winien by¢ zawsze udziat w Eucharystii
polaczony z praktyka codziennej Komunii Swigtej (por. Hlond 1979b, s. 148).
Istotnym wyrazem wiernosci jest systematyczna adoracja Najswigtszego Sa-
kramentu (por. Hlond 2003a, s. 261). Wierne trwanie w nauce Chrystusa taczy
kardynat ze szczegdlnym oddaniem Matce Najswietszej (por. Hlond 2003d, s.
600). W tej perspektywie widzi rowniez gorliwe propagowanie czci Najswiet-
szego Serca Pana Jezusa. Kult ten bowiem budzi w sercu katolika pragnienie
wytrwalej pracy nad sobg oraz poglgbiania wiernosci Zbawicielowi.

Konieczno$¢ umacniania wiary w spoteczenstwie, jak réwniez problem
odrodzenia religijnego wspdlnoty wierzacych od chwili odzyskania przez
Polske niepodlegtosci az po okres powojenny motywuja Augusta Hlonda do
podejmowania zagadnien zwigzanych z odniesieniem do drugiego cztowie-
ka, takich jak poswiecenie i ofiara z zycia, odpowiedzialnos$¢ i apostolstwo.
Mozna dostrzec, ze w relacji ze Stwdrcag widzi on zrodto sity do urzeczywist-
nienia zyciowego powotania az po megczenstwo (por. Hlond 1999m, s. 51).
W praktyce zycia poswigcenie winno wyrazi¢ si¢ dzieleniem wypracowanymi
dobrami materialnymi, ofiarowaniem czasu, pracy, wygod na rzecz blizniego
(por. Hlond 2003h, s. 470). W jego ujeciu pielegnowanie ,,ducha ofiary” ma
prowadzi¢ katolika do dostrzegania potrzeb materialnych i wspierania wspol-
noty Kosciota. Nie chodzi bynajmniej o przekazywanie funduszy na budowe
kosciotow czy innych budynkow koscielnych. Chodzi raczej o takie wspar-
cie finansowe Kosciota, by mogt on dysponowaé niezb¢dnymi srodkami ma-
terialnymi do prowadzenia dzialalnosci ewangelizacyjnej (por. Hlond 19991,
s. 152). Dla Augusta Hlonda jest czym$ oczywistym, ze bez ducha poswiece-
nia i ofiary ,,nic wielkiego” w Kosciele nie moze si¢ zrodzi¢ ani utrzymac (por.
Hlond 19791, s. 173).

Katolik bioragcy udziat w postannictwie Kosciota — wedlug kardynata
— razem z duszpasterzami przyjmuje odpowiedzialnos¢ za rozwdj wspolno-
ty koscielnej. Stad jego zycie winno charakteryzowac si¢ trwalym nastawie-
niem do wspierania kaptanow w ich wysitkach duszpasterskich (por. Hlond
1999n, s. 32). Odpowiedzialnos¢ swieckich za Kosciol winna wyrazac si¢ we
wspotpracy z hierarchig, szczegdlnie w okresie konfrontacji z laicyzmem (por.
Hlond 1999m, s. 52). Powinna by¢ urzeczywistniana na ptaszczyznie moral-
nej, literackiej, publicystycznej, materialnej 1 finansowej. Formy wspotpracy
muszg by¢ ksztaltowane na podstawie nauki Kosciota i odpowiada¢ na religij-
ne, moralne, i spoleczne potrzeby wiernych (por. Hlond 1999i, s. 182). Odpo-
wiedzialna postawa katolika ma zaznaczy¢ si¢ w wymiarze duchowym przez
wspieranie papieza i biskupow modlitwa polaczong z prosba o skutecznosé
dziatan apostolskich oraz o panowanie Chrystusa w swiecie (por. Hlond 1999i,
s. 182). August Hlond mocno akcentuje odpowiedzialno$¢ mlodziezy i wska-
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zuje konieczno$¢ tworzenia trwatych fundamentéw zycia z zachowywaniem
wszystkiego co ,,dobre i szlachetne”. Prowadzi do tego umitowanie prostego
stylu zycia, pracowitos¢ i poglebianie ,,wiary przodkéw” (por. Hlond 1999r,
s. 181).

Wynikajaca z sakramentu chrztu §wietego powinnos¢ swiadectwa wia-
ry prowadzi w konsekwencji do czynnego apostolstwa, ktore podejmowa-
ne przez wszystkie grupy koscielne domaga si¢ wytrwatej pracy, zgody na
niedogodnosci zycia oraz gotowosci przyjmowania upokorzen (por. Hlond
1999m, s. 51). W praktyce Zzycia oznacza bezinteresowne oddanie, niestrudzo-
ne realizowanie zaplanowanych dziatan, dynamiczne spetnianie obowiazkow,
a przede wszystkim ustawiczng modlitwe. Charakteryzujac dziatanie apostol-
skie — kardynat Hlond — akcentuje potrzebg osobistego swiadectwa, ktore ma
obejmowac przestrzen zycia prywatnego, rodzinnego, zawodowego, spotecz-
nego i politycznego (por. Hlond 1999n, s. 31). Chodzi o to, aby nie tylko ,,czu¢
z Kosciotem”, ale przede wszystkim ,,dziata¢ z Kosciotlem” w obronie Prawdy
oraz pokonywaniu tego, ,,co ptytkie i nietwdrcze” (por. Hlond 1999m, s. 47).
Postawa apostolska w jego ujeciu Scisle wiaze si¢ z mitoscig do Kosciota (por.
Hlond 1979, s. 192).

Troska o ugruntowanie ducha chrzescijanskiego w spoteczenstwie pol-
skim, stabe zaangazowanie katolikdbw w zycie polityczne kraju oraz zmniej-
szajaca si¢ $wiadomos¢ wkladu Kosciola w ksztattowanie kultury narodu
stanowity tlo nauczania kardynata Hlonda poswiecone formie aktywnego za-
angazowania katolika w Zzycie spoteczne, polityczne i kulturalne.

Istotnym elementem w budowie solidnych podstaw zycia spolecznego
— zdaniem Augusta Hlonda — jest aktywno$¢ inspirowana duchem wiary, co
znajduje umocowanie w prawie moralnym. Tak w zyciu prywatnym, jak i spo-
tecznym, wazna jest autentycznos¢. ,,W kosciele, na ulicy, w towarzystwie,
pracy” katolik winien by¢ wierny zasadom moralnym, broni¢ obyczajow, su-
miennosci, a przede wszystkim mitosci (por. Hlond 1999n, s. 29). Nie moze
rezygnowac ze wspolpracy 1 inicjatyw na rzecz zmniejszania krzywd spotecz-
nych czy ograniczania bezrobocia. Czynne zaangazowanie w przebudowe
spoteczng ma wyrazi¢ si¢ w dziataniu na rzecz zapewnienia jak najwigkszej
liczbie obywateli pracy gwarantujacej godne zycie (por. Hlond 19990, s. 265).
Kazdy wierzacy — w przekonaniu Hlonda — ma aktywnie wypetnia¢ zobowig-
zania wobec panstwa. Ich zrozumienie musi prowadzi¢ do poszanowania pra-
wa panstwowego, ptacenia podatkow i gotowosci do poswiecenia si¢ dla do-
bra Ojczyzny (por. Hlond 1999, s. 122).

Polityk katolicki — uczyt August Hlond — powinien we wszystkich dzie-
dzinach zycia panstwowego realizowaé zasady etyki katolickiej. Katolicki
obywatel nie moze postgpowac inaczej w zyciu prywatnym i publicznym, tzn.
nie moze mie¢ ,,dwoch sumien” (por. Hlond 1999j, s. 74). Spetnianie obo-
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wiazkéw obywatelskich, uwzgledniajace gltos sumienia, winno sktania¢ kato-
lika do troski o zjednoczenie narodu wokoét jednolitego programu, co pozwoli
unika¢ w zasadniczych dla kraju kwestiach znacznej rozbieznosci stanowisk
(por. Hlond 1999a, s. 55). Katolik nie moze glosowaé za ustawami sprzecz-
nymi z prawem naturalnym i Bozym oraz podwazajacymi trwatos¢ rodzin,
sankcjonujagcymi rozwody, potwierdzajacymi niemoralne zachowania obywa-
teli, a przede wszystkim aborcje. Podczas takich glosowan nie mozna ulegad
tendencjom, a tym bardziej ttumaczy¢ zachowanie dyscypling partyjna (por.
Hlond 1999j, s. 72). Troska o panstwo winna przejawiac si¢ w trosce o god-
nos¢ obywateli, dobro wspdlne, z czym wiaze si¢ wybdr odpowiednich kan-
dydatow do parlamentu, ktorzy na szczeblach administracji panstwowej po-
dejmuja dziatania zmierzajace do tadu spolecznego opartego na zasadach
chrzescijanskich (por. Hlond 19991, s. 212). Kardynat dostrzegat wielka role
kaptana w plaszczyznie zycia politycznego. On bowiem ma uswiadamia¢ od-
powiedzialnos¢ przed Bogiem za udziat w zyciu panstwowym. Jednoczesnie
mocno akcentuje brak czynnego zaangazowania kaplanskiego w dzialania po-
lityczne (por. Hlond 1999a, s. 55).

Prawdziwa kultura — w mysl kardynata Hlonda — ma fundament w wierze,
a jej postep przejawia si¢ w sferze zycia moralnego (por. Hlond 1999n, s. 17).
W jego rozumieniu kultura katolicka stanowi o ,,duszy narodu” (por. Hlond
19991, s. 179). Dziedziny kultury nie mozna przeobrazi¢ jednorazowym wy-
sitkiem. Potrzebne jest wytrwale dazenie, zwlaszcza pisarzy, poetow, artystow,
krytykow, redaktoréow katolickich, do umacniania ducha chrzescijanskiego
w tworczosci kulturalnej (por. Kosinski 1981, s. 120). W znacznym stopniu
umozliwia to aktywny udziat w tworzeniu literatury, teatru i1 filmu (por. Ko-
nieczny 1994, s. 57). Katolik powinien by¢ widoczny w zaangazowaniu na
rzecz wspierania prasy, ktéra upowszechnia mysl katolicka, jest niezalezna
od wplywu partii politycznych, a przede wszystkim umiejetnie analizuje za-
chodzace w $wiecie przemiany w odniesieniu do nauki Kosciota (por. Hlond
2003e, s. 120). Odpowiedzialni za tres¢ dziennikdw, gazet, czasopism maja
mie¢ §wiadomos$¢ szerokiej dostgpnosci wsrdd spoteczenstwa, a tym samym
zmierzac¢ do przekazywania wartosci duchowych. Podawanie w odpowiedniej
formie tresci religijnych umozliwia bowiem wplyw na ksztaltowanie myslenia
1 chroni przed zamknigciem w czysto racjonalnym sposobie rozumienia rze-
czywistosci (por. Hlond 2003j, s. 166).

Przedmiotem analizy niniejszego artykulu byto nauczanie kardynata Au-
gusta Hlonda oraz niektore wypowiedzi Episkopatu Polski. Na podstawie tych
zrddet zostata przedstawiona rola wiary w ksztattowaniu postawy katolickie;j.
W kolejnych etapach refleksji zaprezentowano wptyw wiary na formowanie
poszczegdlnych elementéw postawy majacej do swego przedmiotu trojakie
odniesienie: intelektualno-poznawcze, emocjonalno-wartosciujace i dziata-
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niowe. Kardynat August Hlond w czasie swego pasterskiego postugiwania
dostrzega potrzebe zdecydowanej postawy katolickiej, zdolnej oprzec si¢ re-
latywizowaniu zasad moralnych i podwazaniu podstawowych prawd wiary.
Akcentuje koniecznos$¢ przyjecia taski wiary, ktora ma decydujacy wptyw na
ksztattowanie postawy katolickiej, a to z kolei prowadzi do odrodzenia religij-
nego wspolnoty koscielnej, a przez nig catego spoteczenstwa.

THE ROLE OF FAITH IN SHAPING THE CATHOLIC ATTITUDE
ACCORDING TO AUGUST CARDINAL HLOND

Summary

The aim of the article is to present the role of faith in shaping the Catholic at-
titude in the context of the teaching of Cardinal Hlond, Primate of Poland. From the
beginning of his pastoral ministry, he exposes the threats to faith and his diagnosis of
the situation, leads to pointing out ways of solving problems and consistently form-
ing a Catholic attitude that is to be at the service of the spiritual revival of the nation.
Elements of this approach determine the phases of the working method. In subsequent
stages of reflection, the influence of faith on the formation of particular elements of
an attitude that has an intellectual-cognitive, emotional-value and task reference to its
subject is presented. The source of this article are pastoral letters, homilies, speeches
and other writings of Cardinal August Hlond. Some statements of the Polish Epis-
copate were analyzed. On the basis of the extremely rich quantity and quality of the
teaching of Cardinal August Hlond, we discover that faith is expressed in the conver-
sion of the heart and in the human attitude. In this way, it leads to spiritual rebirth.

Keywords: Hlond; faith; attitude; the Church; nation

Stowa kluczowe: Hlond; wiara; postawa; Kosciot; narod
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Wydziat Teologiczny

San Giuseppe patrono delle famiglie e protettore della vita nella
predicazione del monsignore Stanistaw Napierala

La teologia del culto di San Giuseppe, come patrono e protettore della fa-
miglia, scaturisce dal fatto di essere stato designato da Dio come capo della
Sacra Famiglia. Nell’Esortazione apostolica Redemptoris Custos di Giovanni
Paolo II si legge:

La Chiesa circonda di profonda venerazione questa Famiglia, proponendola quale
modello a tutte le famiglie. Inserita direttamente nel mistero dell’Incarnazione, la
Famiglia di Nazareth costituisce essa stessa uno speciale mistero. E insieme — cosi
come nell’Incarnazione — a questo mistero appartiene la vera paternita: la forma
umana della famiglia del Figlio di Dio — vera famiglia umana, formata dal mistero
divino. In questa Famiglia Giuseppe ¢ il padre (RC, nr 21).

Il tema della famiglia e della difesa della vita concepita occupava un po-
sto molto importante nell’insegnamento del vescovo Stanistaw Napierata. Al
Santuario di Kalisz fin dalla sua nascita le famiglie andavano in pellegrinaggio
e chiedevano I’aiuto e I’intercessione di San Giuseppe. Questo fatto fu il mo-
tivo principale d’insegnamento episcopale sulla famiglia e sulla difesa della
vita. Le omelie che trattano questi temi in modo particolare sono state svolte
in occasione della festa di San Giuseppe, Sposo della Beata Vergine Maria,
durante 1 pellegrinaggi delle comunita della Chiesa Domestica e durante le
veglie di preghiera nei primi giovedi del mese, nel corso dei quali la comunita
riunita prega per le famiglie e la difesa della vita dal concepimento fino a mor-
te naturale.
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Il tema della famiglia come priorita appariva nei primi discorsi e docu-
menti del Vescovo di Kalisz. Nella parola rivolta ai diocesani, che annuncia un
nuovo programma pastorale, si legge tra I’altro:

Questo ¢ un programma incentrato sulla famiglia. La famiglia noi vogliamo avvi-
cinarla a Dio e rinnovarla. Perché? Perché rappresenta un valore insostituibile per
I’uomo e la societa. La famiglia ¢ uno dei piu preziosi beni dell’umanita. Questa
famiglia ¢ ora sotto 1’influenza di cambiamenti sociali e culturali profondi e rapi-
di. Ci sono pressioni per diminuire la dignita e la santita della famiglia, al fine di
diminuire il suo valore intrinseco, la sua vocazione e il ruolo che deve svolgere
(Napierata 1993, p. 20-23).

L’Insegnamento del Vescovo Stanistaw Napierata sulla famiglia e sulla di-
fesa della vita era poliedrico e riguardava i seguenti temi: la famiglia come
fondamento della Chiesa e della societa umana, la Sacra Famiglia come mo-
dello per le famiglie cristiane, i pericoli e 1 rischi della famiglia moderna e la
difesa della vita dal concepimento alla morte naturale.

1. La famiglia come fondamento della Chiesa e della societa umana

La famiglia costituisce il bene fondamentale di ogni essere umano. Qui
una persona nasce e trova I’ambiente necessario per essere in grado di crescere
bene e maturare. Percio va detto che la famiglia ¢ un bene nazionale e di tutta
I’umanita. Il Vescovo Napierala instancabilmente ricordava ai fedeli cio che
dovrebbe essere la famiglia cristiana e quali compiti dovrebbe compiere: “La
famiglia ¢ la comunita che costruisce legami d’amore. [...] L’amore ¢ essenzia-
le, affinché 1’uomo possa crescere bene e svilupparsi. La famiglia ¢ il luogo in
cui la persona ¢ a casa. Si dice che la famiglia ¢ un nido, dove hai sempre vo-
glia di tornare, con il corpo o almeno con i pensieri” (Napierata 1998, p. 46).

La Famiglia crea un ambiente in cui una persona trova le condizioni per un
corretto e pieno sviluppo della sua umanita. La famiglia ¢ il posto sulla terra in
cui I’uomo si sente a casa, dove torna volentieri, soprattutto quando le persone
e il lavoro lo riempiono di angoscia, quando la vita lo ferisce e lo spezza. Ci
sono motivi reali per 1 quali hanno coniato un detto diffuso: “si sta bene ovun-
que, ma meglio a casa propria”. La condizione per il raggiungimento di questi
obiettivi ¢ I'unita della famiglia. Mons. Stanistaw Napierata ha detto:

Nella comunita di famiglia tutti siamo uno. Nessuno ¢ un estraneo e indifferente.
Ognuno vive la vita di tutti, tutti vivono la vita di ognuno. Nessuno ¢ lasciato a se
stesso con 1 suoi problemi. I problemi sorgono sempre in famiglia. Essi attivano



SAN GIUSEPPE PATRONO DELLE FAMIGLIE E PROTETTORE DELLA... 269

amore reciproco e la cura vicendevole di tutti. La famiglia utilizza i mezzi piu
grandi per risolvere i problemi dei membri piu deboli. Rivolge la maggior parte
dello sforzo verso i suoi membri piu giovani. Proprio grazie ad essi diventa giova-
ne e durevole e in essi cresce e si sviluppa. Nella famiglia c’¢ la gioia e la felicita
fino a quando dura I’amore. Fino a quando la famiglia ¢ una comunita di amore
¢ di per sé una fonte di gioia e di felicita, anche nella necessita. Quando 1’amore
svanisce, cominciano a vincere le tensioni, i conflitti e le crisi (Napierata 1998,
p- 47).

La vera famiglia ¢ sempre una comunita di persone: coniugi e figli da loro
nati. Questa comunita non proviene da una legge umana, ma sta nella natura
dell’uomo, creato da Dio. Dio ha creato 'uomo: uomo ¢ donna. Essi, uomo
e donna, ad un certo momento del loro percorso, decidono di stare insieme
per tutta la vita: celebrare il matrimonio e dare inizio alla famiglia. Nella co-
munita dei coniugi e dei figli ¢ presente Dio Creatore. Il legame familiare
¢ I’amore:

La comunita del matrimonio e della famiglia ¢ legata soprattutto dall’amore. Il
vero amore viene da Dio. Dio ¢ amore. Dio ha creato I’'uomo in modo che egli sia
un essere che ama e che abbia bisogno di amore. L’amore nel matrimonio sacra-
mentale ¢ esaltato e santificato, in modo che diventi I’elemento divino. Per questi
motivi bisogna vedere il matrimonio come la comunita Divina — Umana, ¢ quindi
la comunita, che contiene in sé 1’essenza della Chiesa (Napierata 2001b, p. 180-
-181).

La famiglia nel progetto di Dio Creatore ¢ una comunita di persone fondata
sul matrimonio tra un uomo ¢ una donna. Questo puo essere visto chiaramente
nel modo in cui si ¢ formata la Sacra Famiglia. Prima ci fu il matrimonio di
Giuseppe e Maria, e quindi I’Incarnazione. Il Figlio di Dio si ¢ fatto uomo in
Maria, promessa sposa di Giuseppe. In questo modo, Gesu non ¢ nato come il
figlio di una Madre sola. E apparso come un uomo ed & nato in una famiglia,
il cui capo era San Giuseppe (Napierata 2009b, p. 66).

La famiglia cristiana ¢ I’ambiente in cui si realizza la santita della Chie-
sa. I coniugi diventano santi per il fatto che sono sposi e rimangono fedeli al
loro stato. Se vivono come sposi, se danno origine alla vita, se educano i figli,
questa ¢ la loro strada verso la santita. In realta, la vita coniugale, familiare,
ordinaria, ogni giorno li eleva al livello di Dio. La santita nella famiglia si ma-
nifesta in modo particolare: quando i coniugi e i figli si trovano davanti a Dio,
loro origine, e quando si rivolgono a Dio nella preghiera, specialmente nella
preghiera comune. Si potrebbe dire che allora la Chiesa si rivela nella comuni-
ta del matrimonio e della famiglia e al tempo stesso si edifica (Cfr. Napierata
2001b, p. 181; cfr. Matusik 2004, p. 81-84).
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Il Vescovo di Kalisz ha accentuato che la famiglia ¢ la Chiesa, perché

partecipa alla missione propria della Chiesa ed ¢ la missione di salvezza. La Chie-
sa predica e annuncia il piano di Dio di salvezza, che comprende tutte le persone.
Nella famiglia si manifesta e si realizza il piano di salvezza se la famiglia ¢ fedele
alla sua vocazione. La missione di salvezza nella famiglia assume le forme an-
cora piu espressive, quando i genitori, padre e madre, cominciano ad annunciare
Dio ai figli, quando iniziano a spiegarlo ai bambini, quando diventano gli araldi
del Vangelo, quando con la loro vita danno la testimonianza a se stessi ¢ ai figli
(Napierata 2001b, p. 181-182).

Mons. Stanistaw Napierala, parlando alle famiglie sulla Famiglia accen-
tuava che

il valore della famiglia agli occhi di Dio ha rivelato la Sacra Famiglia di Nazareth
— la Famiglia di Gest, nostro Salvatore. Colpisce gia il fatto stesso dell’esistenza
della Sacra Famiglia. Perché Dio ha voluto che il Figlio di Dio si facesse uomo
e nascesse in una famiglia, crescesse in essa, crescesse € maturasse nell’umani-
ta? Si puo rispondere che in questo modo Gesu Cristo doveva diventare simile
agli uomini in ogni cosa, eccetto il peccato. Tuttavia, questa risposta non esau-
risce il Vangelo rivelato nella Sacra Famiglia. Questo Vangelo indica la famiglia
come il bene fondamentale dell’uomo. Di questo bene il Figlio di Dio, diventando
uomo, non dovrebbe esserne privato (Napierata 2004b, p. 35-36).

Nella rivelazione trasmessa nella Sacra Famiglia, Dio dice che la famiglia
fondata sul matrimonio ¢ un luogo in cui I’'uomo ha assicurate tutte le con-
dizioni necessarie per un corretto sviluppo e una maturazione, sia durante la
vita nel grembo della madre che dopo la nascita. Percio il Vescovo di Kalisz
diceva:

La famiglia, e in essa madre e padre che vivono in comunita di amore coniu-
gale — ecco il bene fondamentale e indispensabile per I’'uomo nella sua infanzia
e adolescenza. Ecco il messaggio principale del Vangelo rivelato nella Famiglia
e attraverso la Famiglia di Gesu, Maria e Giuseppe. Percio ¢ ferito profondamente
I’uomo che durante I’infanzia e 1’adolescenza ¢ privato di una famiglia o vive
in famiglia non consolidata, rotta, conflittuale. La mancanza del bene primario,
che ¢ la famiglia, mutila il suo sviluppo — procurandogli il dolore e la sofferenza,
spesso imprime su di lui i segni di orfanita profonda (Napierata 2004b, p. 37; cfr.
Pulikowski 2005, p. 97-110).

La famiglia ¢ un bene per la nazione e tutta I’'umanita. Il bene della fa-
miglia ¢ costituito sui valori che sono necessari all’'uomo. Il valore di base
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¢ la comunita. L’'uomo ¢ I’essere orientato verso la comunita. Non puo vivere
e crescere senza di essa. Quando per qualche motivo I’'uomo ¢ privato della
comunita, diventa ferito in qualche modo. Percio Mons. Napierata ha sottoli-
neato: “La famiglia ¢ la comunita che forma i legami d’amore. Papa Giovan-
ni Paolo II, essendo in Kalisz, ha detto che «la famiglia ¢ una comunione di
persone unite dall’amore». L’amore ¢ essenziale, affinché 1’uomo possa svi-
lupparsi correttamente e formarsi” (Napierata 2004a, p. 88; cfr. Mierzwinski
2003, p. 161-184).

2. Sacra Famiglia modello per le famiglie cristiane

Il matrimonio di Maria e Giuseppe ¢ un modello da imitare, non solo per
tutta la Chiesa, ma anche per ogni matrimonio cristiano. Questo matrimonio
¢ per lo piu uno specchio, un riflesso, ¢ il sacramento dell’amore di Cristo.
Maria e Giuseppe hanno vissuto veramente il loro matrimonio come puro dono
nuziale. Loro in modo perfetto hanno sperimentato la ricchezza dell’amore, ri-
vivendolo in modo verginale e sponsale. Papa Leone XIII nella sua enciclica
Quamquam pluries ha scritto che in Giuseppe “i coniugi hanno un perfetto
esempio dell’amore, dell’armonia e della fedelta coniugale” (Leon XIIT 2009,
p.9).

I rapporti tra Giuseppe, Maria e Gesu li mostrano come una famiglia. Gesu
¢ diventato I'uomo nella famiglia, fondata sul matrimonio, concepito dallo
Spirito Santo nel seno di Maria, che era la moglie di Giuseppe. Gesu ¢ nato
nella famiglia e nella famiglia ¢ cresciuto, si sviluppo e maturo. Insieme han-
no formato la Sacra Famiglia. Senza la presenza di Giuseppe non si potrebbe
parlare della famiglia di Gesu. San Giuseppe compiva nella Sacra Famiglia la
funzione del capo e del protettore. Le relazioni esistenti nella Sacra Famiglia
sono diventate il modello per tutte le relazioni familiari. San Giuseppe come
capo dirigeva la vita della Sacra Famiglia, prendeva le decisioni che regola-
vano la loro esistenza. Come protettore assicurava a Gesu e a sua Madre, sua
moglie, il sostentamento per la vita. Inoltre, creava per la sua Famiglia il clima
di calore, pace e sicurezza. Attraverso queste azioni assicurava le condizioni in
cui Gesu nella sua umanita poteva crescere e maturare (Cfr. Grzybowski 2002,
p. 60-62; Napierata 2002, p. 128-129).

L’immagine di Kalisz raffigura la Sacra Famiglia. Questo fatto favorisce la
riflessione teologica sulla famiglia. Contemplando 1’immagine della Sacra Fa-
miglia ¢ facile capire che San Giuseppe porta alla Famiglia. Mostrando Gesu,
Maria e se stesso, mostra la Famiglia del Salvatore, che ¢ il modello per tutte
le famiglie cristiane. La casa di Giuseppe ¢ diventata la casa del Salvatore.
Gesu Cristo nacque nella famiglia. E molto eloquente e non accidentale, per-
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ché era questo il modo in cui Dio ha scelto di rivelarsi nella famiglia e per
manifestarla, sua dignita, grandezza e importanza (Cfr. Napierata 1998, p. 46).

Trovare un modello familiare dalla Sacra Famiglia ¢ ancora oggi molto im-
portante e necessario. Si ha I’'impressione che la famiglia si trovi ora sotto I’in-
fluenza dei cambiamenti sociali e culturali profondi e rapidi. Ci sono pressioni
per diminuire la dignita e la santita della famiglia, al fine di diminuire il suo
valore intrinseco, la sua vocazione e il ruolo che essa deve svolgere. Invece la
famiglia presenta un valore insostituibile per I’'uomo ¢ per la societa. La fami-
glia ¢ uno dei piu preziosi beni dell’umanita ricevuti da Dio (Cfr. Napierata
1993, p. 21-23). La famiglia ¢ il bene fondamentale di ogni uomo, perché in
essa |’essere umano nasce e trova lo spazio necessario per il corretto sviluppo
e la maturazione. In questo senso, ogni famiglia ¢ il bene fondamentale della
nazione e di tutta 'umanita. La famiglia ¢ una comunita che plasma i vincoli
di amore che sono indispensabili, affinché 'uomo adeguatamente si sviluppas-
se ¢ modellasse la sua personalita (Cfr. Olearczyk 2002, p. 69-71).

L’unita e I’amore sono le condizioni di base, affinché la famiglia possa
funzionare correttamente e raggiungere i suoi obiettivi. Quest’unita e 1’amore
possono essere apprese dalla Sacra Famiglia. In questa comunita familiare tut-
ti costituivano perfetta unita. Analogamente, dovrebbe essere in ogni famiglia.
Nella comunita di famiglia siamo tutti uno. Nessuno pud rimanere estraneo
e indifferente. Ogni membro della famiglia deve vivere la vita di altri mem-
bri della famiglia. Nessuno puo essere solo con i suoi problemi. I problemi
che si presentano nelle famiglie devono attivare amore e cura reciproca (Cft.
Napierata 1998, p. 47-50).

La Sacra Famiglia divenne la prima Chiesa. Questa comunita familiare go-
deva della presenza di Cristo e si univa alla realizzazione dei piani di Dio di
salvezza. Oggi, quest’affermazione puo essere applicata a qualsiasi famiglia
unita con il matrimonio sacramentale. La famiglia ¢ la Chiesa, perché fa parte
della missione salvifica della Chiesa. La Chiesa annuncia il piano di Dio di
salvezza che abbraccia tutti gli uomini. Nella famiglia il piano di salvezza si
rivela e si realizza attraverso la fedelta alla propria vocazione. Questa missione
diventa ancora piu evidente quando i genitori iniziano a mostrare Dio ai figli.
I genitori dovrebbero diventare 1 primi annunciatori del Vangelo ai bambini
e con la loro vita testimoniare la vita di Dio. Anche questo si pud apprendere
dalla Sacra Famiglia, il cui capo era San Giuseppe (Cfr. Kolinko 2002, p. 349-
-351). La famiglia cristiana deve essere la fonte prima e piu importante della
fede in Dio.

San Giuseppe era un importante anello della Famiglia del Salvatore, e ha
confermato che la famiglia ¢ un dono inestimabile che viene da Dio. Gesu
venendo nel mondo nella famiglia la indico come un diritto fondamentale di
ogni essere umano. In un messaggio presente nella Sacra Famiglia Dio mostra
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che la famiglia fondata sul matrimonio diventa ’ambiente in cui I’'uomo ha as-
sicurate tutte le condizioni necessarie per la vita. La Famiglia che vive in una
comunita di matrimonio d’amore costituisce il bene fondamentale e indispen-
sabile per 'uomo nella sua infanzia e adolescenza. Questo ¢ il principale mes-
saggio del Vangelo rivelato nella Famiglia e attraverso la Famiglia di Gesu,
Maria e Giuseppe. L'uomo privato della famiglia nell’infanzia ¢ profondamen-
te torto e ferito. La mancanza della famiglia mutila il suo sviluppo e infligge il
dolore e la sofferenza, e, talvolta, lascia in lui i segni profondi (Cfr. Majdanski
2002, p. 15-17; Napierata 2004b, p. 37). Il bene della famiglia ¢ incorporato in
una comunita di amore e di unita. L’'uomo per sua natura ¢ orientato verso la
comunita. La pienezza di questa comunita si realizza in famiglia.

3. Minacce alla famiglia moderna

Purtroppo, in tempi moderni si parla di una crisi familiare grave, e con
molte minacce. Nel contesto del ruolo di San Giuseppe nei piani di salvezza
di Dio, oggi si rivela molto forte, la crisi del padre nella famiglia. Il Vescovo
Napierala ne ha messo in questo modo in una delle sue omelie:

Famiglia vicino alla crisi. Se manca il padre nella famiglia, non si deve essere
sorpresi se essa non fiorira. Se non c’¢ il padre, la famiglia non sara una comu-
nita, e percio quello che dovrebbe essere, come ¢ nella sua vocazione: comunita
d’amore, comunita di vita, comunita di persone. Se non c¢’¢ il padre, la famiglia
sara solo un insieme. I membri della famiglia saranno insieme, perché hanno bi-
sogno di una casa. Saranno insieme, fianco a fianco, ma non saranno una comu-
nita. E difficile allora che la famiglia sia I’ambiente che ¢ necessario all’uomo,
affinché possa svilupparsi adeguatamente. Anche in questo caso San Giuseppe, la
sua Famiglia di Nazareth, ¢ per noi la rivelazione della verita, che ¢ la famiglia
(Napierata 2001, p. 178; cfr. Kolinko 2002, p. 347-360; Nowak 2003, p. 187-201).

La crisi della famiglia ¢ strettamente legata alla crisi della paternita. La
famiglia ha bisogno della cura del padre, che si compie nella cura della sua
famiglia. Essa ¢ la sua vocazione, ¢ il senso ¢ lo scopo della sua vita e del suo
lavoro. La crisi della famiglia si collega in qualche modo con la frustrazione
dell’uvomo, marito e padre. Molto spesso, lui si sente inutile, ¢ a volte perso.
Mons. Napierata diceva:

Quindi ¢ necessario riscoprire di nuovo la paternita umana, la sua dignita e la sua
grandezza, se mancano, ¢ necessario riscoprire di nuovo il valore della famiglia.
Questo non ¢ possibile senza Dio. Esiste un legame tra la famiglia e Dio. C’¢ un
legame speciale tra padre della famiglia e Dio Padre, dal quale proviene ogni pa-
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ternita e genitorialitd. Pertanto, senza Dio né la famiglia, né il padre di famiglia
possono conoscere fino alla fine chi sono. E necessario che la famiglia, il marito
e il padre abbiano il tempo per Dio e davanti a Lui stiano, come si sta alla propria
origine, al proprio inizio. E necessario che la famiglia, che il padre di famiglia
preghino, ¢ necessario che il padre trovi il tempo per la famiglia e la famiglia tro-
vi il tempo per se stessa, soprattutto di domenica. In questi appelli si contiene in
qualche modo una via per conservare la famiglia, il potere spirituale, e pud darsi
anche, se necessario, la sua guarigione. Questa strada collegata alla sana riforma
della situazione economica del paese puo portare all’inversione del declino de-
mografico che porta in sé la minaccia per il futuro della Polonia (Napierata 1999,
p. 38; cfr. Dziewiecki 2006, p. 73-82).

Esiste una relazione tra la demografia e la famiglia. La demografia dice,
tra I’altro, sulla condizione della famiglia. Il declino demografico rivela rapi-
damente la diminuita fertilita delle famiglie. Questo ¢ un segnale della crisi
emergente della famiglia.

Una minaccia per la famiglia ¢ anche la comprensione non corretta della
sua natura, del suo ruolo e dei compiti da svolgere. Oggi, molto spesso per la
famiglia si sta cercando di riconoscere dei legami, che per la loro natura non
possono essere le famiglie. Pertanto, il Vescovo di Kalisz molto fortemente
ricordava che:

La famiglia nel piano di Dio Creatore ¢ una comunita di persone, fondata sul ma-
trimonio tra un uomo e una donna. Questo puo essere visto chiaramente nel modo
di esistere della Sacra Famiglia. Prima era il matrimonio di Giuseppe ¢ Maria,
e quindi I’Incarnazione. Il Figlio di Dio si ¢ fatto uomo in Maria, promessa sposa
di Giuseppe. In questo modo, Gesu non ¢ nato come il figlio di una madre sola.
E apparso come un uomo ed ¢ nato nella famiglia, il cui capo era San Giuseppe
(Napierata 2009b, p. 66).

La crisi della famiglia fa si che gli sposi sperimentano la solitudine che in-
vade le famiglie spezzate, conflittuali, ma anche coloro che non hanno tempo
per se stessi. La gente vive in una famiglia come uno accanto all’altro, piut-
tosto che nella comunita. I genitori, occupati con il lavoro professionale, non
trovano il tempo né per se stessi, né per i loro figli. Invece di veri sentimenti,
di tempo e di responsabilita i genitori offrono ai bambini sostituti sotto forma
di giocattoli e regali. In questo contesto si inserisce la questione della celebra-
zione familiare della domenica. Mons. Stanistaw Napierata invitava:

La domenica ¢ il tempo sacro, il tempo nella settimana destinato per riposo, spe-
cialmente nell’ambiente della famiglia; il tempo di riflessione per se stesso; il
tempo dedicato a Dio, principalmente attraverso la partecipazione alla Santa Mes-
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sa. Nello stesso tempo, la domenica si avvicina ai giorni normali della settimana.
Della domenica rimane ormai solo un nome. Nel tempo frenetico la domenica
diventa il settimo giorno di lavoro e di spese,come se non bastassero gli altri sei
giorni della settimana per il lavoro e gli acquisti. Svegliamoci! Salviamo la dome-
nica prima di diventare pagani. Salviamola per noi stessi, per la famiglia, per Dio
(Napierata 2004b, p. 39).

La propaganda liberale presente nei media proclama che finora la famiglia
esistente ¢ gia passata ¢ bisogna cercare il suo nuovo modello. Cio si spiega
con la nuova situazione e le nuove condizioni di vita. Purtroppo, non si fa una
proposta per dimostrare la nuova famiglia, migliore e piu perfetta dalla famiglia
tradizionale. Si vede piuttosto la patologia del matrimonio e della famiglia, per-
ché cosi si deve chiamare legami liberi di compagni o omosessuali. Anche 1’isti-
tuzione dello Stato, per cui dovrebbe avere importanza il matrimonio regolare
e la famiglia sana basata su esso, prende gli atti di legalizzazione che supporta-
no la patologia, e anche per essa insistono. Il Vescovo di Kalisz ha notato che

¢ triste constatare che la societa in qualche modo ha smesso di rispondere a que-
ste aberrazioni, che si abitua a esse, che non ha il coraggio di opporsi a esse,
in modo da non esporsi a qualche insulti atroci e ridicoli osservazioni. A molte
persone manca il senso di vergogna, I’impulso spontaneo di proteggere la dignita
dell’uomo. Cio che ha recentemente provocato un rossore di vergogna, oggi ¢ ac-
cettato come il progresso presunto e la modernita (Napierata 2005b, p. 86-87; cf.
Werbinski 2007, p. 55-68).

I pericoli che minacciano I’istituto stesso del matrimonio e della famiglia
sembrano essere sempre piu grandi, sempre piu organizzati. A loro servizio ci
sono alcuni potenti mezzi di comunicazione in possesso di ampia risonanza.
Consapevoli della grande ondata del male, diretta all’istituzione del matrimo-
nio e della famiglia, gridiamo aiuto dall’alto. Con I’intercessione di San Giu-
seppe, Sostegno delle famiglie, preghiamo con fede di ottenere I’aiuto di Dio
per tutte le famiglie che sono state colpite da qualsiasi crisi.

4. Difesa della vita concepita

Il tema della famiglia nell’insegnamento del Vescovo di Kalisz ¢ stretta-
mente legato alla questione della difesa della vita, dal concepimento alla morte
naturale. L’opera della difesa della vita, come una sorta di testamento, lascio
nella Diocesi di Kalisz, il Santo Padre Giovanni Paolo II durante il suo stori-
co pellegrinaggio a Kalisz nel 1997. Mons. Stanistaw Napierata ripetutamente
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faceva appello al messaggio del Papa. In una delle omelie disse: “Oggi, da un
lato si accentua i diritti umani, invece d’altro si toglie il suo diritto fondamen-
tale che ¢ il diritto alla vita nell’inizio e nella fase finale della sua esistenza.
San Giuseppe ha difeso la vita di Gesu davanti a Erode crudele e la circondava
di cura paterna” (Napierata 2009b, p. 67).

Nel Santuario di Kalisz c¢’¢ la preghiera costante, offerta a Dio attraverso
I’intercessione di San Giuseppe, per I’aiuto alle coppie sposate e alle famiglie
contro il pericolo dell’aborto. In questa parola si nasconde il crimine crudele
fatto sui bambini concepiti. Il Vescovo di Kalisz ricorda la verita fondamenta-
le, che non ¢ contestata dalla scienza, che la vita umana inizia nel momento del
concepimento. Si tratta di un fatto scientifico confermato. Il momento in cui
appare ['uomo , non ¢ solo una questione di fede, non ¢ solo la posizione della
religione, ma ¢ un fatto e una verita riconosciuti scientificamente. Purtroppo,
1 propagatori dell’aborto non desiderano farsi influenzare dalla scienza fattua-
le e scientifica, ma dalle loro opinioni, che non corrispondono a un obiettivo
(Vedi Napierata 2005b, p. 87).

Nel suo insegnamento pastorale, mons. Napierata mostrava le menzogne
dell’aborto. La prima menzogna ¢ I’affermazione che la vita concepita, soprat-
tutto nei primi giorni, settimane e mesi, non ¢ la vita umana, che ¢ qualcosa
di vago e, quindi, tutti possono avere il proprio parere su questo e fare quello
che vogliono. La seconda menzogna riguarda le ragazze—madri. Non ¢ per-
messo mentire loro! Prima di tutto ¢ necessario dire loro che la vita concepita
in loro ¢ 'vomo. Se raggiungono un aborto, uccidono il proprio figlio, ucci-
dono I’'uomo. Il Vescovo Napierata molto decisivo accentuava che “coloro che
consigliano 1’aborto causano alla ragazza-madre un danno terribile. E che dire
delle persone malvagie che in questo I’ aiutano?. L’aborto non ¢ il modo di
risolvere il loro problema. Al contrario, 1’aborto crea solo a loro un problema
che dovranno affrontare alla fine dei propri giorni. E poi, purtroppo, nessuno
che elogiava I’aborto fara qualcosa per aiutarle” (Napierata 2008, p. 70).

Bisogna porre fine all’ ipocrisia e alla menzogna espresse dalle dichiarazio-
ni che I’aborto & un segno di modernita e di progresso. E proprio il contrario.
L’aborto colpisce I'uomo nel suo diritto fondamentale, vale a dire il diritto alla
vita, che relativizza questo diritto, e lo relativizza in relazione ad ogni uomo.
L’aborto non ¢ il progresso né la modernita ma una moderna, sofisticata ucci-
sione dell’uomo, una barbarie. Mons. Stanislaw Napierala ha detto: “L’aborto
priva la civilta, del progresso e della modernita, rendendola barbara. E niente
qui cambiera il potere, il denaro, il liberalismo rumoroso, la risatina cattiva,
la tattica dello scherno, il ridicolo, I'umiliazione legati alla sua propaganda”
(Napierata 2008, p. 70-71).

La Chiesa sempre ¢ stata in difesa della vita dal concepimento fino a morte
naturale. Queste verita sono costantemente ricordate nel Santuario di San Giu-
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seppe, il Difensore della vita. Nel processo di sviluppo dell’uomo, cosi come
d’ogni essere vivente, si distinguono due momenti, o meglio due fasi estreme
che segnano I’inizio e la fine. L’inizio ¢ il concepimento, la fine — la morte.
Mons. Napierata decisamente diceva che

¢ difficile trovare le parole che esprimono il male associato con I’attentato alla vita
di un essere umano nella prima fase della sua esistenza e dello sviluppo. Come
chiamare questo male? Perversione? Crudelta? Bestialita? Purtroppo, abbiamo
a che fare con essa, dove si compie qualcosa che si chiama 1’aborto. Aborto — in-
nocente suonante parola. Andiamo ad aprirla! Vediamola all’interno. Guardiamo
in faccia la verita. E la verita ¢ spaventosa. La verita nell’ aborto ¢ un corpo fatto
a pezzi, grondante di sangue, il corpo di un uomo ucciso nella prima fase del suo
sviluppo (Napierata 2005a, p. 96).

Purtroppo, 1I’omicidio nell’aborto coinvolge diverse persone e le istituzioni
della societa contemporanea che si definisce civile e moderna: quelli che met-
tono in atto le leggi che definiscono le condizioni e il metodo d’aborto. In que-
sto tipo di omicidio sono coinvolti tutti quelli che in qualsiasi modo lo fanno.
Tra loro ci sono i medici che sanno quello che fanno. Nell’omicidio d’aborto
sono coinvolti quelli che lo esortano, che lottano per esso, o che lo procurano
per il loro bambino, per il loro nipote o parente. Il Vescovo di Kalisz ha avver-
tito:

I partecipanti all’aborto sono responsabili davanti a Dio — il Donatore e il Signore
della vita. Sono inoltre responsabili davanti alla gente, della cui uccisione hanno
contribuito. Dopo tutto, gli esseri umani privati di vita nell’aborto non cessano di
esistere dopo che qualcuno ha causato la loro morte. E dall’altra parte ci sara una
occasione per incontrarsi. Si vedranno 1’un I’altro, quelli che hanno dato la vita
per loro e coloro che hanno contribuito alla privazione della loro vita (Napierata
2005a, p. 97-98).

Alla difesa della vita ¢ legata la discussione sulla fecondazione extracor-
porea in vitro. Nell’ordine naturale delle cose il concepimento si svolge nella
comunita del matrimonio tra un uomo e una donna, con la dignita che appar-
tiene a un essere umano concepito in questo modo. Tuttavia, nel laboratorio
di fecondazione in vitro manca gravemente la dignita in cui egli ha il diritto
di essere concepito in vitro uomo. In questo quadro nascono le domande con-
crete: come avrebbe reagito a tutta questa tecnologia, che ¢ stato utilizzata per
chiamarlo alla vita quando egli lo sapra ? Non sara causa di shock per lui? Non
cerchera chi in realta ¢ suo padre? Non sara oppresso dalle domande? Il Vesco-
vo di Kalisz diceva:
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Evidenzio e accentuo nel tema “in vitro” le cose che si applicano a coloro che
nella discussione sono quasi del tutto trascurati. E in realta sono i piu importanti.
Non i matrimoni sterili, non una donna che per anni senza successo cerca di avere
un bambino, non le cliniche, che rendono fertili in laboratorio per soldi, ma la
gente concepita “in vitro”. Essi sono i pit importanti. In primo luogo si dovrebbe
pensare a loro, al loro futuro, alla loro giusta dignita. Trascurarli ¢ un errore fon-
damentale, simile a quello perpetrato in materia d’aborto. Si fa riferimento a tutti
i tipi di argomenti e di ragioni che devono presumibilmente giustificare I’omicidio
dell’aborto. Tuttavia, con il silenzio totale si copre la violazione del diritto alla
vita delle persone piu innocenti e indifese, che, attraverso 1’aborto vengono uccise
in nome della legge, in laboratorio e in ospedale (Napierata 2009a, p. 57-58).

L’insegnamento del Vescovo per difendere la vita ¢ strettamente legato
all’azione. Come esempio si puo presentare la benedizione della “finestra di
vita”, situata nel palazzo del Convento delle Suore di Nazareth a Kalisz, pres-
so via Harcerska 1, che si svolgeva il 19 marzo 2009. L’opera concreta ¢ di-
ventata anche la preghiera mensile per la vita dei bambini concepiti e delle
famiglie, che si svolge da alcuni anni ogni primo giovedi del mese ed ¢ in
onda su Radio Maria e Televisione Trwam. Tuttavia, nel 2007, dalla Basilica
di San Giuseppe, il 19 marzo, ¢ stato indirizzato 1’appello al Presidente RP, ai
Parlamentari e al Primo Ministro per scrivere nella Costituzione della Polonia
il diritto alla vita dal concepimento alla morte naturale. Nella lettera si legge
tra 1’altro:

Dal Santuario di Kalisz di San Giuseppe, Capo della Sacra Famiglia, Difensore
della vita, in cui ci troviamo insieme in preghiera, rivolgiamo un grande richia-
mo e una richiesta al Signor Presidente, ai Signori Parlamentari credenti e non
credenti, al Primo Ministro: Introducete nella Costituzione del nostro Stato chia-
ramente lo scritto di diritto umano alla vita dal concepimento alla morte naturale
(Napierata 2007, p. 183-184).

Come affrontare tutte le difficolta e i problemi incontrati dalle famiglie di
oggi? Prima di tutto, ¢ necessario pensare al futuro. Un’occasione per ridurre
le dimensioni di future crisi coniugali e familiari puo essere la preparazione
opportuna dei giovani alla vita in famiglia. Questa preparazione deve essere
fatta nella famiglia, nella parrocchia, nella scuola, con la loro partecipazione
comune. Prezioso aiuto puo essere anche 1’organizzazione in parrocchia di una
catechesi prematrimoniale per i giovani, dopo il diploma di scuola superiore. 11
secondo compito ¢ pregare e il terzo compito, che puo aiutare nel processo di
guarigione e di salvezza della famiglia, ¢ affidare le famiglie a San Giuseppe. 11
Vescovo Napierala incoraggia i fedeli, affinché in tempi di prove e di difficolta
la famiglia cerchi I’aiuto di San Giuseppe. Durante la solennita per’indulgen-
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za affida tutte le famiglie alla potente cura di San Giuseppe: “San Giuseppe,
Patrono della nostra Diocesi, Custode della Sacra Famiglia! Vi affidiamo nella
solennita d’oggi i nostri padri e le nostre famiglie. Noi Ti affidiamo la grande
famiglia diocesana che ¢ la Chiesa” (Napierata 2001a, p. 178). Inoltre, nell’atto
di affidamento a San Giuseppe dell’intera Diocesi di Kalisz, che si svolge dopo
la Comunione, c’¢ I’affidamento delle famiglie: “Sotto la Tua cura affido tutte
le famiglie. Implora per loro amore reciproco e pace, aiuta nell’educazione dei
bambini, sostieni nelle preoccupazioni quotidiane e nei problemi, e fa’ che la
famiglia sia un luogo in cui la vita sia protetta e si faccia cura dell’educazione
cattolica delle prossime generazioni di polacchi” (Napierata 2006, p. 176-177).

ke

Nelle Litanie di San Giuseppe si fa riferimento al Patriarca di Nazareth
come “sostegno delle famiglie”. Nella vita di tutti i giorni, in supporto si chia-
ma qualcuno su cui si possa contare, che possa aiutare in una situazione dif-
ficile e che protegga dalla caduta. L’aiuto di sostegno che San Giuseppe offre
alle famiglie deriva dal luogo che Dio gli ha destinato nella Sacra Famiglia.
Giuseppe ne era la sua testa, protettore paterno, educatore. Nessuno ¢ stato
cosi vicino a Gesu il Salvatore e a Sua Madre Maria, come San Giuseppe. Il
Vescovo di Kalisz insegnava che

nella Sacra Famiglia, che ¢ il modello di ogni famiglia, in un certo senso, Dio ha
affidato ogni famiglia alla cura di San Giuseppe. San Giuseppe in cielo ha per le
famiglie compiacimento particolare e intercede per loro. Dio lo vuole ed ¢ cosa
gradita a Lui ¢ la preghiera di Giuseppe per ogni famiglia, e soprattutto per quella
che si trova in difficolta. La gente sente I’efficacia dell’intercessione di Giuseppe,
ne ¢ la prova i ringraziamenti e le richieste che portano a Lui (Napierata 2005b,
p- 85).

Da San Giuseppe di Kalisz vengono i giovani per chiedergli un buon mari-
to o una buona moglie. Molte sono le richieste fatte, attraverso 1’intercessione
di San Giuseppe, per ottenere la benedizione di Dio per le coppie sposate e le
famiglie che godono la felicita della comunione con Dio. I richiedenti deside-
rano proteggersi dal male che puo penetrare nella loro felicita familiare, di-
struggerne la pace o addirittura annientarla. Con quest’intenzione pregano sia
gli stessi coniugi e genitori, sia i loro vicini, parenti, amici, conoscenti. Spes-
so, tuttavia, San Giuseppe ¢ inondato di richieste d’aiuto per una varieta di
bisogni e di sventure che affliggono le persone: salute, lavoro, casa, cura dalla
dipendenza, concordia. In questo quadro Mons. Stanistaw Napierata mostra
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San Giuseppe come il Patrono di questo tempo, che ¢ un momento difficile per
la Chiesa, per le famiglie e per la vita.

SAINT JOSEF AS PATRON AND PROTECTOR OF LIFE IN THE SERMONS
OF BISHOP STANISEAW NAPIERALA

Summary

This article presents Saint Joseph as the patron of families and guardian of life
from conception to natural death in the teaching of Bishop Stanistaw Napierata — the
first bishop of the Kalisz Diocese. The theme of the family and the defense of life
was one of the most important topics in the preaching of Bishop Napierata. In his
homilies, he emphasized that a real family is formed only on a basis of a relationship
between a man and a woman. This family is the basic cell and foundation of the ex-
istence of every human community. As a model for Christian families, he posed the
Holy Family of Nazareth. Relationship between Joseph, Mary and Jesus are timeless.
Kalisz Bishop also saw specific threats to contemporary families: the paternity crisis,
selfishness, divorce, and laws against the family as a social institution. In his teach-
ing, he often took up the subject of defending life from conception to natural death.
He showed the lies of abortion and euthanasia. He presented St. Josef as a protector of
life, as the one who protected the Holy Family from dangers and today, as the patron
of the Church, who watches over human life from birth to natural death. Teachings of
the first bishop of Kalisz is firmly rooted within the Magisterium guidelines and his
own experience of serving in the Basilica of St. Joseph in Kalisz.

Keywords: Holy Family; Saint Joseph; patron; guardian; protector; life; family; pa-
ternity; motherhood; conceived life; abortion; euthanasia

Stowa kluczowe: Swigta Rodzina; §w. Jozef, patron; opiekun; obronca; zycie; rodzi-
na; 0jcostwo; macierzynstwo; zycie poczete; aboreja; eutanazja
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Patriotyzm jako jedna z drog do Swi¢toSci w Swietle zycia i pism
sw. Rafala Kalinowskiego

W najnowszej adhortacji apostolskiej Gaudete et exsultate papiez Fran-
ciszek podejmuje temat powotania do swigtosci w zyciu codziennym. Ojciec
Swiety powtarza w tym dokumencie wielokrotnie, ze kazdy cztowiek jest po-
wotany do $wietosci, to znaczy do zjednoczenia z Bogiem (zob. Ef 1,3-6;
LG, nr 11.37; por. NMI, nr 30, zob. Hadry$ 2017, s. 54-58). ,,A to wlasnie
jest wola Boga: wasze uswiecenie” (1 Tes 4,3). Swictos$¢ nie jest zarezerwo-
wana dla os6b konsekrowanych albo dla kaptanow, ale jest darem Boga Ojca,
ktory chce w kazdej osobie kontynuowac dzieto zbawcze $wiata podjete
przez Syna, a u$wigcone i podtrzymywane moca Ducha Swietego (zob. GE,
nr 14.19.21; por. KKK, nr 901)!. Papiez Franciszek upomina si¢ takze o to,
by $wigtos¢ sprowadzi¢ do poziomu zwyczajnego zycia i zwyktych ludzkich

1O $wigtosci jako teologalnym procesie zjednoczenia z Bogiem dokonujacym si¢ przez zgode
cztowieka na uczestnictwo w misterium wcielenia, meki, $mierci i zmartwychwstania Jezusa jako
zertwie, w ktorej On odnawia misterium swego cztowieczenstwa pisze m.in. o. Garrigou Lagrange
(zob. Garrigou Lagrange 2001; por. Gogola 2009, s. 107). O uniwersalizmie Bozego wezwania
do $wietosci kazdego cztowieka tak pisze bp Swierzawski, zalozyciel czterech wspdlnot zycia
konsekrowanego. Tenze biskup przypomina, ze nie ma istotnego znaczenia i jest sprawa drugorzedna,
w jaki sposob, w jakiej formie ma miejsce oddawanie si¢ czlowieka Bogu. Nie jest istotnie wazne,
czy chodzi o zycie mnisze w zakonie klauzurowym, powotanie kaptanskie i/lub zakonne, czy tez
o zycie matki, ktora cala siebie wydaje z mitosci dla dobra doczesnego swych dzieci, ale przede
wszystkim dla ich zbawienia wiecznego. ,,Swiadectwo autentycznego zaangazowania to nie forma
taka czy inna, ani dziatanie takie czy inne — to najpierw by¢ w Bogu przez Chrystusa. Tak samo
apostolstwo to nie przystosowanie Ewangelii czy chrystianizmu do zycia ludzkiego, ale przede
wszystkim kunszt wprowadzania ludzi w tajemnice zycia Chrystusa, uczenia zycia Chrystusem”
(zob. Swierzawski 2006, s. 24; por. Balthasar 1991, s. 426-426).
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wysitkow zycia codziennego, do ,,wysokiej miary zwyczajnego chrzescijan-
skiego zycia” (NMI, nr 31) ludzi zjednoczonych z Bogiem na drodze wy-
pelniania w swym zyciu o$miu blogostawiefistw (por. GE, nr 65-942; zob.
Mt 25,31-46) i przez to odzwierciedla¢ w swoim zyciu oblicze Jezusa Chry-
stusa 1 wlaczac si¢ w Jego paschalng droge ze $mierci do zmartwychwstania
(KKK, nr 1716).

W pracy pt. Patriotyzm jako jedna z drog do swigtosci w swietle Zycia
i pism sw. Rafala Kalinowskiego ukazuj¢ cnot¢ umitowania Ojczyzny jako je-
den z elementdéw drogi powotania cztowieka do zjednoczenia z Bogiem oraz
sposobu partycypacji osoby ludzkiej w zyciu, $mierci i zmartwychwstaniu Je-
zusa Chrystusa (por. SC, nr 8.30, ChL, nr 10.12). Temat jest owocem przemy-
slen nad uniwersalizmem tajemnicy powotania kazdego cztowieka do komunii
z Trojjedyna mitoscig oraz sposobu, w jaki czlowiek moze poprzez zwykle
ludzkie zycie dazy¢ do jednosci w Trojey Swietej ,,do uczestnictwa, w kto-
rej przez taske jesteSmy powotani” (SC, nr 8.30)°, a takze nad naukg papieza
Franciszka dotyczaca powolania do §wigtosci zawartg w dokumencie Gaudete
et exsultate. Temat ten tez jest szczegdlnie wazny dla Polakoéw obchodzacych
100-lecie odzyskania niepodlegtosci.

W pracy ukazuje, ze w Chrystusie wszystko jest §wiete, a chrzescijanin,
przyjmujac Boze powotanie 1 pozwalajac Bogu na odnawianie Jego misterium
w sobie, staje si¢ kaptanem, zertwa i ofiarg przynoszaca siebie i §wiat Bogu
(por. RH, nr 18)* Poddaj¢ analizie teksty zrodtowe, dokumenty Kosciota i li-
teratur¢ przedmiotu, a nastepnie dokonuj¢ syntezy przeprowadzonych analiz.
Zaltaczona do pracy bibliografia zawiera spis literatury, z ktorej korzystatam
przy opracowaniu tematu. W opracowaniu, zarowno zagadnienia patriotyzmu,
jak 1 funkcji cnoty mitosci Ojczyzny w zyciu chrzescijanina, postuzytam sie
dostepng literatura przedmiotu. Ze wzgledu na interdyscyplinarny charak-
ter pracy w artykule wykorzystalam zaréwno pozycje naukowe z dziedziny
duchowosci, teologii dogmatycznej, jak i literatury z zakresu katolickiej na-
uki spotecznej, psychologii, a takze positkowalam si¢ dokumentami Koscio-
fa. W celu doktadniejszego opracowania tematu pracy skorzystatam z Biblii

2 Nauke dotyczacg zycia o$miu blogostawionych komentuje tez Jan Pawel II (zob. Jan Pawel II
2012, s. 197-201).

3 Méwimy tutaj o tzw. ,,duchowosci inkarnacyjnej”. W jej centrum lezy tajemnica wcielenia
Chrystusa. Na mocy sakramentu chrztu wierzacy jest powolany, by nasladowa¢ Syna Bozego,
ktory poprzez kenoze wcielenia przyjal w sobie ciato cztowieka, §wiat i ludzkos¢. W zaleznosci
od wybranej formy zycia chrzescijanie majg ,,wciela¢ si¢”, czyli wchodzi¢ w jego struktury im
powierzone i cala swoja osoba stuzy¢ swiatu, by go pozyskac dla Boga i Ewangelii, by przemieniaé¢
doczesnos$¢ i ukierunkowywac ja na Chrystusa, a samemu uswigcac si¢ przez t¢ stuzbe (por. Nowak
2002, s. 352-354; zob. Jan Pawet 11 1998, nr 10; por. SC, nr 8).

4 0O zyciu ludzkim rozumianym i przezywanym jako zertwa milo$ci w zjednoczeniu z ofiarg
Chrystusowego Krzyza pisatam w pracy magisterskiej (por. Wlazto 2010).
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pierwszego Kosciola, tj. pierwszym 1 jedynym polskim przektadem Biblii zre-
alizowanym na podstawie najstarszych manuskryptéw, ktore byly w uzyciu
w czasach Jezusa i apostolow (Biblia pierwszego Kosciota 2017).

Swigto$é zycia o. Rafata Kalinowskiego zaprezentowatam, postugujac sie
materiatami zrodtowymi pozostawionymi przez kaptana z Wadowic®. Artykut
zostat podzielony na dwie czesci. W pierwszej dokonalam analizy zagadnie-
nia patriotyzmu jako znaczacego elementu chrzescijanskiego zycia oraz dro-
gi do $wietosci. W tym celu przedstawitam najpierw wstepng charakterystyke
pojecia, a nastgpnie ukazalam biblijng oraz teologiczng oceng tego zjawiska.
W drugiej czesci opisatam zycie cztowieka, XIX-wiecznego Polaka, Rafa-
ta Kalinowskiego, ktory cale swoje zycie uczynit przestrzenia zjednoczenia
z Bogiem. Przyszty swigty patriotyzm uwaza za obowigzek chrzescijanina
1 ,,catopalng ofiar¢” ztozong z mitosci ku Bogu. Fakt, Ze jest Polakiem, uwaza
za wole Opatrznosci i powotanie Boze. Patriotyzm jest wigc dla niego katego-
rig religijng 1 postaniem, ktore wypetnia z mitoscig i wiernoscia. Przez wciele-
nie Jezus Chrystus wszedt w ludzkg histori¢ i uczynit ja misterium zbawienia.
Jak przypomina Jan Pawet II: ,,chrzescijanstwo jest religia zanurzong w histo-
rii” (NMI, nr 5). Podziat dotyczacy dwoch zagadnien w obecnej pracy wyni-
ka z duchowego przeobrazenia, ktére dokonalo si¢ w omawianej tu postaci.
Rafat od kolebki dzieciecej kocha Polske, lecz poczatkowo patriotyzm trak-
tuje w kategoriach wartosci narodowej i spetnia go, zgodnie z duchem epoki,
w ,,romantycznym uniesieniu”. Po doswiadczeniu nawrocenia postrzega cata
rzeczywistos¢, a wigc rowniez 1 swojg ziemska Ojczyzng, jako przestrzen du-
chowej wedréwki do Ojczyzny niebieskiej. Zestany na Sybir, jako uczestnik
powstania styczniowego, jest juz innym cztowiekiem. Oddaje wszystkie swoje
sity, by wiernie spelni¢ Boza wolg. Pracuje na rzecz Polski przez pozytywi-
styczng ,,prace u podstaw”. W tym samym duchu stuzy Ojczyznie i Koscioto-
wi po powrocie do kraju, juz jako karmelita bosy.

Biblijno-teologiczne podloze patriotyzmu

Chrzescijanin zyje na swiecie, ale nie jest z tego $wiata (por. J 17,16). Jak
uczy uczniow Chrystusa §w. Pawel Apostol w Liscie do Rzymian: ,,Nie dosto-
sowujcie si¢ do tego $wiata, ale odmieniajcie si¢ przez odnowe mysli, abyscie
rozpoznali, co jest wolg Boga, co dobre, co zjednuje, co doskonate” (Rz 12,2).
W obecnym zagadnieniu przedstawitam jedng z ptaszczyzn zycia ludzkiego
— zakorzenienie we wlasnej Ojczyznie — jako wartos$¢ zardwno $wiecka i oby-

5 W obecnej pracy bazowano na nastepujacych tekstach zrodtowych Rafata Kalinowskiego:
Kalinowski 1978a; Kalinowski 1978b; Kalinowski 1985; Kalinowski 2007; Kalinowski 1965.
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watelska, jak 1 duchowa. W tym celu najpierw zdefiniuj¢ pojecie patriotyzmu,
a potem ukazg¢ jego podstawy biblijne i teologiczne.

Klasyczna definicja okresla patriotyzm® jako postawe szacunku i umi-
lowania wilasnej Ojczyzny. Patriota bardziej niz wiasne dobro ceni dbatos¢
o wielko$¢, czes¢ i dobre imi¢ swego kraju. Dla dobra Ojczyzny ponosi trud
codziennej pracy, a gdy trzeba, odda bez wahania swe zdrowie 1 zycie. Patrio-
ta pieczotowicie kultywuje tradycje, kulture, jezyk polski oraz szacunek dla
symboli narodowych.

Szukajac biblijnych korzeni patriotyzmu, natrafiamy na przeszkode. W ca-
tym Pi$émie Swietym ani razu nie pada stowo ,,patriotyzm”, a i o ,,Ojczyznie”
moéwi si¢ niewiele. Zydzi Starego Testamentu inaczej pojmuja patriotyzm. Ko-
chajg Ojczyzng, bo jest ona darem od Boga, ziemig obiecang przez Boga Abra-
hamowi. Mito$¢ do kraju wynikata wigc w ich przypadku z mitosci do Jahwe.
Kiedy panstwo Izrael traci autonomig, Zydzi oczekuja Mesjasza politycznego,
ktory przyniesie im wolnosc¢ i krolestwo Jahwe. W Nowym Testamencie wy-
petniaja si¢ obietnice Boze. Przychodzi Mesjasz, ktory przynosi odnowe zycia
religijnego i moralnego. Jego uczniowie sg posytani na caty swiat, by wszyst-
kie ludy i narody zjednoczy¢ w Chrystusowy Kosciot. Ojczyzna ziemska
— ziemia obiecana — staje si¢ wigc obrazem Ojczyzny Niebieskiej, zycia
wiecznego, ktdre dziedzicza ci, ktdrzy uwierza i przyjma chrzest w imi¢ Jezu-
sa Chrystusa (por. Mk 16,16)".

Obowigzek pielegnowania zdrowej skoncentrowanej antropologicznie
mitosci 1 stuzby Ojczyznie przypomina Sobdr Watykanski II. W Konstytucji

6 Stowo ,,patriotyzm” pochodzi od tac. patria, gr. patris ‘ojczyzna’ (zob. Sienkiewicz 2007,
s. 37); Polacy byli pierwszym narodem w Europie, ktory opracowat koncepcje narodu jako jednostki
odrozniajacej go od plemienia, rasy, grupy jezykowej oraz panstwa. W obliczu doswiadczenia utraty
panstwowos$ci pod zaborami idea narodu byta jedyna ostoja polskiej tozsamosci i niezaleznosci.
Poczatkowo, w XIX stuleciu patriotyzm polski nosit cechy oOwczesnej epoki romantyzmu
i charakteryzowal si¢ uczuciowym i zewnetrznym sposobem manifestacji mitosci ku Ojczyznie.
Po klgsce zbrojnej Polski w powstaniu styczniowym (1863-1864) i licznych represjach ze strony
caratu Polacy zmienili koncepcj¢ patriotyzmu. Zamiast walki zbrojnej podejmowano na szeroka
skalg pozytywistyczna ,,prace u podstaw”. Gloszono hasta rozwoju gospodarczego, spotecznego,
kulturalnego, o§wiatowego catego spoteczenstwa, co miato umozliwi¢ przetrwanie i rozwdj narodu.
Filozofia XIX-wieczna ujmuje nardd jako ,,substancje etyczng”. Nardd to nie tylko grupa zasiedlajaca
wspolny teren geograficzny, potaczona wspdlna historia, kultura, jezykiem i ciggloscia rodowa, lecz
swoisty substrat i podstawa wszelkiej spdjnosci przetrwania i rozwoju. Wspdtczesny patriotyzm
jest, od XIX wieku az do dzi$, na drodze rozumienia narodu w koncepcji antropologicznej.
Kocha¢ Ojczyzng, to znaczy z miloscia pochyla¢ si¢ nad dobrem drugiego czlowieka, rodaka
i brata. Patriotyzm, ktory orientuje si¢ tylko na strukturach spotecznych i narodowych, a nie widzi
konkretnego rodaka, szybko moze przerodzi¢ si¢ w szukanie interesdw politycznych, w walke
ideologiczna lub by¢ zarzewiem nacjonalizmu czy kosmopolityzmu (zob. Sienkiewicz 2007, s. 35-
-54 por. Drozdz 2008, s. 159-167).

7 Temat biblijnych korzeni patriotyzmu porusza ks. Rosik (zob. Rosik 2008, s. 109-120; zob.
takze: Grabska 2002, s. 234-235).
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Gaudium et spes czytamy nakaz: ,,obywatele winni pielegnowaé wielkodusz-
ng i wierng mito$¢ do ojczyzny — jednak bez ciasnoty umystu — tak mianowi-
cie, aby rownoczesnie mieli na uwadze dobro catej rodziny ludzkiej, ktorg 13-
czg roznorodne wigzy wystepujace pomigdzy rasami, ludami i narodami” (GS,
nr 75).

Katechizm Kosciola katolickiego odnosi patriotyzm do Dekalogu 1 przy-
pomina wiernym, ze na mocy IV przykazania sg zobowigzani do czci, milosci
1 wdzigcznosci wzgledem swej ojczyzny. Wypehniajac gorliwe obowiazki sta-
nu, maja oni wspotpracowac z wladza swiecka w dzialaniach na rzecz rozwoju
dobra wspdlnego. Jak czytamy w dokumencie: ,,mitos¢ ojczyzny i shuzba dla
niej wynikaja z obowigzku wdzigcznosci 1 porzadku mitosci” (KKK, nr 2239;
zob. GS, nr 74-75; ChL, nr 42). Chrzescijanie winni tez podporzadkowac si¢
wladzy swieckiej, widzac w niej przedstawicieli Boga dla kierowania spote-
czenstwem. Postuszenstwo to jest jednak zawieszone zawsze wtedy, gdy wia-
dza cywilna ustanawia prawa sprzeczne z chrzescijanska moralnoscia, Deka-
logiem i Ewangelig (por. KKK, nr 2242; zob. GS, nr 74; por. KKNS 2005,
nr 339; Jan Pawet 11 1995, nr 73-74).

Temat patriotyzmu jest szczegolnie bliski Janowi Pawtowi II. Byt to pa-
piez, ktory zyl Polska, tak zapamigta go swiat, wspoltwodrca Solidarnosci,
cztowiek gleboko zaangazowany w walke polskich robotnikow o godnosé
1 wolnos$¢, czuwajacy duchowo nad tworzeniem si¢ nowej wschodniej czgsci
Europy po obaleniu komunizmu. Nie mniejsza jest rola papieza w wolnej Pol-
sce. Naucza Polakow zaréwno podczas o$miu pielgrzymek do Ojczyzny®, jak
i spotkan z Polonig na wszystkich kontynentach czy tez podczas pielgrzymek
rodakow do Watykanu. Programem nauczania czyni papiez nauk¢ o chrzcie
Polski 1 wszystkich konsekwencjach z tego faktu ptynacych. Chrzest Polski
nie jest wydarzeniem historycznym, lecz rzeczywistoscia, w ktorej musi par-
tycypowac na nowo kazde pokolenie narodu (Jan Pawet 11 1999a, s. 18-23).
Przygotowuje rodakéw do ,,bierzmowania narodu”, poniewaz Polacy, po zwy-
cigstwie nad rezimem komunistycznym, maja by¢ we wspotczesnej Europie
swiadkami Boga i antropologicznej wizji cztowieczenstwa (Jan Pawet 1T 2002,
nr 9, s. 20). Nauczanie patriotyczne papieza jest w catosci mocno zakorzenio-
ne w historii Polski’. Patriotyzm opisuje jako cnote mitosci Ojczyzny i po-

8 Papiez pielgrzymowat do Ojczyzny w latach: 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999,
2002. Duchowy przekaz nauczania papieskiego podczas pobytu w Ojczyznie prezentuje ks. Nagorny
(zob. Nagoérny 2002, s. 191-204).

° Z bogactwa nauczania papieza w tym aspekcie, ze wzgledu na charakter niniejszej pracy,
przytocze tylko kilka wydarzen zwiazanych z historia Polski, ktore omawia Jan Pawet II, a wigc:
przywotywane juz wydarzenie chrztu Polski, uni¢ polsko-litewska z 1569 r., panowanie dynastii
jagiellonskiej, $luby kréla Jana Kazimierza z 1656 r., Konstytucje 3 maja (zob. Jan Pawet I 1999b,
s. 381; Jan Pawet I1 1999c, s. 439).
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wtarza slowa Norwida o mitosci Ojczyzny: ,,wielki — zbiorowy — Obowig-
zek, obowigzujacy Ojczyzne dla cztowieka i cztowieka dla Ojczyzny” (Jan
Pawet IT 1999b, s. 303). Jako wzorce dojrzatej postawy patriotycznej stawia
przed rodakami przyktady $wietych oddanych do reszty Bogu, Kosciotowi,
Ojczyznie i cztowiekowi'”,

Nauczanie Kosciota w Polsce na temat mitosci do Ojczyzny podejmowane
jest wspolczesnie zaréwno w tonie Episkopatu Polski, jak 1 w stowie gloszo-
nym przez poszczegdlnych biskupow i kaptandow. Szczegdlng rolg w uczeniu
Polakow patriotyzmu odgrywa posta¢ Stugi Bozego kard. Stefana Wyszyn-
skiego, ktory zastynal z niezmordowanej walki o dobro Ojczyzny, ale i o do-
bro konkretnego cztowieka, cztonka narodu uciskanego przez niegodziwy sys-
tem totalitarny.

Prymas Wyszynski przez rodakéw nazywany jest ,,Ojcem narodu”. Patrio-
tyzm dla kardynata to obowiazek chrzescijanina i Polaka. Wzywa rodakow
stowami: ,,dla nas po Bogu, najwigksza mitos¢ to Polska! Musimy po Bogu
dochowa¢ wiernosci przede wszystkim naszej Ojczyznie 1 narodowej kultu-
rze polskiej” (Wyszynski 1987, s. 30). ,,Mitos¢ Ojczyzny jest takze prawem
Bozym, a nas, Polakéw, szczegolnie obowigzuje” (Wyszynski 2001, s. 10).
Troska o dobro Polski i godnos$¢ cztowieka sponiewieranego przez komuni-
styczny totalitaryzm to charakterystyczne cechy jego duszpasterskiej postu-
gi. Pragnie zlozy¢ z siebie samego ofiare, ktora ,,okupi wing narodu i ostoni
rodakow przed odpowiedzialnoscia, przed bolem i meka” (Wyszynski 1989,
s. 64). Zarliwie wzywa naréd do dokonywania rachunku sumienia zbiorowe-
go i sumienia obywatelskiego oraz do powszechnej spowiedzi narodu (Wy-
szynski 1989, s. 46-49). Broni polskiej kultury!!. Kultywuje pamig¢ historii
Polski oraz Kosciota w Polsce'?. Wskazuje przyklad $wietych patriotow Po-
lakéw (Wyszynski 1989, s. 155-177). Wspomaga nielegalne ,,latajace uniwer-
sytety” oraz wyzsze uczelnie. Jest inicjatorem Tygodni Kultury Chrzescijan-
skiej. Broni polskiej wsi oraz rolnikéw (Wyszynski 1989, s. 71-74). Wzywa
do wzajemnej stuzby oraz do wspdlnej pracy na rzecz Ojczyzny (Wyszynski
1989, s. 14, 65-66, 69). Taki patriotyzm jest, wedtug prymasa, niekiedy bar-

10 Ukazanie w tej pracy catego ,,skarbca $wigtosci polskiej”, ktéry przywotuje Jan Pawet 11
w nauczaniu skierowanym do rodakow, jest niemozliwe. W grupie przywolywanych przez papieza
wzorcOw patriotyzmu sg m.in. $w. Jadwiga Slaska, $w. Jadwiga Krolowa, $w. Brat Albert, $w. Rafat
Kalinowski (zob. Jan Pawet I 1999b, s. 302-304; Jan Pawet II 1999c, s. 393-398; Jan Pawet 11
2007a, s. 77-88).

" Bodajze najwazniejszag w tej chwili jest w Polsce obrona kultury narodowej, ojczystej,
chrzescijanskiej, niz jakikolwiek inny program” (Wyszynski 1989, s. 50-52).

12 Prymas pisze: ,,Nardd bez przesztosci jest godny wspotczucia [...] jest narodem niewolniczym
[...] to nardd renegatow! Taki nardd skazuje si¢ dobrowolnie na $§mier¢, podcina korzenie wlasnego
istnienia” (Wyszynski 1989, s. 40; por. Wyszynski 1989, s. 18. 35-38; zob. Wyszynski 1989, s. 35-
-36); o znaczeniu obchodow 1000-lecia chrztu Polski (zob. Wyszynski 1989, s. 123-130).
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dziej owocniejszy niz oddanie zycia za ukochang Matke Polske (Wyszynski
1989, s. 9, 20). Prymas potwierdza nauczanie swoim zyciem. Wierny do konca
Kosciotowi 1 Ojczyznie trzy lata spedza w wigzieniu internowany przez wia-
dze komunistyczne. W niewoli modli si¢ za rodakow, pisze swoje najwicksze
dzieta duchowe i przygotowuje tekst Jasnogorskich slubow narodu. Po wyj-
sciu na wolnos¢ przygotowuje Polakow do uczczenia milenium chrztu Polski
(por. Miszczuk 2008, s. 250-262).

Patriotyczna postawa Rafala Kalinowskiego
jako element drogi do Swietosci

Ukazane powyzej tlo biblijno-teologiczne postawy patriotycznej chrze-
scijanina nie jest abstraktem i wymaganiem niemozliwym do spehienia dla
cztowieka i chrzescijanina. Tez¢ t¢ udowodnie, przedstawiajac teraz postac
$w. Rafata Kalinowskiego. Swiety z Wadowic jest przyktadem, jak wzrastanie
w coraz dojrzalszym patriotyzmie moze nie tylko doskonali¢ cztowieka, ale
i by¢ droga ku $wietosci'?.

Pierwszy etap rozwoju postawy patriotycznej Jozefa jest bardzo burzliwy,
ale doprowadzi go do glgbszego zrozumienia zaréwno tego, czym jest mi-
tos¢ do Ojczyzny, jak i tego, ze to cigzka praca ,,u podstaw”, a nie uczucia, sg
dzwignig mitosci patrioty (Chmielewski 2009, s. 34-39).

Jozef dorasta w atmosferze romantycznej mitosci ku Ojczyznie zniewolo-
nej pod rzgdami zaborcow. Podczas nauki w Instytucie Szlacheckim w Wilnie
czynnie uczestniczy w formacji patriotycznej. Wraz z kolegami czyta poezje
Adama Mickiewicza oraz dostgpne ksigzki historyczne traktujace o Polsce.
Sytuacja zewngtrzna budzi w uczniach opdr i che¢ walki z caratem. Internat
1 szkota sasiadujg z podominikanskim klasztorem zamienionym przez Rosjan
w wigzienie polityczne. Mtodziez czgsto tez widzi publiczne ,,sady” na rynku
1 wywozki na Sybir. ,,0ddychato si¢ niewolniczo$cia”, pisze o tym czasie Jo-
zef juz z Karmelu (Gil 2002, s. 21).

Po ukonczeniu szkoty wilenskiej Jozef probuje studiowaé agronomig, lecz
ostatecznie wstepuje do rosyjskiej armii. Chce w ten sposob zdoby¢ wiedze
1 do$wiadczenie oraz przygotowac si¢ do lepszej stuzby Ojczyznie w sytuacji
ztagodzenia rezimu przez carat. Jako uczen Mikotajewskiej Akademii Wojen-
nej, a potem adiunkt tej szkoly, angazuje si¢ w kotka patriotyczne. Przenie-
siony do twierdzy w Brzesciu Litewskim, w stopniu oficera armii rosyjskiej,

13 Droga rozwoju rozumienia patriotyzmu przez $wigtego pozytywnie koreluje z opisywang
przeze mnie wczesniej tendencja rozwoju patriotyzmu w Polsce. W tym kluczu zaprezentuje
patriotyzm Postaci — por. przypis nr 6.
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przezywa podczas trzyletniego tam pobytu wewngtrzny dramat. Zdaje sobie
coraz bardziej sprawe z faktu, ze stuzba wojskowa u zaborcy, ktory ciemigzy
jego nardd, jest nie do pogodzenia z wpojonymi mu od dziecinstwa posta-
wami patriotycznymi. Przekonanie to potgguja doswiadczenia z pojedynczych
wyjazdow do Warszawy, gdzie styka si¢ z licznymi gtosnymi manifestacjami
uczu¢ patriotycznych przez Polakow. Kobiety noszg tam czarne stroje na znak
zatoby narodowej, a na ulicach $piewa si¢ piesni o tematyce patriotyczne;.
»Wjezdzatem do niej jak do swiatyni ofiarnej”, napisze o tym w liscie do ro-
dziny (Kalinowski 1978a, s. 76). Obserwuje tez manifestacje rodakow w 1861
roku podczas nabozenstwa zalobnego po smierci ksigcia Adama Czartoryskie-
g0, przywodcy polskiej emigracji.

Okres brzeski to czas, w ktérym Jozef doswiadcza powolnej, ale wyrazne;j
zmiany w rozumieniu patriotyzmu. Ostro krytykuje wspdtrodakéw za uczu-
ciowe manifestacje w Warszawie, a mlodziezy odradza udziat w tworzonych
potajemnie strukturach wojskowych przygotowujacych przyszte powstanie
styczniowe. O mito$ci do Polski pisze: ,,nie krwi, ktorej do zbytku si¢ przelato
na niwach Polski — ale potu ona potrzebuje! Na nieszczescie kraju miodziez
tego zrozumie¢ nie chce” (Kalinowski 1978a, s. 101-102). Jest przeciwny
powstaniu, poniewaz sadzi, ze zaden kraj nie przyjdzie Polsce z pomoca, a po-
wstancow czeka kleska i1 olbrzymie represje. Kiedy jednak powstanie wybu-
cha, Jozef wie, ze nie moze walczy¢ przeciwko rodakom i odchodzi z carskiej
armii. Obserwuje zaangazowanie Polakow, ktorzy cali sg oddani sprawie po-
wstania. ,,Prawdziwe to catopalenie” (Kalinowski 2007, s. 67), powie. Patrio-
tyzm to dla niego ,,sprawa Boza” i obowiazek chrzescijanina (zob. Zawada
2002, s. 95). Mitos¢ do Ojczyzny to catopalna ofiara z wlasnego zycia. Skta-
da siebie jako ,,zertwe milosci” i w wierze taczy t¢ ofiar¢ z megka Chrystusa
(por. Gogola 2007, s. 275-295). Dotacza si¢ do tych, ktorzy ,,w ten buchajacy
ogien na spalenie si¢ rzucili” (Kalinowski 2007, s. 69). Przyjmuje stanowisko
naczelnika Wydzialu Wojny w Wydziale Wykonawczym Litwy. Zdradzony,
zostaje aresztowany 25 marca 1863 roku, jako grozny wrog armii carskie;j.
Romantyczny idealizm towarzyszy mu nadal, poniewaz na procesie sagdowym
nie tylko rezygnuje z podsuwanych mu przez sedziego okolicznosci tagodza-
cych, ale tez sam przyznaje si¢ do udziatlu w powstaniu. Zasagdzony mu wyrok
$mierci zostaje jednak, dzigki staraniom wptywowej rodziny, zamieniony na
kare 10 lat zsylki na Syberi¢ (por. Kalinowski 1985, s. 404-405).

Powstanie styczniowe jest dla Jozefa momentem przejSciowym zaréwno
w dojrzalszym rozumieniu patriotyzmu, jak i drogi duchowej. Jan Pawet II tak
mowi w 1966 roku przy grobie Stugi Bozego o. Rafata:

Ta wielkos¢ jego ludzka, patriotyczna, ta gotowos¢ na $mieré z mitosci ojczyzny
ptyneta najglebszym chrzescijanskim nurtem, ze taka mito$¢ ojczyzny, wlasnego
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narodu, dyktowata nadprzyrodzona mito$¢ Boga, ze $wiatto 1 pobudke do tej mi-
tosci 1 ofiary czerpat z Ewangelii [...] Ojczyzne ziemska ukochat tak, ze dla jej
sprawy wybral §mier¢ (zob. Jan Pawet 11 2007b, s. 53-66).

A podczas homilii beatyfikacyjnej w 1983 roku powtorzyt: ,,Powstanie
styczniowe bylo dla Jozefa Kalinowskiego i Adama Chmielowskiego eta-
pem na drodze do swigtosci, ktora jest heroizmem catego zycia” (Jan Pawet 11
2007a, s. 77-88).

Udziat w powstaniu styczniowym jest jednak tylko koncowym momen-
tem pierwszego etapu rozwoju dojrzatosci patriotycznej Jozefa Korzeniow-
skiego. Kolejny etap tego rozwoju to czas pobytu na zestaniu syberyjskim. Tu
przyszlty swiety przechodzi od postawy romantycznego idealizmu do szero-
ko rozumianej pozytywistycznej ,,pracy u podstaw”. Zwykla codzienng prace
z milosci ku Polsce traktuje jako wyraz ,,meczenstwa mitosci”!'*. Chce shuzy¢
Ojczyznie przez troske o jej przysztos¢ — obecne na Syberii zestane rodziny,
dzieci, mtodziez. Podejmuje si¢ wolontariackiej pracy nauczyciela wsrdd dzie-
ci. Uczy katechizmu, objasnia Pismo Swicte i przygotowuje do przyjecia sa-
kramentoéw. Prowadzi tez lekcje matematyki, taciny, jezyka francuskiego i an-
gielskiego. Przygotowuje uczniow do egzamindéw. Sprowadza dla mtodziezy
ksigzki z Warszawy. Jest glgboko przekonany, ze rozwdj oswiaty na Syberii
przyczyni si¢ do rozwoju moralnego wspotrodakow!®. Stan deprywacji inte-
lektualnej 1 religijnej Polakéw okresla gorzkimi stowami: ,,poziom zycia umy-
stowego i naukowego jest niezmiernie niski, mozna wiec catkiem zapomnie¢
to, co si¢ umiato 1 zosta¢ przy abecadle 1 czterech dziataniach” (Kalinowski
1978b, s. 86). Ubolewa nad losem mlodziezy pozbawionej ideatow i skazane;,
w sytuacji skrajnego bezrobocia obszaru, na bezczynnos$¢ (por. Kalinowski
1978b, s. 132).

W szczegolny sposob Jozef zajmuje si¢ pomocag rodzinom zeslanym na
Syberie. Jest przekonany, ze rodzina jest zarowno naturalnym czynnikiem
wspierajagcym przetrwanie i rozwoj psychiczny i emocjonalny rodakow, jak
1 waznym spoiwem zycia narodowego. Podkresla wage kultywowania naro-
dowych tradycji i pamigci narodowej, przechowywanych z pokolenia na po-

14 Trzeba braé zycie takim, jakie je Bog daje, wiec z dobrag my$la naprzéd sie posuwaé [...].
Wprawdzie jest to rodzaj mgczenstwa, ale meczennicy z radoscia je przyjmowali” (R. Kalinowski
1965, s. 158).

1S W liscie z Syberii pisze: ,,Przypatrujgc sie blizej ludziom, powoli dochodze do tego przeko-
nania, ze jesli przyczyna upadku z jednej strony jest zepsucie serca, to z drugiej wiele jest uchybien
plynacych jedynie ze spaczenia umystu, spaczenia wspdlnego nam wszystkim dzieciom i dziedzi-
com skazonej natury naszego praojca Adama” (Kalinowski 1978b, s. 81-82); na temat wplywu edu-
kacji na rozwoj moralny spoteczenstwa pisze jeszcze w innych miejscach (zob. Kalinowski 1978a,
s. 154-155; por. Fudala 2009, s. 82-84). Na temat zaangazowania Jozefa w edukacje dzieci (zob.
Kalinowski 2007, s. 100).
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kolenie. Patriotyzm wzrasta w zdrowej rodzinie przez ,.konserwatyzm”, czyli
»poszanowanie pamiatek, nagromadzenie nowych, widoczny wezet przeszto-
sci z terazniejszoscig” (Kalinowski 1978b, s. 46). Docenia i dowartosciowuje
role kobiet w odpowiedzialnym i patriotycznym wychowywaniu swych dzieci
na zestaniu (por. Kalinowski 1978b, s. 190). Teskni za Ojczyzng i w listach
czgsto prosi 0o wystanie mu jakichkolwiek drobnych pamiatek, ktére by mu
przypominaty kraj, ktory bardzo kocha (zob. Kalinowski 1978b, s. 200). W li-
stach do rodziny prosi takze o pienigdze, ktére potem rozdaje najbardziej po-
trzebujacym wspotzestancom (zob. Fraczek 2004, s. 16-18). Z oddaniem shuzy
pomoca osobom starszym i chorym (zob. Fraczek 2004, s. 38-39).

Tuz przed koncem swego zestania z bolem kresli dramatyczny obraz spo-
teczenstwa, w ktérym dane mu bylo pracowac.

Kraj tak wyglada, jakby zen dusz¢ wydarto, zgnilizng dotkniety i robactwo juz go
toczy¢ zaczeto. [...] Rozprezenie nie tylko towarzyskie, to juz w czgsci istnieje,
ale takze i domowe, daleko grozniejsze. Dla jednosci potrzebne koniecznie ogni-
sko, do ktorego by jednostki zmierzaty; zamet poje¢ religijnych, wprowadzonych
do kraju Reformacja, juz wydat swoje skutki polityczne i spoleczne, a w czesci
si¢ odezwal w zyciu rodzinnym. [...] Dzisiaj jeszcze to si¢ daje przewidzie¢, bo
mtode pokolenie skrgpowane starym, bronigcym tradycji (Kalinowski 1978b,
s. 50-51).

Jozef wraca z zestania w roku 1874 1 probuje znalez¢ swoje miejsce w Oj-
czyznie 1 Kosciele polskim. Rozpoczyna si¢ nowy okres jego zycia. Ten trzeci
1 ostatni etap jego zycia to czas poglegbiania i swoistego owocowania zarliwej
mitosci Ojczyzny, ktora od dziecka az do $mierci poglebial swiety z Wadowic.

Jozef od wielu lat pragnie wstapi¢ do zakonu. Czas zsylki nazywa ,,sy-
beryjskim seminarium” (zob. Gil 2002, s. 26-28). Zanim jednak wstapi do
Karmelu, przez dwa lata pracuje w Paryzu jako wychowawca ksigcia Adama
Czartoryskiego. Ten czas, nazywany przez Jozefa ,,dobrowolnym tutactwem”
(por. Fraczek 2004, s. 57), konczy si¢ w 1877 roku, gdy wstgpuje on do kar-
melu. We wspdlnocie Jozef otrzymuje imi¢ zakonne: Rafat od §w. Jézefa.

W zakonie o. Rafatl podejmuje si¢ dzieta reformy meskiej gat¢zi karmelu.
Jego wzrok sigga jednak daleko szerzej niz dobro wlasnej wspdlnoty klasztor-
nej. Angazuje si¢ w utworzenie fundacji — nowego domu dla kandydatow do
zakonu w Czernej — co motywuje szansg polepszenia dobra Ojczyzny, w ktorej
przyszli zakonnicy beda postugiwaé Bogu i ludziom (zob. Kalinowski 1985,
s. 69).

Postuga duszpasterska o. Rafata w klasztorze wadowickim jest takze przy-
ktadem patriotycznego zatroskania o rodakow. ,,Meczennik konfesjonatu”
(Zawada 2002, s. 97) wlacza sie¢ w zycie parafii i poszczegdlnych ludzi, ceniac



PATRIOTYZM JAKO JEDNA Z DROG DO $WIETOSCI W SWIETLE ZYCIA 1 PISM... 293

owa postuge bardziej niz wierno$¢ osamotnieniu i klauzurze'®. Trafnie za-
uwaza zrodto demoralizacji — zydowskich handlarzy sprzedajacych zakazane
1 niemoralne ksigzki oraz prowadzacych ,,domy szynkowe”, znane z prostytu-
cji i pijanstwa. Dostrzega tez proceder wywozenia na Slask i do Niemiec mto-
dych kobiet 1 dziewczat do domdéw publicznych, pod pozorem zapewnienia
im pracy zarobkowej. Apeluje o pomoc najpierw u burmistrza Wadowic, po-
tem za$ prosi o pomoc i interwencje¢ kuri¢ biskupiag w Krakowie (Kalinowski
1985, s. 360, 363). Ten, ktory doswiadczyt niewoli fizycznej podczas zsytki
na Syberig¢, wie dobrze, ze ngdza moralna 1 grzech jest daleko wyzsza forma
zniewolenia cztowieka niz fizyczne kajdany. Cierpi, widzac Ojczyzne i roda-
kow w takim potozeniu 1 ofiarowuje w tej intencji swoje modlitwy i1 codzienne
cierpienia. SwW0j patriotyzm przezywa z Chrystusem. Jest to droga swigtosci
i mitosci Boga i blizniego (Chmielewski 2009, s. 50-51).

kookk

Wydaje si¢, ze w zakonczeniu niniejszego opracowania uzasadniony jest
powr6t do problemu postawionego we wstepie rozprawy.

Czym jest patriotyzm? Czy ofiarna mito§¢ Ojczyzny i narodu moze by¢
elementem drogi zjednoczenia z Bogiem?

W artykule dokonatam tréjcztonowej analizy zagadnienia. We wstepie za-
prezentowalam krotka charakterystyke zjawiska swigfosci oraz sposobu party-
cypowania cztowieka w zyciu Tego, ,,ktory pierwszy nas umitowat” (1 J 4,19),
w dynamice Jego $mierci i zmartwychwstania (por. DC, nr 13). Po drugie,
ukazatam patriotyzm, najpierw jako zjawisko sfery swieckiej, a nastgpnie jako
jedng z form ,,duchowosci inkarnacyjnej” i jako takie bedace przestrzenia,
w ktorej cztowiek sktadajac siec Bogu w ofierze jako Zzertwa mitosci, staje si¢
,Jego dodatkowym Czlowieczenstwem”. Jak przypomina papiez Benedykt
XVI: ,,Chrystus umart za wszystkich. Zy¢é dla Niego to znaczy pozwolié¢ sie
wlaczy¢ w Jego «by¢ dla»” (por. SS, nr 28). Po trzecie, na podstawie powyz-
szej analizy ukazatam zycie Rafata Kalinowskiego jako przyktad cztowicka,
ktéry zrozumiat nadprzyrodzony sens cnoty mitosci Ojczyzny, ,,stat si¢ chle-
bem tamanym dla innych”, bo patrzac na drugiego cztowieka ,,z perspektywy
Jezusa Chrystusa” wiaczyt swoja mitos¢ do narodu w duchowy akt ,,ofiary mi-
tosci” darowanej wraz z Chrystusem, ,,ktéry cierpiat z nieskonczong mitoscia”
(SS, nr 37) za zbawienie $wiata (zob. DC nr, 18).

16 Do przetozonych pisal: ,,Wobec przepasci zepsucia miejscowego, cztonkowie zgromadze-
nia poczuwaja si¢ nieraz przez mitos¢ blizniego zobowiazani i jakby przymuszeni do nawigzania
bezposrednich kontaktéw z osobami $wieckimi, nadajac w ten sposob zgromadzeniu oblicze mi-
syjne, zamiast cech zakonu klauzurowego” (Kalinowski 1985, s. 421).
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Podsumowaniem tej pracy niech beda stowa blogostawionej Marceliny
Darowskiej, dziewigtnastowiecznej polskiej mistyczki: ,,nie przyszlismy na
swiat Polakami przypadkiem, bez mysli Bozej; ten kraj nasz, ta nasza ziemia,
jest nam wolg Pana naszego na miejsce pracy i zastugi; na niej, z tej Najswiet-
szej [woli] Boga mamy do spetnienia zadanie, ona ma nam by¢ droga do zba-
wienia” (Chmielewski 2009, s. 34). Powyzsza mysl koresponduje z tematem
przedstawionego artykutu, a zycie Rafata Kalinowskiego jest jej potwierdze-
niem.

Swiadectwo radykalizmu zycia Rafata Kalinowskiego, jego wiernos¢ woli
Bozej i postuszne przyjmowanie wyrokow Opatrznosci z niewzruszong uf-
noscia, jest dla chrzescijan wzorem podejmowania swojego powotania jako
zjednoczenia z Bogiem (por. SS, nr 35). Swiety uczy nas, ze oddanie Bogu
swojego zycia i pozwolenie Mu na odnawianie w nas Jego misteriow jest dro-
g3 prawdziwej wolnosci i duchowego szczescia (zob. RH, nr 21; por. Hadry$
2017, s. 44-58).

Na koniec checg zaznaczy¢, ze ze wzglgdu na charakter pracy niemozliwe
wydaje mi si¢ doglgbnie omdwienie zagadnienia. Otwartg kwestig pozosta-
ja pytania 1 mozliwosci dalszych perspektyw badawczych, ktére dostrzegtam
podczas opracowywania obecnego zagadnienia. Tematem wartym uwagi by-
loby studium analityczne dokumentdéw Kosciota i literatury przedmiotu, a na-
stepnie ich syntezy oraz poréwnania ukazujace mozliwos¢ wceielania w zycie
patriotyzmu w réznych formach zycia chrzescijanskiego, w tym osoby swiec-
kiej, osoby zycia konsekrowanego oraz patriotyzmu w duchowosci kaptan-
skiej.

Jeszcze inng propozycja jest pochylenie si¢ nad wynikami r6znorodnych
badan socjologiczno-psychologicznych w zakresie poziomu patriotycznej po-
stawy Polakow, a zwlaszcza mtodziezy. W tym miejscu nie sposob omawiac
poszczegdlnych badan (zob. Swiatowy Zwiazek Zohierzy AK red. 2008; por.
Zemto 2009, s. 597-609; Gloskowska-Sotdatow 2009, s. 610-616; Grzesinska-
-Zach 2009, s. 624-625). Trzeba jednak stwierdzié, ze teza o zaniku patrioty-
zmu u miodych, jest stereotypem. Mtodzi kochaja Polske i chca swigtowaé
narodowe rocznice, a nie czynia tego tylko dlatego, ze nie znajduja dla siebie
odpowiedniej oferty. Majac taka wiedze, teolog powinien dazy¢ do zmiany
jezyka 1 przekazu, by by¢ lepiej zrozumianym i styszanym. Pomocne, moim
zdaniem, bytoby przeprowadzenie badan psychologicznych dotyczacych tego,
jaka istotna korelacja istnieje miedzy dojrzaloscig patriotyczng a dojrzatoscia
osobowos$ciowg oraz mig¢dzy obiema tymi zmiennymi a dojrzalosciag duchowa
czlowieka, a takze ustalenie, jakie czynniki dojrzatego patriotyzmu — w konti-
nuum od najbardziej istotnych do neutralnych — moga wptywaé na dojrzatos¢
osobowosciowg i dojrzatos¢ religijng cztowieka. Oczywiscie najpierw trzeba
by wytoni¢ owe czynniki patriotyzmu, ktére w znaczny sposob oddziatujg na



PATRIOTYZM JAKO JEDNA Z DROG DO $WIETOSCI W SWIETLE ZYCIA 1 PISM... 295

rozw0j osobowy istoty ludzkiej oraz wzrostu jego dojrzatosci duchowej!’.
Skoro ,,cztowiek [...] rzeczywisty, konkretny i historyczny [...] jest pierwsza
droga po ktdrej winien kroczy¢é Koscidot w wypetnianiu swojego postannic-
twa” (RH nr 14.75), to Koscidl powinien podazaé za cztowiekiem, wstuchi-
wac si¢ w jego potrzeby i stara¢ si¢ mowic¢ do cztowieka w sposdb dla niego
zrozumialy. Pomocg ku temu jest dialog teologii z naukami spotecznymi, ,,by
lepiej wciela¢ w rozmaite i stale si¢ zmieniajace konteksty spoteczne, gospo-
darcze i polityczne jedyna prawde o cztowieku™'® i prowadzi¢ go do Chrystusa
rozumianego jako serce i centrum zbawczego misterium zbawienia cztowie-
ka. Jak bowiem przypomina papiez Benedykt XVI: ,,To nie nauka odkupuje
cztowieka. Cztowiek zostaje odkupiony przez mitos¢” (Benedykt XVI 2007,
nr 26) Boga Ojca przez Syna w jednosci Ducha Swictego.

PATRIOTISM AS ONE OF THE PATHS TO HOLINESS BASED
ON THE LIFE AND SCRIPTURES OF SAINT RAFAL KALINOWSKI

SUMMARY

The paper Patriotism as one of the paths to holiness based on the life and scrip-
tures of Saint Rafat Kalinowski presents the thesis that Christians are called to life ac-
cording to the Gospel in all dimensions of their existence and that growing up in God,
they also grow as human beings. The above statement is confronted with the latest
Apostolic Exhortation of Pope Francis Gaudete et exsultate, in which the Holy Father
invites every man to live in holiness more human and more alive, i.e. to live simple
and ordinary life with love to God and neighbour. Based on the life and scriptures
of Saint Rafat Kalinowski it was presented how this man, initially full of romantic
excitement and brought up in a patriotic family, experienced the conversion and from

17 Podobnym zagadnieniem autorka artykulu zajmowala si¢ w pracy magisterskiej obronionej
na Wydziale Nauk Spotecznych Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu w 2014 r.
pt. Dojrzatosé¢ religijna a wybrane elementy integralnego rozwoju cztowieka. W tej badata zwigzek
miedzy dojrzatoscia religijng osoby ludzkiej a jej dojrzatoscia psychiczng (osobowosciows), roz-
wojem spotecznym i stanem zdrowia fizycznego (zob. Wlazto 2014).

18 Jan Pawel 11 2000, nr 59. Na temat potrzeby dialogu teologii z naukami spotecznymi czytamy
w liScie z okazji otwarcia Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych — zob. Jan Pawet 11, Motu proprio
Socialium scientiarum investigationes, list apostolski, 1 stycznia 1994: ,,Poszukiwania w dziedzinie
nauk spolecznych mogga si¢ skutecznie przyczynia¢ do polepszenia stosunkéw mi¢dzy ludzmi, czego
dowodza korzystne przemiany, jakie dokonaly si¢ w réznych sferach zycia spotecznego zwtaszcza
w obecnych stuleciu, zblizajacym si¢ juz ku koncowi. Dlatego Koscidt troszczacy si¢ nieustannie
o prawdziwe dobro cztowieka, coraz zywiej interesuje si¢ ta dziedzing badan naukowych i pragnie
czerpa¢ z niej konkretne wskazania, aby z ich pomoca wypelnia¢ swoja misje¢ nauczania” (cyt. za:
Kompendium katolickiej nauki spolecznej, nr 78).
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the understanding of patriotism as a secular and civic value, he opened himself to the
experience of patriotism both as a religious virtue and as a way in which he seeks to
unite with God saving people of all centuries.

Keywords: patriotism; holiness; universality; secularity; virtue; priesthood

Stowa kluczowe: patriotyzm; $wietos¢; uniwersalnosé; Swieckos¢; cnota; kaptanstwo
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Syrwia WrLAzro — teolog duchowosci, psycholog i psychoterapeuta. Nalezy do
Stowarzyszenia Psychologow Chrzescijanskich, Oddzial w Poznaniu. W swojej
pracy naukowej oraz zawodowej (prowadzenie psychoterapii w ujeciu chrzesci-
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Teologia 1 Moralnos¢, Volumen 13(2018), numer 2(24)
doi: 10.14746/tim.2018.24.2.18

Drogami swigtosci Jacka Krawczyka, red. Andrzej Derdziuk, Adam Zadroga,
Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu, Lublin 2018, ss. 237.

Wspotczesne pokolenie mitodych ludzi zapatrzone jest w §wiat wirtualny. Jest to
rzeczywistos¢, ktora z jednej strony daje ogromne mozliwosci zdobywania wiedzy,
rozszerzania znajomosci, a takze rozrywki, z drugiej jednak strony czasami przera-
dza si¢ w miejsce ucieczki, w obawie przed konfrontacjg z wyzwaniami rzeczywi-
stego $wiata. Patrzac na mtodziez, mozna zobaczy¢ jej przywiazanie do szlachetnych
i piecknych ideatow. Jednak to przywiazanie jest bardzo kruche. Czgsto pragnienia,
ktére mtodziez nosi w swoich serach, staja w opozycji do wartosci i sposobu funkcjo-
nowania ich srodowisk rowiesniczych. Zdarza sig, ze pelna ideatow i szlachetnosci
mtodziez, aby dopasowac si¢ do swoich rowiesnikéw 1 otrzymaé od nich potrzebna
akceptacje, porzuca swoje wznioste 1 pigkne pragnienia. Tacy mtodzi ludzie stajg si¢
jak pielgrzymi, ktorzy w trakcie podrozy do peini czlowieczenstwa gubia po drodze
kompas swojego sumienia, podpowiadajacy im, co czynié, a czego unika¢. W sytuacji
takiego zgubienia si¢ potrzebny jest przewodnik — cztowiek, ktorzy w podobnych wa-
runkach przeszedt juz swoja droge i doszedt do celu. Jak zauwazyt to juz papiez Pa-
wet VI, wspdtczesny swiat zdecydowanie bardziej potrzebuje §wiadkdw niz nauczy-
cieli. Takim $wiadkiem, ktory swoim zyciem zostawit slad—wskazowke, w drodze do
swigtosci jest mtody absolwent Wydziatu Teologii KUL-u $p. Jacek Krawczyk.

Redaktorzy ksiazki Drogami swigtosci Jacka Krawczyka, o. prof. dr hab. Andrzej
Derdziuk OFMCap oraz dr Adam Zadroga, sg pracownikami Wydziatu Teologii Kato-
lickiego Uniwersytetu Jana Pawta I1. Pierwszy z nich jest nie tylko wykltadowca i pra-
cownikiem naukowym KUL-u, ale takze cenionym spowiednikiem, rekolekcjonista
i duszpasterzem. Przy klasztorze na Poczekajce w Lublinie, gdzie obecnie mieszka,
opiekuje si¢ on Grupg Modlitwy Ojca Pio, a takze prowadzi cotygodniowe spotkania
1 wyjazdy rekolekcyjne z mtodzieza absolwencka spotykajaca si¢ przy klasztorze bra-
ci kapucynow. Doktor Adam Zadroga od 14 lutego 2015 roku jest cztonkiem zarzadu
fundacji im. Jacka Krawczyka, sprawujac w niej funkcje przedstawiciela KUL-u i po-
magajac w wyborze studentow teologii tej uczelni znajdujacych sie¢ w trudnej sytuacji
finansowej i odznaczajacych si¢ postawa zaangazowania na rzecz innych, ktérym fun-
dacja pomagala poprzez fundowanie stypendiéw finansowych.

Okolicznosciami sprzyjajacymi inicjatywie powstania ksiazki przyblizajacej po-
sta¢ Jacka Krawczyka i dziatalno$¢ fundacji jego imienia byto sympozjum zorganizo-



302 RECENZJE

wane na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II w dwudziestopigciolecie
dziatalno$ci fundacji im. Jacka Krawczyka. Redaktorzy ksiazki Drogami swigtosci
Jacka Krawczyka wtozyli duzy wysilek, aby zbierajac i uktadajac teksty przybliza-
jace postac $p. Jacka, niejako podazy¢ ponownie sladami jego zycia i mysli. Przed
czytelnikiem przechodzacym przez kolejne teksty zawarte w ksigzce powoli wytania
si¢ z nich gtowne przestanie — pokazanie, ze swigtos¢ jest czyms bliskim, dostepnym
wspolczesnemu cztowiekowi, takze temu zyjacemu w XXI wieku i mieszkajgcemu
w miescie ulokowanym na wschodnich rubiezach Polski.

Ksigzka zostata podzielona na cztery czesci w taki sposdb, ze na jej poczatku
znalazty si¢ opracowania i homilie przyblizajace posta¢ Jacka. Nastepnie przytoczone
zostaty jego wilasne teksty. Trzecig cze$¢ publikacji stanowig wspomnienia i $wiadec-
twa 0sob, ktore miaty mozliwos¢ zetkna¢ si¢ z osobg Jacka osobiscie lub za posred-
nictwem fundacji im. Jacka Krawczyka i ksiazki W pof drogi autorstwa ks. prof. dra
hab. Janusza Nagdérnego. Ostatnia cze$¢ publikacji opisuje i podsumowuje dziatal-
nos¢ fundacji im. Jacka Krawczyka w jubileuszu dwudziestopigciolecia jej funkcjo-
nowania. Zastosowany przez redaktorow podziat tresci ksigzki sprawia, ze czytelnik
zostaje najpierw zapoznany z postacig i zyciem Jacka poprzez teksty przedstawiajace
jego zycie i sylwetke. Obraz cztowieka wytaniajacy sie z tych artykutow nabiera jed-
nak wyrazistosci, a mozna by powiedzie¢, ze nawet pikanterii, dopiero w bezposred-
nim zetknigciu si¢ z autorskimi tekstami Jacka zawartymi w drugiej czesci ksigzki.
Dopiero w konfrontacji z tymi tekstami staje si¢ czyms jasnym dla czytelnika, czym
tak naprawdg¢ byta bezkompromisowos¢ Jacka, jego zapat w pomaganiu innym oraz
jego troska i poczucie odpowiedzialnosci za drugiego cztowieka, szczegdlnie chorego
1 potrzebujacego. Obraz ten zostaje uzupetniony w trzeciej czgsci ksigzki o $wiadec-
twa ludzi, ktorzy bezposrednio lub posrednio zetkneli si¢ z Jackiem. Ta czg$¢ publi-
kacji jest niejako przejsciem z bezposredniego opisu postaci Jacka do przedstawienia
owocow jego zycia, ktore najpelniej wyrazity si¢ w dziatalnosci fundacji jego imie-
nia, zalozonej po jego $mierci przez Anne¢ i Tadeusza Krawczykdow, rodzicow Jac-
ka. Szczegotowy opis funkcjonowania fundacji i owocow jej dziatania przez 25 lat
istnienia zawarty zostat w ostatniej, czwartej czesci ksigzki. Na jej podstawie moz-
na zobaczy¢, jak zycie cztowieka owocuje takze po jego smierci. Znamy przyktady
takich $wietych, ktorych zycie wydawato najwigksze owoce juz po ich odejsciu do
domu Ojca. Mozna by tu przytoczy¢ posta¢ bl. Karola de Foucauld czy sw. Faustyny
Kowalskiej.

Ksigzka Drogami swigtosci Jacka Krawczyka przybliza posta¢ mlodego chtopaka,
ktory dzieki swojej bezkompromisowosci i radykalizmowi w realizowaniu szlachet-
nych ideatow moze stac si¢ bliski mtodym ludziom. Jacek zyt stosunkowo niedawno,
a okres mtodzienczy swojego zycia spedzit w wigkszosci w Lublinie i Rzeszowie.
Czytajac o jego dziatalnosci i pomocy potrzebujacym, ktéra dokonywata si¢ na uli-
cach Lublina, wcigz mozna chodzi¢ tymi sami drogami, co on, i spotykac na nich lu-
dzi potrzebujacych. Ta zbieznos¢ czasow dziatalnosci Jacka i dzisiejszych warunkow
zycia sprawia, ze czytelnik, poznajac kolejne karty ksigzki, coraz wyrazniej zadaje so-
bie pytanie o swoja postawe 1 wrazliwos¢ na ludzi potrzebujacych i ubogich, ktérych
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mija na co dzien. Ksigzka jednak nie ma charakteru swoistego wprowadzenia do ra-
chunku sumienia. Jest ona raczej przedstawieniem $ladéw $wietosci pozostawionych
na lubelskiej ziemi przez $p. Jacka. Ukazujac te $lady, jest ona zarazem zaproszeniem,
by tak jak Jacek wejs¢ na droge stawania si¢ darem dla drugiego cztowieka i stuzby
jemu.

Prosty jezyk, ktorym napisana jest ksigzka, sprzyja jej odbiorowi, a sposdb, w jaki
zostata uporzadkowana tres¢, pomaga nie tylko w poznaniu postaci Jacka, ale takze
zrozumieniu ideatow, ktore mu przyswiecaty i zasadnosci funkcjonowania fundacji
jego imienia, ktéra powstata po jego Smierci.

Ksiazka Drogami swigtosci Jacka Krawczyka moze by¢ ciekawa propozycja dla
0s6b mtodych, pelnych szlachetnych idei i zapatlu do ich realizowania. Ze wzgledu na
kontakt Jacka z osobami cierpigcymi i jego osobiste doswiadczenie zmagania z cho-
robg nowotworowg publikacja moze by¢ takze szczegolnie cenna dla osdb, ktore ze-
tknety sie z tematem cierpienia i poszukujg jego sensu. Poznanie postaci i mysli Jacka
zawartych w ksigzce moze by¢ $wiatetkiem dajacym nadzieje¢ ludziom przechodza-
cym przez trudne doswiadczenia cierpienia.

Marcin Galanty
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta 11
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Henryk Stawinski, Homilia w zgromadzeniu eucharystycznym. Recepcja
wspolczesnego nauczania Kosciola w ,, Dyrektorium homiletycznym”, Ancilla
Verbi, t. 7, Wydawnictwo Salwator, Krakow 2018, ss. 256.

Ksiadz Henryk Stawinski podjat si¢ opracowania interesujgcego i aktualnego za-
gadnienia dotyczacego przepowiadania stowa Bozego podczas sprawowanej Mszy
Swigtej. Zgodnie z podtytutem ksiazki zajat sie recepcja wspotczesnego nauczania
Kosciota zawartego w Dyrektorium homiletycznym, czyli dokumencie w calosci po-
swieconemu homilii.

Autor w swej ksigzce wykorzystuje dokumenty Soboru Watykanskiego II, na-
uczanie papiezy oraz dykasterii Kurii Rzymskiej. Przedziat czasowy podjetych ba-
dan wyznaczaja Konstytucja o liturgii Swietej ,, Sacrosanctum concilium” z 4 grudnia
1963 roku i Dyrektorium homiletyczne z 10 lutego 2015 roku.

Autor jasno okreslit cel i problem pracy. Celem jest catosciowe przedstawienie
aktualnego nauczania Ko$ciota na temat homilii gtoszonej w zgromadzeniu euchary-
stycznym. Natomiast problem opracowania zostat zawarty w pytaniu: Jakie aspekty
wspolczesnego nauczania Kosciota o homilii w zgromadzeniu eucharystycznym zo-
staty wyeksponowane w Dyrektorium homiletycznym?

Ksiadz Stawinski w swej pracy konsekwentnie zrealizowat zadania, ktére posta-
wit. Najpierw dokonat analizy tego, co powiedziano na temat homilii w soborowych,
okotosoborowych i posoborowych dokumentach Kosciota powszechnego, a nastepnie
pordéwnat to nauczanie z trescia Dyrektorium homiletycznego. Podjete badania dopro-
wadzily go do szczegdtowych rozwigzan. Autor wyjasnit, jak nalezy wspoétczesnie ro-
zumie¢ homilig, jak nalezy o niej uczy¢ i jak ja praktykowac.

Recenzowane opracowanie opiera si¢ na solidnym materiale Zrédlowym. Zostato
napisane pigkna polszczyzng. Strukturg pracy podzielono na trzy rozdziaty. W pierw-
szym dokonano analizy dokumentéw Kos$ciota powszechnego na temat homilii.
W drugim rozdziale zaprezentowano nauczanie o homilii w Dyrektorium homiletycz-
nym. W trzecim natomiast przedstawiono walory i mankamenty dokumentu w catosci
poswieconego homilii, opracowanego przez Kongregacje¢ ds. Kultu Bozego 1 Dyscy-
pliny Sakramentow.

Autor, przywotujac walory Dyrektorium homiletycznego, shusznie wskazat na nie-
podwazalng zalete, jaka jest poglebianie nauczania ,,0 homilii jako integralnej czg-
$ci liturgii, co ma istotne znaczenie dla pojmowania natury i celu homilii, a w kon-
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sekwencji dla praktyki duszpasterskiej” (s. 146). Ponadto gtownym zrédlem i tresciag
homilii jest paschalne misterium Chrystusa (s. 153). Innym walorem analizowanego
dokumentu, na ktéry wskazuje ks. Stawinski, jest ,,przedstawienie homilii jako aktu
liturgicznego oraz ukazanie jej sakramentalnego znaczenia” (s. 160). Jego zdaniem,
homilia jest ,,laudacjg na cze$s¢ Boga albo peanem wystawiajacym przedziwne dziela
Pana posréd Jego Iudu, natchnionym stowem, ktore pomaga innym zobaczy¢ Jezusa
ich wlasnymi oczami, ustysze¢ go wlasnymi uszami” (s. 167).

Posréd kolejnych walorow Dyrektorium homiletycznego ks. Stawinski przywo-
luje dostarczenie metody oraz praktycznego wzorca przygotowania homilii wraz
z uwzglednieniem roku liturgicznego (s. 168). Autor zwraca uwage, ze cenng pomoca
dla gtoszacych homili¢ ,,s3 uporzadkowane i zharmonizowane ze sobg zrodta biblijne
i koscielne, czyli teksty zaczerpnigte z Lekcjonarza mszalnego oraz Katechizmu Ko-
Sciola katolickiego™ (s. 173).

Autor, dokonujac analizy Dyrektorium homiletycznego, zwrocit uwage na man-
kamenty tego dokumentu. Pierwszym z nich jest niewystarczajaca refleksja nad
uczestnikami zgromadzenia wiernych. Autor wskazat na koniecznos$¢ podjecia przez
dokument nastepujacych zagadnien: specyfiki niedzielnego zgromadzenia wiernych,
ktorzy sa stuchaczami homilii; kultury i potrzeby stuchaczy; koniecznosci rozpozna-
wania ,,znakoéw czasu” i percepcyjnych zdolnosci stuchaczy (s. 175).

Innym mankamentem jest pominig¢cie kwestii formalnych nauczania Ko$ciota na
temat homilii (s. 187). Posrod nich Autor zwrocil uwage na pomini¢cie przez analizo-
wany dokument wskazan dotyczacych znakdow i1 pozdrowien towarzyszacych homilii
(s. 204) oraz kwestii dotyczacych gtosiciela homilii (s. 206).

Wymienione tu niektére walory ksigzki ks. Henryka Stawinskiego przekonuja
o tym, ze omawiana pozycja zastuguje w pelni na promocj¢. Jest ona adresowana
W sposob szczegdlny do homiletéw i studentdw teologii. Moze by¢ wykorzystana
rowniez w ciggtej formacji kaptandw.

Andrzej Pryba MSF
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
Wydziat Teologiczny
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Teologia 1 Moralnos¢, volumen 13(2018), numer 2(24)

Sprawozdanie z ogdlnopolskiej konferencji naukowej Kosciol wobec plurali-
zmu w Zyciu spotecznym. Dialog czy konflikt?, Torun, 10-12 czerwca 2018 r.

W dniach 10-12 czerwca 2018 roku w Toruniu spotkali si¢ na corocznej konfe-
rencji naukowej Czlonkowie Stowarzyszenia Teologdw Moralistow Polskich (da-
lej: STM). Tym razem zjazd odbywatl si¢ we wspotpracy z Akademig Alfonsjanska
w Rzymie, Komitetem Nauk Teologicznych Polskiej Akademii Nauk oraz Wyzsza
Szkota Kultury Spotecznej i Medialnej w Toruniu. Tematem spotkania bylo: Kosciof
wobec pluralizmu w Zyciu spotecznym. Dialog czy konflikt?

Uroczyste otwarcie sympozjum nastgpito 11 czerwca podczas Eucharystii, ktorej
przewodniczyt biskup Torunski Wiestaw Smigiel. Nastepnie przewodniczacy STM
ks. prof. Marian Machinek z Olsztyna (UWM) rozpoczat obrady krotkim wprowadze-
niem. W ramach konferencji zorganizowano cztery sesje naukowe. Pierwsza z nich
moderowal ks. dr hab. Grzegorz Chojnacki ze Szczecina (US). Zawierata ona dwa
wyktady. Bardzo ciekawy referat na temat; Prawda w dialogu — dialog w prawdZzie,
wygtlosit ks. dr Jarostaw Sobkowiak z Warszawy (UKSW). Profesor zwrocit uwage,
ze dialog jest aktem mowy, w ktérym wyraza si¢ prawda. Jest mozliwy, jesli rozmow-
cy sa jej mitosnikami! W dialogu bardzo wazna jest takze postawa mitosci ze wzgledu
na cztowieka 1 jego godno$¢. Jako druga zabrata gltos dr Ewa Czaczkowska z Warsza-
wy (UKSW). W referacie: Kosciol w dialogu — dziedzictwo kard. S. Wyszynskiego,
podkreslita, ze sa dwa rodzaje patriotyzmu: katolicki, gdzie Bég jest na pierwszym
miejscu, i bezbozny, gdzie cztowiek jest na pierwszym miejscu. Przypomniata stowa
kardynata Stefana Wyszynskiego, ze ,,nie powinnismy si¢ nigdy obrazac, ale zawsze
rozmawia¢”. Dialog to stworzenie wspolnej przestrzeni i wiezi do poszukiwania poro-
zumienia. Trzeba rozmawia¢ w celu realizacji dobra wspdlnego.

W czasie drugiej sesji konferencji teologéw moralistéw, ktorej przewodniczyt
0. prof. Jarostaw Kupczak z Krakowa (UPJPII), zaprezentowano dwa kolejne referaty.
Pierwszy z nich wygtosit prof. Martin McKeever C.Ss.R z Rzymu (Academia Alfon-
siana) pt. La Chiesa in situazioni di conflitto: la testimonianza profetica di P. Alec
Reid C.Ss.R. Drugi przedstawit prof. Giovanni Del Missier z Rzymu (Academia Al-
fonsiana).

W sesji trzeciej przedstawione zostaly dwa wyktady. Pierwszy, bardzo interesu-
jacy referat na temat: Rola, rozwdj i formacja sumienia chrzescijanskiego w konteks-
cie zycia spotecznego, wygtosit prof. Edmund Kowalski C.Ss.R z Rzymu (Academia
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Alfonsiana). Przypomniat miedzy innymi nauke ojcéw soborowych w Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele, ze cztowiek ma w swym sercu wypisane prawo, wobec
ktérego postuszenstwo stanowi o jego godnosci i wedtug ktorego bedzie sadzony. Su-
mienie jest najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium cztowieka, gdzie przebywa on
sam z Bogiem, ktorego gltos w jego wnetrzu rozbrzmiewa (nr 16). Cztowiek winien
troszczy¢ si¢ o rozwdj 1 formacje swego sumienia juz od najmtodszych lat. Czynni-
kiem sprzyjajacym rozwojowi prawdziwego, prawego sumienia jest klimat mitosci,
zrozumienia i nieustannego dialogu. Profesor podkreslit, ze w formacji sumienia bar-
dzo wazng rolg odgrywa czynnik duchowo-religijny, religijno-moralny i doktrynalny.
Podstawowym zadaniem formacji chrzescijanskiej jest przede wszystkim budowanie
osobistej relacji z Bogiem. Profesor zwrdcit uwage takze na problem zagrozen i de-
formacji sumienia. Podkreslit, ze na zte uformowanie sumienia majg wptyw miedzy
innymi: nieznajomos¢ Chrystusa, zte przyktady w Internecie, zniewolenie przez uczu-
cia 1 brak nawrdcenia. Dlatego bardzo wazna jest formacja chrzescijanska sumienia
w drodze do $wigtosci.

Kolejny z wyktadowcow dr hab. Michat Wyrostkiewicz z Lublina (KUL) w refe-
racie: Chrzescijanin w polityce, zadal pytanie, czy chrzescijanin powinien zajmowac
si¢ polityka. Szukajac odpowiedzi na nie, zwrocil uwage, ze polityk powinien by¢
autentyczny. Polityk chrzescijanski ma bardziej stucha¢ Boga niz ludzi. Nie powinien
ulega¢ mysleniu thumu. Nie moze nie zna¢ katolickiej nauki spotecznej! Chrzescijan-
ski polityk to osoba odpowiedzialna, to kto$, kto ma wiedze¢ i mysli o drugim czto-
wieku. Politycy maja prowadzi¢ do pokoju, i nie chodzi tu tylko o brak wojny. Pokoj
zaczyna si¢ w ludzkim sercu. Profesor podkreslit i z polityka to roztropna praca na
rzecz wspolnoty.

Po referatach odbyta si¢ dyskusja panelowa. Gtos zabral migdzy innymi ks. bi-
skup Jozef Wrdbel z Lublina. Zwrocit uwage na koniecznos¢ wiasciwego wychowa-
nia w rodzinie. Podkreslit z troska, ze spada uczestnictwo we mszach $wietych. Za-
uwazyt kilka btedow duszpasterskich na poziomie nauczania. Ko$ciot nie katechizuje
dorostych, tylko dzieci. Doro§li nie wiedza, czym jest chrzescijanstwo. Zwrocit uwa-
ge na brak odniesienia do Zycia w nauczaniu.

Kolejny dzien sympozjum, czyli 12 czerwca 2018 roku, rozpoczat si¢ wspdlng
Msza Swieta pod przewodnictwem abp. Wojciecha Polaka prymasa Polski, ktéry row-
niez nalezy do STM. Podczas homilii prymas zwrdcit uwage, ze moralisci spotka-
li si¢, aby szuka¢ wlasciwych drog Kosciota w pluralizmie $wiata wspolczesnego.
Nawigzujac do bl. 108 meczennikdw, podkreslit, ze uczg nas oni poktadania ufnosci
w Bogu na dobre i na zte. Bog, kochajac, nikogo nie wyklucza, nie trzyma na dystans.
Dialog burzy mury podziatow i tworzy mosty. Budzi nadzieje¢ i sprawia, ze zaczyna-
my si¢ stucha¢. Prymas przypomniat, ze mamy by¢ ,,sola ziemi i §wiatlem $wiata”.
To ewangeliczne zaproszenie jest zobowigzaniem. Bog jest Swiattem, ktoére ma w nas
ptong¢ i przez nas dla swiata. So6l stuzy innym, a nie do konserwacji siebie. Prymas
apelowat: ,,Badz dla innych, czyli badz cztowiekiem dialogu. Tylko dialog jest wyra-
zem mitosci”!
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Zwienczeniem sympozjum byty sesje grupowe. Kazdy z uczestnikow miat moz-
liwos¢ wyboru jednego z czterech paneli tematycznych. Pierwszy z nich prowadzit
0. dr Jacek Gniadek z Warszawy. Ztozyly si¢ na niego trzy nastgpujace referaty:
(1) Aktualnosé¢ przestania patriotycznego w pamietnikach XIX i XX wieku (ks. prof.
dr hab. Alojzy Drozdz z Katowic). (2) Patriotyzm wobec zarzutu nacjonalizmu (ks. dr
Antoni Jucewicz SVD z Olsztyna), (3) Patriotyzm w czasach pokoju (o. prof. dr hab.
Andrzej Derdziuk OFMCap z Lublina).

Druga sesja tematyczna byta moderowana przez ks. dr. hab. Mariana Pokrywke
z Lublina, a w jej ramach zaprezentowano trzy prelekcje: (1) Oswiadczenie teologow
katolickich w sprawie encykliki Humanae vitae. Perspektywa amerykanska. (dr Alek-
sandra Klos-Skrzypczak z Katowic). (2) Ewangelickie nauczanie o antykoncepcji
Jjako konfliktowy obszar dialogu ekumenicznego? (ks. dr Janusz Podzielny z Opola).
(3) Polskie nadinterpretacje nauczania papieza Franciszka (ks. prof. Ireneusz Mrocz-
kowski z Warszawy).

Trzeciemu panelowi dyskusyjnemu przewodniczyt ks. dr Wojciech Surmiak
z Katowic. Zaprezentowano trzy wystapienia: (1) Narod — Ojczyzna — Panstwo. Pa-
triotyzm w duchowym testamencie Jana Pawla Il ,, Pamig¢ i tozsamos¢é” (ks. prof. dr
hab. Maciej Olczyk z Poznania). (2) Praktyczny wymiar wiernosci wartoSciom chrze-
Scijanskim w spoleczenstwie wielokulturowym (dr Malgorzata Prusak ze Starogardu
Gdanskiego). (3) Dialog spoleczny w obszarach konfliktowych (ks. dr hab. Piotr Kie-
niewicz z Lichenia).

Czwarta sesja tematyczna moderowana byta przez ks. prof. Mirostawa Mroza
z Torunia. Przedstawione zostaty nastgpujace tematy: (1) Sakralizacja swiatopogladu,
prywatyzacja dogmatu i morvalnosci. Proba diagnozy trudnosci spotecznego dialogu
(Michat Mrozek z Warszawy). (2) Pojednana réznorodnosé¢ — propozycja pokojowej
koegzystencji na przykladzie Gérnego Slgska (ks. dr hab. Konrad Glombik z Opola).
(3) Moralny wymiar wspoiczesnej dyplomacji (dr Pawet A. Makowski z Poznania).

Zwienczeniem sympozjum byto sprawozdanie z dyskusji w grupach oraz konco-
wa dyskusja panelowa, ktorej przewodniczyt ks. dr hab. Andrzej Bohdanowicz z Po-
znania (UAM). Podczas dyskusji na temat komunii $wigtej dla 0sob rozwiedzionych
bp. Jozef Wrdbel z Lublina podkreslit, ze trzeba wychodzi¢ naprzeciw osobom i ich
problemom, ale nie wolno przekracza¢ doktryny Kosciota! Zwrocit uwage takze na
problem dyscypliny w Kosciele. Profesor Ireneusz Mroczkowski zauwazyt problem
0s6b rozwiedzionych i ich miejsca w Kosciele. Czy moga czyta¢ podczas mszy $wie-
tej? Czy moga nies¢ dary? Czy nalezy chrzci¢ ich dzieci? Profesor Andrzej Bohdano-
wicz wyrazit niepokdj zwigzany z obecnym sposobem przygotowywania kaptanow
do postugi? Jak ksztattujemy sumienia mtodych, ktdrzy staja na pierwszej linii frontu
1 nie zawsze s3 mocnym ogniwem dialogu.

Podczas sympozjum odbyto si¢ takze walne zebranie STM. Na poczatku spotka-
nia wspomniano zmartych cztonkéw STM. Ksigdz prof. Jan Orzeszyna przypomniat
obecnym, zmarlych teologow moralistow z UPJPII z Krakowa: ks. prof. Jana Ko-
walskiego i ks. dr. Kazimierza Kaczmarczyka. Ksigdz prof. Tomasz Kraj przyblizyt
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posta¢ dr. Marka Les$niaka. Wspomniano takze zmartego ks. prof. Antoniego Miot-
ka. Ksigdza prof. Ireneusz Mroczkowski przypomnial zebranym ks. prof. Stanista-
wa Warzeszaka, ktory wyrdzniat si¢ gleboka znajomoscig bioetyki i etyki. Nastgpnie
dr Jarostaw Sobkowiak przedstawit sprawozdanie finansowe, a takze sprawozdanie ze
zjazdu w Nysie w 2017 roku. Podjeto tez sprawy biezace. Dyskutowano rowniez nad
tematyka i miejscem nastgpnego zjazdu STM w 2019 roku. Ksigdz prof. Stawomir
Nowosad z Lublina zwrdcit uwage, ze nie moze zabraknaé nas w $wiecie. Musimy
dawaé innym $wiadectwo. Trzeba takze zaprasza¢ prelegentow z zagranicy, nawet
tych ktérzy réznig si¢ swoimi przemysleniami, gdyz pozwala to spojrze¢ na omawia-
ng problematyke z szerszej perspektywy. Z troska wypowiadal si¢ na temat dziedzic-
twa Jana Pawla II w Polsce. Jeszcze Kos$ciol nie zrozumial, co dostat od Jan Pawla II.
To jest pontyfikat na III Tysiaclecie!

Trzeba podkresli¢, ze Ogolnopolska Konferencja Naukowa: Kosciof wobec plura-
lizmu w zyciu spolecznym. Dialog czy konflikt?, byta niezwykle interesujgca. Okazala
si¢ bardzo ciekawym i inspirujagcym spotkaniem naukowym.

Matgorzata Krdlczyk
Uniwersytet Papieski Jana Pawta 11, Krakoéw
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