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ANTONI BARTOSZEK

University of Silesia in Katowice

Faculty of Theology

From chastity to human ecology contribution
to the ethical argumenation

1. Introduction — chastity accused

In the Christian tradition the notions ‘purity’ and ‘virtue’ have always been
very important. When that were connected, the term ‘chastity” appeared. It was
used to differentiate between what was sinful and what was not. What was
‘chaste’ (pure, clean) was good; what was ‘unchaste’ (impure, unclean) was bad
and sinful. The ideals were ‘a chaste boy,” ‘a chaste girl,” ‘a chaste marriage;’
any way of being ‘unchaste’ was improper.

This notion of chastity brought some difficulties. Firstly, the terms ‘pure’
and ‘impure’ (chaste / unchaste) have not always preserved the same meaning.
Their semantic meaning depended on the more fundamental, anthropological
foundation. In Manicheism and all its later modifications ‘chastity’ (purity,
cleanness) was understood as total sexual abstinence, while any sexual activity
was considered impure, unclean (unchaste).

Secondly, while pointing to the fact that ‘sexual purity’ was deeply rooted
in the Scripture, possible misunderstandings were highlighted. People were
warned against identifying the virtue of chastity with the Old Testament no-
tion of ritual cleanness. And it is really easy to make this mistake, the more so
that according to Mosaic Law ritual uncleanness was particularly often con-
nected with human sexuality'. At the same time it was reminded that the Bib-

! The notions of cultic ‘cleanness’ and ‘uncleanness’ appear in the whole Bible, particularly in
the Old Testament. They are explained in detail in Leviticus, chapters 11 to 16, in the ‘Law of clean-
ness’. The whole chapter 15, with the subtitle “Sexual Uncleanness,” presents the ways in which
various aspects of sexuality caused cultic uncleanness. In the most common translation of the Bible
used in Poland, The Millenium Bible, the following footnote is added to this chapter: “Anything
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lical message contains a much broader understanding of ‘cleanness’ (purity).
For example, it was justly indicated that one of the beatitudes reads: “Blessed
are the pure in heart: they shall see God™? (Mt 5:8), and Jesus said: “You are
clean already, by means of the word that I have spoken to you” (Jn 15:3). It
was highlighted that ‘cleanness’ generally means ‘sinlessness’. And ‘unclean-
ness’ is not only connected with sexual sins but pertains to various other forms
of moral impropriety, in accordance with the words of Jesus: “For it is from
within, from the heart, that evil intentions emerge: fornication, theft, murder,
adultery, avarice, malice, deceit, indecency, envy, slander, pride, folly. All
these evil things come from within and make a person unclean” (Mk 7:21-23).

Thirdly, though in Polish the word ‘clean’ has very positive connotations, the
Latin word castitas (i.e. cleanness, purity) comes from the verb castigare (mean-
ing ‘bridle,” ‘restrain’) and is translated as ‘control’. This term stresses the nega-
tive aspect of cleanness (chastity), namely the necessity to control the sexual
urge, just like one puts a bridle on a horse or regulates a rushing stream (Mar-
col 1998, 96). While presenting the essence of cleanness (in its negative aspect)
A. Marcol referred to St. Thomas Aquinas (Summa theologica 1l-11, q. 151, a. 1).

In spite of those difficulties, the value of cleanness has always been em-
phasized (and is nowadays), with a certain clarification: that while speaking
about cleanness we neither support Manicheism, nor narrow cleanness to the
sexual sphere, nor focus on its negative aspect. Such an approach is absolutely
correct. However, all those clarifications do not change the fact that both cru-
cial terms — ‘virtue’ and ‘cleanness’ — are concepts that are often misunder-
stood nowadays, or even seem to have a negative meaning. Both these notions
are associated with the Christian religion and — though this view is completely
wrong — show the negative side of religiousness.

We face two possibilities in the context of accusing the ‘virtue of clean-
ness.” On one hand we may try to rehabilitate both virtue and cleanness (chas-
tity). It was M. Scheler who appealed for ‘rehabilitation of chastity,” and then
K. Wojtyla followed him. K. Wojtyta while presenting ‘rehabilitation of chas-
tity’ in Love and Responsibility, refers to M. Scheler’s The Rehabilitation of
Virtue (Wojtyla 1993, 143). It is enough to show the Latin etymology of the
word ‘virtue’ (virtus) and explain that it pertains to moral ‘valour’. Wojtyla,
following Aristotle and Thomas Aquinas, spoke about virtue as a capacity

connected with sexual life caused ritual uncleanness;” and the footnote to the same chapter in the
Poznan Bible runs as follows: “Chapter 15 does not deal only with the unhealthy symptoms of sexu-
ality. . . but with all natural secretions of sexual organs, both male and female. It is so because in
ancient times everything that pertained to fertility and procreation was perceived as mysterious and
somehow holy.”

2 Passages from the Bible are quoted according to The New Jerusalem Bible. https:/www.
catholic.org/bible/books_bible.php [AJ].
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(Wojtyla 1993, 169). One may also demonstrate that ‘cleanness’ brings posi-
tive associations everywhere outside the context of sexuality: it is a value ex-
pected and it is not a concept belonging primarily to the sphere of religion.
Due to a well-conducted rehabilitation of ‘the virtue of chastity””’ this notion
regains its radiance and may be (in the social and ecclesial sphere) a carrier of
a very positive message (Wojtyla 1993, 143-173).

On the other hand, the notion of ‘sexual cleanness’ or chastity, may be
substituted by new terminology, and thus the terms like ‘sexual integration’ or
‘human ecology’ may be used instead of ‘chastity’. The first of these is already
well-settled in Christian sexual ethics. The latter is still new and a question
arises whether such a substitution is possible at all. The following analyses
will be an attempt to answer the question whether the term ‘sexual cleanness,’
chastity, may be substituted by ‘human ecology’. And if the answer is ‘yes,’
is this process of substitution really unconditional? Wouldn’t it be a kind of
a narrowing, a reduction of the message that comes from the notion of chas-
tity? Aren’t these semantic attempts some kind of superficial surrender to fash-
ionable social tendencies?

In order to be able to answer all these questions we first need to focus on
the concept of ‘sexual integration,” ponder upon its essence and try to figure
out why it has become particularly valuable in Christian sexual ethics.

2. Sexual integration is the anthropological foundation of man

The holistic view of man, who (to be fully understood) cannot be reduced
to a single aspect, is the key to understanding what sexual integration is. We
need to look at man in a holistic way and see the basic unity and identity on
one hand and the complexity with its bio-physical, psycho-emotional, socio-
cultural and spiritually-religious dimensions, on the other. Eventually, one
may say that man is a physio-psycho-spiritual unity living and functioning in
a particular social environment’. Human sexuality reveals itself in these di-
mensions too, as it is not an addition to being human but it is connected with
all the spheres of humanity. In the biological dimension sexuality is expressed
(among others) in a particular genetic and hormonal structure, and also in the
primary, secondary and tertiary sex characteristics. In the psychological di-

31f in Christian tradition it is said that man is bodily and spiritual unity, it is done to show that
man is a combination of the empirical and non-empirical elements. The tripartite, distinguishing
the ,,psychic” aspect, helps to enter into a dialogue with modern anthropological concepts that em-
phasize the human psyche so strongly. At the same time, the separation of the mental and spiritual
dimensions shows the irreducibility of the human spirit and spirituality to the psyche, which is often
the case in some contemporary anthropological visions.
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mension sexuality is expressed in the emotional sphere, in the feelings of fall-
ing in love, the joy of pleasure, the need for intimacy and tenderness, and also
in various wounds and defence mechanisms. Also the socio-cultural percep-
tion of sex (gender), one that is so different in various times and places, reveals
itself in human relationships. And finally, in the spiritual dimension, sexuality
reveals itself in its reference to personal love understood as an attitude of re-
sponsibility for oneself and another person, rooted in intellective recognition
and moral decisions.

Full integration, full harmony in all human dimensions of sexuality: this
is what is covered by the concept of ‘chastity’ in the Christian tradition. It is
worthwhile to remind the definition of chastity from the Catechism: “Chastity
means the successful integration of sexuality within the person and thus the in-
ner unity of man in his bodily and spiritual being.” (Catechism of the Catholic
Church 1994, no. 2337) The inner unity of sexuality known as ‘sexual integri-
ty’ has already been the subject for numerous scientific researches. The works
of Fr. Jozef Augustyn in this field are particularly well known in the Polish en-
vironment, including his fundamental publication entitled Sexual Integration.
J. Augustyn derived the notion ‘sexual integration’ from the category of ‘inte-
gration’ developed by W.G. Allport. In J. Augustyn’s view, “Sexual integration
consists in uniting the genital, emotional and spiritual spheres in one experi-
ence of love” (Augustyn 195, 72). It would be worthwhile to emphasize that
the already mentioned book by K. Wojtyta, Love and Responsibility, contains
clear references to integrity (Wojtyta 1993, 307). It is precisely this concept
that has become essential to understand the truth about human sexuality in its
fullness and depth. First of all, this concept points to the anthropological real-
ity from which specific moral standards for the sexual sphere can be derived. It
is particularly important not to treat integration itself as a purpose of its own.
Similarly, chastity should not be treated as the ultimate aim of human activ-
ity in the area of sexuality. Both chastity and sexual integration are anthropo-
logical carriers. The aim is love in its deepest, personal meaning. Integrated
sexuality makes it possible to experience love in all its dimensions: physical,
psychological and spiritual. Love understood in this way is the aim and sense
of human existence and human sexuality.

There arises a question about where to place sexual activity in this an-
thropological vision. Sexual activity is based on personal love expressed in
a full, total and irrevocable, complementary with respect to sex, unity of life
of two persons — in other words in marriage. Thus, sexual activity constitutes
an important element of marriage, and marriage only. Outside of marriage it
leads to the disintegration of a person. Such a vision has always been and still
is guarded by the Commandment “You shall not commit adultery” (Ex 20:14),
confirmed and deepened by Jesus in the Sermon on the Mount (Mt 5:27n).
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“Adultery is a falsification of that sign which does not have its ‘legality’ so
much as its simple interior truth in marriage — that is, in the cohabitation of the
man and the woman who have become a married couple” (John Paul II 1986,
95). And sexual activity in marriage is open to procreation by its very nature.
This is the vision of sexuality guarded by the Magisterium of the Church. It is
included in the encyclical letter Humanae vitae, which teaches about the uni-
tive and procreative significance of the conjugal act, and objects to any sexual
activity that is not open to life, as well as in the instructions Donum vitae and
Dignitas personae, which object to procreation without conjugal act.

Thus, sexual integration is made possible due to the discovery of the funda-
mental anthropological truth; in other words, due to finding the answer to the
question “Who a human person is?” It was our Lord Jesus who appealed for
reaching back to the fundamental truth about people, sexuality and marriage.
In his discussion with the Pharisees he left aside various false ideas that were
the result of the original sin, rushed through liberating tendencies included in
the Mosaic Law (first of all dealing with the issue of divorce) and showed
what marriage was like at ‘the beginning,’ during creation (cf. Mt 19:1-9). This
methodology of referring ‘to the beginning” was reminded by John Paul II in
his theology of the body (John Paul II 1986, 7-86). The reference ‘to the be-
ginning’ is not a longing for the lost paradise neither is it a desire to rebuilt the
paradise. After the Fall no man can return to the garden of Eden; now people
head for “the Father’s house” (Jn 14:2), which ultimately (in the general, even
cosmic dimension) will become “a new heaven and a new earth” (Rev 21:1).
The reference ‘to the beginning’ is to serve one fundamental purpose: to under-
stand the primary plan of God for humanity and to comprehend human nature
which was created by God and which reveals itself in the fundamental struc-
ture of a person as well as in the natural law. John Paul II offers the following
interpretation of the words of Jesus in which he tells his interlocutors that they
should refer ‘to the beginning,’ i.e. the Creation: “Jesus Christ’s words con-
firm the eternal law formulated and set up by God from ‘the beginning’ as the
creation of man. It might also seem that the Master, confirming this original
law of the Creator, did nothing but establish exclusively his own normative
meaning, referring to the authority itself of the first Legislator. However, that
significant expression ‘from the beginning,” repeated twice, clearly induced
his interlocutors to reflect on the way in which man was formed in the mystery
of creation, precisely as ,,male and female,” in order to understand correctly
the normative sense of the words of Genesis.” (John Paul II 1986, 8). The ref-
erence ‘to the beginning’ — in accordance with the words of Jesus — is a help in
discovering the truth about marriage.

Finally, one should add that the reference ‘to the beginning’ presents the
fundamental source of human existence which is a kind of ‘house/home’
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(oikos) which man left. Looking at the truth about humanity in the perspec-
tive of creation, i.e. grasping this truth in the perspective of the primary house
(oikos) of people, constitutes the basic dimension of what we call today ‘hu-
man ecology.’ Since it is possible to create a clear picture of human ecology on
the basis of the work of creation, it would be worthwhile to try to figure out to
what extend it can be a convincing way of presenting the truth (anthropologi-
cal and ethical) about human sexuality.

3. Human ecology as new argumentation in the sphere of sexuality

The term ‘ecology’ comes from two Greek words: oikos — house and /lo-
gos —word, and thus its etymological meaning is ‘study of house/home.” From
the point of view of science, ecology is a study of organisms in ‘their house
or home,’ in their home environment. This simple definition of contemporary
ecology, which was formulated by C.A. Ville, is referred to in the article of
M. Wyrostkiewicz (Wyrostkiewicz 2016, 60). The ‘house/home’ here is the
basic natural environment of a given organism. And man is responsible for
this environment — such is the design of God. John Paul II writes about it in
his Encyclical Letter Evangelium vitae: “As one called to till and look after the
garden of the world (cf. Gen 2:15), man has a specific responsibility towards
the environment in which he lives, towards the creation which God has put at
the service of his personal dignity, of his life, not only for the present but also
for future generations. It is the ecological question — ranging from the preser-
vation of the natural habitats of the different species of animals and of other
forms of life to “human ecology’ properly speaking” (EV, no. 42). John Paul 11
treats the work of creation as his starting point and speaks about the protection
of the natural environment but eventually he speaks about ‘human ecology,’
i.e. about the care for the environment not for its own sake but because of hu-
mans beings and their personal dignity.

The term ‘human ecology’ may be also used in a slightly different mean-
ing. It may be understood not so much as the protection of the natural environ-
ment because of man, but rather as the protection of one’s own nature, i.e. of
the personal structure of a human person. While speaking about the ecology
of man Benedict X VI said: “Man too has a nature that he must respect and that
he cannot manipulate at will” (Benedict XVI 2011). And it is this respect for
one’s personal nature that is described not so much as the ‘ecology of man’ but
as ‘human ecology.’ This is also what Pope Francis shows: “Human ecology
also implies another profound reality: the relationship between human life and
the moral law, which is inscribed in our nature and is necessary for the cre-
ation of a more dignified environment” (LS, no. 155). Here we can clearly see
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that in the concept of ‘human ecology’ the anthropological aspect is closely
connected with the ethical one, and this unity results in deriving ethical stan-
dards and decrees from the personal structure of man.

M. Wyrostkiewicz follows a similar path and states that human ecology
takes man into account, seeing him as an element of the natural environment
on one hand and as a creature that transcends the natural environment on the
other (Cf. Wyrostkiewicz 2016, 64). Thus, we deal here with a fundamental
anthropological truth that man is a part of the natural environment but tran-
scends this environment due to his spirituality. This statement is derived from
the truth about the work of creation. So we have here a house/home (oikos),
understood as a source. Next, M. Wyrostkiewicz states that the aim of the hu-
man ecology is “to develop a vision of the world ordered according to the
natural (i.e. grafted by the Creator) laws, and also to abstract standards which
make preservation of this order possible” (Wyrostkiewicz 2016, 64). Let us
add that the aim is not only (and not primarily) to understand the laws of na-
ture, but also (in fact primarily) to understand the standards included in the
personal structure of man, i.e. in what we generally describe as natural law.

To sum up, we may claim that the ecology of man is the care for the natural
environment because of man’s dignity, and human ecology is the care for the
nature of a human person understood not in biological terms but as a complete
physio-psycho-spiritual structure. Ecology of man might be labelled ‘exterior’
because it emphasises what is outside of a person, and human ecology might
by labelled ‘interior’ because it emphasizes the inner structure of a person.

The way in which the term ‘human ecology’ was used in the Encyclical
Letter Centesimus annus is very interesting. The Pope writes: “The first and
fundamental structure for ‘human ecology’ is the family, in which man re-
ceives his first formative ideas about truth and goodness, and learns what it
means to love and to be loved, and thus what it actually means to be a person.
Here we mean the family founded on marriage, in which the mutual gift of self
by husband and wife creates an environment in which children can be born and
develop their potentialities, become aware of their dignity and prepare to face
their unique and individual destiny” (CA, no. 39). On one hand we see here
the ‘external ecology’ because John Paul II points to the family as the funda-
mental environment of man. But on the other hand, the environment which the
pope speaks about is a personal environment, one that is deeply rooted in the
structure of a human person. So ultimately what is described is the ‘internal
ecology’ and probably this is why we have here the term “human ecology” and
not ‘ecology of man.’ Thus, if family is the first and fundamental structure of
human ecology, also marital relations constitute an element of human ecology.
Similarly, the very ‘being a man’ or ‘being a woman’ constitutes an element
of human ecology in its anthropologically-ethical interrelation. And here we
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are just one step away from stating that sexual integration, the physio-psycho-
spiritual unity of sexuality, which was discussed earlier in this text, constitutes
the fundamental dimension of human ecology.

Of course, human ecology, being the starting point for deciphering the
moral law inscribed in the nature of man, is a notion broader that sexual inte-
gration. Human ecology deals with all human behaviours, sexual integration
pertains to behaviours in the sphere of sexuality (in a broad sense). When we
put together human ecology and the deliberations about sexual integration pre-
sented above, two fundamental principles concerning human ecology in the
sphere of sexuality may be formulated. The first of them might run as follows:
sexual activity is ecological only within marriage, thus only sexual abstinence
is ecological before and out of marriage. The second principle might be: sexu-
al activity is ecological only if it is open to life, and conversely, the only eco-
logical openness to life is the one connected with the sexual act. Consequently,
all methods of natural family planning,* as well as NaProTechnology (Kopera,
2010, 89-93; Gadzinowski 2017, 134) are ecological.

Any activity breaking these rules is in conflict with human ecology. Any
sexual activity before or out of marriage breaks the first principle of human
ecology. Thus, premarital sex, adultery, homosexual acts and degenerative be-
haviours such as pornography, prostitution, and paedophilia, are all noneco-
logical. And the second principle of human ecology in the sphere of human
sexuality is broken by any activity which artificially separates marital act from
openness to life, as well as by any acts aimed at transmission of life outside of
marital act. Thus contraception and all techniques of artificial procreation are
all nonecological. The Magisterium of the Church has already defined some
of the above-mentioned activities as offences against human ecology. In the
Encyclical Letter Caritas in Veritate Benedict XVI wrote: “If there is a lack of
respect for the right to life and to a natural death, if human conception, gesta-
tion and birth are made artificial, if human embryos are sacrificed to research,
the conscience of society ends up losing the concept of human ecology and,
along with it, that of environmental ecology” (Benedict XVI 2009, 51).

Of course, at this moment each of the activities mentioned above should be
analysed separately in order to prove their being nonecological. Let us present
as an example arguments supporting the ecological character of sexual absti-
nence before getting married and the nonecological character of the opposite
behaviour. Scientific research has investigated the effectiveness of particular

4 W. Fijatkowski claimed that nothing is more rooted in ecology than observing the natural law
which governs human fertility, and this is precisely the basic assumption of natural family planning
(Fijatkowski 2001, 8). “A woman’s use of methods based on her own fertility awareness—ecological
and free of side effects—brings benefits reaching far beyond the prevention of unplanned pregnancy”
(Ekologia prokreacji 2016, s. 51).
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prevention programmes in the area of risky teenager behaviour. One of the fac-
tors in the assessment of their effectiveness is the HIV infection rate and the
number of teenage pregnancies. It has been proved that prevention programmes
based primarily on the so called primary change of behaviour, i.e. promotion
of the attitude supporting sexual abstinence before marriage and fidelity to one
partner, are much more effective than programmes functioning on the basis of
the so-called secondary change of behaviour, which primarily promote contra-
ception. Programmes of the first type resulted in a decrease of the number of
HIV infections and teenage pregnancies, however, programmes of the second
type brought a rise in both.’ Thus, we have a clear empirical proof of the eco-
logical character of chastity. Support for the primary change of behaviour is
a health-promoting strategy so it may be characterized as an ecological activity
which can be promoted by pedagogy, psychology and medicine.

4. Christological character of human ecology (also in the sexual sphere)

Proving that particular sexual behaviours are either ecological or noneco-
logical may become a new way of argumentation in sexual ethics. Particularly
the young generation like to use the language of ecology and know how to do
it. And they use this language to describe issues that did not need it earlier. For
example the attitude of being frugal, which was once encouraged by the virtue
of temperance, one of the cardinal virtues, is now often called an ecological at-
titude. On the other hand, the maximum care not to waste food which was once
called ‘caring for the gifts of God” and ‘an act of solidarity with the starving,’
today is described as ecological activity. Of course it is all in accord with the
message of the Encyclical Letter Laudato si by Pope Francis and its concept
of integral ecology. It seems that the change in the vocabulary may contribute
to a better understanding of the Christian message in the area of human sexu-
ality. However, one should remember in this place that it does not suffice to
prove only the ecological or nonecological character of particular activities, just
like all ecological activity of man does not suffice on its own. This issue needs
a deeper theological investigation, but we should add immediately, that the very
reference to the truth about the creation of the world and of man (what ecology
does and what is generally legitimate) eventually turns out to be insufficient. It is

5 The analysis of the effectiveness of particular prevention programmes in the area of risky
teenage behaviour was the subject of research of S. Grzelak (among others). The analysis of the ef-
fectiveness of e.g. British prevention programmes proved the failure of promoting secondary change
in behaviour, and the analysis of programmes based on promotion of primary change in behaviour
which had been implemented for some time in the USA, proved their high effectiveness (Grzelak
2006, 96-125).
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so because this reference does not take into account the Fall and its consequenc-
es, which are visible in the life of individuals and in the life of whole societies.

The truth is that human sin is the source of any possible disintegration (sex-
ual disintegration included). It is described first of all in the Book of Genesis. It
presents brilliantly how the Fall resulted in the appearance of shame, the obvi-
ous symptom of internal disintegration in the sexual sphere (cf. Gen 3:7). Ac-
cording to Genesis the first sin resulted also in relational disintegration: “Your
yearning will be for your husband, and he will dominate you” (Gen 3:16).
The First Letter of John on the other hand tells us about disordered desires
which are the result of the original sin. It enumerates the disordered bodily
desires, disordered desires of the eyes, and pride in possession as the funda-
mental ones. It was B. Jurczyk who wrote about the necessity of referring to
the truth of sin while speaking about the ecological issue: “It is necessary to
reach for the ‘deep sources’ of a given situation while touching the issue of
ecology. These sources point to the misterium iniquitatis in which a human
heart has been entangled since the Fall. The ecological issue constitutes the
new, civilizational face of the mystery of evil and sin in which a human heart
is entangled. . . The so-called ecological sin is committed first of all by par-
ticular persons who submit to the sin of lust, pride and egoism (Cf. 1 J 2:16)”
(Jurczyk 2016, 26). Those who speak about sin within the realm of ecology of-
ten indicate that it consists in upsetting the order of creation and Creator. Such
a thought is brought forward by A. Szafulski who follows P. Bortkiewicz in
this respect (Szafulski 2016, 53). And the core of many improper behaviours
in the sexual sphere (in a broad sense) is that man wants to take the place of
God. One very clear example is the issue of contraception, which is first of all
a sin against the First Commandment (Bartoszek 2014, 235n).

Of course, in order to overcome sexual disintegration in an individual, in
interpersonal relations and in the whole society, i.e. to build true human ecol-
ogy, also in the sexual sphere, we need to undertake activities of psychological
and educational nature. However, eventually

they always prove to be insufficient if they do not take into consideration
the reality of sin and the possibility of being freed from both sin and its effects
due to Jesus Christ, the Saviour of man and the world. John Paul II, while
referring ‘to the beginning,” i.e. to the work of creation, shows that already
after the first sin — thanks to the so-called proto-evangelium (Gen 3:15) — man
begins to live in ‘the theological perspective of the redemption.” (John Paul II
1986, s. 14). Jesus Christ, through his work of redemption, brings the ulti-
mate and deepest liberation from any entanglement in evil and sin which bring
disintegration and even destroy human ecology. In the context of theology
J. Brusito writes about the connection between the tree from Eden, the wood
of Noah’s Ark and the wood of the Cross (Brusito 2016, 42).
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Thus human ecology needs to discover the meaning of the person of Je-
sus. Only if a person is united with Jesus, establishing of perfect harmony
and full integration (sexual integration included) in a person, and ultimately
building the deepest human integration, becomes possible. Living ‘in Christ’
(cf. Phil 1:21) through faith, due to the power of Baptism, makes it possible
for a person to remain in the environment which is most appropriate for them.
It is truly remaining ‘in one’s house’ (oikos) and it expresses the fundamen-
tal human ecology. The work of redemption accomplished by Jesus brings as
its fundamental fruit peace, which is expressed also in full sexual integration
(among many other dimensions). Each sin brings anxiety and is the source if
disintegration. This is why reconciliation in the Sacrament of Penance, which
always means coming ‘back home’ (oikos), is so important. Thus, going to
confession, which restores the state of baptismal innocence in a person, may
be recognized as ecological behaviour. In this context it would be worthwhile
to refer to the address of Cardinal Mauro Piacenza at the beginning of a course
organized by the Apostolic Penitentiary: “The Sacrament of Reconciliation is
the only ecology of the soul, because it not only leads to forgiveness and abo-
lition of our sins, but it also renews the soul and recreates in it the baptismal
innocence” (Piacenza 2019).

The grace of Jesus makes it possible for a person to reach the ultimate aim
of human existence: full unity with Christ in “the Father’s house.” And, in
the universal dimension, the unity with Christ leads to the creation of “a new
heaven and a new earth” which is the ultimate establishment of a fully inte-
grated environment, including human ecology. Saint Paul writes about it in the
following way: “for the whole creation is waiting with eagerness for the chil-
dren of God to be revealed. It was not for its own purposes that creation had
frustration imposed on it, but for the purposes of him who imposed it — with
the intention that the whole creation itself might be freed from its slavery to
corruption and brought into the same glorious freedom as the children of God.
We are well aware that the whole creation, until this time, has been groaning
in labour pains” (Rom 8:19-22). The ultimate salvation of man emerges here
as the ultimate salvation of all creation. It is important for the issue of ecology,
human ecology included (also the one in the sphere of sexuality)/ which is
rooted in the theology of creation, to be also deeply permeated with the Chris-
tological, soteriological and eschatological message. “The New Testament
does not only tell us of the earthly Jesus and his tangible and loving relation-
ship with the world. It also shows him risen and glorious, present throughout
creation by his universal Lordship: ‘For in him all the fullness of God was
pleased to dwell, and through him to reconcile to himself all things, whether
on earth or in heaven, making peace by the blood of his cross’ (Col 1:19-20).
This leads us to direct our gaze to the end of time, when the Son will de-
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liver all things to the Father, so that ‘God may be everything to every one’
(1 Cor 15:28)” (LS, no. 100).

The theological thread, which we bring up here, protects us against triviali-
sation of human sexuality, which might be the case when we associate it with
human ecology. It is disputable whether ‘chastity’ (cleanness, purity) might be
substituted by ‘sexual integration’ or ‘human ecology;’ terms like ‘unchastity’
(uncleanness, impurity), ‘disintegration,” or ‘nonecological activity’ might be
used to describe improper behaviours in the sphere of sexuality. However, in
no case should the truth about human sinfulness, including sinfulness in the
sexual sphere be diminished. One should remember though, that realizing the
truth about our sinfulness is not equal to pessimism, it is just realism in the
recognition of human condition. And relating human sin to Jesus’ work of re-
demption brings hope that integration, sexual integration included, will return
and be firmly established, and it also brings hope that the deepest human ecol-
ogy in the individual, interpersonal and global dimensions will be developed.

translated by Agata Jankowiak

OD CZYSTOSCI DO EKOLOGII LUDZKIEJ.
WKLAD DO ARGUMENTACIJI ETYCZNEJ

Streszczenie

Kategoria ,,czystosci” w sensie moralnym, a szczegdlnie w obszarze ludzkiej sek-
sualnosci jest dzi$ postrzegana ambiwalentnie. Z jednej strony stale posiada swoja
warto$¢ antropologiczno-etyczng, z drugiej jednak strony jest coraz mniej nierozu-
miana, a nawet oskarzana o nieaktualno$¢ i nienaukowos$¢. Niniejszy artykut stanowi
probe wykazania, ze to co dotychczas krylo si¢ pod pojeciem ,,czystosci seksualnej”
mozna — pod pewnymi warunkami — zastgpi¢ kategoria ,,ekologii ludzkiej”. Mostem
faczacym ,,czystos¢ seksualng” z ,.ekologia ludzka” moze by¢ (tego starajg si¢ do-
wies¢ niniejsze analizy) pojecie ,.integracji seksualnej”. Prowadzone tu rozwazania
wykazuja adekwatnos¢ terminu ,,ekologii ludzkiej” w obszarze argumentacji etycz-
nej, dotyczacej ludzkiej ptciowosci. Jednak termin ten zachowa swojg glebie (i nie
bedzie oskarzony o powierzchowno$é) tylko wowczas, gdy bedzie zawieral wymiar
teologiczny, nie tylko protologiczny, ale takze chrystologiczny oraz eschatologiczny.

Stowa kluczowe: ekologia ludzka; seksualnos¢; integracja; czystosé

Keywords: human ecology; sexuality; integration; chastity; cleanness; purity
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Actions of the American Catholic Bishops
for the benefit of victims of sexual abuse by clergy Guidelines
of the Committee for the Protection of Children and Young People

Introduction

Pope Francis, in his apostolic letter motu proprio Vos estis lux mundi,
writes that “The crimes of sexual abuse offend Our Lord, cause physical, psy-
chological and spiritual damage to the victims and harm the community of the
faithful. In order that these phenomena in all their forms, never happen again,
a continuous and profound conversion of hearts is needed, attested by concrete
and effective actions that involve everyone in the Church [...] Therefore, it
is good that procedures be universally adopted to prevent and combat these
crimes that betray the trust of the faithful'”. In the document The Holy Father
reminds that every member of the Church is called to bear witness to faith,
while bishops, diocesan and religious clergy are particularly responsible for
combating and preventing sexual offenses against underage.

For over two decades United States Conference of Catholic Bishops® has
been struggling with the crisis due to the disclosure of pedophilic acts commit-
ted by ecclesiastic. These crimes caused enormous pain, anger and confusion
both to the victims, their families and the entire community of the faithful.

The purpose of this article is to find out what the American Church is do-
ing to help victims of sexual violence. For that reason, the first part of the text
was devoted to the key activities of the Committee for the Protection of Chil-

Uhttp://w2.vatican.va/content/francesco/pl/motu_proprio/documents/papa-francesco-motu-prop
110-20190507 _vos-estis-lux-mundi.html [accessed: 03.06.2019].
2 Cf. http://www.usccb.org/ [accessed: 03.06.2019].
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dren and Young People. The second part of the article presents the content of
the document entitled Charter for the protection of children and young people,
which sets out specific actions for people who are sexually abused by Ameri-
can clergy.

Committee for the Protection of Children and Young People

It seems necessary to present the key goals and tasks of the Committee for
the Protection of Children and Young People?®, which operates at the United
States Conference of Catholic Bishops, before discussing activities for victims
of sexual abuse by priests.

The committee not only advises bishops on general activities for children
and young people, but also oversees the work plan and expenses carried out
to protect minors against sexual abuse by clergy*. The main purpose is to help
bishops, both in the national perspective and individually, in matters related to
the protection of children and the youth. Moreover, the Committee supervises
the stages of accomplishment of the programs to protect minors against sexual
abuse in the individual US dioceses. The Committee members provide bishops
with comprehensive support in restoring the trust on the line between priests
and the faithful of the American Church, taking into account culturally diverse
communities.

Above all, the key responsibility of the Committee for the Protection of
Children and Young People is the ongoing cooperation with organizations,
both national and governmental, acting on behalf of minors, the Holy See and
other episcopal conferences °.

The executive director and the head of the Committee for the Protection of
Children and Young People is deacon Bernie Nojadera®, a graduate in sociol-
ogy and theology, a war veteran, a member of the San Jose Safe Environment
Task Force’, involved in the fight against the internet crime against minors.
Melanie Takinen, a psychologist and a director of Safe Environment Training®
in the Pheonix Diocese , has been the Nojadera’s deputy since 2011. Laura

3 Cf. http://www.usccb.org/about/child-and-youth-protection/committee-for-the-protection-of-
children-and-young-people.cfim [accessed: 03.06.2019].

4 The tasks of the Committee are included in Article 8 of the Charter for the Protection of Children
and Young People, Cf. http://www.usccb.org/issues-and-action/child-and-youth-protection/upload/
Charter-for-the-Protection-of-Children-and- Young-People-2018-final.pdf [accessed: 03.06.2019].

5 Cf. http://www.usccb.org/about/child-and-youth-protection/index.cfm [accessed: 03.06.2019].

¢ Cf. https://relationshipscience.com/person/deacon-bernie-nojadera-214609388 [accessed: 03.06.
2019].

7 Cf. http://www.sanjoseca.gov/index.aspx?NID=642 [accessed: 03.06.2019].

8 Cf. www.safeenvironmenttraining.org [accessed: 03.06.2019].
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Garner, a psychologist, a therapist and Drew Dilingham, graduate in political
science and theology, also work at the Committee office’. There is an advi-
sory council within the Committee, which consists of fifteen auxiliary bishops
and bishops from the following dioceses: Boston, Ogdensburg, Philadelphia,
Richmond, Jackson, Cincinnati, Gary, Fargo, St. Louis, Amarillo, Los Ange-
les, Juneau, Pensacola-Tallahassee , Chicago'’. Rev. Timothy L. Doherty!! of
the diocese of Lafayette, Indiana, serves as the president.

The National Review Board'? coordination is another equally important
task of the Committee for the Protection of Children and Young People. The
Review Board itself, headed by the historian Francesco Cesareo'?, was estab-
lished in June 20024,

The National Review Board tasks are clearly presented on the Confer-
ence website and include mainly reporting and control activities: audit work'>,
consultations, consultancy, preparation of reports, assessment of conducted
activities. It seems necessary to mention that the reports of the National Re-
view Board, prepared with the extreme care, are not free from criticism of
the American Catholic Bishops. For instance, the latest of the reports of the
National Review Board from November 2018 says directly that the activities
of the United States Conference of Catholic Bishops in the face of the fight

° Cf. http://www.usccb.org/about/child-and-youth-protection/who-we-are.cfim [accessed: 03.06.
2019].

10 Cf. www.usccb.org/about/child-and-youth-protection/committee-for-the-protection-of-childr
en-and-young-people.cfm [accessed: 03.06.2019].

' In November 2017, Bishop Doherty became the chairman of the Committee for the Protection
of Children and Young People, cf. https://dol-in.org/bishop [accessed: 06.04.2019].

12 Cf. http://www.usccb.org/about/child-and-youth-protection/the-national-review-board.cfm [ac-
cessed: 03.06.2019].

13 Francesco Cesareo is a historian, he served as a head of the Institute of Catholic Studies
at John Carroll University in Cleveland and a dean at Duquesne University in Pittsburgh. He is
a member of several boards: Visitors of Worcester Academy, New England Center for Children and
Adopt a Student Committee in the diocese of Worcester. In 2013, he became the head of the National
Review Board, Cf: https://en.wikipedia.org/wiki/Francesco Cesareo [accessed: 03.06.2019].

14 The National Review Board also employs: Amanda Callanan, Garry E. Hall, Howard Healy,
Suzanne Healy, Stacie LeBlanc, Dr. Christopher McManus, D. Jean Ortega-Piron, Eileen Puglisi,
Theresa Simak, Jan Slattery, Ernest Stark, Donald Wheeler, Cf. http://www.usccb.org/about/child-
and-youth-protection/the-national-review-board.cfm [accessed: 03.06.2019].

15 In the period from July 2017 to June 2018, StoneBridge carried out audits in 72 dioceses and
collected data from 122 others. As a result of the work, it was found that 1385 victims of sexual
harassment reported 1455 allegations against clerics. Compared to the previous years, this number
has increased due to the implementation of the Independent Reconciliation and Compensation
program in New York. In the course of the work of auditors, 26 allegations were reported to law
enforcement agencies by minors, and 12% of them were found to be justified. Dioceses provided
support and assistance to almost 472 victims of sexual abuse. Past over 2.6 million candidates for
ordination min. diaconate and presbytery have been verified for sexual offenses, Cf. http://www.
usccb.org/issues-and-action/child-and-youth-protection/audits.cfm [accessed: 03.06.2019].
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against pedophilia were incomplete, even shameful'®. It is mainly about the
facts presented in the report!” of the State Prosecutor’s Office of the State of
Pennsylvania from August 2018, which shows that in six dioceses'® of this
state (Allentown'®, Scranton®’,Harrisburg?!, Pittsburgh?* , Greensburg? and
Erie?*) there were 301 Catholic priests who committed sexual harassment
against more than a thousand minors (mainly boys)*, and these matters were
known and suppressed by the episcopal authorities. While the punishments
were imposed on the priests, the bishops avoided the consequences. Accord-
ing to the Audit Committee, the responsibility of bishops has never been fully
resolved, and yet legal action should be taken against them for their lack of
support for weaker, underage victims. In the face of the information presented
in the prosecutor’s report, the National Review Board, in order to maintain

16 Special Report of the National Review Board to the Body of Bishops on the Sexual Abuse Crisis
in the Church, 13.11.2018, Cf. http://www.usccb.org/about/child-and-youth-protection/upload/National-
Review-Board-Special-Report-to-the-Body-of-Bishops-November-2018.pdf [accessed: 03.06.2019].

17 Document 40th Statewide Investigating Grand Jury Report 1 is the result of a judicial inves-
tigation in the jury in 2016-2018, which aimed to determine whether a crime was committed by the
clergy of the Catholic Church. It is noteworthy that the Church conducted an internal investigation
into the sexual harassment of minors, which has not been notified to state authorities, which accord-
ing to the law of the state of Pennsylvania is treated as a crime, Cf. https://cbspittsburgh.files.word-
press.com/2018/ 08 / interimredactedreportandresponses.pdf [accessed: 03.06.2019].

18 The investigation was conducted in six out of eight dioceses of the state of Pennsylvania: the
dioceses of Altoon-Johnstown and Philadelphia were not included in the study because they were
the subject of previous work.

Y9 Cf. B. Metrick, Allentown Diocese to release list of accused priest, PennLive, 01.08.2018, on:
https://www.pennlive.com/news/2018/08/allentown_diocese to release lL.html [accessed: 03.06.2019].

20 Cf. B. O’Boyle, Bambera will release names once Grand Jury report is made public, Times
Leader, 06.08.2018, on: https://www.timesleader.com/news/714209/bambera-will-release-names-
once-grand-jury-report-is-made-public

2 Cf. B. Kessler, A. Mahon, Harrisburg Catholic diocese names 71 priests, clergy accused
of sexual abuse, York Daily Record, 14.08.2018, on: https://eu.ydr.com/story/news/2018/08/01/pa-
priest-clergy-abuse-harrisburg-catholic-diocese-makes-sweeping-changes-names-accused-sexual-
abuse/876529002/ [accessed: 03.06.2019].

22 Cf. D. R. Kurutz, Bishop Zubik: Pittsburgh Diocese will name clergy accused of sex abuse,
The Times, 05.08.2018, on: https://www.timesonline.com/news/20180805/bishop-zubik-pittsburgh-
diocese-will-name-clergy-accused-of-sex-abuse [accessed: 03.06.2019].

23 Cf. Greensburg Diocese stands ready help to abuse survivors ‘in their healing’, Catholic
News Service, Crux. Taking the Catholic Pulse, 04.08.2018, on: https://cruxnow.com/church-in-
the-usa/2018/08/04/greensburg-diocese-stands-ready-help-to-abuse-survivors-in-their-healing/
[accessed: 03.06.2019].

24 Cf. T. Bonner, Diocese publishes list of priests, lay people accused of abuse, PennLive,
06.08.2018, on: https://www.pennlive.com/news/2018/04/diocese_publishes list of prie.html [accessed:
03.06.2019].

25 This case was widely described by the American press. L. Goodstein, S. Otterman, Catholic
Priests Abused 1,000 Children in Pennsylvania, Report Says, The New York Times, 14/08/2018, on:
https://www.nytimes.com/2018/08/14/us/catholic- church-sex-abuse-pennsylvania.html [accessed:
03.06.2019].
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credibility, concluded that it was necessary to prosecute those bishops, who
despite their knowledge, had abandoned any actions.

On November 13, 2018, recommendations of the actions of American
bishops, in the face of the crisis, caused by pedophile scandals by clergy were
presented to the public by the National Review Board®®. The Committee,
speaking on behalf of the secular part of the American society, asks the Epis-
copate to take immediate action, including the declassification of church and
seminary archives, in which the names of priests accused of sexual exploita-
tion of minors until 1950 appeared. Bishops who were complicit in negligence
or allowed the further sexual abuse of minors through their passive attitude,
should resign from their functions. In addition, the Audit Committee requests
an independent audit in parishes in order to verify the work carried out in ac-
cordance with the Charter for the Protection of Children and Young People.
Bishops, in view of the National Review Board members, should encourage
the faithful to all kinds of activities related to the protection of children and
the youth. To this end, diocesan ordinaries should cooperate with independent
companies specializing in effective communication, develop a media plan, and
all to create a positive PR. In each diocese, at the initiative of the Commit-
tee, there should be created a database of priests who had been removed from
the parish due to sexual abuse of minors and seminarians who had performed
similar acts.

It seems necessary to mention that the Committee for the Protection of
Children and Young People recommends that the legal situation of priests (the
list of unacceptable offenses disqualifying from work or volunteering with mi-
nors) should be verified periodically every 3-5 years, although it is the or-
dinary of individual dioceses who should make individual decisions in this
issues?’.

Charter for the Protection of Children and Young People

During the annual meeting of members of the American Bishops Confer-
ence in 2002 in Dallas, the document to address the problem of sexual abuse
of minors in the American Catholic Church was developed. The material pre-

26 Cf. Recommendations from the National Review Board Addressing the Current Crisis specific
to Restoring the Trust of the Faithful, 13.11.2018, on: http://www.usccb.org/issues-and-action/child-
and-youth-protection/upload/NRB-Recommendations-to-Bishops-Nov-2018-Final-2.pdf [accessed:
03.06.2019].

27 Cf. http://www.usccb.org/issues-and-action/child-and-youth-protection/fags.cfim [accessed:
03.06.2019].
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pared by the Secretariat of Child and Youth Protection?® is called the Charter
for the Protection of Children and Young People*®. The content of the docu-
ment was updated several times by the American Episcopate: in 2005, 20113
and in 2018. It is worth mentioning that the document published in 2002 is the
result of the research that in the years 1950-2002 was conducted by John Jay
College of Criminal Justice *' on sexual abuse of minors by Catholic clergy.

Referring to the activities for the victims of the sexual abuse of minors
by clergy, it is worth quoting those indications that have been included in the
latest, updated version of the Charter, which is entitled Promise to Protect.
Pledge to Heal. These changes are the result of work of Committee for the
Protection of Children and Young People, the National Review Board and
The Office of General Counsel®.

The structure of the document published in 2018 is as follows: introduc-
tory word, seventeen paragraphs and the final conclusions. In the introduction
of the document, the bishops emphasise that they share the conviction of Pope
Francis that every effort should be made to “eradicate the plague of sexual
abuse of minors from the Church and open a way of reconciliation and heal-
ing for those who have been abused®*”. In the course of the work, the Ameri-
can ordinaries confirm their deep commitment to the fight for the safe space
for children and young people in the Church, asking for forgiveness for both
those who have fallen a victim of sexual harassment and for all faithful to the
American Church. At the same time, the bishops thank the victims and their
families for expressing their opposition to the acts committed by the Catholic
clergy. The ordinaries emphasise that not only the clergy, but also the entire
community of the faithful is obliged to show their concern for the health and
safety of minors®.

28 Cf. http://www.usccb.org/about/offices.cfm [accessed: 03.06.2019].

2 Cf. https://www.bishop-accountability.org/resources/resource-files/churchdocs/DallasCharter.pdf
[accessed: 03.06.2019].

30 http://www.usccb.org/issues-and-action/child-and-youth-protection/upload/Charter-for-the-
Protection-of-Children-and-Young-People-revised-2011.pdf [accessed: 06.06.2019].

31Cf. http://www.jjay.cuny.edu [accessed: 06.06.2019].

32 The office is a source of legal advice for the United States Conference of Catholic Bishops,
supports the work of diocesan lawyers, regional and local Catholic entities by providing consistant
assistance in tax and court matters, cf:http://www.usccb.org/about/general-counsel/index.cfm
[accessed: 06.06.2019].

3 https://www.deon.pl/religia/serwis-papieski/dokumenty/listy-papieskie/art,5,papiez-wzywa-
biskupow-i-zakony-do-walki-z-wykorzystywaniem-nieletnich.html [accessed: 06.06.2019].

3% Cf. Promise to Protect. Pledge to Heal. Charter for the Protection of Children and Young
People, United States Conference of Catholic Bishops, Washington DC., June 2018, p. 4-6, on: http://
www.usccb.org/issues-and-action/child-and-youth-protection/upload/Charter-for-the-Protection-of-
Children-and-Young-People-2018-final.pdf [accessed: 06.06.2019].
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Over the past 16 years, many changes have been made, regarding the ac-
tivities in favour of the victims of sexual harassment, which is discussed in the
final part of the introduction. For example, the Safe Environment Program®
was created, which aims to provide minors with safety in church communi-
ties, during religious classes, during all kinds of activities organised under the
patronage of the parish. As a part of the program, there are trainings for priests
and non-religious people working with children provided. The purpose of these
trainings is to provide knowledge on identifying behaviors specific to victims
of sexual harassment and the executioners. In addition, the program discusses
personal safety issues, and the materials which are used are adapted to the age
of the recipient and they take into account the Catholic values and norms*,
Moreover, the position of a victims’ assistance coordinator®’ was introduced,
to whom all the people who have been injured by a priest, a deacon or other
person representing the American Catholic Church should report. A list of co-
ordinators in each diocese, along with a telephone number and email address,
is posted on the website of the United States Conference of Catholic Bishops.

The first three paragraphs of the Charter for the Protection of Children
and Young People are included in the chapter entitled 7o Promote Healing and
Reconciliation with Victims/Survivors of Sexual Abuse of Minors®®. This part
of the document, which is quite general, contains information which says that
help for minor victims of sexual abuse is due regardless of the time that has
elapsed since these shameful acts took place. Victims should receive compre-
hensive assistance in the civil-legal, psychological and spiritual sphere. The
next four paragraphs are included in the section dedicated to guarantees of
effective response to allegations of sexual abuse of minors*. In this passage,
the American bishops mention that all the actions taken to combat pedophilia
in the Church should take place with the victims’ consent, in cooperation with
law enforcement, taking into account all the consequences of both secular and
church law. The American Episcopate emphasises that these procedures should

3% Contact to the diocesan coordinators of the program (e-mail address and telephone number)
is presented on the Episcopate’s website. http://www.usccb.org/issues-and-action/child-and-youth-
protection/safe-environment-program-coordinators.cfm [accessed: 06.06.2019].

36 Cf. http://www.usccb.org/issues-and-action/child-and-youth-protection/safe-environment.cfm
[accessed: 05.06.2019].

37 Victims® assistance coordinators, cf. http://www.usccb.org/issues-and-action/child-and-youth-
protection/victim-assistance-coordinators.cfim [accessed: 03.06.2019].

38 To Promote Healing and Reconciliation with Victims/Survivors of Sexual Abuse of Minors,
cf.: Promise to Protect. Pledge to Heal ..., p. 8-10, on: http://www.usccb.org/issues-and-action/
child-and-youth... [accessed: 06.06.2019].

39 To Guarantee an Effective Response to Allegations of Sexual Abuse of Minors, cf.: Promise to
Protect. Pledge to Heal ...,p. 10-12, on: http://www.usccb.org/issues-and-action/child-and-youth. ..
[accessed: 06.06.2019].
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be taken for anyone who has ever committed the act of sexual harassment of
minors. The bishops require that the perpetrator — reverend, who is proven
guilty should be immediately removed from the parish, and if necessary also
from the clergy. Paragraphs 8 to 11*° mention the activities*! carried out by the
Committee for the Protection of Children and Young People, which uses the
already mentioned annual progress reports of individual dioceses and the so-
called best practice conducted throughout the country to combat pedophilia.
The last six paragraphs (from 12 to 17) are devoted to future activities It is
above all about the close cooperation between the clergy-parents-educators-
faithful, and all of this is to guarantee safety in every space of life for children
and young people. One of these forms is to provide the access to training and
development materials for all the people undertaking the work with minors.
There are not only the priests or consecrated people but also the lay employees
and volunteers working with children and the youth in the parish. All the ac-
tivities, as emphasised by the American bishops, should be carried out on the
basis of norms established by the United States Conference of Catholic Bish-
ops, which say that formation should be introduced in the ecclesial dimension,
with the involvement of secular and clerical authorities.

The final conclusions , which are mentioned in the Charter for the Pro-
tection of Children and Young People are actually four declarations made by
ordinary members of the American Catholic Church. The first promise was to
make every effort to protect children and young people from perpetrators of
sexual harassment. For this purpose, the American bishops declare to provide
material and personal resources, necessary to achieve their goals. The episco-
pate ensures that only those clergy who will comply with both civil and church
law will be allowed to work with children and young people. Finally, there is
some information that the bishops will work to heal the American Church and
will make every effort to obtain forgiveness from the victims of sexual abuse
by clergy.

It seems necessary to mention that an integral part of the document is a list
of rules how to behave which is called: Essential Norms for Diocesan/Epar-
chial Policies Dealing with Allegations of Sexual Abuse of Minors by Priests
or Deacons*. These standards, like the entire Charter for the Protection of
Children and Young People, are subject to successive updating. The document
contains 13 points, each of them was established by the Conference of the
American Catholic Bishops and approved by the Holy See.

40 To Ensure the Accountability of Our Procedures, cf.: Promise to Protect. Pledge to Heal ...,
p. 12-14, on: http://www.usccb.org/issues-and-action/child-and-youth... [accessed: 06.06.2019].

41 To Protect the Faithful in the Future, cf.: Promise to Protect. Pledge to Heal ..., p. 14-16, on:
http://www.usccb.org/issues-and-action/child-and-youth... [accessed: 06.06.2019].

4 Cf. http://www.usccb.org/issues-and-action/child-and-youth. .. [accessed: 06.06.2019].
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The adopted rules of conduct apply to each diocese of individual states of
America. For that reason, the Audit Committee will be established in each dio-
cese, which will support bishops dealing with allegations of sexual harassment
in their diocese. The Commission’s goal will be also to review activities aimed
at eliminating cases of pedophilia in the Church. The Audit Committee will
consist of a minimum five lay people with good reputation and at least one
priest who receives credit among the faithful from his parish. The members of
the Audit Committee will be elected for a term of five years with the assump-
tion that the individual activists’ term will be extended.

When an ecclesiastic is accused of pedophile acts, the diocesan ordinaries
are obliged to inform immediately the law enforcement authorities. The al-
leged offender should undergo a medical and psychological diagnosis to verify
their psychophysical condition. It is the bishops who are responsible for re-
moving a priest suspected of pedophile acts from the parish, provided that the
alleged perpetrator cannot be sent to a foreign mission or transferred to an-
other parish. In case of the workplace change, a new superior should receive
confidential information about the past priest’s pedophile acts.

The American bishops care not only for the victims of sexual harassment,
but also for priests who have been wrongfully accused of such charges. In
the event that the accusations are found unfounded by law, the authorities and
faithful of the American Church should make every effort to restore the good
name of the accused.

Finally, it is worth mentioning that the Committee for the Protection of
Children and Young People prepares an annual report on the progress of work
in implementing and maintaining the standards set out in the Charter for the
Protection of Children and Young People. The latest report on the subject Re-
port on the Implementation of the Charter for the Protection of Children and
Young People® was released in June 2019 and it is the result of audit research
conducted in 2018 in the American Catholic Church. This report presents fig-
ures from individual dioceses about how many cases of sexual abuse have
been proven, who usually informs church authorities about pedophile acts**
and how preventive actions are carried out in the American divinity schools®.
Statistical material presented in the document also shows a ,,profile of a minor

43 Cf. Report on the Implementation of the Charter for the Protection of Children and Young
People, Secretariat of Child and Youth Protection, National Review Board, United States Conference
of Catholic Bishops, Washington DC, May 2019, on: http://www.usccb.org/ cs upload/issues-and-
action/child-and-youth-protection/child-abuse-prevention/282759 2.pdf [accessed: 03.06.2019].

4 Cf. Report on the Implementation... p. 25, cf. http://www.usccb.org/_cs_upload/issues-and-
action... [accessed: 03.06.2019].

4 Cf. Report on the Implementation... p. 27, cf. http://www.usccb.org/_cs_upload/issues-and-
action... [accessed: 03.06.2019].
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victim”: these are boys (82% of victims) between the ages of 10 and 14 (59%
of victims), who are involved in pedophilic acts by diocesan priests (91% of
perpetrators)*®. The report also refers to financial issues related to assistance to
victims of sexual crimes. Namely, in 2018, almost 7 million dollars was spent
on compensation for people who were the victims of pedophilic acts, and the
total costs related to charges against pedophile priests (a.o. counsellor ‘s sal-
ary) flactuate around 240 million dollars*’.

Conclusion

The actions of the American bishops regarding sexual abuse are not only
preventative but also include preventive measures. Undoubtedly, the fact that
these activities are spectacular deserves attention. They are presented in the
form of audio and audiovisual materials on a regular basis via the website of
the United States Conference of Catholic Bishops®®. It is worth taking the ex-
ample of clarity, including the financial one, of actions for victims of sexual
abuse by priests. However, it is worrying that the American Church, fighting
comprehensively against pedophilia for more than two decades, still has to
face new scandals coming to light.

DZIALANIA AMERYKANSKICH BISKUPOW KATOLICKICH
NA RZECZ OFIAR WYKORZYSTYWANIA SEKSUALNEGO
PRZEZ DUCHOWNY CH.
WYTYCZNE KOMISJI DO SPRAW OCHRONY DZIECI I MLODZIEZY

Streszczenie

Amerykanski Kosciot katolicki od ponad dwoch dekad boryka si¢ z kryzysem
w zwiazku z ujawnieniem czynow pedofilskich popetnianych przez osoby duchowne.
Artykul przedstawia dziatania amerykanskich biskupow na rzecz ofiar wykorzysty-
wania seksualnego przez duchownych zaréwno w zakresie prewencyjnym, jak i pro-
filaktycznym. W pierwszej jego czgsci prezentuje sposob funkcjonowania Komisji ds.

4 Cf. Report on the Implementation... p. 36-37, Cf. http://www.usccb.org/_cs_upload/issues-
and-action... [accessed: 03.06.2019].

47 These costs, compared to 2017, increased by over USD 26 million. June 2018. Report on
the Implementation ... p. 38, Cf. http: //www.usccb.org/ cs_upload/issues-and-action ... [accessed:
03.06.2019].

4 So called podcasts, Cf. http://www.usccb.org/issues-and-action/child-and-youth-protection/
podcasts.cfm [accessed: 03.06.2019].
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ochrony dzieci i mlodziezy, ktéra dziata przy Episkopacie, nastgpnie omawia najwaz-
niejsze, opublikowane w ostatnim czasie dokumenty dotyczace problemu pedofilii
w Kosciele.

Stowa Kkluczowe: Konferencja Amerykanskich Biskupoéw Katolickich; pedofilia
w Kosciele; dziatania na rzecz ofiar wykorzystywania seksualnego; Komisja
ds. ochrony dzieci i mtodziezy

Keywords: United States Conference of Catholic Bishops; sexual abuse of minors in
Church; actions for victims of sexual abuse; American Catholic Church; Commit-
tee for the Protection of Children and Young People
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cjologii. Adiunkt w Katedrze Nauk o Rodzinie na Wydziale Teologicznym Uni-



ACTIONS OF THE AMERICAN CATHOLIC BISHOPS FOR THE BENEFIT OF VICTIMS... 35

wersytetu Slaskiego w Katowicach. W swoich zainteresowaniach naukowych
zajmuje si¢ tematykg rodziny w perspektywie spoleczenstwa amerykanskiego,
neokonserwatyzmem amerykanskim oraz historia teologii moralnej w Stanach
Zjednoczonych.
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Wydziat Teologiczny

Dzialania amerykanskich biskupow katolickich
na rzecz ofiar wykorzystywania seksualnego przez duchownych.
Wytyczne Komisji do spraw Ochrony Dzieci i Mlodziezy

Papiez Franciszek w liscie apostolskim motu proprio Vos estis lux mundi
pisze, ze ,,przestepstwa zwigzane z wykorzystywaniem seksualnym obrazaja
naszego Pana, powodujac u ofiar szkody fizyczne, psychiczne i duchowe oraz
szkodzg wspolnocie wiernych. Aby takie zjawiska [...] nie mialy wigcej miej-
sca, potrzebne jest nieustanne i gtebokie nawrocenie serc, potwierdzone kon-
kretnymi 1 skutecznymi dziataniami, ktore angazowalyby wszystkich w Ko-
Sciele, tak aby osobista §wietos$¢ 1 zaangazowanie moralne mogly przyczynic¢
si¢ do krzewienia pelnej wiarygodnosci przepowiadania ewangelicznego
i skutecznosci misji Kosciota”. Ojciec Swicty w dokumencie przypomina,
ze kazdy cztonek Kosciota jest wezwany do dawania swiadectwa wiary, zas$
szczegolna odpowiedzialno$¢ za zwalczanie przestepstw seksualnych wobec
matoletnich i zapobieganie im spoczywa na biskupach, duchownych diece-
zjalnych oraz zakonnych.

Konferencja Amerykanskich Biskupow Katolickich? od ponad dwoch de-
kad boryka si¢ z kryzysem w zwigzku z ujawnieniem czynow pedofilskich
popetnianych przez osoby duchowne. Zbrodnie te spowodowaly ogromny
bol, gniew i zamieszanie zardéwno u ofiar, ich rodzin, jak i w catej wspolnocie
wiernych.

! http://w2.vatican.va/content/francesco/pl/motu_proprio/documents/papa-francesco-motu-pro
prio-20190507_vos-estis-lux-mundi.html [dostep: 03.06.2019].

2 Z angielskiego: United States Conference of Catholic Bishops, zob. http://www.usccb.org/
[dostep: 03.06.2019].



38 ALEKSANDRA KLOS-SKRZYPCZAK

Celem niniejszego artykulu jest znalezienie odpowiedzi na pytanie, jakie
dziatania podejmuje amerykanski Kos$ciot na rzecz ofiar przemocy seksualne;.
Wiasnie dlatego pierwsza czgs¢ tekstu zostata poswigcona kluczowym dzia-
taniom Komisji do spraw Ochrony Dzieci 1 Mtodziezy. W drugiej odstonie
artykutu przedstawiono tres¢ dokumentu pt. Karta ochrony dzieci i mlodzie-
zy, ktoéry przedstawia szczegotowe dziatania na rzecz osob wykorzystywanych
seksualnie przez amerykanskich duchownych.

Komisja do spraw Ochrony Dzieci i Mlodziezy

Przed omdéwieniem dziatan na rzecz ofiar wykorzystywania seksualnego
przez duchownych wydaje si¢ konieczne przedstawienie kluczowych celow
i zadan Komisji do spraw Ochrony Dzieci i Mlodziezy 3, ktora dziala przy
Amerykanskiej Konferencji Biskupdéw Katolickich.

Wspomniana Komisja nie tylko doradza biskupom w kwestii ogoélnych
dziatan na rzecz dzieci i mtodziezy, ale rowniez nadzoruje plan prac oraz
wydatkéw zwigzanych z ochrong niepetnoletnich przed wykorzystywaniem
seksualnym przez duchownych?*. Gtéwnym jej celem jest pomoc biskupom,
zardwno w perspektywie krajowej, jak 1 w wymiarze indywidualnym, w kwe-
stiach dotyczacych ochrony dzieci i mtodziezy. Dodatkowo Komisja nadzoruje
etapy realizacji programow na rzecz ochrony matoletnich przed wykorzysty-
waniem seksualnym w poszczegdlnych amerykanskich diecezjach. Cztonko-
wie Komisji zapewniaja biskupom kompleksowe wsparcie w przywracaniu
zaufania na linii duszpasterze — wierni amerykanskiego Kosciota, uwzgled-
niajgc przy tym spotecznosci zroznicowane kulturowo. Ponad to kluczowym
obowigzkiem Komisji do spraw Ochrony Dzieci i Mlodziezy jest biezaca
wspotpraca z organizacjami, zardwno krajowymi, jak i rzadowymi, dziataja-
cymi w imieniu matoletnich, Stolicg Apostolska oraz innymi konferencjami
biskupimi®.

Dyrektorem wykonawczym i szefem biura Komisji do spraw Ochrony
Dzieci i Mtodziezy jest diakon Bernie Nojadera®, absolwent socjologii oraz
teologii, weteran wojenny, cztonek San Jose Safe Environment Task For-

3 Z angielskiego: Committee for the Protection of Children and Young People, zob. http:/
www.usceb.org/about/child-and-youth-protection/committee-for-the-protection-of-children-and-
young-people.cfm [dostep: 03.06.2019].

4 Zadania Komisji uwzglednione zostaly w artykule 8 Karty ochrony dzieci i mlodziezy, zob.
http://www.usccb.org/issues-and-action/child-and-youth-protection/upload/Charter-for-the-Protec
tion-of-Children-and-Young-People-2018-final.pdf [dostep: 03.06.2019].

5 Zob. http://www.usccb.org/about/child-and-youth-protection/index.cfm [dostep: 03.06.2019].

¢ Zob. https://relationshipscience.com/person/deacon-bernie-nojadera-214609388 [dostep: 03.06.
2019].
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ce’, zaangazowany w walke z przestepstwami internetowymi przeciwko ma-
loletnim. Funkcje zastepcy Nojadery pelni od 2011 roku Melanie Takinen,
psycholog, dyrektor Safe Environment Training® w diecezji Pheonix. W biurze
Komisji pracuja rowniez: Laura Garner, psycholog, terapeuta oraz Drew Di-
lingham, absolwent politologii oraz teologii’.

W ramach Komisji funkcjonuje rada doradcza, w sktad ktorej wcho-
dzi 15 biskupéw i biskupéw pomocniczych z nastgpujacych diecezji: Bo-
ston, Ogdensburg, Filadelfia, Richmond, Jackson, Cincinnati, Gary, Fargo,
St. Louis, Amarillo, Los Angeles, Juneau, Pensacola-Tallahassee, Chicago!®.
Funkcje przewodniczacego petni bp Timothy L. Doherty!! z diecezji Lafayette
w stanie Indiana.

Koordynacja prac Krajowej Komisji Rewizyjnej'? to kolejne, rdwnie istot-
ne zadanie Komisji do spraw Ochrony Dzieci i Mlodziezy. Sama Komisja Re-
wizyjna, na ktorej czele stoi historyk Francesco Cesareo'?, zostata powotana
w czerwcu 2002 roku'®. Zadania Krajowej Komisji Rewizyjnej sg klarownie
przedstawione na stronie internetowej Konferencji i obejmuja gldwnie dzia-
tania sprawozdawczo-kontrolne: prace audytorskie'®, konsultacje, doradztwo,

7 Zob. http://www.sanjoseca.gov/index.aspx?NID=642 [dostep: 03.06.2019].

8 Zob. www.safeenvironmenttraining.org [dostep: 03.06.2019].

? Zob. http://www.usccb.org/about/child-and-youth-protection/who-we-are.cfm [dostep: 03.06.
2019].

10 Zob. www.usccb.org/about/child-and-youth-protection/committee-for-the-protection-of-child
ren-and-young-people.cfim [dostep: 03.06.2019].

1'W listopadzie 2017 roku biskup Doherty objat funkcje przewodniczacego Komisji ds. ochro-
ny dzieci i mtodziezy, zob. https://dol-in.org/bishop (04.06.2019).

12 Z angielskiego: The National Review Board, zob.: http://www.usccb.org/about/child-and-
youth-protection/the-national-review-board.cfm [dostep: 03.06.2019].

13 Francesco Cesareo jest historykiem, peit funkcje m.in. kierownika Instytutu Studiéw Kato-
lickich na John Carroll University w Cleveland oraz dziekana na Duquesne University w Pittsburgh.
Jest cztonkiem kilku zarzadow: Visitors of Worcester Academy, New England Center for Children
oraz Adopt a Student Committee w diecezji Worcester. W 2013 roku objat funkcje szefa Krajowe;j
Komisji Rewizyjnej, zob.: https://en.wikipedia.org/wiki/Francesco_Cesareo [dostep: 03.06.2019].

14 W Krajowej Komisji Rewizyjnej pracujg rowniez: Amanda Callanan, Garry E. Hall, Howard
Healy, Suzanne Healy, Stacie LeBlanc, dr Christopher McManus, D.Jean Ortega-Piron, Eileen Pu-
glisi, Theresa Simak, Jan Slattery, Ernest Stark, Donald Wheeler, zob. http://www.usccb.org/about/
child-and-youth-protection/the-national-review-board.cfm [doste¢p: 03.06.2019].

15'W okresie od lipca 2017 do czerwca 2018 firma StoneBridge przeprowadzita badania au-
dytorskie w 72 diecezjach i zebrata dane ze 122 innych. W efekcie prac stwierdzono, ze 1385 ofiar
molestowania seksualnego zgtosito 1455 zarzutow wobec 0s6b duchownych. W poréwnaniu do lat
poprzednich liczba ta wzrosta z uwagi na wdrozenie niezaleznego programu I/ndependent Recon-
ciliation and Compensation w stanie Nowy Jork. W toku prac audytoréw 26 zarzutéw zgtoszono
organom $cigania przez osoby nieletnie, a 12% z nich zostalo uznanych za uzasadnione. Diecezje
zapewnily wsparcie i pomoc prawie 472 ofiarom naduzy¢ seksualnych. Przesztosé ponad 2,6 mi-
lionow kandydatow na $wigcenia m.in. diakonatu i prezbiteriatu zostata zweryfikowana pod katem
przestepstw na tle seksualnym, zob. http://www.usccb.org/issues-and-action/child-and-youth-pro
tection/audits.cfm [dostep: 03.06.2019].



40 ALEKSANDRA KLOS-SKRZYPCZAK

opracowywanie raportow, ocen¢ prowadzonych dziatan. Przy tej okazji trze-
ba wspomnieé¢, ze raporty Krajowej Komisji Rewizyjnej, przygotowywane
z niezwykla starannoscia, nie s3 wolne od stow krytyki skierowanych wobec
amerykanskich biskupdw katolickich. Przyktadowo, ostatni z raportow Kra-
jowej Komisji Rewizyjnej z listopada 2018 roku mowi wprost, ze dziatania
Konferencji Amerykanskich Biskupéw Katolickich w obliczu walki z pedo-
filig byly niepelne, wrecz haniebne!®. Chodzi gldwnie o fakty przedstawione
w raporcie!” prokuratury generalnej stanu Pensylwania z sierpnia 2018 roku,
z ktorych wynika, ze w szes$ciu diecezjach!® tego stanu (Allentown'®, Scran-
ton?, Harrisburg?!, Pittsburgh??, Greensburg? oraz Erie**) 301 katolickich
duchownych dopuscito si¢ aktéw molestowania seksualnego wobec ponad
tysigca matoletnich (gtéwnie chtopcow)?, a sprawy te byty znane i tuszowa-

16 Raport nosi nazwe: Special Report of the National Review Board to the Body of Bishops

on the Sexual Abuse Crisis in the Church, 13.11.2018, zob. http://www.usccb.org/about/child-
and-youth-protection/upload/National-Review-Board-Special-Report-to-the-Body-of-Bishops-
November-2018.pdf [dostep: 03.06.2019].

17 Dokument 40th Statewide Investigating Grand Jury Report 1 stanowi wynik sgdowego do-
chodzenia tawy przysieglych w latach 2016-2018, ktéry miat na celu ustalenie, czy doszto do po-
pehienia przestepstwa przez duchownych Kosciota katolickiego. Warto zwrdci¢ uwage, ze Kosciot
prowadzil wewnetrzne dochodzenie w sprawie molestowania seksualnego 0sob matoletnich, o czym
nie zostaly powiadomione organy panstwowe, co wedtug prawa stanu Pensylwania jest traktowane
jako przestepstwo, zob.: https://cbspittsburgh.files.wordpress.com/2018/08/interimredactedrepor-
tandresponses.pdf [dostep: 03.06.2019].

18 Dochodzenie prowadzone byto w sze$ciu z o$miu diecezji stanu Pensylwania: diecezje Al-
toon-Johnstown oraz Filadelfia nie byly objete badaniem, poniewaz byty przedmiotem wcze$niej-
szych prac.

19 Zob. B. Metrick, Allentown Diocese to release list of accused priest, PennLive, 01.08.2018,
https://www.pennlive.com/news/2018/08/allentown_diocese to release l.html [dostep: 03.06.2019].

20 Zob. B. O’Boyle, Bambera will release names once Grand Jury report is made public, Times
Leader, 06.08.2018, https://www.timesleader.com/news/714209/bambera-will-release-names-once-
grand-jury-report-is-made-public

21 Zob. B. Kessler, A. Mahon, Harrishurg Catholic diocese names 71 priests, clergy accused
of sexual abuse, York Daily Record, 14.08.2018, https://eu.ydr.com/story/news/2018/08/01/pa-
priest-clergy-abuse-harrisburg-catholic-diocese-makes-sweeping-changes-names-accused-sexual-
abuse/876529002/ [dostep: 03.06.2019].

22 Zob. D.R. Kurutz, Bishop Zubik: Pittsburgh Diocese will name clergy accused of sex abuse,
The Times, 05.08.2018, https://www.timesonline.com/news/20180805/bishop-zubik-pittsburgh-
diocese-will-name-clergy-accused-of-sex-abuse [dostep: 03.06.2019].

2 Zob. Greensburg Diocese stands ready help to abuse survivors ‘in their healing’, Catholic
News Service, Crux. Taking the Catholic Pulse, 04.08.2018, https://cruxnow.com/church-in-the-
usa/2018/08/04/greensburg-diocese-stands-ready-help-to-abuse-survivors-in-their-healing/ [dostep:
03.06.2019].

24 Zob. T. Bonner, Diocese publishes list of priests, lay people accused of abuse, PennLive,
06.08.2018, https://www.pennlive.com/news/2018/04/diocese publishes_list of prie.html [dostep:
03.06.2019].

25 Sprawa ta byla szeroko opisywana przez amerykafiskg prase, zob. L. Goodstein, S. Otterman,
Catholic Priests Abused 1,000 Children in Pennsylvania, Report Says, The New York Times,
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ne przez wladze biskupie. Podczas gdy kary zostaly nalozone na kaplanow,
biskupi unikngli konsekwencji. Zdaniem Komisji Rewizyjnej, biskupi nigdy
w pelni nie poniesli odpowiedzialno$ci, a przeciez wzglgdem nich réwniez
powinny zosta¢ podjete kroki prawne za brak wsparcia wobec stabszych, ma-
toletnich ofiar. W obliczu informacji przedstawionych w raporcie prokuratury
Krajowa Komisja Rewizyjna, celem zachowania wiarygodnosci, stwierdzila,
ze konieczne jest pociggnigcie do odpowiedzialnosci karnej tych biskupdow,
ktoérzy mimo posiadanej wiedzy zaniechali jakichkolwiek dziatan.

Krajowa Komisja Rewizyjna 13 listopada 2018 roku przedstawita opinii
publicznej rekomendacje dziatan amerykanskich biskupéw w obliczu kryzysu
wywotanego skandalami pedofilskimi przez osoby duchowne?. Komisja, za-
bierajac glos w imieniu $wieckiej czesci amerykanskiego spoteczenstwa, prosi
Episkopat o podjecie natychmiastowych dziatan, ktére maja polega¢ migedzy
innymi na odtajnieniu archiwoéw koscielnych i seminaryjnych, w ktérych po-
jawily si¢ nazwiska duchownych oskarzonych o wykorzystywanie seksualne
matoletnich az do roku 1950. Biskupi, ktorzy byli wspotwinni zaniedban lub
zezwalali na dalsze wykorzystywanie maloletnich z powodu swojej biernej
postawy, powinni zrezygnowac z pehlionych funkcji. Dodatkowo Komisja
Rewizyjna wnosi o przeprowadzenie niezaleznego audytu w parafiach w celu
zweryfikowania prowadzonych prac zgodnie z Kartg ochrony dzieci i mtodzie-
zy. Biskupi, zdaniem cztonkéw Krajowej Komisji Rewizyjnej, powinni za-
checa¢ wiernych do wszelkiego rodzaju dzialan zwiagzanych z ochrong dzieci
1 mlodziezy. W tym celu ordynariusze diecezji winni wspolpracowac z nieza-
leznymi firmami specjalizujacymi si¢ w skutecznej komunikacji, opracowaé
plan medialny, a wszystko po to, by stworzy¢ pozytywny PR. W kazdej z die-
cezji, z inicjatywy Komisji, powsta¢ powinna baza danych duchownych, kto-
rzy zostali usuni¢ci z parafii z powodu naduzy¢ seksualnych wobec nieletnich,
oraz seminarzystow, ktdrzy podejmowali si¢ podobnych czynow.

Trzeba wspomnie¢, ze Komisja do spraw Ochrony Dzieci i Mtodziezy re-
komenduje, by sytuacj¢ prawng duchownych (list¢ niedopuszczalnych prze-
stepstw dyskwalifikujacych z pracy badz wolontariatu z nieletnimi) weryfiko-
wac okresowo co 3-5 lat, aczkolwiek to ordynariusze poszczegolnych diecezji
winni podejmowac indywidualnie decyzje w tej kwestii®’.

14.08.2018, https://www.nytimes.com/2018/08/14/us/catholic-church-sex-abuse-pennsylvania.html
[dostep: 03.06.2019].

26 Zob. Recommendations from the National Review Board Addressing the Current Crisis
specific to Restoring the Trust of the Faithful, 13.11.2018, http://www.usccb.org/issues-and-action/
child-and-youth-protection/upload/NRB-Recommendations-to-Bishops-Nov-2018-Final-2.pdf
[dostep: 03.06.2019].

27 Zob. http://www.usccb.org/issues-and-action/child-and-youth-protection/fags.cfm [dostep:
03.06.2019].
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Karta ochrony dzieci i mlodziezy

Podczas corocznego spotkania cztonkéw Konferencji Amerykanskich Bi-
skupow w roku 2002 w Dallas opracowany zostat dokument stanowigcy od-
powiedz na problem seksualnego wykorzystywania matoletnich w amerykan-
skim Kosciele katolickim. Material przygotowany przez sekretariat Komisji
do spraw Ochrony Dzieci i Mlodziezy ?® nosi nazwe Karta ochrony dzieci
i mlodziezy®. Tre$¢ dokumentu byla kilkakrotnie aktualizowana przez ame-
rykaniski Episkopat w latach: 2005, 20113° oraz w 2018. Warto wspomniec, ze
dokument opublikowany w roku 2002 stanowi poktosie badan dotyczacych
wykorzystywania seksualnego osob matoletnich przez katolickich duchow-
nych, ktére w latach 1950-2002 byty prowadzone przez John Jay College of
Criminal Justice?!.

Odnoszac si¢ do dziatan na rzecz ofiar wykorzystywania seksualnego
matoletnich przez osoby duchowne, warto przytoczy¢ te wskazania, ktore
uwzgledniono w najnowszej, zaktualizowanej odstonie Karty, a ktora nosi
tytul Promise to Protect. Pledge to Heal. Owe zmiany stanowig wynik prac
m.in. Komisji do spraw Ochrony Dzieci i Mtodziezy, Krajowej Komisji Rewi-
zyjnej oraz Biura Radcy Prawnego™.

Struktura opublikowanego w 2018 roku dokumentu jest nastepujaca: sto-
wo wstepne, 17 paragrafow oraz wnioski koncowe. We wstepie dokumentu
biskupi podkreslaja, ze podzielaja przekonanie papieza Franciszka, iz nalezy
dotozy¢ wszelkich staran, by ,,wykorzeni¢ z Kosciota plage wykorzystywania
seksualnego nieletnich oraz otworzy¢ droge pojednania i uleczenia na rzecz
tych, ktdrzy zostali wykorzystani™*3. W toku prac amerykanscy ordynariusze
potwierdzaja swoje glebokie zaangazowanie w walke o bezpieczng przestrzen
dla dzieci i mtodziezy w Kosciele, proszac o wybaczenie zarowno osoby, kto-
re padly ofiarg molestowania seksualnego, jak 1 wszystkich wiernych ame-
rykanskiego Kosciota. Biskupi jednoczesnie dziekuja pokrzywdzonym i ich

8 7 angielskiego: Secretariat of Child and Youth Protection, zob.: http://www.usccb.org/about/
offices.ctm [dostep: 03.06.2019].

2 7 angielskiego: Charter for the Protection of Children and Young People, zob.: https://www.
bishop-accountability.org/resources/resource-files/churchdocs/DallasCharter.pdf [dostep: 03.06.2019].

30 Zob. Charter for the Protection of Children and Young People, http://www.usccb.org/issues-
and-action/child-and-youth-protection/upload/Charter-for-the-Protection-of-Children-and-Young-
People-revised-2011.pdf [dostep: 06.06.2019].

31 Zob. http://www.jjay.cuny.edu [dostep: 06.06.2019].

32 7 angielskiego The Office of General Counsel. Biuro stanowi zrédlo porad prawnych dla
Konferencji Amerykanskich Biskupow Katolickich, wspiera prace adwokatow diecezjalnych, regio-
nalnych i lokalnych podmiotéw katolickich, zapewniajac jednolita pomoc w sprawach podatkowych
oraz sagdowych, zob.: http://www.usccb.org/about/general-counsel/index.cfm [dostep: 06.06.2019].

33 https://www.deon.pl/religia/serwis-papieski/dokumenty/listy-papieskie/art,5,papiez-wzywa-
biskupow-i-zakony-do-walki-z-wykorzystywaniem-nieletnich.html [dostep: 06.06.2019].
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rodzinom za wyrazenie sprzeciwu wobec czyndw, ktorych dopuscili si¢ kato-
liccy duchowni. Ordynariusze podkreslaja, ze nie tylko osoby duchowne, ale
rowniez cala spolecznos¢ wiernych jest zobligowana do wykazywania troski
o zdrowie i bezpieczenstwo osob matoletnich.

W ciggu 16 lat wiele zmieniono w kwestii dzialan na rzecz ofiar mole-
stowania seksualnego przez duchownych, o czym mowa w koncowej czesci
wstepu. Przyktadowo stworzono Safe Environment Program®, ktorego celem
jest zapewnienie osobom matoletnim bezpieczenstwa we wspolnotach przy-
koscielnych, na lekcjach religii, podczas wszelkiego rodzaju dziatan organizo-
wanych pod patronatem parafii. W ramach programu prowadzone sa szkolenia
dla os6b duchownych i $wieckich pracujacych z dzieémi, ktorych celem jest
dostarczenie wiedzy na temat identyfikacji zachowan charakterystycznych dla
ofiar molestowania seksualnego oraz oprawcdéw. Ponad to program omawia
kwestie bezpieczenstwa osobistego, a wykorzystywane w tym celu materiaty
sa dostosowane do wieku odbiorcow 1 uwzgledniajg katolickie wartosci i nor-
my?°. Dodatkowo wprowadzono stanowisko koordynatora pomocy ofiarom?’,
do ktérego winny zglaszaé si¢ osoby, ktore zostaty pokrzywdzone przez ksie-
dza, diakona badz inng osobe reprezentujacg amerykanski Koscidt katolicki.
Lista koordynatorow w kazdej z diecezji, wraz z numerem telefonu oraz adre-
sem mailowym, jest umieszczona na stronie internetowej Konferencji Amery-
kanskich Biskupéw Katolickich.

Trzy pierwsze paragrafy Karty ochrony dzieci i mlodziezy zostaly zawarte
w rozdziale noszacym tytut Wsparcie w uzdrowieniu i pojednaniu z nieletni-
mi ofiarami molestowania seksualnego™®. Ta cze$¢ dokumentu, dos¢ ogdlna,
zawiera w sobie informacje mowigce o tym, ze pomoc matoletnim ofiarom
wykorzystywania seksualnego nalezy si¢ bez wzgledu na czas, ktory uptynat
od chwili dokonania owych haniebnych czyndéw. Ofiary winny otrzyma¢ kom-
pleksowa pomoc w sferze cywilnoprawnej, psychologicznej oraz duchowe;.
Kolejne cztery paragrafy zamieszczono w czesci poswigconej gwarantom sku-

3 Zob. Promise to Protect. Pledge to Heal. Charter for the Protection of Children and Young
People, United States Conference of Catholic Bishops, Washington DC., June 2018, s. 4-6, http://
www.usccb.org/issues-and-action/child-and-youth-protection/upload/Charter-for-the-Protection-of-
Children-and-Young-People-2018-final.pdf [dostep: 06.06.2019].

35 Kontakt do koordynatoréw diecezjalnych programu (adres mailowy oraz numer telefonu)
przedstawiony jest na stronie Episkopatu, zob. http://www.usccb.org/issues-and-action/child-and-
youth-protection/safe-environment-program-coordinators.cfm [dostep: 06.06.2019].

36 Zob. http://www.usccb.org/issues-and-action/child-and-youth-protection/safe-environment.cfim
[dostep: 05.06.2019].

37 Z angielskiego: Victims’ assistance coordinators, zob. http://www.usccb.org/issues-and-action/
child-and-youth-protection/victim-assistance-coordinators.cfim [dostep: 03.06.2019].

38 Z angielskiego: To Promote Healing and Reconciliation with Victims/Survivors of Sexual
Abuse of Minors, zob.: Promise to Protect. Pledge to Heal ..., s. 8-10, http://www.usccb.org/issues-
and-action/child-and-youth... [dostep: 06.06.2019].
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tecznych dziatan wobec zarzutow dotyczacych wykorzystywania seksualnego
nieletnich®®. We fragmencie tym amerykanscy biskupi wspominajg, ze wszel-
kie dziatania podejmowane na rzecz walki z pedofiliag w Kosciele powinny od-
bywac si¢ za zgoda ofiar, we wspodtpracy z organami $cigania, z uwzglednie-
niem wszelkich konsekwencji ptynacych zaréwno ze strony prawa swieckiego,
jak 1 koscielnego. Amerykanski Episkopat podkresla, ze procedury te winny
zosta¢ podjete wzgledem kazdego, kto chociaz raz dopuscit si¢ czynu mole-
stowania seksualnego nieletnich. Biskupi wymagaja, by sprawca, duszpasterz,
w sytuacji udowodnienia winy zostal natychmiastowo usunigty z parafii, a je-
$li to konieczne, rowniez ze stanu duchownego. W paragrafach 8-114° wspo-
mina si¢ o dziataniach prowadzonych przez Komisj¢ do spraw Ochrony Dzie-
ci 1 Mlodziezy, ktora positkuje si¢ wspomnianymi juz corocznymi raportami
z postepu prac poszczegdlnych diecezji oraz tzw. best practis (,,najlepszymi
praktykami’’) prowadzonymi na terenie catego kraju na rzecz walki z pedofi-
lig. Ostatnich sze$¢ paragrafow (12-17) poswigcono przysztym dziataniom*!.
Mowa przede wszystkim o $cistej wspolpracy na linii duchowni — rodzice —
wychowawcy — wierni, a wszystko to celem zagwarantowania bezpieczenstwa
dzieciom 1 mtodziezy w kazdej sferze zycia. Jedna z takich form ma by¢ za-
pewnienie dostgpu do szkolen i materiatow rozwojowych dla wszystkich oséb
podejmujacych si¢ pracy z osobami matoletnimi. Mowa tutaj nie tylko o du-
chownych czy osobach konsekrowanych, ale réwniez o pracownikach §wiec-
kich 1 wolontariuszach pracujacych z dzie¢mi i mtodzieza w parafii.

Wszelkie dziatania, jak podkreslaja amerykanscy biskupi, winny by¢
prowadzone na podstawie norm ustanowionych przez Konferencj¢ Amery-
kanskich Biskupéw Katolickich, ktére moéwig o tym, ze formacja winna by¢
wprowadzona w wymiarze eklezjalnym, przy zaangazowaniu witadz swiec-
kich oraz duchownych.

Wnhioski koncowe, o ktérych mowa w Karcie ochrony dzieci i mlodziezy,
to wlasciwie cztery deklaracje, ktore sktadaja ordynariusze amerykanskie-
go Kosciota katolickiego. Jako pierwsza zostata zlozona obietnica dotozenia
wszelkich staran, by chroni¢ dzieci i mtodziez przed sprawcami molestowa-
nia seksualnego. Amerykanscy biskupi deklaruja zapewnienie srodkow ma-
terialnych oraz personalnych koniecznych do realizacji tego celu. Episkopat

39 7 angielskiego: To Guarantee an Effective Response to Allegations of Sexual Abuse of Minors,
zob.: Promise to Protect. Pledge to Heal..., s. 10-12, http://www.usccb.org/issues-and-action/child-
and-youth... [dostgp: 06.06.2019].

40 Z angielskiego: To Ensure the Accountability of Our Procedures, zob.: Promise to Protect.
Pledge to Heal..., s. 12-14, http://www.usccb.org/issues-and-action/child-and-youth... [dostep:
06.06.2019].

41 Z angielskiego: To Protect the Faithful in the Future, zob.: Promise to Protect. Pledge to
Heal...,s. 14-16, http://www.usccb.org/issues-and-action/child-and-youth... [dostep: 06.06.2019].
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zapewnia, ze do pracy z dzie¢mi i mtodzieza zostanie dopuszczone tylko to
duchowienstwo, ktére przestrzega¢ bedzie prawa zaréwno cywilnego, jak
1 koscielnego. Na zakonczenie pojawia si¢ informacja, ze biskupi beda dziataé
na rzecz uzdrowienia amerykanskiego Kosciota i dotozg wszelkich staran, by
doprowadzi¢ do uzyskania przebaczenia od ofiar wykorzystywania seksualne-
go przez duchownych.

Trzeba wspomnieé, ze integralng cz¢s¢ dokumentu stanowi wykaz zasad
postepowania o nazwie: Essential Norms for Diocesan/ Eparchial Policies
Dealing with Allegations of Sexual Abuse of Minors by Priests or Deacons*.
Owe normy, podobnie jak cata Karta ochrony dzieci i miodziezy, podlegaja
sukcesywnej aktualizacji. Dokument zawiera 13 punktow, a kazdy z nich zo-
stal ustanowiony przez Konferencje Amerykanskich Biskupéw Katolickich
1 zaakceptowany przez Stolice Apostolska.

Uchwalone zasady postepowania dotycza kazdej z diecezji poszczegdl-
nych stanow Ameryki. Wlasnie dlatego w kazdej z nich powotlana zostanie
Komisja Rewizyjna, ktdra stanowi¢ bedzie wsparcie dla biskupow mierzacych
si¢ z zarzutami o molestowanie seksualne w swojej diecezji. Celem Komisji
bedzie rdwniez przeglad dziatan na rzecz niwelowania przypadkdéw pedofi-
lii w Kosciele. W sktad Komisji Rewizyjnej wchodzi¢ bedzie minimum pigé
0sob swieckich o nieposzlakowanej opinii oraz przynajmniej jeden duchowny
cieszacy si¢ uznaniem wsrod wiernych ze swojej parafii. Kadencja cztonkow
Komisji Rewizyjnej trwa¢ bedzie nieprzerwanie przez pi¢é lat z zatozeniem
przedtuzenia kadencji poszczegolnych jej dziataczy.

W sytuacji, w ktorej osoba duchowna zostanie oskarzona o czyny pedofil-
skie, ordynariusze diecezji sg zobowigzani poinformowaé¢ natychmiast o tym
fakcie organy $cigania. Domniemany sprawca powinien podda¢ si¢ diagnozie
medycznej oraz psychologicznej celem zweryfikowania kondycji psychofi-
zycznej. To wlasnie na biskupach spoczywa odpowiedzialno$¢ usunigcia z pa-
rafii ksiedza podejrzanego o czyny pedofilskie z zastrzezeniem, ze domniema-
ny sprawca nie moze zosta¢ wyslany na misj¢ zagraniczng czy przeniesiony
do innej parafii. W sytuacji zmiany miejsca pracy nowy przetozony powinien
otrzymac, w sposob poufny, komplet informacji dotyczacy przesztych aktow
pedofilskich dokonywanych przez kaptana.

Amerykanscy biskupi troska obejmuja nie tylko osoby, ktore padty ofia-
ra molestowania seksualnego, ale roéwniez duchownych, wobec ktoérych po-
stawiono niestusznie takowe zarzuty. W przypadku kiedy zarzuty zostana,
w Swietle prawa, uznane za bezpodstawne, wladze oraz wierni amerykan-
skiego Kosciota powinni dotozy¢ wszelkich stara¢, by przywrdci¢ dobre imig
oskarzonemu.

42 Zob.: http://www.usccb.org/issues-and-action/child-and-youth. .. [dostep: 06.06.2019].
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Na zakonczenie warto wspomnie¢, ze Komisja do spraw Ochrony Dzie-
ci i Mlodziezy sporzadza coroczne sprawozdanie na temat postepow prac we
wdrazaniu 1 utrzymywaniu standardow okreslonych w Karcie ochrony dzieci
i mlodziezy. Najnowszy raport zatytutowany June 2018. Report on the Imple-
mentation of the Charter for the Protection of Children and Young People®
ukazat si¢ w czerwcu 2019 roku i1 stanowi poktosie badan audytorskich prowa-
dzonych w roku 2018 w amerykanskim Kosciele katolickim. W raporcie tym
przedstawione sg dane liczbowe z poszczegolnych diecezji mowiace o tym,
ile spraw o naduzycia seksualne zostalo udowodnionych, kto zazwyczaj in-
formuje wiadze koscielne o aktach pedofilskich* oraz jak przebiegaja dzia-
tania profilaktyczne w amerykanskich seminariach duchownych®. Material
statystyczny zamieszczony w dokumencie prezentuje réwniez ,,profil matolet-
niej ofiary”: sg to chtopcy (82% ofiar) w wieku 10-14 lat (59% ofiar), wobec
ktérych czynow pedofilskich dopuszczaja si¢ ksigza diecezjalni (91% spraw-
cow)*. Raport odnosi si¢ rowniez do kwestii finansowych zwigzanych z po-
mocg ofiarom przestepstw seksualnych. Mianowicie w roku 2018 na wyplate
odszkodowan dla 0sob, wzgledem ktorych popetniono czyny pedofilskie, wy-
dano prawie 7 miliondw dolarow, a tagczne koszty zwigzane z zarzutami wobec
duchownych pedofiléw (m.in. wynagrodzenie dla adwokatoéw) oscylujg w gra-
nicach 240 milionéw dolaréw*’.

* k%

Dziatania amerykanskich biskupow w kwestii naduzy¢ seksualnych nie
majg charakteru jedynie prewencyjnego, ale obejmujg rowniez profilaktyke.
Bezsprzecznie na uwage zashuguje spektakularnos¢ owych dziatan, ktore na
biezaco sg prezentowane w postaci materialdw dzwiekowych i audiowizual-
nych za posrednictwem strony internetowej Konferencji Amerykanskich Bi-

4 Zob. June 2019. Report on the Implementation of the Charter for the Protection of Children
and Young People, Secretariat of Child and Youth Protection, National Review Board, United States
Conference of Catholic Bishops, Washington DC, May 2019, http://www.usccb.org/ cs_upload/issues-
and-action/child-and-youth-protection/child-abuse-prevention/282759 2.pdf [dostep: 03.06.2019].

4 Zob. June 2018. Report on the Implementation... s. 25, zob. http://www.usccb.org/ cs_
upload/issues-and-action... [dostgp: 03.06.2019].

4 Zob. June 2018. Report on the Implementation... s. 27, zob. http://www.usccb.org/ cs_
upload/issues-and-action... [dostep: 03.06.2019].

46 Zob. June 2018. Report on the Implementation... s. 36-37, zob. http://www.usccb.org/ cs_
upload/issues-and-action... [dostep: 03.06.2019].

47 Koszty te, w pordwnaniu z rokiem 2017, wzrosly o ponad 26 milionéw dolaréw, zob. June
2018. Report on the Implementation... s. 38, zob. http://www.usccb.org/ cs upload/issues-and-
action... [dostep: 03.06.2019].
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skupéw Katolickich*®. Warto za wzor braé przejrzysto$é, rowniez materialng,
dziatan na rzecz ofiar wykorzystywania seksualnego przez duchownych. Mar-
twi jednak fakt, ze amerykanski Kos$ciol, walczac z pedofilia w sposéb kom-
pleksowy juz ponad dwie dekady, wcigz musi stawia¢ czota nowym skanda-
lom wychodzacym na $wiatto dzienne.

ACTIONS FOR VICTIMS OF SEXUAL ABUSE BY CLERGY —
THE PROSPECT OF UNITED STATES CONFERENCE
OF CATHOLIC BISHOPS

Summary

The American Catholic Church for more than two decades faced with a crisis
through in connection with the sexual abuse of minors. The article presents the ac-
tions of American bishops for victims of sexual abuse by clergy in both preventive
and preventive care. The first part presents the functioning of the Committee for the
Protection of Children and Young People, then discusses the most important, recently
published documents relating to the sexual abuse of minors

Keywords: United States Conference of Catholic Bishops; sexual abuse of minors in
Church; actions for victims of sexual abuse; American Catholic Church; Commit-
tee for the Protection of Children and Young People

Stowa kluczowe: Konferencja Amerykanskich Biskupdéw Katolickich; pedofilia w Ko-
Sciele; dzialania na rzecz ofiar wykorzystywania seksualnego; Komisja ds. Ochro-
ny Dzieci i Mtodziezy
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wersytetu Slaskiego w Katowicach. W swoich zainteresowaniach naukowych
zajmuje si¢ tematykg rodziny w perspektywie spoleczenstwa amerykanskiego,
neokonserwatyzmem amerykanskim oraz historia teologii moralnej w Stanach
Zjednoczonych.
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Mlodziez w Swiecie uprzedmiotowionej seksualnosci.
Wyzwanie moralno-duszpasterskie dla KoSciola

W ostatnim czasie temat mtodych byt czesto obecny w roznych wymia-
rach zycia Kosciota powszechnego. Wystarczy wspomnie¢ o przygotowaniach
do synodu biskupéw na temat ,,Mtodziez, wiara i rozeznawanie powotania”
(Sinodo dei Vescovi 2017), zwienczonych dokumentem roboczym, tzw. In-
strumentum laboris (Sinodo dei Vescovi 2018a), nastepnie o pracach samego
synodu w pazdzierniku 2018 roku oraz o dokumencie koncowym ojcow sy-
nodalnych (Sinodo dei Vescovi 2018b), jak réwniez o adhortacji apostolskiej
papieza Franciszka Christus vivit, podpisanej przez Ojca Swietego w Loreto
25 marca 2019 roku. W tym czasie odbyly si¢ Swiatowe Dni Mlodziezy w Pa-
namie (styczen 2019). Wydarzenia te pozwolity spojrze¢ na temat mtodziezy
z wielu perspektyw, daty okazje wypowiedzie¢ si¢ wielu ekspertom, duszpa-
sterzom oraz samym miodym, pochodzacym z réznych rejonéw $wiata. Poru-
szono kwestie wazne dla mlodziezy, takze tematyke zwigzang z seksualnoscia
cztowieka. W adhortacji Christus vivit papiez Franciszek zauwazyt: ,Mtodzi
ludzie przyznaja, ze ciato i seksualno$¢ maja istotne znaczenie dla ich zycia
oraz rozwoju ich tozsamosci. Jednak w $wiecie, ktory podkresla wytacznie
seksualnos¢, trudno jest utrzymac dobrg relacje z wlasnym ciatem 1 przezywacd
spokojnie zwigzki uczuciowe” (ChV, nr 81). Ojcowie synodalni zdaja sobie
sprawe, ze z roznych wzgledow moralnos¢ seksualna jest czesto ,,powodem
niezrozumienia i wyobcowania od Kosciota, poniewaz jest postrzegana jako
miejsce sadu i potgpienia”, przyznaja jednak, ze mtodzi okazujg ,,wyrazne
pragnienie dyskusji na temat kwestii zwigzanych z rdznicg pomiedzy tozsa-
moscig meska a zenska, komplementarnosciag miedzy kobietami a mezczyzna-
mi, na temat homoseksualizmu” (Sinodo dei Vescovi 2018b, 39).
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Sfera seksualna jest wazng sfera zycia, a czas mtodosci jest czasem odkry-
wania jej tajnikow, uczenia si¢ jej, integrowania w kontekscie catej osobowo-
sci. Seksualno$¢ cztowieka, jako dar wpisany w nature stworzenia, jest czyms
dobrym i chcianym przez Stworce. Koscidt otrzymal misj¢ przekazywania
ewangelicznej prawdy o miejscu i celowosci ludzkiej seksualnosci w planie
stworzenia i zbawienia. Jest to wizja pigkna, aczkolwiek wymagajaca. Zada-
niem Kosciota jest glosi¢ pickno daru seksualnosci. Papiez Franciszek przy-
pomina, ,,ze Bog stworzyt nas jako istoty piciowe. On sam «stworzyt plcio-
wos¢, ktdra jest wspanialym darem dla Jego stworzen». W ramach powotania
do malzenstwa musimy z wdzigcznoscig uznaé, ze «plciowosé, seks, to dar
od Boga, bez jakiegokolwiek tabu. To dar Bozy, dar, ktérym obdarza nas Pan.
Ma dwa cele: wzajemng mitos$¢ i rodzenie zycia. To pasja, namigtna mitosc.
Prawdziwa mitos$¢ jest namigtna. Milos¢ migdzy mezczyzng a kobieta, gdy
jest namigtna, prowadzi ci¢ do dawania zycia na zawsze. Zawsze. | do oddania
go z cialem 1 duszg»” (ChV, nr 261).

Zadaniem wiec Kosciota jest ukazywac piekno daru seksualnosci, przedsta-
wiac $wiatu chrzescijanskg wizj¢ seksualnosci, ktora cztowieka nie ogranicza
1 nie zubaza, ale wydobywa z niego to, co najwartosciowsze. W jakim jednak
kontekscie kulturowym, spotecznym, cywilizacyjnym to przepowiadanie si¢
odbywa? Kim jest jeden z adresatéw tego przepowiadania — mtodziez? Na jakie
problemy napotyka gtoszenie ewangelicznej wizji ludzkiej seksualnosci? Na co
powinien zwroci¢ uwage Kosciol w swojej praktyce duszpastersko-moralnej?

Z tymi pytaniami sprobujemy si¢ skonfrontowacé, analizujac najpierw swiat
wartosci mtodego pokolenia oraz swiadomos¢ moralng mtodziezy. W niniej-
szym opracowaniu zwrocimy uwage na polskie srodowisko. Nastepnie przy-
gladniemy si¢ wybranym zjawiskom we wspolczesnej kulturze, ktore z jednej
strony utrudniaja Kosciotowi przebicie si¢ ze swojg wizja ludzkiej seksualno-
$ci do mtodego pokolenia, a z drugiej strony utrudniajg miodziezy ustyszenie
propozycji, z jaka wychodzi do niej Kosciot. Zjawiska te pokazujg, w jakim
swiecie dojrzewaja mtodzi ludzie, jak bardzo narazeni sg na anty-Ewangeli¢
o seksualnosci, jak czesto wystawieni sg na ,,ideologiczng kolonizacje” (ChV,
nr 78) w sferze seksualnej, ktora wyrzadza niepowetowane szkody w ich zy-
ciu. Sg to zjawiska, w ktérych jasno wida¢ uprzedmiotowienie sfery seksual-
nosci. W ostatniej czg¢sci naszkicowane zostang wyzwania, przed jakimi stoi
Kosciol, cheacy wejs¢ w swiat mtodych.

1. Swiadomos¢é moralna wspolczesnej polskiej mlodziezy

Nie jest tatwo zdefiniowa¢ kategori¢ ,,mtodziezy”. W zaleznosci od przy-
jetych kryteriow moga pojawié si¢ istotne roznice opisujace i charakteryzujace
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te grupe spoteczng. W socjologii przyjmuje si¢, ze kategoria mtodziezy odnosi
si¢ do 0sob, ktore wyszly z okresu dziecinstwa, osiagnety dojrzatos¢ ptciowa,
ale jeszcze nie uzyskaty dojrzatosci spotecznej, czyli nie podjely jeszcze pracy
zawodowej albo nie zatozyly rodziny. Tak szeroka definicja nie jest jednak
satysfakcjonujaca, zarowno w przestrzeni prawnej, jak i w obszarze badan nad
nowymi zjawiskami spotecznymi, ktore domagaja si¢ bardziej jednoznaczne-
go kryterium pozwalajacego okresli¢, kiedy mamy do czynienia z ,,mlodzie-
73”. Przyjmuje si¢ wigc, ze jest to grupa osob w przedziale wiekowym od
11 do 26 lat, z zastrzezeniem, iz wszelkie sztywne, a nawet administracyjne
kryteria wieku nie moga by¢ stosowane mechanicznie (Grabowska 2014, s. 3).

W ramach przygotowan do synodu biskupow w 2018 roku na temat ,,Mto-
dziez, wiara i rozeznawanie powotania” Sekretariat Synodu w dokumencie
przygotowawczym zaznaczyl, ze przez pojecie ,,mlodziezy” nalezy rozumied
osoby w wieku mniej wiecej od 16 do 29 lat, uwzgledniajac rowniez, ze termin
ten musi by¢ dostosowany do warunkéw lokalnych. Nalezy rowniez pamigtac,
ze ,,mtodos¢ jest nie tyle okresleniem pewnej kategorii osob, ile etapem zycia,
ktory kazde pokolenie interpretuje na nowo w sposob jedyny i niepowtarzal-
ny” (Sinodo dei Vescovi 2017, 1).

Kim zatem jest wspotczesna mtodziez? W jakim swiecie wartosci zyje?
Jakie wartosci sg dla niej wazne, cenne, jakich dokonuje wyborow? Czy sfera
seksualna tez wchodzi w obszar etycznej refleksji mlodego pokolenia?

Prowadzone przez Centrum Badania Opinii Spotecznej od prawie 30 lat
badania polskiej mtodziezy pozwalaja zaobserwowac pewne zmiany, jakie za-
szty na przestrzeni ponad dwéch dekad w obszarze wartosciowania roznych
zachowan i postaw dotyczacych sfery seksualnej. W systematycznie prowa-
dzonych badaniach (lata 1996, 1998, 2003, 2008, 2010, 2013, 2016), gtéw-
nie wsrdd oséb majacych 18-19, wzicto pod uwagg trzy podstawowe aspekty:
(1) akceptacj¢ seksu przedmatzenskiego (matzenstwa jako cezury pozwalajg-
cej na rozpoczgcie pozycia seksualnego); (2) akceptacje seksu jako wyrazu
uczucia poza instytucja matzenstwa; (3) akceptacj¢ przelotnych zwigzkow
seksualnych (seksu w ujeciu hedonistycznym, jako zrédta przyjemnych do-
znan, bez zobowigzan). W 2013 roku badanie poszerzono o jeszcze jeden ele-
ment — stosunek do prokreacyjnej roli seksu w matzenstwie (Gwiazda 2017a,
s. 165). Na podstawie tych badan mozemy przesledzi¢, jak mtodziez ocenia
konkretne zachowania w sferze seksualnej i jak zmienito si¢ warto§ciowanie
mtodych w odniesieniu do tych tematdw na przestrzeni lat.

Mtodzi Polacy w wigkszosci akceptuja seks przedmatzenski, o ile towa-
rzyszy temu uczucie mitosci. Ze stwierdzeniem, ze pierwsze kontakty seksu-
alne mtodzi ludzie powinni mie¢ dopiero po zawarciu matzenstwa, zgadza si¢
tylko 11% badanych (w 1996 r. byto to 23% badanych), nie zgadza si¢ az 70%
mtodziezy (w 1996 r. — 54%). Z teza, iz to normalne, ze kochajacy si¢ ludzie
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utrzymuja ze sobg kontakty seksualne, a slub nie jest do tego konieczny, zga-
dza si¢ 77% respondentow (wzrost o 13% w poréwnaniu z 1996 r.), przeciw-
nych jest 11% (spadek o 10%). Mniejszos¢ (ale znaczaca) postrzega pozytyw-
nie wspolzycie seksualne nastawione tylko na doznania zmystowo-cielesne;
35% mitodziezy zgadza si¢ z twierdzeniem, ze seks nie wymaga ani mitosci,
ani malzenstwa i nawet przelotny zwigzek moze dostarczy¢ przyjemnych,
picknych przezy¢. Nie zgadza si¢ z tym stwierdzeniem 47% ankietowanych.
Na przestrzeni 20 lat nie zanotowano wigkszych zmian w odpowiedziach
(w 1996 r. ksztaltowaly si¢ one na poziomie 33% na ,,tak” i 47% na ,,nie”;
jedynie w 2003 r. zaobserwowano znaczng zmiang, gdy liczba zwolennikow
1 przeciwnikow wyrownata sie: wtedy 42% zgadzata si¢ ze zdaniem w ankie-
cie, 43% bylo przeciwnych; natomiast w 2013 r. zaobserwowano najwieksza
roéznice miedzy zwolennikami i przeciwnikami podanej tezy, réznica wynio-
sta 21%: 31% na ,,tak”, 52% na ,,nie”’). Dwukrotnie (w 2013 i 2016) spyta-
no, czy mtodzi ludzie zgadzaja si¢ z twierdzeniem, ze gtownym celem seksu
w malzenstwie jest przede wszystkim prokreacja, czyli posiadanie potomstwa.
Twierdzaco odpowiedziato 24% badanych w 2013 roku i 22% w 2016 roku.
Negatywnie, kolejno, 59% 1 61%.

Z badania wynika, ze 54% badanych ma za sobg inicjacje¢ seksualng (61%
chlopcow 1 45% dziewczat). Przecietny wiek, w ktérym mtodzi ludzie rozpo-
czynajg wspotzy¢ seksualnie, to 16 1 pot roku w przypadku chtopcoéw i 16 lat
19 miesiecy wsrod dziewczat. Sposrod badanych, ktérzy maja juz za sobg ini-
cjacje¢ seksualng i1 ktorzy zechcieli odpowiedzie¢ na kolejne pytanie (autorzy
raportu przyznaja, ze pytanie to okazato si¢ dos¢ drazliwe dla znacznej czg-
$ci mtodziezy — blisko 40% ogdhu respondentow odmowito na nie odpowie-
dzi), az 79% stosuje antykoncepcj¢ — jest to wynik porownywalny z badaniem
przeprowadzonym w 1996 roku. Najczgstszym stosowanym srodkiem anty-
koncepcyjnym jest prezerwatywa (76,6% odpowiedzi) oraz tabletki (pigutki)
antykoncepcyjne (22,3%). Stosunkowo duza liczba mtodych osob (52%) ma
wsrdod znajomych osoby, ktére zostaly rodzicami przed ukonczeniem 18. roku
zycia; 29% wskazato na kilka takich przypadkow.

Warto rowniez przyjrze¢ si¢ postawom mtodziezy w odniesieniu do pro-
blemu aborcji. W badaniach z 2016 roku (Gwiazda 2017b) i 2018 roku (Ka-
walec 2019) pojawity si¢ pytania o poziom akceptacji warunkow przerwania
cigzy. Ocenie poddano siedem sytuacji — cztery, ktére w obecnym polskim
porzadku prawnym moga stanowi¢ przestank¢ do legalnej aborcji, oraz trzy,
ktore w $Swietle obowigzujacego dzi§ prawa sa niedopuszczalne. Mtlodziez
w duzym stopniu akceptuje przerwanie cigzy, gdy zagrozone jest zycie matki
(78% — 2018 1.; 84% — 2016 1.; 80% — 1998 1.), gdy cigza jest wynikiem gwaltu
lub kazirodztwa (wedtug tej samej kolejnosci lat: 69, 72 1 65%), gdy zagrozo-
ne jest zdrowie matki (67, 72, 64%). Potowa ankietowanych dopuszcza prze-
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prowadzenie aborcji, gdy wiadomo, ze dziecko urodzi si¢ uposledzone (36%
jest przeciwnych). Dwadziescia lat temu 44% mlodych godzito si¢ na aborcje
w takim przypadku, 42% byto przeciwnych. Zdecydowana wigkszos¢ nega-
tywnie ocenia sytuacj¢, w ktérej dochodzi do aborcji, gdy kobieta po prostu
nie chce mie¢ dziecka (w 2018 r. — 63%, w 2016 1. — 73%, a w 1998 1. — 62%)).
Zgadzato si¢ z tym w poszczegdlnych latach 23, 17 i 27% respondentow.
Mtodzi nie akceptuja aborcji, gdy powodem jest ciezka sytuacja materialna,
w jakiej znajduje si¢ kobieta. Przy tym pytaniu zauwaza si¢ najwigksze rozni-
ce w udzielonych odpowiedziach. W 2018 roku 65% nie pochwalato aborcji
w takich okolicznosciach (22% ja akceptowato); w 2016 roku przeciwnikdéw
byto 74%, a zwolennikow 16%. W 1998 roku 55% opowiedzialo si¢ przeciw,
a 34% za aborcjg ze wzgledu na trudng sytuacj¢ materialng matki.

Analizujac rézne badania socjologiczne nad religijnoscig 1 moralnoscia
mtodego pokolenia, Jan Dziedzic stwierdza, ze ,,w spoleczenstwie polskim
wzmacnia si¢ relatywizm moralny oraz cze¢sciej niz kiedy$ podwaza si¢ istnie-
nie niezmiennych i uniwersalnych zasad moralnych. Widoczne jest to przede
wszystkim w srodowiskach mtodziezowych” (Dziedzic 2017, s. 193).

Przedstawione wyniki badan CBOS-u jednoznacznie pokazuja, ze mtode
pokolenie Polakoéw ma zupehie inng wizj¢ seksualnosci niz ta, ktorg przedsta-
wia Kosciot. Zupehie inaczej ocenia pod katem moralnym rézne zachowania
w tej dziedzinie. Jakie sg tego przyczyny? Co wplywa na takie postrzeganie
sfery seksualnej przez mlodziez? Jakie zjawiska wzmacniajg przeciwne na-
uczaniu Kosciota trendy? Na jakie zagrozenia nalezaloby zwroci¢ uwage?

2. Mlodziez w Swiecie uprzedmiotowionej seksualnosci

Swiat, w ktorym zyja miodzi ludzie, stat sie w ostatnich latach znacznie
bardziej réznorodny i rozlegly. Nie ogranicza si¢ on bowiem tylko do obszaru
1 srodowiska, w jakim zyje cztowiek (a wigc do stosunkowo tatwego w okres-
leniu kontekstu geograficzno-spotecznego), ale obejmuje takze nieograniczo-
ny $wiat wirtualny. Juz papiez Benedykt XVI zwrdcit uwage, ze ,,$wiat cyfro-
wy nie jest Swiatem paralelnym ani czysto wirtualnym, lecz dla wielu ludzi,
zwlaszcza najmtodszych, stanowi czg¢$¢ codziennej rzeczywistosci” (Bene-
dykt XVI 2013). Autorzy dokumentu koncowego Synodu Biskupéw z 2018
roku zauwazaja, ze Swiat cyfrowy stal si¢ cecha wspodtczesnosci. To w nim,
kazdego dnia, duza cz¢s¢ ludzkosci jest stale zanurzona. ,,Nie chodzi juz tylko
0 «uzywanie» narzedzi komunikacji, ale o zycie w kulturze gleboko skompu-
teryzowanej, ktora ma bardzo mocny wpltyw na pojecie czasu i przestrzeni,
na postrzeganie siebie, innych i §wiata, na sposob komunikowania, uczenia
si¢, zdobywania informacji, nawigzywania relacji z innymi” (Sinodo dei Ve-
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scovi 2018b, 21). Oprdocz wielu szans, jakie niosg ze soba Internet i sieci spo-
tecznosciowe (jak chociazby mozliwos¢ dialogu, spotkan 1 wymiany miedzy
ludZmi, dostep do wiedzy i1 informacji), moga stac si¢ rowniez terenem niebez-
piecznym, obszarem samotnosci, manipulacji, eksploatacji, przemocy, rozpo-
wszechniania pornografii, wykorzystywania oséb w celach seksualnych. Moga
réwniez stanowi¢ zrodto uzaleznienia, izolacji i postepujacej utraty kontaktu
Z rzeczywistoscia, utrudniajgc rozwoj autentycznych relacji miedzyludzkich.
Swiat cyfrowy to réwniez $wiat gigantycznych interesow ekonomicznych,
gdzie dochodzi do proby manipulowania sumieniami i ksztattowania okreslo-
nych pogladéw i postaw (Sinodo dei Vescovi 2018b, 22-24). W takim $wiecie
zyja mtodzi ludzie — to jest ich §wiat, w ktéorym na co dzien sg obecni; §wiat,
ktéry wspottworza.

W ostatnich badaniach CBOS-u (Feliksiak, Omyta-Rudzka i Bozewicz
2019) na pytanie: ,,W jaki sposob lubisz najbardziej spedza¢ czas wolny?”,
25% odpowiedziato, ze na surfowaniu w Internecie, tyle samo oséb lubi gra¢
w gry komputerowe, 18% preferuje ogladanie telewizji, 10% udzielanie si¢ na
portalach spotecznosciowych. I cho¢ wciagz najpopularniejszymi formami spe-
dzania wolnego czasu sg aktywnosci ze §wiata ,,w realu”, czyli spotkania z ko-
legami, przyjaciéimi, dziewczyng lub chtopakiem, réwiesnikami (86%) oraz
uprawianie sportu (31%), to oczywiste jest, ze §wiat wirtualny jest rdwniez
integralng czescia zycia mlodego pokolenia. To w nim ksztattuje si¢ wraz-
liwo$¢ moralna wchodzacych w dorostos¢ mtodych ludzi, to w tym Swiecie
przedstawia si¢ im (czgsto subtelnie, ale w sposob przemyslany) alternatywne
wizje ludzkiej seksualnosci (w badaniu tym respondenci mogli wskaza¢ kilka
sposobow spedzania czasu wolnego, dlatego procenty nie sumuja si¢ do 100).

Polscy uczniowie spedzajg przecigtnie ponad cztery godziny w Internecie
na dobe, wigkszos¢ pytanych (61%) deklaruje, ze w zasadzie caly czas jest
online 1 na biezaco otrzymuje informacje i reaguje na wiadomosci, pozostali
(39%) uruchamiajg aplikacje internetowe tylko wowczas, kiedy chca co$ zro-
bi¢. Bedac w Internecie, mtodziez najwigcej czasu przeznacza na kontakt ze
znajomymi, wymian¢ wiadomosci (76%), stuchanie muzyki (75%), ogladanie
filmow 1 seriali (56%), przegladanie portali spotecznosciowych, lajkowanie
i komentowanie (51%), ogladanie zdje¢, filmoéw i materiatéw wideo (34%),
ogladanie vlogéw, filmoéw zrobionych przez innych uzytkownikéw, np. na
YouTube (30%). Najpopularniejszymi portalami spolecznosciowymi wsrod
mtodych (tych, na ktorych sg zarejestrowani i na ktérych maja konto) sg Fa-
cebook (98%), YouTube (82%), Snapchat (76%) oraz Instagram (72%) (Felik-
siak, Omyta-Rudzka i Bozewicz 2019, s. 203-214).

Wyniki tych badan sklaniaja do tego, aby przyjrze¢ si¢, jaki model seksu-
alnosci promowany jest w miejscach tak chetnie odwiedzanych przez mtodych
ludzi. Pobiezne przegladnigcie najpopularniejszych teledyskow w sieci lub na
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kanatach muzycznych uprawnia do postawienia tezy, ze promowana jest tam
czysto zmystowa strona seksualnosci. I cho¢ w tekstach piosenek czgsto poja-
wia si¢ stowo ,,mito$¢”, wielokrotnie przewaza jedynie aspekt cielesny (wy-
raza si¢ to w sylwetce, ubiorze, choreografii, ruchach piosenkarzy i tancerzy).

Po ogladaniu muzyki bardzo duza popularnoscia wsrod mlodziezy cieszy
si¢ ogladanie ulubionych seriali w sieci (56%). Wiele z nich to superproduk-
cje, w ktore zaangazowano ogromne pienigdze. Budzet najpopularniejszych
obecnie seriali poréwnywalny jest z budzetami najwigkszych kinowych pro-
dukcji. Niestety, wsrdd tych, ktdre przez wiele sezonow cieszyly si¢ najwigk-
sza popularnoscia (jak choéby ,,Gra o tron”, ,,Wikingowie”, ,,Rodzina Bor-
giéw”, ,,Tudorowie”), bardzo mocno wyakcentowano sceny przemocy i seksu.
Trudno znalez¢ odcinek, w ktorym nie bylo bardzo wyrazistej sceny erotycz-
nej. Gléwni bohaterowie oddawali si¢ swojej pozadliwosci na rdézne sposoby,
w réznych relacjach i okolicznosciach (twdrcy seriali zadbali o catg game scen
erotycznych, sg wiec sceny aktu heteroseksualnego, homoseksualnego, seks
zbiorowy i sceny orgii grupowych, pojawiaty si¢ sceny gwaltu, a nawet zwigz-
kéw kazirodezych). Taki sposdb (bardzo sugestywny w odbiorze u widza,
szczegolnie mlodego) ksztattuje spojrzenie na ludzka seksualnos¢ i wptywa na
odniesienie do sfery intymnej cztowieka.

Inng popularng forma spedzania wolnego czasu w Internecie jest wsrod
mtodziezy przegladanie portali spotecznosciowych, lajkowanie i komentowa-
nie (51%), ogladanie zdj¢¢, filméw i materiatéw wideo (34%). Przestrzen ta
nie jest wolna od zagrozen, w ktére wpada spora cze$¢ mtodziezy. W Interne-
cie bardzo tatwo natkna¢ si¢ na tresci pornograficzne i seksualizujace. Wraz
z wiekiem wzrasta ryzyko na kontakt z materiatami dotyczacymi seksu w In-
ternecie. Najczesciej na tresci zwigzane z seksem mlode osoby trafiajg przez
telewizje, pojawiajace si¢ w sieci reklamy, przy uzyciu smartfona, w serwi-
sach spotecznosciowych, w wyskakujacych okienkach podczas przegladania
stron internetowych, w reklamach internetowych (Tomczyk 2019). W bada-
niach przeprowadzonych przez Fundacj¢ Dajmy Dzieciom Sit¢ oraz Instytut
Psychologii PAN (Makaruk, Wtodarczyk i Michalski 2017) 43% badanych
(w wieku 11-18 lat) miato kontakt z materiatami pornograficznymi i seksu-
alizujacymi. Wsrdd starszych wiekiem wynik jest wyzszy: w grupie 15-16 lat
wynosi 55% a w grupie 17-18 lat — 63%. Chlopcy ogladaja tego typu tresci
ponad dwa razy czeSciej niz dziewczeta. Ponad potowa dzieci i mtodziezy
(58%) przyznaje, ze trafita na nie przypadkiem. Ankietowani mieli kontakt
przede wszystkim ze zdjeciami i filmami pokazujacymi nagie osoby (69%),
ale rowniez ze zdjeciami i filmami pokazujagcymi stosunek seksualny (60%)
oraz intymne cze¢sci ciala (54%). Az 22% osoéb w wieku 13-18 lat ogladato
materialy pornograficzne, w ktorych seks taczyt si¢ z przemoca lub robieniem
komus krzywdy. Badania wykazaty zwigzek miedzy naduzywaniem Internetu
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a kontaktem z materiatami pornograficznymi i seksualizujacymi. Potwierdzilty
rowniez hipoteze, ze osoby majace kontakt z materiatami pornograficznymi
1 seksualizujacymi wykazuja ryzykowne zachowania seksualne. Wsr6d mto-
dych ludzi w wieku 15-18 lat 42% otrzymato kiedys od innej osoby jej nagie
lub prawie nagie zdjecie lub film, a 13% wyslato takie materialy ze swoim
udzialem. Nalezy zauwazy¢, ze osoby, ktore miaty wczesniej kontakt z ma-
teriatami pornograficznymi i seksualizujagcymi, trzykrotnie czgsciej otrzymy-
waly zdjecia o charakterze erotycznym i ponad pigé razy czesciej je wysytaly.

Zjawisko sekstingu, polegajace na przesylaniu za posrednictwem sieci
lub publikowaniu w Internecie osobistych materialdéw o charakterze erotycz-
nym lub pornograficznym, staje si¢ coraz bardziej popularne wsrod miodych
ludzi, gtownie w wyniku rosnacej popularnosci portali spotecznosciowych,
powszechnego posiadania telefonéw komodrkowych oraz dostepu do nowych
technologii. Rozne badania, w zaleznosci od przyjetej metodologii 1 definicji,
wskazuja, ze problem moze dotyczy¢ od kilku do nawet 40% dzieci i nasto-
latkéw (Wojtasik 2014, s. 79). Wraz z wiekiem wzrasta zjawisko sekstingu
(Tomcezyk 2019, s. 149). Mlodziez czgsto nie zdaje sobie sprawy z zagrozen
wynikajacych z przekazywania swoich intymnych materialéw innym osobom
(szczegolnie w sytuacji, gdy prywatne materialy zostang pozniej upublicznione
w sieci). W Internecie mozna znalez¢ portale specjalizujace si¢ w przesytaniu
intymnych zdj¢¢ migdzy uzytkownikami. Przekonuja, ze robienie sobie nagich
zdje¢ (tzw. nudeski, nudesy, nudle lub nudes) i dzielenie si¢ nimi w Internecie
to nic ztego. Ludzkie ciato jest pickne, pokazywanie go w takiej formie nie
jest niczym ztym. Na portalach tych mozna znalez¢ ostrzezenie, aby zadbaé
o nalezyta kontrolg¢ nad tym, kto ma dostep do naszych zdje¢, aby wyelimino-
wac ryzyko upublicznienia ich postronnym osobom oraz instrukcje, jak zadba¢
o nalezyte bezpieczenstwo. Samo jednak zjawisko jest oceniane pozytywnie
1 przedstawiane jako dobra forma zabawy i poglebiania znajomosci.

Nalezy zauwazy¢, ze do sekstingu dochodzi zazwyczaj migdzy osobami
pozostajacymi w zwigzku lub rozpoczynajacymi blizsza relacj¢. Wystanie in-
tymnych zdje¢ jest formg ,,dowodu mitosci”. Bardziej dotknigte sekstingiem
sa dziewczeta, naktaniane do tego przez chtopcow. Wielu badaczy zajmujg-
cych si¢ tym zjawiskiem dostrzega zwigzek sekstingu z innymi szkodliwymi
zjawiskami, m.in. cyberprzemoca, czyli przemoca rdwiesnicza z uzyciem me-
didéw elektronicznych, szantazem (Wojtasik 2014, s. 79-83) 1 wymuszaniem
intymnych zdje¢ (Tomczyk 2019, s. 151).

Zjawisko sekstingu dotyka wielu moralnych probleméw: traktowania swo-
jego ciata oraz ciala innej osoby, przedmiotowego traktowania seksualnosci.
Mamy tutaj do czynienia ze specyficzng forma podgladactwa. Osoby, ktdre bez
zadnych oporéw udostepniajg swoje intymne zdjecia i filmy, wystepuja przeciw-
ko cnocie wstydliwosci oraz narazajg si¢ na pogwalcenie swojej prywatnosci.
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Istnieje znacznie wigcej obszardw, w ktorych zauwaza si¢ uprzedmiotowie-
nie cielesnosci i seksualnosci. Stanowi to niewatpliwie wyzwanie do dalszych
poglebionych badan, analiz oraz poszukiwania adekwatnej odpowiedzi na ro-
dzace si¢ problemy. Instrumentum laboris synodu na temat mtodziezy, wia-
ry 1 rozeznawania powolania, czyli dokument powstaly na podstawie ankiety,
ktora wypehity wszystkie Konferencje Episkopatow z catego swiata, zwraca
uwage, ze wspolczesny rozwdj badan i technologii biomedycznych spowodo-
wat zupehie inne spojrzenie na ludzkie ciato. Jest to efektem coraz $mielszej
integracji migdzy ciatem a maszyna. Procesy te sprzyjaja technokratycznemu
podejsciu do cielesnosci, takze z punktu widzenia kontroli dynamizméw bio-
logicznych. Roznego rodzaju eksperymenty i innowacje w dziedzinie chociaz-
by przekazywania ludzkiego zycia maja ogromny wptyw na koncepcje ludz-
kiej cielesnosci oraz granic moralnych w obrebie dzialan na ludzkim ciele.
Zwrbdcono rowniez uwage, ze w niektorych kontekstach kulturowych niekto-
rzy mlodzi ludzie przejawiaja trudnosci w pogodzeniu si¢ ,,z wymiarem swojej
stworzonosci”, czasami zauwaza si¢ wsrdd nich fascynacje¢ ,,doswiadczeniami
ekstremalnymi, az po zagrozenia dla zycia, jako okazj¢ do uznania spoteczne-
go lub eksperymentowania z silnymi emocjami. Ponadto przedwczesna sek-
sualnos¢, rozwigztos¢ seksualna, pornografia cyfrowa, pokazywanie swojego
ciata online 1 turystyka seksualna zagrazaja oszpeceniem pigkna i glgbi zycia
uczuciowego i seksualnego” (Sinodo dei Vescovi 2018a, 52).

3. Kosciol w Swiecie mlodziezy

W jaki sposob Koscidot moze wejs¢ w $wiat mlodziezy z przestaniem
o pigknie daru seksualnosci i o obowigzku wziecia odpowiedzialnosci za ten
dar? Pewng wskazdwke, jak tego dokonaé, podaja na zakonczenie prac syno-
dalnych uczestniczacy w nim biskupi, ktdrzy Dokument koncowy rozpoczyna-
ja od przytoczenia historii ucznidéw z Emaus. Jak wyjasniaja: ,,W opowiesci
o uczniach podazajacych do Emaus (por. Lk 24,13-35) dostrzeglismy tekst
paradygmatyczny dla zrozumienia misji Kosciota w odniesieniu do mtodych
pokolen. Ta karta Biblii dobrze wyraza to, czego doswiadczyliSmy na Syno-
dzie i to, co chcielibysmy, aby kazdy z naszych Kosciotow mogt przezywaé
w relacji z mlodymi. Jezus idzie z dwoma uczniami, ktérzy nie zrozumieli
znaczenia Jego historii i oddalali si¢ od Jerozolimy i od wspdlnoty. Aby by¢
w ich towarzystwie, przebywa z nimi droge. Zadaje im pytania i cierpliwie stu-
cha ich wersji faktow, aby pomoc im rozpoznaé to, co przezywajg. Nastepnie,
z czulodcig i energig, glosi im Stowo, prowadzac ich do interpretowania
wydarzen, ktére przezyli w $wietle Pisma Swietego. Przyjmuje zaproszenie,
by zosta¢ z nimi gdy si¢ sciemnia: wkracza w ich noc. Gdy stuchali, ich ser-
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ce si¢ rozpalalo, a ich umyst si¢ rozjasniat, w tamaniu chleba otworzyty si¢
ich oczy. To oni sami postanawiaja bezzwlocznie podjac¢ droge w przeciwnym
kierunku, by powroci¢ do wspdlnoty, dzielac si¢ doswiadczeniem spotkania ze
Zmartwychwstalym” (Sinodo dei Vescovi 2018b, 4).

Rzeczywistos¢, w jakiej zyja mtodzi ludzie, kultura, ktéra ksztattuje ich
myslenie 1 sposob warto$ciowania, nie powinny przeraza¢ Kosciota, ale moty-
wowac, aby wszedl on na drogg, ktérg podaza mtody cztowiek, wejs¢ w jego
historie¢, stucha¢ jego pytan i watpliwosci. Nie oznacza to, ze przyjmie on od
razu i zaakceptuje nauczanie Kosciola w calej jego ztozonosci. Pasterze Ko-
Sciola i wszyscy, ktorym los mlodego pokolenia jest bliski, powinni uzmysto-
wic¢ sobie, ze wejscie w swiat mlodych ludzi jest mozliwy i bedzie owocny,
gdy przyjmie si¢ perspektywe towarzyszenia, a nie narzucania z gory okreslo-
nych prawd. Jak zauwaza Wojciech Giertych, ,,samo zadeklarowanie uznania
Boga nie wystarcza, aby Jego moca zy¢. Trzeba rozezna¢ owocnos¢ taski we-
wnatrz zycia, we wszystkich jego wymiarach, a wigc nie tylko w jego rozumie
i woli, ale takze w sferze afektywnej, czyli po cz¢sci cielesnej, oraz trzeba
rozpozna¢ zachodzace w duszy opory” (Giertych 2015, s. 107). Rzeczywiscie,
w procesie formowania sumienia nalezy bra¢ pod uwagg, ze czym innym jest
swiadomos¢ teoretyczna, a czym innym swiadomos¢ praktyczno-moralna. Nie
wystarczy wiedzie¢, co jest dobre, a co zte (nakazane i zakazane), aby by¢ au-
tomatycznie zwigzanym w sumieniu w odniesieniu do takiego stanu $§wiado-
mosci. W sumieniu wigze tylko taki stan wiedzy, ktory przenikajac doglebnie
do wnetrza osoby, pozwala postrzega¢ dobro w sposob doswiadczalny, jako
rzeczywistg wartos¢ dla osoby. Zaktada to stopniowe dojrzewanie sumienia,
przejscie od swiadomosci konceptualnej, pojeciowej, ktorg znacznie tatwiej
osiggna¢, do swiadomosci oceniajacej i wartosciujacej, ktorg mozna uksztat-
towa¢ jedynie poprzez osobiste zaangazowanie i doswiadczenie na drodze
formacji sumienia. Swiadomos$¢ praktyczno-moralna to efekt stopniowego
dojrzewania, ktéry charakteryzuje si¢ réznorodnoscia rytmu i czasu w odnie-
sieniu do poszczegdlnych osob (Gatti 1990, s. 297). Wszyscy wigc, ktorzy to-
warzyszg mlodym na drodze ich formacji, powinni uzbroi¢ si¢ w cierpliwos¢
1 wyrozumiatos¢. Z kolei mtodziez powinna mie¢ swiadomos¢, ze na drodze
formacji sumienia, ktora zaklada stopniowe wchodzenie w rozpoznanie i prak-
tykowanie dobra, cenng i niezbedng pomoc stanowia cnoty megstwa i roztrop-
nosci (Fumagalli 2017, s. 389-390).

W warstwie tresciowej potrzebna jest teologia ciala, ktdra w sposob ade-
kwatny 1 przystepny opisze laske przenikajaca do sfery ptciowej. Nie wystar-
czy rozpoznac i opisac grzeszne postgpowanie oraz zaproponowac odpowied-
nie normy moralne chronigce przed popelnieniem grzechu. Trzeba pozytywnie
pokazad, jak taska jest w stanie ogarng¢ i uzdrowi¢ catego, a wigc majacego
réwniez wymiar piciowy cztowieka (Giertych 2015, s. 107-108). Nalezy za-
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uwazy¢, ze na gruncie teologicznym w XX wieku zaszty duze zmiany w od-
niesieniu do tematyki seksualnosci. Dokonato si¢ to dzigki owocnemu dia-
logowi teologii z naukami medycznymi, antropologia, psychologia, roznymi
kierunkami wspolczesnej mysli filozoficznej, jak chociazby z fenomenologia,
egzystencjalizmem, personalizmem. Przyczynita si¢ do tego rowniez odnowa
biblijna, patrystyczna i liturgiczna. Nie powinno si¢ zapomina¢ 0 znaczacym
wptywie roznych ruchdéw i wspdlnot matzenskich, ktére w integralnie ujetej
duchowosci matzenskiej ukazaty w sposob §wiezy nowe rozumienie seksu-
alnosci ludzkiej, ze znaczacymi konsekwencjami na poziomie teoretycznym
1 pastoralnym (Faggioni 2010, s. 132). Pozostaje jednak jeszcze przenies¢
owoce teologicznych osiagni¢¢ na jezyk zrozumialy i przystgpny mtodemu
cztowiekowi. W tym obszarze jest jeszcze wiele do zrobienia.

Koscidt zdaje sobie sprawe, ze miody cztowiek potrzebuje wychowania
takze w sferze seksualnej. Jeden z podtytutéw posynodalnej adhortacji Amoris
laetitia papieza Franciszka zatytutowany jest ,,«Tak» dla edukacji seksualne;j”
(AL, nr. 280-286). Edukacja seksualna powinna by¢ jednak osadzona w szer-
szym kontekscie wychowania do mitosci. ,,Dojrzewanie do mitosci jest dtu-
gotrwatym procesem, na ktory z koniecznosci winno si¢ natozy¢ wychowa-
nie seksualne [...]. Koniecznos¢ wychowania seksualnego wynika z faktu, ze
cztowiek, aby by¢ dojrzatym, musi odnalez¢ droge do pokochania drugiej oso-
by, czyli osiaggnac¢ zdolnos¢ do budowania wspolnoty mitosci i matzenstwa.
Te zdolno$¢ moze naby¢ tylko w dlugotrwatym i trudnym procesie rozwo-
jowym i wychowawczym” (Marcol 1998, s. 137-138). Wychowanie seksual-
ne nie moze wigc by¢ traktowane jako odrgbna dziedzina edukacji, oderwa-
na od innych aspektéw wychowania cztowieka, lecz powinno by¢ wpisane
w catosciowy proces edukacyjny, majacy na celu integralny rozwoj osoby (Ol-
czyk 2018, s. 131).

Nim przystapi si¢ zatem do uktadania ambitnych planéw pastoralno-kate-
chetyczno-moralnych (ktore najczgsciej koncentruja si¢ na przekazaniu infor-
macji, czyli ksztattowaniu swiadomosci teoretycznej w kwestiach moralnych),
nalezy uzmystowi¢ sobie, ze zadanie jest znacznie powazniejsze, trudniejsze
1 czasochtonne. Wymaga osobistego zaangazowania i odwaznego wkrocze-
nia na dtugg droge towarzyszenia mlodemu czlowiekowi w procesie formo-
wania dojrzalego sumienia. Dobrze, jesli podczas wspolnej wedrowki nauczy
si¢ on zauwaza¢ zagrozenia i bg¢dzie si¢ umiat przed nimi chroni¢. Dobrze,
jesli bedzie korzystal z mozliwosci, jakie daje dzi$ technika, aby poglegbiaé
sSwoja wiare oraz rozumienie nauczania Kosciota w roznych kwestiach, takze
dotyczacych ludzkiej seksualnosci. Najwazniejsze jednak, aby nie pozostawié
mtodziezy samej, nawet jesli wydaje si¢, Ze nie jest ona zainteresowana propo-
zycja Kosciota albo odnosi si¢ do niej wrogo lub lekcewazaco.
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Z.akonczenie

Nie ulega watpliwosci, ze mtodzi zyja dzi$ i dorastajg w $wiecie, ktory
uprzedmiotawia sfer¢ seksualng. Stanowi to pozadany towar, ktory dobrze si¢
sprzedaje 1 z ktdrego szybko mozna osiagna¢ duze zyski. Seksualno$¢ wylewa
si¢ z roznych stron: z telewizji, Internetu, reklam. Nawet nie chcac, mtody czto-
wiek napotyka na obrazy, ktorych nie chcialby ogladaé, a ktére ksztaltujg jego
wyobrazni¢, sposob myslenia, wartosciowania oraz patrzenia na inne osoby.
W tym kontekscie warto zwrdci¢ uwagg na zachete ze strony papieza Francisz-
ka: ,,Dzisiaj panuje kultura tymczasowosci, ktora jest ztudzeniem. Wiara, ze nic
nie moze by¢ ostateczne, to oszustwo 1 klamstwo. Cze¢sto «niektdrzy twierdza,
ze malzenstwo dzi§ wyszlo z mody [...] W kulturze tymczasowosci, wzgledno-
sci wielu glosi, ze trzeba cieszy¢ si¢ chwila, ze nie warto angazowac si¢ na cate
zycie, podejmowac decyzji ostatecznych [...] Ja natomiast prosze was, abyscie
byli rewolucyjni, byscie szli pod prad; tak, prosze, abyscie w tym wzgledzie
buntowali si¢ przeciwko owej kulturze tymczasowosci, ktora w istocie mysli,
ze nie jestescie zdolni do odpowiedzialnosci, ze nie jestescie w stanie prawdzi-
wie kochaé». Ja mam natomiast do was zaufanie i dlatego zachgcam was do
obrania malzenstwa. Konieczne jest przygotowanie si¢ do malzenstwa, a to wy-
maga wychowania siebie samego, rozwijania najlepszych cnét, przede wszyst-
kim mitosci, cierpliwosci, zdolnosci do dialogu i stuzby. Obejmuje ono roéwniez
wychowywanie swojej seksualnosci, aby coraz mniej stawala si¢ narzedziem
wykorzystywania innych, a coraz bardziej zdolnoscig do catkowitego dania sie-
bie drugiej osobie, w sposdb wytaczny i wielkoduszny” (ChV, nr. 264-265).

Przygladajac sig¢, w jakim $wiecie i w jakiej kulturze przychodzi wzrastac¢
1 dojrzewa¢ mtodemu pokoleniu, nie mozna poprzesta¢ tylko na rozpoznaniu
zagrozen i dawaniu dobrych rad, jak powinno si¢ postgpowac. Trzeba wejs¢
w $wiat ludzi mlodych, potrzeba nowego jezyka i sposobu komunikacji, zro-
zumiatego dla mtodziezy. Ze strony Kosciola niezbgdne jest odbudowanie za-
ufania w obszarach, gdzie jego pasterze i wierni zawiedli (skandale seksual-
ne). Potrzeba takze nowych $rodkow dotarcia do mlodziezy, uformowanych
i dojrzatych duszpasterzy oraz wychowawcow znajacych swiat, w ktorym zyja
mtodzi ludzie, umiejacych przekaza¢ im wymagajaca wizje¢ Kosciota dotycza-
cg seksualnosci, ale bedacych rownoczesnie autentycznymi swiadkami, ze re-
alizacja tej wizji w zyciu przynosi szczescie 1 rados¢. W formacji formatoréw
(duszpasterzy i wychowawcow mlodziezy) powinno si¢ wigc uwzglednic nie
tylko przekazanie autentycznej nauki Kosciota oraz ukazanie adekwatnych na-
rzedzi i sposobow, aby ta wizja mogta zainteresowa¢ mtode pokolenie, lecz
rownie wazne wydaje si¢ przygotowanie osob pracujacych z mtodzieza do
dlugofalowej 1 cierpliwej pracy, ktora nie bedzie przynosi¢ natychmiastowych
owocOw 1 sukcesow.
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YOUTH IN THE WORLD OF SEXUAL OBJECTIFICATION.
A MORAL AND PASTORAL CHALLENGE FOR THE CHURCH

Summary

Sexuality is an important sphere of life that is particularly explored, learned and
integrated in the context of one’s personality at the time of youth. Human sexuality, as
the gift incorporated into the nature of creation, is good in itself and welcomed by the
Maker. It is the task of the Church to present the beauty of this gift and demonstrate
to the world the Christian vision of sexuality that does not limit or deprive a man of
anything but brings out the best in himself, the most beautiful and valuable aspects.
The article aims at asking the crucial questions about cultural, social and civilization-
related context that gives the framework for the teaching of the Church. The image
of contemporary generation of the Polish youth and their values was presented based
on most recent sociological research. A selection of contemporary culture phenomena
portraying objectified human sexuality was presented. The author outlined challenges
that the Church is facing when it tries to enter the world of the youth, pointing out the
things to be remembered in the moral and pastoral work.

Keywords: youth; sexuality; sexting; sex education; formation of conscience

Stowa kluczowe: mtodziez; seksualnos¢; edukacja seksualna; seksting; formacja su-
mienia
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Dylematy sakramentu pokuty i pojednania
w kontekscie naduzy¢ seksualnych wobec nieletnich
w Swietle nauczania papieza Franciszka

Historyczna decyzja Franciszka z 2019 roku o zniesieniu sekretu papie-
skiego w procesach dotyczacych naduzy¢ seksualnych z uzyciem przemocy
oraz naduzy¢ seksualnych wobec nieletnich i 0sdb bezradnych (por. Arrieta
2019, s. 4-5), ktora otworzyta archiwa koscielne dla dochodzen prowadzo-
nych przez wiadze $wieckie, byta waznym krokiem w kierunku wymierzania
sprawiedliwosci i dalszego leczenia ran wspdlnoty Kosciota. Obok przepisow
prawa koscielnego i cywilnego, niemniej istotna jest sfera forum internum,
a szczegolnie sakramentu pokuty, bedacego nierzadko jedyna rzeczywistoscia,
w ktorej sprawca naduzy¢ seksualnych ma do czynienia z osadem swojego
dzialania. Praktyka sakramentu pokuty i pojednania oraz przedstawiane dane,
dotyczace naduzy¢ seksualnych wobec maloletnich, pozwalaja domniemy-
wac, ze w kontekscie spowiedzi czgsciej mamy do czynienia z wyznawaniem
grzechu przez ofiary czyndw pedofilskich niz przez tych, ktérzy byli ich auto-
rami (por. Beretta 2019).

Celem niniejszego artykutu jest pokazanie ztozonosci dylematow sakra-
mentu pokuty i pojednania w kontekscie naduzy¢ seksualnych wobec nielet-
nich. W tekscie zamiennie bedg stosowane terminy pedofilia oraz naduzycia
seksualne wobec nieletnich, ktére zdarzaja si¢ w wielu grupach dorostych,
zajmujacych si¢ edukacja nieletnich, sportem, rozrywka etc. (por. Kobylinski
2018, s. 55-56). Dramat pedofilii w bardzo wielu krajach §wiata doprowadzit
do zgubnych skutkéw w religijnosci, ktore Andrzej Kobylinski okresla jako
sprzezenie zwrotne: ,,[...] z jednej strony, rewolucja seksualna i gwaltowny
proces sekularyzacji stworzyly podatny grunt do rozwoju pedofilii, z drugiej —
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dramat seksualnego wykorzystania dzieci przyczynit si¢ do jeszcze glebszego
rozpadu tradycyjnej religijnosci” (Kobylinski 2017, s. 231). Doprowadzito to
takze do pewnego kryzysu przezywania sakramentu pokuty, przejawiajgcego
si¢ poprzez zarzucanie spowiedzi indywidualnej w wielu dawniej tradycyjnie
katolickich krajach albo kwestionowanie potrzeby tego sakramentu. Opisanie
zjawiska pedofilii i jej oceny moralnej w historii teologii katolickiej 1 prawa
kanonicznego pozwoli na ukazanie kwestii odpowiedzialnosci roznych osdb,
wlaczonych w sakrament pokuty, w kontekscie wyznawania tego grzechu: od
kaptana spowiednika, przez penitentow, ktorymi moga by¢ zarowno ofiary
tych naduzy¢, jak i sprawcy pedofilii oraz ich przetozeni, az po pytanie o od-
powiedzialno$¢ catej wspdlnoty wierzacych za ograniczanie negatywnych
skutkéw spotecznych tych naduzy¢.

1. Holokaust pedofilii

W 2002 roku ukazata si¢ ksigzka pt. La pedofilia. I mille volti di un olocau-
sto silenzioso [Pedofilia. Tysigc twarzy milczqcego holokaustu] Fortunata Di
Noto, wtoskiego kaptana walczacego z plaga pedofili i dziatajacego na rzecz
ochrony dzieci (por. Kobylinski 2003). W 1989 roku utworzyl on Associazio-
ne METER, natomiast w 1996 roku zatozyt stowarzyszenie Telefono Arcoba-
leno [Tgczowy Telefon], ktore sg przestrzenig opracowywania i realizowania
strategii ochrony dzieci i mlodziezy przed zlem pedofilii. Te w owym czasie
nowatorskie w skali $wiata dzialania pokazaty, jak bardzo wazne jest podjgcie
przez Kosciot katolicki dziatan, zmierzajacych do jasnego przeciwstawienia
si¢ pedofilii, i walka z tym przestgpstwem, takze w szeregach ludzi Koscio-
ta. Od 1989 roku, gdy Zgromadzenie Ogdélne ONZ przyjeto Migdzynarodowsa
Konwencj¢ Praw Dziecka, zaczgto mowi¢ gtosno o ochronie dzieci przed kaz-
da forma ich wykorzystywania seksualnego.

Zasieg zjawiska pedofilii na poczatku XXI wieku kaze niewatpliwie uznac,
ze jest ono swoistg forma holokaustu, cichej zagtady wielu tysigcy dzieci. Pod-
czas przemowienia na zakonczenie zorganizowanego po raz pierwszy w histo-
rii w tak szerokim wydaniu watykanskiego spotkania (ang. summit) na temat
pedofilii (21-24 lutego 2019) Franciszek stwierdzit: ,,Przywodzi mi to na mysl
takze okrutng praktyke religijna, rozpowszechniona w przesztosci w niekto-
rych kulturach, jaka byto sktadanie ludzi — czesto dzieci — na ofiar¢ w ob-
rzedach poganskich. Jednakze do dzisiaj dost¢pne liczby dotyczace naduzyc
seksualnych wobec nieletnich, dostarczane przez rézne organizacje i instytu-
cje panstwowe i miedzynarodowe (WHO, UNICEF, INTERPOL, EUROPOL
1 inne) nie ukazujg prawdziwych rozmiaréw zjawiska, czesto szacowanego
zbyt nisko gtownie dlatego, ze wiele przypadkow wykorzystywania seksu-
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alnego nieletnich nie jest zglaszanych, a dotyczy to w szczegdlnosci bardzo
licznych naduzy¢ popetianych w srodowisku rodzinnym” (Franciszek 2019b,
s. 22). Papiez stusznie zauwazyl, ze zgtaszanych jest jedynie 2% przypadkow,
natomiast szacunki mowia o 15-20% o0sob w spoteczenstwie, bedacych ofiara-
mi pedofilii.

Rzeczywistos¢ pedofilii, cho¢ nie nowa w historii ludzkosci, staje si¢ na
poczatku trzeciego tysiaclecia jednym z palacych probleméw wspdlnoty Ko-
sciota. Prowadzone akcje prewencyjne, dziatania uswiadamiajgce i uwrazli-
wiajace, a takze wiele dokumentéw Kosciota katolickiego sa wazne na forum
externum. Nie mniej istotne wydaje si¢ jednak podjecie tematu grzechu pedo-
filii na forum internum. Sakrament pokuty i pojednania jest jedng z przestrzeni
rozstrzygania dylematow sumienia zardwno sprawcow, jak i ofiar pedofilii. Ze
wzgledu na sigillum sacramentale trudno rozstrzygnaé, jaki procent jednych
1 drugich korzysta z taski sakramentalnej, niemniej jednak ta rzeczywistosé
jest jedng z trudniejszych w rozstrzyganiu moralnym w konfesjonale.

Jak bardzo ten temat uwazany jest za istotny, wynika choéby z pobieznego
przegladu dziatalnosci Stolicy Apostolskiej w ostatnich latach. Z okazji wspo-
mnianego watykanskiego szczytu, poswigconego ochronie nieletnich, w 2019
roku zostata opracowana specjalna wielojezyczna strona internetowa https://
www.pbc2019.org/it/home, zatytutlowana: The Protections of Minors in the
Church. Responsability, Accountability, Trasparency, zawierajaca m.in. chro-
nologi¢ odpowiedzi Kosciota na poziomie lokalnym i powszechnym od 1984
roku az do obecnych czasow!. Dziatania papiezy: $w. Jana Pawla II, Benedyk-
ta XVI i Franciszka doprowadzily rowniez do powstania Papieskiej Komisji
ds. Ochrony Nieletnich (22 marca 2014) (por. Franciszek 2015a, Secretaria
Status 2015).

2. Trudnosci terminologiczne

Termin paedophilia erotica do dyskursu medycznego wprowadzit w 1886
roku austriacko-niemiecki seksuolog Richard von Krafft-Ebing (1840-1902)
w dziele Psychopathia Sexualis. Jak wskazuja badacze, wspotczesnie funkcjo-
nuje wiele roznych definicji pedofilii, ponadto ,,jako kategoria diagnostyczna
1 zaburzenie seksualne mylona jest ona ze spoleczng etykieta osoby molestu-
jacej seksualnie dzieci” (Marcinek i Kapata 2012, s. 76-77). Pedofili¢ nale-

! Obrady watykanskie rozpoczety si¢ 21 lutego 2020 r., kiedy w kalendarzu liturgicznym wspo-
minany jest $w. Piotr Damiani (1007-1072), kardynata i biskupa Ostii, doktora Kosciota, autora
Liber Gomorrhianus (1049), stynnego traktatu na temat grzechow przeciwko naturze, takze wsrdd
duchowienstwa.
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zy zatem odrozni¢ od wykorzystywania seksualnego dzieci (children sexual
abuse, CSA), zwiagzanego rowniez z dziatalnoscig organizacji przestepczych
o charakterze migdzynarodowym, bedacych przejawem struktur zta w §wiecie.

Pedofilia (gr. paidion — ‘dziecko’, filia — ‘milos$¢’) bytaby zatem utrwa-
long lub dominujaca preferencja seksualng do aktywnosci seksualnej zwykle
z dzieckiem lub dzie¢mi w okresie przedpokwitaniowym lub we wczesnym
okresie dojrzewania (por. Marcinek i Kapata 2012, s. 77). Psychiatrzy wska-
Zuja tutaj, ze kryterium wieku dziecka dotyczy jego wieku rozwojowego, a nie
chronologicznego, co jeszcze bardziej komplikuje kwestie etycznej oceny tego
zjawiska. W przypadku naduzy¢ w stosunku do nastolatkéw w pierwszym
okresie dojrzewania mowi si¢ o efebofilii. Pedofilia jest dewiacja seksualna
z grupy parafilii, majaca charakter patologicznego odchylenia seksualnego.
Wazne dla oceny moralnej sa wskazywane przez psychiatréw cechy takiego
odchylenia — moze ono bowiem charakteryzowaé si¢ przymusowoscig dzia-
tania, natogowoscia, duza czestotliwoscia, roznego rodzaju fantazjami i stop-
niami dewiacji, od tagodnej, przez umiarkowana, az do ci¢zkiej (por. Prusak
2009, s. 469-470). Nalezy doda¢, ze w kolejnych wydaniach Diagnostic and
statistic manual of mental disorders, klasyfikacji zaburzen psychicznych, opra-
cowywanej przez Amerykanskie Towarzystwo Psychiatryczne, pedofilia byta
roznie definiowana w grupie parafilii, a coraz liczniejsze sg grupy osob, ktére
podnosza kwesti¢ ,,normalizacji” pedofilii, zarowno na ptaszczyznie prawne;j,
spoltecznej, jak 1 moralnej (por. Faggioni 2017, s. 313-319).

3. Ocena moralna czynow pedofilskich w historii teologii

Zanim zostanie ukazane obecne postrzeganie grzechu pedofilii, warto
przesledzi¢ histori¢ interpretacji tego zjawiska na przestrzeni wiekow, w mysli
teologicznej i kanonicznej Kosciota katolickiego.

Roézne ujgcia seksualnosci zwigzane sa z wieloma kulturami i tradycjami
w $wiecie. Analiza kulturalna i spoteczna nie powinna jednak prowadzi¢ do
stwierdzenia, ze w tym $wietle niektére zachowania seksualne mogtyby by¢
usprawiedliwiane. Maurizio Faggioni podkresla, ze istnieja obiektywne kryte-
ria dla oceny dojrzalej i w petni ludzkiej praktyki seksualnosci, z uwzglednie-
niem konkretnych wrazliwosci i norm zachowan (por. Faggioni 2017, s. 309).

Pierwsi chrzescijanie musieli skonfrontowa¢ wizje seksualnosci, wypty-
wajaca z biblijnego i Chrystusowego wyktadu wiary, z rzeczywistoscig sta-
rozytnych, ktorzy w roznej mierze uznawali godziwos¢ aktow seksualnych
z maloletnimi. W starozytnej Grecji pederastia, czyli afektywny zwiazek do-
rostego z dojrzewajacym mlodziencem, ktoérego celem bylo wprowadzenie go
w swiat dorostych, czyli strukture greckiej polis, nie bytaby tozsama z naszym
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rozumieniem pedofilii. W prawie atenskim akty seksualne z dzie¢mi byly na-
tomiast surowo karane. W Imperium Rzymskim zakazywano chtopcom siada-
nia z dorastajacymi. Zachowaly si¢ swiadectwa naduzy¢ seksualnych wobec
dzieci, co rdwniez byto obwarowane cigzkimi karami (por. Faggioni 2017,
s. 309-310).

Idac za stoickim postrzeganiem seksualnosci, chrzescijanstwo od poczatku
bardzo rygorystycznie patrzyto na kwesti¢ pedofilii, co znajduje odzwiercie-
dlenie w wielu pismach ojcéw Kosciota, opierajacych si¢ gtdéwnie na tekstach
Mk 9,42 i Mt 18,6. Wystarczy przywota¢ tu List Barnaby z I wieku, Didache
z poczatku II stulecia, teksty sw. Klemensa Aleksandryjskiego, gdzie poja-
wia si¢ termin grecki paidophthoros, czyli moralne 1 seksualne psucie dzieci.
W 305 roku synod w Elwirze w kan. 81 zakazat udzielania Komunii $w. tym,
ktérzy gwalcili dzieci. Do konsekwencji grzechu zgorszenia maluczkich przez
ludzi Kosciota nawigzywat w VI wieku sw. Grzegorz Wielki w swojej Regule
pasterskiej. Stowa te cytowal w czasie przejmujacego nabozenstwa 29 maja
2010 roku Charles J. Scicluna, d6wczesny promotor sprawiedliwosci w Kon-
gregacji Nauki Wiary (por. Magister 2010).

W okresie sredniowiecza /ibri poenitentiales zawieraty rézne normy, do-
tyczace popetniajacych grzechy seksualne z dzieémi, ktore to czyny okresla-
no pojeciami tac. stuprum, in terga. Jeszcze do XVI wieku mtodych, nawet
w wieku dojrzewania, postrzegano za osoby oboj¢tne seksualnie, dlatego gesty
erotyczne byly uwazane za niemajace jakichkolwiek konsekwencji moralnych
(Faggioni 2017, s. 311). Dopiero pedagogika ksztattowana przez Towarzystwo
Jezusowe 1 innych autorow tego czasu doprowadzita do odrzucenia wszelkich
atakow seksualnych na dzieci 1 mlodziez. Sformulowana woéwczas zasada nie-
dotykania (tac. regula tactus) pozostaje wyrazem podstawowego szacunku do
osoby 1 jej nietykalnosci. Miata ona pomagac broni¢ nieletnich przed naduzy-
ciami, regulowa¢ normy wszelkiego kontaktu z dzie¢mi i mtodzieza oraz ru-
gowac wszelkie ambiwalentne zachowania (por. Wirth 2013). Pewna konty-
nuacja tej mysli jezuickiej byto umieszczenie przez sw. Roberta Bellarmina,
cztonka Towarzystwa Jezusowego, w dwoch dzietach katechetycznych, grze-
chéw wotajacych o pomste do nieba, wsrdd ktérych wymieniany jest ,,grzech
cielesny przeciwko naturze” (wl. il peccato carnale contro natura) (Bellarmi-
no 1839, s. 41-42; Marchesini 2013, s. 30-31). Maurizio Faggioni stwierdza,
ze kolejne wskazania pedagogiczne od XVIII wieku znalazly wyraz w posta-
wie respektu dla dzieci, kontynuowanej w XIX stuleciu przez propagowanie
koniecznosci rugowania wszelkich wspomnien na temat seksualnosci z cza-
sow dziecinstwa i zycia mlodzienczego, zgodnie z 6wczesng tendencja duzej
obawy przed sferg seksualng (por. Faggioni 2017, s. 311-312).

Zauwazone w XIX wieku dzigki psychoanalitycznym poszukiwaniom
Zygmunta Freuda rézne sfery §wiadomosci cztowieka, tacznie z odkryciem
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przezywania seksualnosci takze w wieku dziecigcym, rzucity nowe $wiatto na
perwersyjne zachowania seksualne dorostych, prébujac thumaczy¢ je przezy-
ciami psychicznymi z pierwszych lat zycia. Z drugiej strony inne spojrzenia
psychologiczne, uwrazliwienie spoleczenstw na tego typu przestepstwa seksu-
alne, odkrycie terapii i szacunku do dziecka doprowadzity do uformowania si¢
nowej wrazliwosci na godnos¢ nieletnich (por. Faggioni 2017, s. 312). Nieste-
ty, zjawisko turystyki seksualnej, rozprzestrzenianie si¢ pornografii, zwlasz-
cza za posrednictwem Internetu, rynek handlu ludzmi, takze dzie¢mi, roznice
kulturowe i rozne formy ubdstwa sa ciagle przyczynami szerzenia si¢ naduzy¢
seksualnych wobec nieletnich w catym $wiecie (por. Franciszek 2019b).

4. Kategoria prawna i moralna czynow pedofilskich

Niejednorodna ocena czyndw pedofilskich w réznych kulturach 1 szero-
kodciach geograficznych 1 wszechobecny relatywizm moralny nie powinny
prowadzi¢ do falszywego przekonania, ze ich materia i cigzko$¢ z biegiem
wiekdéw ostably w swietle katolickiej teologii moralnej i prawa kanonicznego.
Mowiac o nieuporzadkowanym pozadaniu seksualnym, autorzy Katechizmu
Kosciola katolickiego nazwg je ,,rozwigzloscia”, poniewaz sg one poszukiwa-
niem przyjemnosci ,,w oderwaniu od nastawienia na prokreacj¢ i zjednocze-
nie” (KKK, nr 2351).

W pio-benedyktynskim Kodeksie prawa kanonicznego z 1917 roku naduzy-
cia seksualne wobec nieletnich dotyczyly krzywdzenia osob ponizej 16 roku
zycia 1 znajdowaly si¢ w kategorii tamania dobrych obyczajéw (por. kan. 2356-
-2359). Przestepstwo popeknial ten, kto z osobami ptci meskiej lub zenskiej po-
nizej wskazanego wieku dopuszczat si¢ czynu nierzadnego, czyli ,,jakiegokol-
wiek dzialania zmierzajacego do zaspokojenia popedu ptciowego”; ponadto nie
byto istotne, czy osoby krzywdzone maja zdolnos¢ rozpoznania takiego czynu,
czy tez nie (Baczkowicz 1958, s. 542). W przypadku duchownych sytuacja za-
lezata do stopnia $wigcen. Duchowni nizszych swiecen, ktorzy popehnili nad-
uzycia seksualne wobec 0sob do 16 roku zycia, mieli by¢ odpowiednio ukarani,
nie wylaczajac wydalenia ze stanu duchownego. Wedlug 6wczesnego kodeksu
(por. kan. 2359 §1 i §2) duchowni wyzszych §wiecen, w przypadku popeie-
nia takiego typu przestgpstw, mieli by¢ suspendowani, ogloszeni za podlega-
jacych infamii, pozbawieni wszystkich urzedéw, beneficjow, godnosci i zajgc,
a w ciezkich wypadkach nawet deponowani z urzedéw (por. Baczkiewicz 1958,
S. 544-545). Znamienne jest, ze dawny Pontificale Romanum zawieral nawet li-
turgiczne obrzedy deponowania duchownych w takich okolicznosciach.

Nowy Kodeks $w. Jana Pawtla Il z 1983 roku przenosi akcent omawianych
naduzy¢ i przestgpstw z dobrych obyczajéw na celibat kaptanski (por. Sko-
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nieczny 2017, s. 136-137). Pomijajac szczegoétowe rozwigzania prawne, na-
lezy podkresli¢, ze redukcja liczby przestepstw w tej dziedzinie oraz granica
wieku 16 lat, zapisane w tym Kodeksie, zostaty zmienione przez tego samego
papieza. Na mocy motu proprio Sacramentorum sanctitatis tutela z 30 kwiet-
nia 2001 roku $w. Jan Pawel II zdecydowatl, ze wykorzystywanie seksualne
osoby nieletniej ponizej 18 roku zycia, ktérego dopuszcza si¢ duchowny, zo-
stato witaczone do nowej listy przestepstw kanonicznych, zastrzezonych Kon-
gregacji Nauki Wiary.

Normy Kongregacji Nauki Wiary, opublikowane w 2010 roku pod tytu-
tem De gravioribus delictis, powrocily do okreslenia omawianych przestepstw
jako przeciwnych obyczajnosci, w przypadku duchownych nie wykluczajac
jednoczesnie sprzeniewierzenia si¢ celibatowi kaptanskiemu (por. Kongre-
gacja Nauki Wiary 2010; Arrieta 2010; Skonieczny 2017, s. 136-138). W ten
sposdb na gruncie prawa usankcjonowano szerokie ujgcie czynu zabronione-
g0, ktorym jest obecnie kazda czynno$¢ zewnetrzna przeciwko szdstemu przy-
kazaniu Dekalogu, chronigcego ludzka seksualnos¢. Taktyka ,,podejscia dusz-
pasterskiego” w odniesieniu do grzesznych i przestgpczych zachowan albo
»modelu terapeutycznego” doprowadzaly bardzo cze¢sto do recydywy, okazu-
jac niewystarczajaca sit¢ sakramentu pokuty, brak jego praktykowania albo
zle przezywanie go przez sprawcoéw (por. Kongregacja Nauki Wiary 2010,
Wprowadzenie historyczne).

Nie zawsze normy prawne byly egzekwowane, naduzycia za$ tuszowa-
no i przemilczano, zaréwno wsrod swieckich, jak i1 duchowienstwa. Bene-
dykt XVI zauwaza, ze koscielne prawo karne funkcjonowato w Kosciele
katolickim do pdznych lat pigédziesigtych XX wieku, a potem przestano je
zachowywac. ,,Panowato przekonanie — twierdzi papiez Ratzinger — ze Ko-
$cidt nie moze by¢ juz Kosciotem prawa, ale Kos$ciotem mitosci; nie powinien
wigc kara¢. W ten sposob zlikwidowano swiadomos¢, ze kara moze by¢ takze
aktem mitosci” (Benedykt XVI 2011, s. 38). Co wigcej, w powszechnej $wia-
domosci wielu duchownych i swieckich zaczeto konfundowaé zachowania
homoseksualne i pedofilskie, a szerzaca si¢ od potowy XX wieku rewolucja
seksualna jeszcze bardziej zaciemniata nie tylko jurydyczny, ale i moralnych
charakter naduzy¢ seksualnych wobec nieletnich.

Z punktu widzenia moralnego warto zwrdci¢ uwage na wspomniang kate-
gori¢ czynow wotajacych o pomste do nieba. Wsrod tych najcigzszych grze-
chow ostatni papieze umieszczaja réwniez naduzycia seksualne wobec nie-
letnich. Szczegdlne znaczenie ciala ludzkiego, ,,mowa ciala”, a takze wartosc
wolnosci, ktora wyklucza wszelki rodzaj przymusu i przemocy, kazg uznad
czyny pedofilskie za powazne zto moralne. Tego typu zachowania nie tylko
godza w godnos¢ dziecka i powaznie tamig humanistyczny wymiar ludzkiej
seksualnosci, ale takze objawiajg ogromng dysproporcj¢ miedzy ksztattujaca
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si¢ dojrzatoscig matoletniego a brakiem dojrzatosci fizycznej, psychicznej,
emocjonalnej, duchowej i moralnej ze strony krzywdzacego (por. Faggioni
2017, s. 320).

Swiety Jan Pawet II na gruncie etyki personalistycznej przypomniat i roz-
wingt znang z tradycji kategori¢ czynow ,,wewngtrznie ztych” (Yac. intrinsece
malum), ktore sg zawsze zte, ze wzglgdu na swdj przedmiot, niezaleznie od
intencji osoby dziatajacej i okolicznosci (por. VS, nr 80; KKK, nr 1756). Jesli
Sobor Watykanski I do takich czynow zaliczat wszystko, co szkodzi godnosci
ludzkiej, jak np. prostytucje (GS 2002, nr 27), to z pewnoscig czyny pedofil-
skie 1 wszelkiego rodzaju naduzycia seksualne wobec dzieci moga by¢ okres-
lone z punktu widzenia moralnego jako wewng¢trznie zte.

Benedykt XVI tego typu zachowania wsrdéd duchownych opisywat jako
»szczegolnie ciezki grzech, gdy ktos, kto ma pomagac ludziom w drodze do
Boga, komu na tej drodze powierza si¢ dziecko, zamiast prowadzi¢ je do po-
znania Boga, molestuje je 1 od Boga odwodzi” (Benedykt XVI 2011, s. 37).
Opublikowany przez papieza emeryta wiosng 2019 roku na tfamach czasopi-
sma ,,Klerusblatt” esej Kosciol a skandal wykorzystywania seksualnego za-
wieral diagnoz¢ przyczyn obecnych trudnosci moralnych w ocenie naduzy¢
seksualnych. Tekst ten nie ukazal si¢ w calosci na tamach mediéw watykan-
skich, jedynie Sergio Centofanti (2019) opisat go zwigzle w ,,L’Osservatore
Romano”. Benedykt XVI stwierdza, ze dominacja konsekwencjalizmu etycz-
nego, porzucenie opcji prawa naturalnego na rzecz oparcia teologii moralne;j
wylacznie na Biblii, kwestionowanie nieomylnosci Magisterium Kosciota,
a takze gwarantyzm prawa oskarzonych doprowadzity do powaznego zabu-
rzenia kategorii moralnych, zaréwno ze strony sprawcow naduzy¢, jak i ich
przetozonych, takze we wspdlnocie Kosciota katolickiego (por. Benedykt X VI
2019, s. 309-312). Objawito to ogromny kryzys teologii moralnej i sakramen-
tu pokuty.

W odniesieniu do zjawiska roznych form wykorzystywania seksualnego
dzieci Franciszek uzywa mocnych okreslen. Nazywa je ,,zbrodniami”, ,,prze-
stepstwami sprzeniewierzenia”, ,,obrzydliwosciami”, a takze ,,naduzyciami”,
za$ w stosunku do oséb duchownych potepia je w dosadnych stowach: ,,Ko-
$ciot od wielu lat powaznie angazuje si¢ w wykorzenienie zta naduzy¢, ktore
wola o pomst¢ do Pana, do Boga, ktéry nigdy nie zapomina o cierpieniu do-
$wiadczanym przez wielu matoletnich z powodu duchownych i oséb konse-
krowanych: naduzyciach wladzy, sumienia i naduzyciach seksualnych” (por.
Franciszek 2019a, 34; Zollner 2017). W takich dziataniach dostrzega naduzy-
cie wladzy, a takze pewnego rodzaju niewolnictwo, ktdre jest ,,przejawem
ztego ducha”, poniewaz ,,w obliczu tak wielkiego okrucienstwa, tak wielkiej
balwochwalczej ofiary z dzieci skladanej bozkowi wtadzy, pienigdzy, dumy,
pychy, nie wystarczajg wyjasnienia empiryczne” (Franciszek 2019b, s. 23-24).
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5. Odpowiedzialnos¢ jako kategoria moralna w sakramencie pokuty

Jesli mitos¢ Boga i blizniego jest jednym z powoddéw wyznawania grze-
chéw w sakramencie pokuty, rodzi to pytanie o postawe odpowiedzialnosc
tych wszystkich, ktorzy sa w jakikolwiek sposob zwigzani z samym grzechem
naduzy¢, z jego wyznawaniem, rozgrzeszaniem, a takze ze skutkami tego
grzechu. Z tym sakramentem zwigzanych bedzie zatem wiele dylematow, kto-
re targajg sumienia zardwno sprawcow, jak i ofiar naduzy¢ seksualnych.

Cztowiek jako istota wolna jest odpowiedzialny za swoje czyny, jesli sg
one dobrowolne (por. KKK, nr 1734). Ta odpowiedzialno$¢ jest takze wezwa-
niem do postgpowania w dobru 1 zwigkszania panowania nad swoimi zacho-
waniami. Z drugiej strony moze ona by¢ zmniejszona, a nawet zniesiona ,,na
skutek niewiedzy, nieuwagi, przymusu, strachu, przyzwyczajen, niecopanowa-
nych uczué¢ oraz innych czynnikow psychicznych lub spotecznych” (KKK,
nr 1735). Jak juz stwierdzono, z calej historii Magisterium Kos$ciota kato-
lickiego jasno wynika, ze kazdy czyn pedofilski jest cigzkim wykroczeniem
moralnym, ktére nosi jednoczes$nie znamiona czynu wewnetrznie ztego (por.
Zadykowicz 2011, s. 220).

W przypadku grzechow naduzy¢ seksualnych bardzo istotne wydaje si¢
jasne rozgraniczenie réznego stopnia odpowiedzialnosci za nie w roznych ka-
tegoriach 0sob w jaki$ sposob zwiazanych z sytuacjami naduzy¢: od spraw-
cow, przez ofiary, przetozonych, az po cata wspdlnote Kosciota. Najwicksza
odpowiedzialno$¢ ponosi, co oczywiste, sprawca czyndéw pedofilskich, a jest
ona tym wyzsza, im mial on wigksza poczytalnos¢ swojego dziatania. Tadeusz
Zadykowicz (2011, s. 221) twierdzi, ze z moralnej odpowiedzialnosci ,,wy-
faczeni sg sprawcy z neurologicznymi uszkodzeniami mézgu, pozbawieni
kontroli nad wiasnym postepowaniem i swiadomosci znaczenia popetnionych
czynow (uposledzenie umystowe, uzaleznienie)”. Niewlasciwe 1 niesprawie-
dliwe z punktu widzenia moralnego bytoby obarczanie takg sama odpowie-
dzialnosciag za naduzycia seksualne zar6wno sprawcow, jak i na przyktad ich
przetozonych, stosujac w ten sposob opisang przez René Girarda kosmicz-
ng odpowiedzialnos¢, daleka od wizji Hansa Jonasa czy Georga Pichta (por.
Girard 1987; Picht 1981). Odwotujac si¢ do chrzescijanskiej kategorii sagdu
ostatecznego, Picht twierdzi, ze myslenie odpowiedzialne jest réwnoznacz-
ne z mysleniem rozumnym, ktére powinno polega¢ na dostrzeganiu konse-
kwencji wlasnego dziatania i postegpowania. Dlatego myslenie o przesztosci
nie moze by¢ jedynie stwierdzeniem faktu czegos, ale winno motywowac do
postawienia pytania o konsekwencje i odpowiedzialnos¢ (por. Cigzela 2007,
s. 33-35).

Z takiej perspektywy opisuje problem papiez Franciszek w Liscie do Ludu
Bozego z dnia 20 sierpnia 2018 roku: ,,Wymiar i wielko$¢ wydarzen wymaga
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przyjecia odpowiedzialnosci w sposdb globalny i wspolnotowy. [...] Jestem
swiadomy wysitku i pracy dokonywanej w roznych czesciach swiata w celu
zabezpieczenia 1 realizacji niezb¢dnych dziatan, ktére zapewnilyby bezpie-
czenstwo i chronilyby integralnos$¢ dzieci oraz bezbronnych dorostych, a takze
upowszechniania «zerowej tolerancji» i pelnej odpowiedzialnosci wszystkich,
ktérzy popelniaja lub ukrywaja te przestepstwa” (Franciszek 2018a, 692-693).
Papiez Bergoglio o kategorii odpowiedzialnosci w stosunku do biskupow, kto-
rzy kieruja powierzonymi sobie Kosciolami partykularnymi, wspomina tak-
ze w liscie apostolskim Vos estis lux mundi z 2019 roku, napominajac ich,
by dbali o wlasciwe zachowanie przejrzystosci dziatan. Zmienita si¢ réwniez
odpowiedzialno$¢ prawna biskupdéw za ukrywanie przestepstw i naduzy¢. Po-
nadto Franciszek wprowadzit do prawa kategori¢ ,,0soby bezradnej”, ktdrg jest
,kazda osoba chora, z utomnosciami fizycznymi lub umystowymi albo pozba-
wiona wolnosci osobistej, ktora faktycznie, nawet sporadycznie, ogranicza jej
zdolno$¢ rozumienia lub chcenia, czy tez w inny sposob przeciwstawienia si¢
agresji” (Franciszek 2019c). Przestgpstwa przeciwko szdéstemu przykazaniu
Dekalogu wobec takiej osoby sg traktowane tak samo jak w stosunku do mato-
letnich do 18. roku zycia.

W swietle dotychczasowych rozwazan rodzi si¢ zatem wiele dylematow
1 pytan, dotyczacych sakramentu pokuty: Jaka jest odpowiedzialnos$¢ kapta-
na spowiednika, odpowiedzialno$¢ sprawcy czynow, ofiar, nie zapominajac
o odpowiedzialnos$ci przetozonych, jak i calej wspolnoty Kosciota? Chodzi
tu przede wszystkim o odpowiedzialno$¢ moralna, czyli powinnosci, jakie
mozna by wskaza¢ w wypadku wymienionych grup oséb, wlaczonych w spra-
wowanie sakramentu pokuty. Ponadto nalezy zastanowi¢ si¢ nad tym, jakich,
nierzadko trudnych wyborow, musza te osoby dokonywa¢ w swoim sumieniu,
a takze w czasie sprawowania sakramentu pokuty?

a) Odpowiedzialnos$¢ kaplana spowiednika

Kaptan w konfesjonale ma by¢ obrazem Chrystusa, mitosiernego 1 troskli-
wego pasterza owiec, ktorego zadaniem jest osagdzanie winy, a przede wszyst-
kim udzielanie rozgrzeszenia. Wypelniajac obowigzek wigzania i rozwigzy-
wania, powierzony przez Chrystusa apostotom (por. J 20,22-23), spowiednik
odgrywa role sgdziego, lekarza, nauczyciela i ojca. Powinien w swojej po-
studze dba¢ o osobista swigtos¢, by¢ wrazliwy na problemy psychologicz-
ne, a takze okazywac ludzka wyrozumiatos¢ (por. Selejdak 2010, s. 73-79).
Wszystkie te przymioty spowiednika sg bardzo istotne w przypadku wyzna-
wania w spowiedzi grzechow dotyczacych szdstego przykazania, a zwlaszcza
naduzy¢ seksualnych. Ma on towarzyszy¢ penitentowi w odkryciu zta popet-
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nionych grzechdw, ale tez pokaza¢ droge doswiadczenia wigkszego od nich
mitosierdzia Bozego.

Z jednej strony kaptan moze mie¢ do czynienia z osobg, ktora popelnita
czyny pedofilskie. Powinien okazywa¢ wiele roztropnosci w osadzaniu czy-
néw sprawcy. Powaznym naduzyciem wydaje si¢ w tym kontekscie praktyko-
wanie amatorskiej psychologii albo proba prowadzenia terapii zamiast zapro-
ponowanie sprawcy pedofilii podjecia specjalistycznej terapii psychologiczne;j
lub psychiatrycznej.

Pewna trudnos¢ w postudze spowiednika moze wywolaé wyznaczenie
wlasciwe)j pokuty sakramentalnej 1 zados¢uczynienia za popetnione przestep-
stwo zarowno dla sprawcy, jak i tego, kto ukrywat jego czyn, np. jego przeto-
zonego. Cho¢ z punktu widzenia prawa okazjonalny upadek w tym grzechu
z matoletnim wypetia juz znamiona czynu zabronionego (por. Skonieczny
2017, s. 152-153), a w sensie moralnym jest grzechem cigzkim, to okreslenie
moralnej winy 1 odpowiedzialnosci sprawcy bedzie zalezato od wzigcia pod
uwage takze intencji i okolicznosci grzechu.

Dalsza trudno$¢ dotyczy faktu samego rozgrzeszenia. Jesli celem spowie-
dzi jest danie lub odmowienie absolucji za grzechy popetione, objete aktem
zalu 1 postanowieniem poprawy, w sytuacji sprawcy grzechu naduzy¢ seksual-
nych wobec matoletniego rodzi¢ si¢ moze wiele pytan: Co zrobi¢, gdy z jego
strony nie ma zadnej formy zalu za grzechy? Czy brak postanowienia poprawy
jest wystarczajacy do nieudzielenia rozgrzeszenia? Jaka funkcje w ocenie mo-
ralnej aktow pedofilskich petni uwzglednienie okolicznos$ci utrwalonej skton-
nosci pedofilskiej lub efebofilskiej? Jak powinno wyglada¢ rozgrzeszenie
w przypadku notorycznych grzesznikéw w tej materii? W jaki sposob poste-
powac z penitentami-kaptanami, ktérzy dopuszczaja si¢ czynow pedofilskich,
a nawet popadajag w recydywe? Czy mozna uzaleznia¢ udzielenie rozgrzesze-
nie od decyzji takiego penitenta o podjeciu terapii lub poinformowania przez
sprawce wlasciwych shuzb? Jak pomdc sprawcy takich naduzy¢ w dostrzeze-
niu wiasnej odpowiedzialnosci za ukrywanie i niezgloszenie przestgpstwa?

Odpowiedzi na te pytania daja niektére z ostatnich dokumentéw Koscio-
fa powszechnego i Kosciota w Polsce. W ostatnich latach zaczgta toczy¢ si¢
w $wiecie dyskusja o tajemnicy sakramentalnej i wprowadzonym w niekto-
rych krajach obowigzku powiadamiania panstwowych organdw $cigania przez
osoby, ktére nabyly wiedzg o przestepstwach, ktérych ofiarami sg dzieci.
W Polsce 13 lipca 2017 roku weszta w zycie w tej kwestii nowelizacja art. 240
Kodeksu karnego (por. Kroczek 2017; Majer 2017). Konferencja Episkopa-
tu Polski dokonata w zwigzku z tym w 2017 roku oraz w 2019 roku nowe-
lizacji wytycznych z 2014 roku (por. Konferencja Episkopatu Polski 2019).
Wskazano w nich wyraznie, ze trescig zawiadomienia ,,nie moga by¢ w zad-
nym wypadku wiadomosci uzyskane z sakramentalnego forum wewnetrznego
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(tajemnica spowiedzi)” (Konferencja Episkopatu Polski 2019, 17). Ponadto
w sposob analogiczny powinno si¢ traktowac¢ wiedze nabyta podczas kierow-
nictwa duchowego. Zaznaczono réwniez, ze dotyczy to takze spowiednikow
1 0jcow duchownych, przygotowujacych kandydatow do kaptanstwa i zy-
cia zakonnego (por. Konferencja Episkopatu Polski 2019, Aneks nr 3, art. 2,
p. 4). Warto nadmieni¢, ze w niektorych krajach (np. w Belgii, we Wtoszech)
w ostatnich latach ustawodawcy prébuja wymusi¢ na duchownych zeznawa-
nie posiadanej wiedzy o pedofilii, nabytej podczas sprawowania sakramentu
pokuty (por. Boni 2019).

Rozwiazania Konferencji Episkopatu Polski zostaty udzielone w duchu
wyjasnien, ktérych udzielita Penitencjaria Apostolska w Nocie z 2019 roku.
Przypomniano w niej, ze kaptan w Kosciele katolickim zawsze sprawuje sa-
kramenty in persona Christi capitis; staje si¢ on §wiadomy grzechdw peniten-
ta ,,non ut homo, sed ut Deus — nie jako cztowiek, ale jako Bog, do tego stop-
nia, ze po prostu «nie wiey», co mu powiedziano podczas spowiedzi dlatego, ze
nie stuchat jako cztowiek, ale wtasnie w imi¢ Boga” (por. Penitencjaria Apo-
stolska 2019, 10). Spowiednika zatem obowigzuje absolutna tajemnica (fac.
sigillum sacramentale) co do jakichkolwiek grzechdw, ktore zostaly wyzna-
ne przez penitenta, nawet wowczas, gdy spowiednik nie udzielitby absolucji
(por. KKK, nr 1467; Penitencjaria Apostolska 2019, 10). W Nocie zostato po-
nadto sprecyzowane, ze obrona §wigtosci spowiedzi nie jest probg ukrywania
prawdy o jakichkolwiek przestepstwach czy wyznawanym przez grzesznikéw
zhy, ale jest antidotum na to zto. W $wietle wskazan watykanskiego trybunatu
mitosierdzia nie mozna w stosunku do sprawcy naduzy¢ seksualnych wobec
nieletnich, ktory wyznaje grzechy i za nie zaluje, stawia¢ pewnych warunkow
rozgrzeszenia: ,,Wobec grzechéw, ktore maja charakter przestgpstwa, nigdy
nie wolno stawia¢ penitentowi, jako warunku rozgrzeszenia, obowiazku od-
dania si¢ organowi sprawiedliwosci publicznej, na mocy zasady z prawa natu-
ralnego, wlaczonej w kazdy porzadek prawny, zgodnie z ktora nemo tenetur se
detegere” (Penitencjaria Apostolska 2019, 11). Wydaje sig, ze trzeba czytad te
stowa, biorgc pod uwage takze okolicznosci wyjawione przez sprawce, powta-
rzalnos¢ czynow 1 zakres wyrzadzonego zta. Niemniej jednak Penitencjaria
przypomina, ze skrucha, potaczona z postanowieniem poprawy, jest warun-
kiem waznosci sakramentu pokuty (por. Penitencjaria Apostolska 2019, 11).

Cho¢ prawo polskie chroni wytacznie sigillum sacramentale, ustanawia-
jac zakaz przestuchiwania (art. 178, p. 2 Kodeksu postegpowania karnego i art.
82, p. 3 Kodeksu postepowania administracyjnego) lub prawo odmowy ze-
znan (art. 261 § 2 Kodeksu postepowania cywilnego) przez duchownego co
do faktéw objetych tajemnica spowiedzi, to przywotujac wskazania Peniten-
cjarii Apostolskiej oraz opini¢ Piotra Majera, nalezy stwierdzi¢, ze obowigzek
powiadamiania nie dotyczy takze wiedzy z kierownictwa duchowego, ktore



DYLEMATY SAKRAMENTU POKUTY I POJEDNANIA W KONTEKSCIE NADUZYC... 77

nalezy traktowac¢ analogicznie do tajemnicy spowiedzi (por. Konferencja Epi-
skopatu Polski 2019, art. 17; Majer 2017).

Kaptan sprawujacy postuge w konfesjonale jest waznym elementem budo-
wania nowej §wiadomosci i przetamywania ,,kultury milczenia” w kwestii nad-
uzy¢ seksualnych. Wiasciwa postawa spowiednika, pelne wspodtczucia, mito-
sierdzia i dobroci podejscie do ofiar tych naduzy¢, ale tez roztropne i ojcowskie
wystuchanie sprawcéw, moga by¢ waznym krokiem naprzod w nawroceniu
poszczegdlnych oséb, w stosownym uksztattowaniu ich wiary i relacji z Bo-
giem, a takze w modelowaniu nierzadko niewlasciwie uformowanych sumien.
Czgsciej w konfesjonale spowiednik bgdzie miat do czynienia z ofiarami i ich
rodzinami, zatem wlasnie do niego nalezy zadanie budzenia wrazliwosci i1 na-
dziei oraz pierwsza pomoc duchowa i podstawowe wskazania psychologicz-
ne w bolesnych przezyciach. Jest to tym bardziej istotne, jesli wezmie si¢ pod
uwagg fakt, ze wejscie w zycie od 2017 roku sankcji karnych na ptaszczyznie
prawa polskiego moze powodowac¢ zwigkszone poczucie winy u niektorych pe-
nitentow i wracanie do przezy¢ z przesztosci w czasie wyznawania grzechow.

Wsréd trudnosci, z jakimi moze si¢ spotkaé spowiednik, jest kwestia wia-
rygodnosci wyznawanych grzechow i1 naduzy¢ seksualnych oraz oskarzen
kierowanych wobec réznych oséb. Kaptan powinien cierpliwie pomagac pe-
nitentowi ocenia¢ stawiane zarzuty, pami¢tajac jednoczesnie o tym, ze w cza-
sie sprawowania sakramentu pokuty obowigzuje zasada domniemania praw-
dy wyznawanych grzechow (lac. paenitentibus credendum est) (por. Paluch
2016, s. 14-21). Nierzadkim, niestety, przypadkiem w dobie mediéw cyfro-
wych jest niebezpieczenstwo nagrywania spowiedzi w celu skompromitowa-
nia spowiednika, zwlaszcza za pouczenie w dziedzinie naduzy¢ seksualnych,
co miato miejsce np. w jednej z parafii diecezji ptockiej w 2009 roku (por.
Kurkiewicz 2009).

Wspomniane trudnosci objawiajg koniecznos¢ nieustannej formacji statej
spowiednikéw, zardwno na ptaszczyznie duchowej, jak i intelektualne;.

b) Odpowiedzialno$¢ ofiar

Réznego rodzaju przezycia, zwigzane z dramatem wykorzystania seksu-
alnego, bywaja wypowiadane przez ofiary tych czynéw w czasie spowiedzi.
Niejednokrotnie same ofiary odczuwaja ogromne poczucie winy, zupetnie
nieadekwatne do przezytej sytuacji. Niezastgpione jest wiec madre dziatanie
spowiednika, ktory bedzie potrafit ukierunkowac uczucia, emocje i przezycia
skrzywdzonego penitenta. W tym najpelniej bedzie si¢ wyrazata postawa to-
warzyszenia Kosciota i leczenia ran pokrzywdzonych. Franciszek przypomi-
na, ze zadaniem Kos$ciota, a w nim spowiednika, jest ,,marnowanie czasu na
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stuchanie”. Papiez stwierdza: ,,Stuchanie leczy zranionego i leczy takze nas
samych z egoizmu, z dystansowania si¢, z «to mnie nie dotyczy», z postawy
kaptana i lewity z przypowiesci o Mitosiernym Samarytaninie” (Franciszek
2019b, s. 25). To wiasnie do spowiednika nalezy wyjasnienie penitentowi, ze
jednym z elementdéw jego uzdrowienia osobistego oraz leczenia spotecznych
skutkow grzechu pedofilii jest poszukiwanie sprawiedliwosci wobec spraw-
cow. Penitencjaria Apostolska w tym kontekscie podkresla: ,,Jesli przychodzi
penitent, ktéry padt ofiarg zta innych, niech spowiednik pouczy go o jego
prawach, w tym o konkretnych instrumentach prawnych, ktore postuza do
zgloszenia i potepienia faktu na forum cywilnym i/lub koscielnym oraz przy-
wroceniu sprawiedliwosci” (Penitencjaria Apostolska 2019, 11). Stosowne
jest jednoczesnie uspokajanie ofiar, ze nie ponosza one ani odpowiedzialno-
sci karnej (por. art. 240 § 2a Kodeksu karnego), ani moralnej, jesli z wiado-
mych sobie powodow i obaw nie przedstawig sprawy wiadzom cywilnym
i koscielnym. Istotne jest uwrazliwienie ofiar na potrzebe precyzyjnego mo-
wienia prawdy o czynach sprawcéw, by nie doprowadzi¢ do bezpodstawnych
pomowien, ktore moga by¢ obarczone wing moralng. Rozmowa ze spowied-
nikiem winna pomdc ofierze w rozstrzygnieciu wszelkich watpliwosci w tej
kwestii.

W przypadku ofiary przestepstw naduzy¢ seksualnych, ktorg bytaby oso-
ba przygotowujaca si¢ do przyjecia sakramentu swigcen, stuszne wydaje si¢
zobligowanie kandydata przez spowiednika do podjecia tego tematu podczas
kierownictwa duchowego i zapoczatkowanie leczenia ran z przesztosci.

Dzigki whasciwie przezytemu procesowi leczenia duszy i psychiki ofiara
naduzy¢ seksualnych moze w przysztosci sta¢ si¢ pomocg dla innych osob,
dlatego bardzo wazne jest wlasciwe przezywanie przez nig sakramentu poku-
ty. Z punktu widzenia etycznego odpowiedzialno$¢ moralna ofiary wyrazalaby
si¢ zatem w odkryciu, w jaki sposob jej dramatyczne przezycia mogg zostac
W jej zyciu uzdrowione, a ponadto, jesli znalaztaby w sobie site ku temu, jaki-
mi srodkami mogtaby wesprze¢ inne ofiary naduzy¢ seksualnych, ktére znala-
zty si¢ w podobnym potozeniu.

¢) Odpowiedzialno$¢ sprawcy czynow pedofilskich

W jasnych stowach kwesti¢ odpowiedzialnosci sprawcéw czynow nad-
uzy¢ seksualnych wobec nieletnich zawart w swoim apelu papiez Franciszek,
zwracajac si¢ do nich: ,,nawrdccie si¢ 1 oddajcie si¢ w rece ludzkiej sprawiedli-
wosci, 1 przygotujcie si¢ na Boza sprawiedliwos¢, pamigtajac o stowach Chry-
stusa: «Kto by si¢ stat powodem grzechu dla jednego z tych matych, ktorzy
wierza we Mnie, temu byloby lepiej kamien mtynski zawiesi¢ u szyi i utopi¢
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go w glebi morza» (Mt 18,6)” (Franciszek 2019a, 35). Najbardziej istotnym
problemem spowiedzi sprawcy pedofilii jest uznanie przez niego winy i podjg-
cie postanowienia poprawy, ktére sa niezbednymi elementami do otrzymania
absolucji sakramentalnej, o czym juz wyzej wspomniano przy okazji odpo-
wiedzialnosci spowiednika.

Na czym polega zto grzechu pedofilii? Jakie dylematy powinno ono pro-
wokowa¢ w sumieniu sprawcy? Po pierwsze, sprawca pedofilii przez swoje
czyny zaklamuje sens cielesnosci 1 jezyka ciata (nazywanego takze ,,mowa
ciata”). Poprzez swoje cialo cztowiek moze odkry¢ wezwanie i zaprosze-
nie do bezinteresownego i petnego mitosci oddania drugiemu cztowiekowi,
mezczyzna kobiecie, a kobieta mg¢zczyznie. Nie moze si¢ to dokonywaé przez
famanie norm moralnych prawa Bozego i prawa naturalnego, z uzyciem prze-
mocy, podporzadkowania, przymusu moralnego lub fizycznego. Teologia cia-
fa, rozwinigta zwlaszcza w nauczaniu §w. Jana Pawta I, wskazuje ponadto na
wazng rolg wstydu w ksztattowaniu sfery seksualnej i obyczajowej, szczegol-
nie dojrzewajacego mlodego cztowieka (por. Marczewski 2015, s. 105-164).
Akt seksualny pedofila i osoby nieletniej w wyrazny sposob zaklamuje takie
personalistyczne traktowanie osoby oraz ciata, przez ktdre ta osoba si¢ wyra-
za, jest on bowiem pozbawiony wszelkiego szacunku dla dojrzatosci fizycz-
nej, psychicznej, uczuciowej i seksualnej, a moze zasia¢ jedynie strach, lek
1 przemoc. Przemoc seksualna jednoczy ciata, ale zaprzecza powotaniu, do
jakiego zostato to ciato stworzone (Benanti i Zollner 2019, s. 11-12). Pedofil
jest zatem odpowiedzialny za dzialanie sprzeczne z prawem naturalnym, za
zgorszenie maluczkich i powodowanie ogromnej traumy psychicznej u swojej
ofiary (lub ofiar), jak réwniez odpowiada za stosowanie przemocy i zta wobec
czgsto bezbronnej, niewinnej osoby.

Po drugie, w ocenie moralnej czynow pedofilskich sprawcy, jak w innych
patologiach natury psychicznej, trzeba wziag¢ pod uwage wolnos¢ i swiado-
mos¢ wykonanego przez niego czynu oraz srodowisko obyczajowe, w ktorym
dopuscit si¢ on naduzy¢ wzglgdem nieletnich. Sprawca czyndéw pedofilskich,
ktory oczekuje rozgrzeszenia w sakramencie pokuty, winien zada¢ sobie py-
tanie nie tylko o dokonane fizycznie akty seksualne, ale tez o to, w jaki spo-
sob walczyl z pokusami do tego typu grzechdw, co uczynit, aby przeszkodzic¢
ksztaltowaniu w swojej wyobrazni obrazéw i wspomnien, ktéore mogtyby go
sktoni¢ do podje¢cia niegodziwych dziatan. Niektorzy autorzy wymieniaja
w tym wzgledzie dzialania w §wiecie wirtualnym, grooming, sexting, porno-
grafi¢ i podobne czyny. Franciszek zauwazyl, ze ,,$wiat cyfrowy 1 korzystanie
z jego urzadzen czgsto oddzialuje glgbiej niz myslimy” (Franciszek 2019b,
s. 25). Niemniej wazne w ocenie moralnej jest wzigcie pod uwage, czy sam
sprawca czyndéw pedofilskich nie byt w przesztosci jako dziecko ofiara podob-
nych dziatan ze strony dorostych (por. Benanti i Zollner 2019, s. 12).
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Szczegdlnym przypadkiem sprawcy naduzy¢ seksualnych wobec nielet-
nich jest duchowny. Oceniajac skale zjawiska pedofilii w tej grupie spoteczne;,
Jacek Prusak probuje nakresli¢ profil sprawcy-duchownego, co moze by¢ po-
mocne we wlasciwym towarzyszeniu w sakramencie pokuty: ,,Na tle innych
przestepcow wykorzystujacych nieletnich ksieza, ktoérzy dopuscili si¢ takich
czyndw sa zazwyczaj starsi, lepiej wyksztalceni, z wyzszym 1Q, z mniejsza
liczba cech antyspotecznych, rzadziej tez popetniali czyny kryminalne w prze-
sztosci. Czesciej wykorzystujg nastoletnich chlopcéw oraz czesciej mowia
o orientacji homoseksualnej niz inni przestgpcy seksualni w stosunku do nie-
letnich. Ogolnie wystepuje u nich mniej wskaznikéw psychopatologii, a takze
wykorzystuja mniejszg liczbe ofiar” (por. Prusak 2015, s. 23). Kaze to postawic¢
pytanie o wptyw formacji kaptanskiej, osobistego ksztaltowania duchowosci,
zycia sakramentalnego na trwale nawrocenie duchownego sprawcy pedofilii.
Sa sprawcy, ktorzy widza wing osobista, ale tez i tacy, ktorzy jej nie dostrze-
gaja, a potrafig ja wyjasni¢, uzywajac nawet argumentdéw religijnych. Rodzi
si¢ zatem pytanie o to, jak kaptan, ktory wielokrotnie popetia czyny pedo-
filskie, spowiadat si¢ wczesniej, jak wygladaty pouczenia spowiednika i co
zrobit, aby zmieni¢ swoje postgpowanie? Fundamentalng kwestia wydaje si¢
wiec — przede wszystkim w przypadku kaptanow — wlasciwe dysponowanie
wlasng seksualnoscig, dbatos¢ o czystos¢ seksualng 1 niestosowanie zgubnych
psychologicznych mechanizméw obronnych w sytuacji odczuwania impul-
sow zyciowych, poszukiwanie ekwilibrium mig¢dzy acedia i inercja, czyli leni-
stwem i bezwladem. Jest to wszystko mozliwe dzieki dbatosci o statg formacje
kaptanska, ktorej wage w tej dziedzinie podkresla nowa Ratio fundamentalis
institutionis sacerdotalis z 8 grudnia 2016 roku (por. Zollner 2018, s. 71-74).

d) Odpowiedzialnos¢ przelozonych

Spowiedz sakramentalna moze by¢ przestrzenia wyznawania grzechow
przez réznego rodzaju przelozonych, ktorzy czujac odpowiedzialnos¢ za po-
wierzone im zaktady pracy, wspolnoty lub grupy ludzi, moga nabywa¢ wiedze
o popetnionych przez cztonkow tych spolecznosci naduzyciach seksualnych.
Obok prawnego obowigzku powiadamiania wtadz panstwowych o takich
przestgpstwach rodzi si¢ pytanie o moralng odpowiedzialno$¢ przetozonych za
zaistniate sytuacje. Sakrament pokuty winien by¢ okazja do wykonania przez
nich rachunku sumienia z wprowadzonych dziatan prewencyjnych, ksztalto-
wania wrazliwosci 1 szacunku wobec nieletnich, a takze wprowadzania proce-
dur prawnych i jasnych zasad reagowania w sytuacjach odkrycia potencjalnych
naduzy¢. Spowiedz daje takze okazje do dostrzezenia osobistej oceny danego
faktu przez przetozonego w $wietle porad i stéw spowiednika, ktory moze po-
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moc zweryfikowaé stopien odpowiedzialnosci, a takze postawi¢ zasadniczy
dylemat, czy odbyty sakrament pokuty moze zamkna¢ wszystko w kwestii od-
powiedzialnosci za ukrywanie czyndw pedofilskich, czy tez nalezatoby podja¢
inne kroki w celu naprawienia krzywd, na ktére si¢ przyzwalato. Wszystkie te
starania powinny pomoc odczyta¢ penitentowi sprawujagcemu odpowiedzialne
funkcje potrzebe osobistej troski o ziemska reparacje 1 uswiadomienie sobie
wagi zycia kazdego cztowieka, w ktorym dokonuje si¢ zmaganie o wieczne
zbawienie zardwno ofiar naduzy¢, ich sprawcow, jak i 0sob ich ukrywajacych.

Przywotujac biblijng histori¢ krola Dawida, papiez Franciszek uwypukla
znaczenie wrazliwosci sumienia kazdego czlowieka, zwlaszcza przetozonego,
1 przestrzega: ,,0d iskier gnusnosci i pozadliwosci, od «ostabienia czujnosci»
rozpoczyna si¢ diabelski tancuch grzechow cigzkich: cudzotostwo, ktamstwo
i morderstwo” (Franciszek 2019a, 34) i dodaje: ,,0soby, ktore nie czuja, aby
dopuszczaty si¢ powaznych uchybien przeciwko Prawu Bozemu, moga poste-
powaé¢ w swego rodzaju ogluszeniu lub odretwieniu. Poniewaz nie znajduja
one w sobie nic powaznego, co moglyby sobie wyrzucaé, nie zauwazaja tej
letnio$ci, ktdra stopniowo opanowuje ich zycie duchowe, a ostatecznie marnu-
ja sie 1 ulegaja zepsuciu” (GE, nr 164).

Do powyzszych uwag nalezy takze doda¢ pytanie o troske przelozonych
o pomoc ofiarom naduzy¢ seksualnych, spowodowanych przez ich podwtad-
nych, zapewnienie pokrzywdzonym dyskrecji, bezpieczenstwa i opieki, a tak-
ze zorganizowanie pomocy psychologicznej, duchowej i nie mniej istotnego
materialnego wsparcia. To takze winno by¢ przedmiotem refleksji w czasie
rachunku sumienia przetozonego.

Kultura milczenia (wl. omerta) przez wiele lat sprawiata, ze naduzycia sek-
sualne i rozne formy naduzy¢ wladzy nie znajdowaly wiasciwych rozwigzan
takze we wspolnocie Kosciota katolickiego. Symboliczny, a przez niektérych
uwazany za kontrowersyjny, byt gest modlitwy Jana Pawta II i przepraszania
za grzechy ludzi Kosciota, wykonany przed cudownym wizerunkiem Ukrzy-
zowanego z kosciola §w. Marcelego w Rzymie w czasie obchodow Wielkiego
Jubileuszu Chrzescijanstwa 12 marca 2000 roku. W ostatniej modlitwie tego
nabozenstwa abp Paul Josef Cordes przepraszat za obojetnos¢ wobec godno-
sci tych, ktorych papiez Polak w swojej modlitwie nazwat ,,maluczkimi” (por.
Weigel 2005, s. 1112-1113). Byt to u progu trzeciego tysiaclecia pierwszy krok
przetozonych Kosciota katolickiego do uznawania win 1 ich odpowiedzialno-
sci w sferze naduzy¢ seksualnych.

Okresem negatywnych przewartosciowan moralnych w Kosciele katolic-
kim w dziedzinie odpowiedzialnosci przetozonych za naduzycia seksualne
byta potowa XX wieku, co wnikliwie opisuje Benedykt XVI we wspomnianej
analizie z 2019 roku. Rewolucja obyczajowa lat szes¢dziesigtych XX wieku
data wielu duchownym liczne argumenty do usprawiedliwiania grzesznych
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czyndéw osobistych i ich braci. Negatywne konsekwencje potggowaty, zda-
niem papieza seniora, ,,kliki homoseksualne, ktére dziataty mniej lub bardziej
otwarcie 1 znaczaco zmienily klimat w seminariach”, a prowadzone proce-
sy 1 ujawnianie kolejnych skandali nie zmieniaty nastawienia do powaznych
naduzy¢ w dziedzinie seksualnej wsréd duchownych na réznych szczeblach
hierarchii ko$cielnej w Europie i Stanach Zjednoczonych Ameryki Pétnocnej
(por. Benedykt XVI 2019, s. 309-312). Zapoczatkowana przez Jana Pawta II,
poglebiona w czasie pontyfikatu Benedykta X VI, konsekwentnie realizowana
oraz egzekwowana przez Franciszka droga oczyszczenia oraz zasada ,,zera to-
lerancji” dla naduzy¢ seksualnych wobec nieletnich, daja nadzieje na powolne
zmienianie myslenia przetozonych, takze koscielnych, i podejmowanie réz-
nych pozasakramentalnych dziatan ekspiacyjnych za gorszace postawy i grze-
chy. Franciszek uzasadnia to w stanowczy sposob: ,,.Swieta bojazfi Boza naka-
zuje nam oskarzy¢ siebie — jako ludzi i jako instytucj¢ — oraz zaradzi¢ naszym
niedociggnigciom. Oskarzenie samych siebie: to madry poczatek, zwigzany ze
swieta bojaznig Boga. Trzeba uczy¢ si¢ oskarzania samych siebie, jako osoby,
jako instytucje, jako spoleczenstwa. Nie mozemy bowiem wpas¢ w pulapke
oskarzania innych, bedacego krokiem w kierunku alibi, ktore oddziela nas od
rzeczywistosci” (Franciszek 2019b, s. 25).

Pozytywnie nalezy oceni¢ stwierdzenia i droge, nakreslong przez Radg
Statag Konferencji Episkopatu Polski w stowie z 22 maja 2019 roku, po emi-
sji filmu dokumentalnego Ty/ko nie mow nikomu (por. Rada Stata Konferencji
Episkopatu Polski 2019). Biskupi polscy zwrocili uwage wlasnie na odpo-
wiedzialnos¢ przetozonych za prewencj¢ i ochrone nieletnich: ,,Przyznajemy,
ze jako pasterze Kosciota nie uczyniliSmy wszystkiego, aby zapobiec krzyw-
dom”. Pokreslono ponadto, by nie stosowac¢ w tej sprawie zasady odpowie-
dzialnosci zbiorowej, a win konkretnych sprawcoéw grzechdow pedofilskich nie
przenosi¢ na postuge wszystkich kaptanow. To wazny krok do dalszej refleksji
nad kwestig odpowiedzialnosci przetozonych, co zostalo doprecyzowane pod
wzgledem prawnokanonicznym przez papieza Franciszka w liscie Vos estis lux
mundi w 9 maja 2019 roku (por. Franciszek 2019c¢).

e) Odpowiedzialno$¢ wspolnoty Kosciola

Cho¢ grzech jest zawsze aktem pojedynczej osoby, wynika bowiem z wol-
nej decyzji cztowieka, to §w. Jan Pawetl II zwrdcit uwage na jego spoteczne
skutki. Czynniki zewnetrzne i wewnetrzne mogg ogranicza¢ wolnos¢ i odpo-
wiedzialnos¢ za popelione zto. Nie oznacza to jednak, twierdzi papiez Po-
lak, kwestionowania osobistej wolnosci pojedynczej osoby. Niektore grzechy
mozna, w sensie analogicznym, nazwac¢ spotecznymi, gdyz sg nie tylko ob-
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razg Boga i jego milodci, ale tez wyraznie skierowane sg przeciwko mitosci
blizniego. Swicty Jan Pawet II mowit o spotecznych grzechach przeciwko zy-
ciu, dobru wspdlnemu, prawom osoby ludzkiej (por. RP, nr 16). Niewatpli-
wie grzechy naduzy¢ seksualnych wobec nieletnich majg charakter spoteczny,
sg one bowiem, jak stusznie przyznat takze Franciszek, ,,zjawiskiem rozpo-
wszechnionym historycznie we wszystkich kulturach 1 spoleczenstwach”,
wiele z nich nie jest zglaszanych i monitorowanych, a wigkszos¢ z nich doko-
nuje si¢ w srodowisku rodzinnym (por. Franciszek 2019b, s. 221 27).

Uczciwe ujecie kwestii pedofilii nakazuje uznaé, ze nie tylko duchowni
katoliccy sg sprawcami takich czyndw, ale sa one problemem spolecznym, do-
tyczacym rzeczywistosci zycia publicznego wielu panstw i narodow. Franci-
szek podkresla, ze ,,mamy do czynienia z problemem uniwersalnym, transwer-
salnym, ktéry niestety wystgpuje niemal wszedzie. Trzeba powiedzie¢ jasno:
powszechnos¢ tej plagi, potwierdzajaca jej grozny charakter w naszych spote-
czenstwach, nie umniejsza jej potwornosci w obrebie Kosciota” (Franciszek
2019b, s. 23). Dostrzeganie problemu, mowienie o nim, poszukiwanie drog
rozwigzania jest wtasciwg droga do budzenia ludzkich sumien, ksztaltowa-
nia nowej wrazliwosci 1 postrzegania grzechu, ktérego ohyda wczesniej nie
przebijata si¢ do $wiadomosci licznych osob 1 wspolnot. To whasciwa droga
przygotowania do sakramentu pokuty, w ktérym pojedynczy cztowiek moze
zyska¢ odpuszczenie grzechow.

Warto przypomnieé, ze ostatnie lata przyniosty powazng zmiang w tej dzie-
dzinie. Organizowane na réznych poziomach w Kosciele Rzymskokatolickim
nabozenstwa pokutne, dni postu, umartwienia i modlitwy za ofiary pedofilii
staly sie okazja do ogdlnowspdlnotowego rachunku sumienia z zaniedban,
grzechdw 1 przewinien w dziedzinie naduzy¢ seksualnych i naduzy¢ wiadzy.
Marszrute historyczng procesu dochodzenia do nowej swiadomosci w tej dzie-
dzinie przedstawiono w zwiazku z watykanskim spotkaniem, zatytulowanym
Ochrona nieletnich w Kosciele 21-24 lutego 2019 roku (por. Lombardi 2019;
Timeline of the Church’s 2019).

Pierwsze w Polsce nabozenstwo pokutne za grzechy wykorzystania seksu-
alnego dzieci 1 mlodziezy przez duchownych zostato zorganizowane w Krako-
wie 20 czerwca 2014 roku. Papiez Franciszek 30 czerwca 2015 roku zwrécit
si¢ z apelem do krajowych konferencji biskupich o zorganizowanie w po-
szczegolnych krajach dni modlitwy i pokuty za grzechy wykorzystywania sek-
sualnego oso6b matoletnich. W Polsce pierwszy taki dzien zostal przewidziany
na 3 marca 2017 roku, a od 2018 roku pierwszy pigtek wielkiego postu zostat
uznany przez Konferencje Episkopatu Polski za dzien modlitwy i pokuty za
grzechy wykorzystania seksualnego maloletnich.

Wsrdd niemalej liczby wiernych podnoszona jest watpliwos¢, czy cata
wspolnota Kosciota powinna podejmowaé czyny pokutne za grzechy pedofi-
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lii nielicznych. Odpowiedz na to dubium daje papiez Franciszek w Liscie do
Ludu Bozego: ,,Wezwanie $w. Pawla, by cierpie¢ z cierpigcymi, jest najlep-
szym antidotum przeciwko jakiejkolwiek che¢ci wypowiadania nadal naszymi
ustami stléw Kaina: Czyz jestem strozem brata mego? (Rdz 4,9)” (Franciszek
2018a, s. 693). Los brata, nawet tego, ktoéry jest winien grzechu i przestgp-
stwa, nie moze by¢ obojetny catej wspodlnocie wierzacych.

W tym kontekscie moze si¢ zrodzi¢ jeszcze jedno pytanie, dotyczace od-
powiedzialnosci wspdlnoty Kosciota w wymiarze pokuty. Wypehianie czy-
néw milosierdzia, ,,wyobraznia mitosierdzia”, o ktdrg prosit wielokrotnie sw.
Jan Pawet II, powinny kierowa¢ sumienia wierzacych do postawienia kwestii,
w jaki sposdb cata wspolnota moze wynagrodzi¢ krzywdy, ktore zostaly wy-
rzadzone poszczegolnym osobom. Nie chodzi tu bynajmniej o odpowiedzial-
nos$¢ zbiorowa, bo grzech zawsze jest dzielem pojedynczej osoby, niemniej
jednak zaniedbaniem byloby zupelne pomijanie w osobistym rachunku su-
mienia przez poszczegdlnego wyznawce Chrystusa pytania, w jaki sposob, na
miar¢ swoich mozliwosci, mogtby pomdc zmniejszy¢ konsekwencje zta, ktore
dotkneto jednego z najmniejszych.

Cho¢ wszystkie powyzsze dziatania dotycza forum externum i moga one
mie¢ pewien wptyw na ksztattowanie postaw, przekazywanie tresci i modero-
wanie dyskusji publicznej, to mozna zywi¢ nadzieje, ze przetoza si¢ takze na
roézne dziatania i formacje sumien wielu oséb w spoteczenstwach, dotknietych
plaga naduzy¢ seksualnych.

6. Whnioski

Sprawowanie sakramentu pokuty i pojednania jest waznym sposobem
$wiadczenia Bozego milosierdzia pokutujacemu grzesznikowi oraz wobec ca-
tej wspolnoty Kosciota. Ostatnie lata pokazuja, jak wiele zawitosci w tej dzie-
dzinie zwigzanych jest z problemem naduzy¢ seksualnych i naduzy¢ wtadzy.
Kratki konfesjonatu sg intymnym miejscem spotkania ze sprawiedliwoscia
1 mitosierdziem Bozym, ktdre jest niezmierne dla ofiar takich czyndw, a takze
dla ich sprawcow, gdy za nie zaluja i postanawiaja poprawe. Najpetniej wow-
czas realizuje si¢ towarzyszenie cztowiekowi i ksztalttowanie jego sumienia,
nawet jesli byto btednie uformowane. Postawa odpowiedzialnosci roznych
0s6b, wlaczonych w sprawowanie sakramentu pokuty, pomaga zrozumie¢, jak
bardzo grzechy pedofilii i im podobne rujnujg wigzy miedzyludzkie oraz wiare
w Boga.

Coraz wigksza wrazliwos¢ spoteczna na problem, ujawnianie i1 czynienie
zados$¢ zhu czynow pedofilskich, a takze ogromna praca wykonana dotychczas
w tym wzgledzie we wspolnocie Kosciota katolickiego na roznych szczeblach
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daja nadzieje¢ na to, by nie zamyka¢ calej sprawy jedynie w konfesjonale.
Tragiczne historie oséb molestowanych w dziecinstwie, ktére ujrzaty swiatto
dzienne, pokazaty, ze niewystarczajaca byta powtarzana przez lata, nie tylko
w dziedzinie pedofilii, teza, ktérej zwolennicy twierdzili, ze Kosciét ma swoje
narzedzia oczyszczania, a najlepiej czyni¢ to jedynie w sakramencie pokuty.
Nieprzyktadanie wlasciwej wagi do zado$¢uczynienia paradoksalnie oslabito
zaufanie wielu wiernych do spowiedzi i doprowadzito do kryzysu pokuty i po-
jednania.

Pomoca w odkryciu na nowo wartosci tego sakramentu moze by¢ refleksja
nad problemem naduzy¢ seksualnych w $wietle tradycyjnych pigciu warun-
kéw sakramentu pokuty. Nowe rozumienie cielesnosci, postep nauk szczego-
towych, jak np. psychologii, rodza potrzebe napisania wtasciwych rachunkow
sumienia dla dzieci, mlodziezy i dorostych, dla kaptanow, dla przetozonych,
z uwzglednieniem pytan o szoste i dziewigte przykazanie oraz naduzycia sek-
sualne. Powaznej katechezy domaga si¢ kwestia zalu za grzechy i1 postanowie-
nia poprawy, ktore w przypadku sprawcow takich naduzy¢ moga rodzi¢ rdz-
nego rodzaju watpliwosci. Niemniej istotne byloby przypomnienie tradycyjnej
nauki o wspotudziale w grzechu cudzym, szczegdlnie w sytuacji przetozonych
lub majacych wiedze na temat naduzy¢ seksualnych. Ponadto zados¢uczynie-
nie, istotny warunek sakramentu pokuty, moze by¢ szansg na doprecyzowanie
kolejnych zagadnien: pokuty dla przetozonych, ukrywajacych swiadomie nad-
uzycia seksualne, popetione przez ich podwtadnych; sposobu znajdowania
srodkdw na pomoc ofiarom; przywracania dobrego imienia fatszywie oskar-
zonym o czyny pedofilskie, a takze rozstrzygnigcie na gruncie prawa kano-
nicznego potrzeby wprowadzenia kary ekskomuniki za naduzycia seksualne
wobec nieletnich.

Rany i skazenie ludzi Kosciota konsekwencjami naduzy¢ seksualnych
moga by¢ leczone przez sakrament pokuty i pojednania. Nawet jesli wydawac
si¢ moze, ze obecna sytuacja jest dopiero poczatkiem sporow i roznego rodza-
Jju oskarzen, nierzadko zwigzanych z odkrywaniem cieni przesztosci, nie po-
winno to powodowac¢ utraty nadziei na zwycigstwo prawdy, bo Kosciot sktada
si¢ z dobrych i ztych ryb. Benedykt XVI z przekonaniem stwierdza: ,Jesli
z czujnym sercem rozgladamy si¢ wokoét i stuchamy, mozemy dzisiaj wsze-
dzie, szczegolnie posrod zwyktych ludzi, ale takze w wysokich rangach Ko-
sciota, odnalez¢ §wiadkow, ktdrzy swoim zyciem i cierpieniem staja w obro-
nie Boga. Lenistwo serca sprawia, ze nie chcemy ich dostrzec” (Benedykt X VI
2019, s.317).
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DILEMMAS OF THE SACRAMENT OF PENANCE
AND RECONCILIATION IN THE CONTEXT OF SEXUAL ABUSES
AGAINST MINORS IN THE LIGHT OF THE TEACHING
OF POPE FRANCIS

Summary

Sexual abuse against minors painfully hurts the entire community of the Catholic
Church. The sacrament of penance and reconciliation is one of the fundamental reali-
ties in which healing the wounds of victims is carried out, as well as appealing to the
consciences of perpetrators. The purpose of the article is to show the various dilem-
mas of the sacrament of penance and reconciliation in the context of sexual abuses
of minors, especially in the light of the teaching of Pope Francis. The difficult moral
issues discussed concern both confession of victims of pedophilia and perpetrators of
these sins. The problem of the moral responsibility of the superiors of abusers is also
raised, as well as the question of the responsibility of the entire community of the
Catholic Church for shaping proper moral thinking about the sins of abuse.

Keywords: sacrament of penance and reconciliation; sexual abuses; minors; pope
Francis; responsibility; superiors; secret of confession; pedophilia

Stowa kluczowe: sakrament pokuty i pojednania; naduzycia seksualne; nieletni;
papiez Franciszek; odpowiedzialnos$¢; przetozeni; tajemnica spowiedzi; pedofilia
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Jewish Perspectives on Homosexuality

In Judaism, sexual contact outside of a marriage between a man and
a woman has traditionally been viewed critically, as have premarital sex, di-
vorce, visiting prostitutes, and same-sex activities, especially between men.
This negative attitude toward homosexual activity went unquestioned as the
classic position of Judaism on this topic until just a few decades ago. This was
perhaps due to the assumption that homosexuality was not actually a phenom-
enon in Judaism.!

In Israel, Orthodox Jews threaten Gay Pride parades with open violence,
and a few years ago ultra-Orthodox demonstrators even held homosexuals re-
sponsible for the war in Lebanon. Rabbi Moshe Sternbuch, head of the ultra-
Orthodox Ashkenazi community Eda Haharedit in Jerusalem, remarked, “We
have not achieved our goals in Lebanon, because in the Holy Land obscenity
and sexual promiscuity run rampant.”?> Former Israeli chief rabbi Ovadia Josef
even polemicized against the “obscene filth parade of Amalekites who want to
defile the Holy City.”* Amalekites are a biblical tribe from the land of Canaan
and as such are considered to be enemies of the Israelites. Violence and hate
speech are commonplace in Jerusalem. In 2015, sixteen-year-old Shira Banki
was stabbed to death by an ultra-Orthodox extremist at Jerusalem’s Gay Pride
parade. In 2016, the city’s historic Zion Square was renamed Tolerance Square
in memory of this teenage girl, who had volunteered at a WIZO shelter for

' See Mishnah Kiddushin 4:14; BT Kiddushin 82a; Mishneh Torah, Hilkhot Issurei Biah 22:2.
Translations of Talmud quotations taken from Soncino Talmud Online.

2 N. Sela, Haredim: J’lem Gay Parade May Lead to Another War, ‘“Yedioth Internet Israel
News”, 18 October 2006, https://www.ynetnews.com/articles/0,7340,L-3316776,00.html [accessed:
15.05.2020].

3 M. Shoffman, Ex-Chief Rabbi Attacks Gay Pride March, “Pink News”, 18 October 2006, https:/
www.pinknews.co.uk/2006/10/18/ex-chief-rabbi-attacks-gay-pride-march/ [accessed: 15.05.2020].
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battered women.* In March 2020, Israeli rabbi Meir Mazuz claimed that the
coronavirus outbreak must be considered divine punishment for Gay Pride pa-
rades.’

This stands in strange contrast to the legal situation in the State of Israel,
which is probably the only Middle Eastern country that does not punish ho-
mosexual activity, has established anti-discrimination laws for the workplace
and the military, and has introduced a few social and financial benefits for
same-sex partnerships. Judaism traditionally follows dina de-malkhuta dina,
“the law of the land is the law,” and so at times the Jewish state must restrain
Orthodox zealots and protect its homosexual citizens from their fellow citizens
who use religious law to support their arguments.

When the Orthodoxy solidly maintains that everything in the Torah is the
literal and binding word of God and that also the oral teachings (i.e., the Tal-
mud) are God-given, then according to this Orthodox view, homosexual Jews
live in a state of constant transgression. Here, a distinction is made between
homosexual inclinations and homosexual acts. The ancient texts expressly for-
bid only homosexual practices, not the corresponding inclinations. Orthodox
contemporaries, however, sometimes view these inclinations today as abnor-
mal and demand medical treatment or lifelong celibacy. Familiar examples of
this include scenes from the documentary film Trembling Before G-d by Sandi
Simcha DuBowski from the year 2001. This film inspired Orthodox rabbis at
the Amiel Institute in Jerusalem in 2004 to discuss for the first time a topic
that had previously been taboo: How should traditionally minded rabbis deal
with openly homosexual congregants who want to participate in community
life despite their sexual orientation?® Also discussed was a relativization of the
sinfulness of homosexual practices. The conclusion was that they could not
be punished more harshly than for breaking Shabbat, failure to follow dietary
laws, or social misconduct.

4 See H. Sarisohn, P. Cidor, Jerusalem Open House: Prevention of homophobic terror at-
tacks lies in education, “Jerusalem Post”, 9 August 2015, https://www.jpost.com/in-jerusalem/
jerusalem-open-houseprevention-of-homophobic-terror-attacks-lies-in-education-411355 [ac-
cessed: 15.05.2020].

5 Israeli rabbi: Coronavirus outbreak is divine punishment for gay pride parades, “Times of
Israel”, 8 March 2020, https://www.timesofisrael.com/israeli-rabbi-blames-coronavirus-outbreak-
on-gay-pride-parades/ [accessed: 15.05.2020].

¢ See A. Barkat, Orthodox Rabbis Break Ground in Discussion on Homosexuality, “Haaretz”,
2 January 2004, https://www.haaretz.com/1.5256921 [accessed: 15.05.2020].
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What do the biblical sources say?

The Hebrew Bible appears to take a negative stance toward homosexuality.
Of interest here is that in the Jewish tradition there is no suitable concept for
same-sex relationships; rather they have to be described using a whole sen-
tence. The Torah also exclusively mentions men in this context: “Do not lie
with a male as one lies with a woman; it is an abhorrence” (Leviticus 18:22).
This condemnation is then formulated even more harshly two chapters later,
in Leviticus 20:13. There, anyone who does this is threatened with death: “If
a man lies with a male as one lies with a woman, the two of them have done an
abhorrent thing; they shall be put to death — and they retain the bloodguilt.”’
Important in this context is that the ban on same-sex activities refers to another
law in the third book of Moses: “You shall keep My charge not to engage in
any of the abhorrent practices that were carried on before you, and you shall
not defile yourselves through them: I the Eternal am your God” (Leviticus
18:30). The Torah thus seems to hold the view that homosexuality is expressly
punishable with death, and this seems connected with the emergence of the
idea of the kedushah — the sanctification and/or segregation — of the people
of Israel on the one hand and criticism of the behaviors of other peoples (i.e.,
the goyim) on the other hand, namely the Egyptians and the Canaanites. Idan
Dershowitz has recently argued against this reading of the text. He holds the
view that

like many ancient texts, Leviticus was created gradually over a long period and
includes the words of more than one writer. Many scholars believe that the section
in which Leviticus 18 appears was added by a comparatively late editor, perhaps
one who worked more than a century after the oldest material in the book was
composed. An earlier edition of Leviticus, then, may have been silent on the mat-
ter of sex between men... There is good evidence that an earlier version of the
laws in Leviticus 18 permitted sex between men. In addition to having the prohi-
bition against same-sex relations added to it, the earlier text, I believe, was revised
in an attempt to obscure any implication that same-sex relations had once been
permissible.®

In the Torah, besides the explicit bans, there are also two stories demon-
strating the rejection of male homosexuality. In the first, the story of Sodom
and Gomorrah, the angels stop in to see Lot. In the evening, “they had yet to

7 Biblical translations from the five books of Moses are taken from W. Gunther Plaut, ed., The
Torah: A Modern Commentary, rev. ed., © 2016 by CCAR Press.

8 Dershowitz, Idan (2018), https://www.nytimes.com/2018/07/21/opinion/sunday/bible-prohibit
-gay-sex.html [accessed: 15.05.2020].
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lie down when the townspeople, the people of Sodom, young and old alike, all
the people, from every side, gathered around the house and called to Lot, say-
ing ‘Where are the men who came to you tonight? Bring them out so we can
have them” (Genesis 19:4-6).

The second story is known by the title “The Concubine of Gilead” (Judg-
es 19). In it, a man is traveling at night with a concubine, a servant, and don-
keys in the land of the tribe of Benjamin and seeks a place to stay for the
night. An old man from the tribe of Ephraim notices the stranger; he himself is
a newcomer and offers to let him stay the night:

While they were enjoying themselves, the men of the town, a depraved lot, had
gathered about the house and were pounding on the door. They called to the aged
owner of the house, “Bring out the man who has come into your house, so that we
can be intimate with him.” (Judges 19:22)°

The story ends in tragedy: the concubine is brutally murdered, and a fratri-
cidal war breaks out between the tribes of Israel and Benjamin.

Yet, are these stories a good basis to make a case against homosexuality or
is at the center of both something completely different, namely the inviolabil-
ity of hospitality?

What do the post-biblical sources say?

The rabbis of the first centuries of the Common Era initially understood the
same-sex relations between men forbidden in the Bible only as anal penetra-
tion.!® The Talmud tractate Sanhedrin 54a condemns this on penalty of death.
If both parties are grown adults and the act was consensual, both must die,
otherwise only the adult or rapist.'!

Other same-sex genital contact — regardless of whether between men or
women — falls into the category of another sexual sin, masturbation (Kosman
2009, p. 155). In the oral tradition as well as in all halakhic legal decisions, the
rabbis forbade homosexuality as “an abomination” for which the biblical pun-
ishment is death by stoning. “Abomination” in the rabbinical context means
an act that violates any religious, moral, or social norms. The rabbis explained
the biblical concept 7o ’evah (abomination) as a contraction from to’eh hu bah,

° JPS 1985 Tanakh translation, https://www.sefaria.org/Judges.19.21?lang=bi&with=all&lang
2=en.

10 Sifra, Kedoshim 9:14, cited in Sifra de-ve Rav hu sefer Torat kohanim, ed. J.H. Weiss, Wien
1862, fol. 92b.

"' M. Maimonides, Mishneh Torah, Hilkhot Issurei Biah 1:14-15. See also Unterman 1995, p. 71.
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a play on words in which the Hebrew letters for “abomination” and “to stray”
(i.e., “to follow the wrong path”) are the same. This reading, “he strays, fol-
lows the wrong path,” admittedly mitigates the biblical interpretation of ho-
mosexuality as a deliberate sin. Elsewhere,!? the Talmud explains matter-of-
factly that this problem does not exist in Judaism, because there are no Jewish
homosexuals; it is a sexual confusion that occurs only among goyim (non-
Jews). The Shulkhan Arukh, the halakhic compendium by Joseph Karo from
the sixteenth century, makes a similar statement probably for that reason: “Is-
rael should not be suspect in the transgression of [male] homosexual acts.”!?

The early religious philosophers such as Saadya Gaon (882-942) and Solo-
mon ibn Gabirol (eleventh century) see it much differently. They also judge
it much less harshly. For them, “homosexual acts are not a shocking excep-
tional occurrence, but rather a regrettable, unfortunately widespread violation”
(Berger 2003, p. 78).!* This may well be due to their Sephardic environment.
Both lived in a Muslim context. “The few Sephardic works that deal with the
topic give... the impression that anyone could find themselves drawn to com-
mitting a homosexual sin” (Berger 2003, p. 82). In the Ashkenazi moral litera-
ture, on the other hand, the topic hardly ever comes up, probably because it
was assumed that this was not an everyday sin. In this tradition of Central and
Eastern Europe, the prevailing opinion was that affections between men were
“unmanly”’; homosexual acts were repugnant and perverse. Homosexual ac-
tivities were often equated with pederasty between adult men and male pubes-
cent or pubescent boys or with homosexual acts between teenage boys (Berger
2003, p. 79). In the Middle Ages, Maimonides (1135-1204) summarized his
contemporaries’ attitude toward sexuality:

The sexual offenses which are punished by the bet din with death by stoning are
intercourse between men, with animals. . . . But whosoever shuns such intimacy
deserves praise.'

Traditionally, multiple reasons are given for this condemnation. First, it
was established with the creation of the first humans that man would “cling to
his wife” (Genesis 2:24), so that a sexual union between men appears unnatu-
ral, according to the Talmud. Second, homosexuality is deemed reprehensible
because this practice excludes the procreation of children and thus violates the
first commandment in the Bible: “Be fruitful and increase!” (Genesis 1:28).

12 BT Kiddushin 82a.

13 J. Karo, Shulkhan Aruch, Even Ha-Ezer 24:1.

14 Translated by the author. On homoerotic poetry in the Jewish Middle Ages, see Roth 1982,
pp. 20-51. See also Greenberg 2004, pp. 1151f.

15 M. Maimonides, Mishneh Torah, Hilkhot Issurei Biah 1:4.
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On this, the Mishnah states succinctly, “A man shall not abstain from procre-
ation unless he already has children.”'® The Jewish traditional literature abol-
ishes any sexual act, whether practiced alone or with others, in which semen
is wasted, which is assigned to procreation.!” Moreover, homosexuality is for-
bidden in the Jewish tradition because it destroys the normal, intact family
when the homosexual man leaves his wife and children in order to associate
with a man.'® It should be noted here that it was never a matter of criminally
persecuting homosexuality, nor was a death penalty ever announced. Instead,
it was a radical description of homosexual acts as morally inacceptable.

Female homosexuality

Lesbian relationships are not mentioned in the Hebrew Bible. They appear
for the first time in the Talmud and in rabbinical commentary from the period
of the Mishnah, which now extends the biblical prohibition in Leviticus 18
and 20 expressly to lesbian acts. Lacking a biblical concept for lesbian love,
Leviticus 18:3 is instead used to refer to the immorality in Egypt and Canaan,
which also includes the sexual love between women; Israel is not permitted to
imitate these practices (Unterman 1995, p. 71).

The Talmud admittedly does not view sexual acts between women as an
“abomination” (there is no waste of semen and no penetration), but rather as
a lewd action peritsuta.'"® Although these relationships are also condemned, it
is noteworthy that the rejection of lesbian relationships is less forceful.?’ This
may be because the physical act is less conspicuous and no semen is wasted.
The medieval Tosafot, additions to the Talmud, summarize it In any case as
something loathsome (Elaine Chapnick 2019). Maimonides in his legal works
therefore assigns lesbian acts a punishment of flogging.?!

Hermeneutical key

The historical-critical reading of the Hebrew Bible that took hold after the
Enlightenment outside of Orthodoxy allowed the harsh biblical prohibitions

16 Mishna, Yevamot VI, 6.

17 BT Niddah 13b. See also Berger 2003, pp. 59-77.

8 Tosafot and Peirush ha-Rosh on Sanhedrin 58a. See also Solomon 1995, p.77.

19 BT Shabbat 65a-b.

20 BT Yevamot 76a. See also Kosman 2009, p. 157; and Sarah 1995, p. 98f.

2l M. Maimonides, Mishneh Torah, Hilkhot Issurei Biah 21:8. See J. Karo, Shulkhan Aruch,
Even Ha-Ezer 20:2.
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to be viewed through their historical contexts. Just as the transgression of the
Sodomites was mostly a violation of guests’ right to hospitality, the references
to the customs of the Egyptians and Canaanites are perhaps hints at the prac-
tice of male temple prostitution there, from which the people of Israel should
clearly distance themselves to preserve their sanctity. And must one not see
all people, even homosexuals, in the light of the superordinate biblical decree
that every man and woman are created in the image and likeness of God (Gen-
esis 1:27)? Already the rabbinical teacher Ben Azzai of antiquity emphasized
that this God-likeness was the central proposition of the Torah, through which
all other laws must be interpreted.?

Besides the rejection of homosexuality, we can also find sources with the
opposite view in the traditional literature. One now widespread reading is to
detect homoerotic motifs in texts of the Hebrew Bible. For instance, the rela-
tionship between David and Jonathan (1 Samuel 18:1-16; 19:1-7; 20; 31:1-7;
2 Samuel 1) is today often interpreted as a love relationship.?® This is also true
for the relationship between two rabbis in the Talmudic period, Rabbi Yohanan
and Reish Lakish.?* In Jewish religious poetry, homoerotic references have re-
peatedly surfaced over the centuries, such as in the love poems by Yehuda
Halevi and Moshe ibn Ezra in eleventh-century Spain. Therefore, the decisive
question has to do with the alterability of religious legal positions in Judaism.

According to the Jewish understanding, Moses received not only the Torah
in the sense of the Hebrew Bible (i.e., the “written Torah™) from God during
the revelation at Sinai, but also the “oral Torah.” The latter is alone the key
to fully understanding the written Torah. The oral Torah was, like its name
suggests, passed down orally over many generations and was ultimately re-
corded in the rabbinical literature. The dual Torah contains the law revealed by
God, with its moral and ritual components. The structure of these laws is the
product of a perpetual discourse that adjusts decisions to suit new situations in
other ages and thus allows both change and continuity.

This alterability can be seen especially in the Talmudic period, during
which halakhic principles were the subject of lively discussion and critical ex-
amination. Customs that were no longer feasible were successfully discarded
through rabbis’ special readings, as well as through a process of interpretation
in which the literal sense of the Torah text was given other meanings.

In Judaism, we assume that the will of God continually unfolds and can be
reinterpreted differently than in the past. This concept of revelation allows for
a relativization of the written Torah through the corrections of the oral Torah

22 See Sifra, Kedoshim 4:12.
23 Greenberg 2004, p. 99f.
24 BT Bava Metzia 84 a; see Greenberg 2004 p. 106 f.
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— that is, through interpretive interventions — which builds a bridge between
rational insight and the revealed text. The various denominations within Juda-
ism differ in the extent to which they allow these interpretive interventions in
modern times. Yet, this interpretive flexibility is the basis for the entire body of
rabbinical literature. That is the conclusion that we draw to some extent about
Moses, when he visited the house where Rabbi Akiba gave instruction:

Rab Judah said in the name of Rab, When Moses ascended on high he found the
Holy One, blessed be He, engaged in affixing coronets to the letters. Said Mo-
ses, “Lord of the Universe, who stays Thy hand?”” He answered, “There will arise
a man, at the end of many generations, Akiba b. Joseph by name, who will expo-
und upon each tittle heaps and heaps of laws.” “Lord of the Universe,” said Mo-
ses, “permit me to see him.” He replied, “Turn thee round.” Moses went and sat
down behind eight rows [and listened to the discourses upon the law]. Not being
able to follow their arguments he was ill at ease, but when they came to a certain
subject and the disciples said to the master “Whence do you know it?”” and the
latter replied “It is a law given unto Moses at Sinai” he was comforted.?

Here we find the position that the revelation at Sinai established only an
initial framework. This framework then unfolds from generation to generation
around the interpretations of the scholars and is enriched, even modified or
relativized. According to this view, human reason plays a large role in under-
standing what God demands of humans. A further example is the following
instructional text:

We learnt elsewhere: If he cut it into separate tiles, placing sand between each
tile: R. Eliezer declared it clean, and the Sages declared it unclean; and this was
the oven of ‘Aknai. Why [the oven of] ‘Aknai? — Said Rab Judah in Samuel’s
name: [It means] that they encompassed it with arguments as a snake, and proved
it unclean. It has been taught: On that day R. Eliezer brought forward every ima-
ginable argument, but they did not accept them. Said he to them: “If the halalchah
agrees with me, let this carob-tree prove it!” Thereupon the carob-tree was torn
a hundred cubits out of its place — others affirm, four hundred cubits. “No proof
can be brought from a carob-tree,” they retorted. Again he said to them: “If the
halachah agrees with me, let the stream of water prove it!” Whereupon the stream
of water flowed backwards — “No proof can be brought from a stream of water,”
they rejoined. Again he urged: “If the halachah agrees with me, let the walls of
the schoolhouse prove it,” whereupon the walls inclined to fall. But R. Joshua re-
buked them, saying: “When scholars are engaged in a halachic dispute, what have
ye to interfere?” Hence they did not fall, in honour of R. Joshua, nor did they re-
sume the upright, in honour of R. Eliezer; and they are still standing thus inclined.

25 BT Menachot 29b.
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Again he said to them: “If the halachah agrees with me, let it be proved from He-
aven!” Whereupon a Heavenly Voice cried out: “Why do ye dispute with R. Elie-
zer, seeing that in all matters the halachah agrees with him!” But R. Joshua arose
and exclaimed: “It is not in heaven.” What did he mean by this? — Said R. Jere-
miah: That the Torah had already been given at Mount Sinai; we pay no attention
to a Heavenly Voice, because Thou hast long since written in the Torah at Mount
Sinai, After the majority must one incline. R. Nathan met Elijah and asked him:
What did the Holy One, Blessed be He, do in that hour? — He laughed [with joy],
he replied, saying, “My sons have defeated Me, My sons have defeated Me.”?

Rabbi Eliezer tries here unsuccessfully to convince his rabbi colleagues of
the correctness of his halakhic position. Because he does not succeed, he turns
to miracles to substantiate the correctness of his interpretation. And finally, he
appeals to heaven itself to assist him and the truth, as he sees it. Yet, the op-
posing side references the principle of majority decision and even rejects all
the transcendental interventions in the development of the interpretation. On
earth, the hermeneutic task is incumbent upon us; the insight will not come
from heaven.

Much has changed since “Stonewall” — Contemporary Views

Scientific knowledge since the 1950s and especially the clearer visibility
of Jewish gays and lesbians have led to a shift in the perception of homosexu-
ality in mainstream Judaism.?’

Reform (Progressive)?® as well as Conservative (Masorti)?® Judaism, along
with the small movement of Reconstructing Judaism*® and non-partisan Jews
make up about 87 percent of the Jewish community in the United States. They

26 BT Bava Metzia 59ab.

27 Pew Research Center: Survey of U.S. Jews, 20 February until 13 June, 2013. Based on the net
Jewish adult population of 5.3 Million (both Jews by religion and Jews of no religion).

28 See, e.g.: resolution of the Women for Reform Judaism, 25th Biennial Assembly 1965 and
1991: “Homosexuality”; resolution from the 45th general assembly of the Union of American Hebrew
Congregations 1977: “Human Rights of Homosexuals”; resolution of the Central Conference of
American Rabbis on the 88th annual assembly 1977: “Rights of Homosexuals”; resolution of the
National Federation of Temple Youth 1983: “Homosexuality,” and 1991: “Homosexuality”; resolution
from the 59th general assembly of the Union of American Hebrew Congregations 1987: “Support
for Inclusion of Lesbian and Gay Jews”; resolution from the 60th general assembly of the Union
of American Hebrew Congregations 1989: “Gay and Lesbian Jews”; statement at the American
Conference of Cantors 1991: “Homosexuality in the Cantorate.” Documented in Address, Kushner,
and Mitelman 2007.

2 Dorff 2012, pp. 657-672.

30 https://www.reconstructingjudaism.org/cause/Igbtq [accessed: 15.05.2020].
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Modern Jewish Denominations

 Reform  # Conservative B Orthodox no denomination W unidentified [l other

have long since formally withdrawn their objections to homosexuality and
share the statement made by three Conservative rabbis: “At the present time, it
is almost universally accepted in the scientific community that homosexuality
occurs naturally in a given percentage of the population, is neither a sickness
nor a personal choice and is irreversible.” 3!

After the “Stonewall Riots” of 1969, homosexual Jews began to form their
own synagogues: Beth Chayim Chadashim (BCC) was founded in 1972 in Los
Angeles, Congregation Beit Simchat Torah (CBST) in 1973 in New York. By
the end of the 1970s, a whole network of gay Jewish community members
had formed in the United States, as a sanctuary and a way to reconcile gay
and Jewish identities. A positive self-conception of Jewish homosexuals was
expressed in the Balka and Rose’s 1989 anthology Twice Blessed: On Being
Lesbian or Gay and Jewish; the idea of being “twice blessed” is proof of this
increased self-confidence. The development could not be stopped. From 650
members in 2008, CBST now has over 5,000 people who join them for the
High Holidays. The congregation of the influential Rabbi Sharon Kleinbaum
is one of the largest synagogues in North America. Yet, forty years later, CBST
still faces new challenges.*

31 Rabbis M.S. Geller, R.E. Fine, D.J. Fine, The Halakhah of Same-Sex Relations in a New
Context, documented in: Homolka 2009, p.259.

32 See M. Ingall, CBST, the World’s Largest LGBT Synagogue, Gets a New Home, “Tablet”,
1 April 2016, https://www.tabletmag.com/sections/news/articles/cbst-the-worlds-largest-lgbt-synago
gue-gets-a-new-home [accessed: 15.05.2020].
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Reform, Reconstructionist, and Conservative synagogues and even, in iso-
lated cases, modern Orthodox congregations have opened their doors wide to
gays and lesbians over the years. Gay synagogues are by far not the only op-
tion for homosexual Jews. While gay synagogues such as those in Cleveland
or Atlanta are open to heterosexual members or have merged with neighboring
congregations, congregations throughout the country have introduced a clear
policy of diversity and actively recruit gay members.>?

In Jewish Living: A Guide to Contemporary Reform Practice, then chair
of the Responsa Committee of the Central Conference of American Rabbis,
Rabbi Mark Washofsky of Hebrew Union College—Jewish Institute of Reli-
gion, Cincinnati, summarizes the Reform position as follows:

The Reform movement has committed itself unequivocally in support of full legal
and social equality for homosexuals in our communities. This means that gays
and lesbians should be protected from all forms of discrimination by government,
business, and other agencies in terms of employment, housing, and every other
aspect of economic life. Homosexuals must be guaranteed the freedom to make
decisions regarding their personal lives free from outside political interference.
Gay and lesbian couples should be afforded the rights and benefits, both legal
and economic, of civil marriage. We in the Reform movement, too, call for equal
opportunity for homosexuals within our own professional ranks. We reject, in par-
ticular, any suggestion that a candidate’s homosexuality be used as a bar to deny
automatically his or her entry into the rabbinate. (Washofsky 2001, p. 320)

Non-Orthodox Judaism and the ordination of homosexuals

It was a long road in Reform and Conservative Judaism to allowing openly
homosexual Jews to be ordained. By the 1990s, the ordination of homosexual
rabbis in Reform Judaism became the norm. In 1985 at the Reconstruction-
ist Rabbinical College in Wyncote, Pennsylvania, Deborah Brin was the first
openly lesbian rabbi ordained in the United States; in the United Kingdom,
Elizabeth Tikvah Sarah followed in 1989, ordained by the Progressive Leo
Baeck College in London. In the same year, Rabbi Alexander M. Schindler,

33 Jay Michaelson, founder of Nehirim, an organization for gay Jewish spirituality, assesses
the current situation thus: “There are some people for whom living their Jewish identity is linked to
their queer identity, but for others, 2013 isn’t 1983. Most synagogues, outside of the Orthodox world,
are welcoming, or at least won’t slam the door in their faces. The LGBT synagogues that used to be the
default option for gay people no longer are.” Cited in: . Lemberger, Gay Synagogues’ Uncertain Future:
As Mainstream Acceptance Grows — along with Membership — Gay Congregations Face Unexpected
Questions, “Tablet”, 11 March 2013, http://www.tabletmag.com/jewish-life-and-religion/126512/
gay-synagogues-uncertain-future [accessed: 15.05.2020].
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as president of the Union of American Hebrew Congregations, stated in his
“Biennial Keynote Address” in New Orleans:

We who were beaten in the streets of Berlin cannot turn away from the plague of
gay bashing. We who were Marranos in Madrid, who clung to the closet of assi-
milation and conversion in order to live without molestation, we cannot deny the
demand for gay and lesbian visibility. (quoted in Eger 2001, p. 183)

In 1990, the Hebrew Union College—Jewish Institute of Religion permit-
ted openly homosexual students to the rabbinate, and the professional asso-
ciation for rabbis with the most members worldwide, the Central Conference
of American Rabbis, passed a resolution to welcome homosexual rabbis and
promised to strengthen and support them in their vocation (see Address, Kush-
ner, and Mitelman 2007, pp. 259-264). After that, further development hap-
pened quickly: Elliot Kukla was ordained in 2006 as the first transgender rabbi
by Hebrew Union College—Jewish Institute of Religion in the United States,
followed in 2010 by the ordination of transgender rabbi Reuben Zellman.

In December 2006, the Committee on Jewish Law and Standards of Con-
servative Judaism made the religious legal decision that practicing homosexual
Jews would be allowed in the rabbinate. Conservative Judaism thus opened the
doors of the rabbinate to gays and lesbians around the world. The result was
that the Ziegler School of Rabbinic Studies in Los Angeles and New York’s
Jewish Theological Seminary, the two most important educational centers for
Conservative rabbis, allowed gay and lesbian students to enroll in the spring of
2007.3* In 2011, Rachel Isaacs was ordained as a Conservative rabbi, having
been accepted five years earlier as a lesbian student to the Jewish Theological
Seminary in New York. In Potsdam (Germany), the Progressive Abraham Gei-
ger College has admitted homosexual candidates since its founding in 1999
and the Conservative Zacharias Frankel College did so since its founding in
2013.

Life partnerships and Jewish religious marriages

The question as to the form of religiously officiated life partnerships for
Jewish lesbians and gays was and is hotly debated in Europe, somewhat simi-
lar to the Protestant churches; bear in mind here that the sociocultural environ-
ment in Europe is different than in the United States. The debate is centered

3% Conservative Seminary Moves to Allow Gay and Lesbian Students, “Jewish Telegraphic Agency”,
27 March 2007, http://www.jta.org/2007/03/27/archive/conservative-seminary-moves-to-allow-gay-
and-lesbian-students#ixzz2ZcYOHP3Y [accessed: 15.05.2020].
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around two questions: (1) Should the state legalize same-sex marriages and
thus provide homosexual couples with the same legal framework as hetero-
sexual spouses? (2) Should rabbis officiate at religious same-sex marriages?
If yes, can these ceremonies be considered kiddushin and thus have the same
status according to religious law as heterosexual Jewish marriages?

a) The position of the Orthodoxy

The Union of Orthodox Jewish Congregations of America (OU) has pub-
licly rejected both civil and Jewish religious same-sex marriages. A declara-
tion from 20 December 1999 on the decision by the Supreme Court of the state
of Vermont recognizing same-sex partnerships reveals its position:

While the Orthodox Jewish community in no way condones discrimination aga-
inst individuals on the basis of their private conduct, we believe that America’s
moral values and traditions, of which traditional Judaism is a fountainhead, cle-
arly assert that the unique status of marriage is reserved for the sacred union of
aman and a woman in a loving relationship.*

In 2007, a joint declaration by four national Orthodox Jewish organiza-
tions on the regulation regarding marriage between homosexuals in the state of
New York affirmed this position:

We oppose the redefinition of the bedrock relationship of the human family. We
approach this issue through the prism of the Jewish religious tradition, which for-
bids homosexual acts, and sanctions only the union of a man and a woman in
matrimony. The institution of marriage is central to the formation of a healthy
society and the raising of children. It is our sincere conviction that discarding the
historical definition of marriage would pose a severe danger to society in a variety
of ways. Thus, we are compelled to protest the proposed redefinition of marria-
ge for the State of New York. Moreover, we are deeply concerned that, should
any such redefinition occur, citizens of New York who are members of traditional
communities like ours will incur moral opprobrium and may risk legal sanction
if they refuse to transgress their beliefs. That prospect is chilling, and should be
unacceptable. Society’s mores may shift and crumble but eternal verities exist.
One is marriage. Its sanctity must be recognized and its integrity preserved.*

33 Quoted in QU Deeply Troubled by Vermont Ruling for Same-Sex Couple Recognition, Ortho-
dox Union Advocacy Center, 20 December 1999, https://advocacy.ou.org/ou_deeply troubled by
vermont_ruling_for same sex couple recognition/ [accessed: 15.05.2020].

36 Statement of 20 June 2007 by the Agudath Isracl of America, the National Council of
Young Israel, the Rabbinical Council of America, and the Union of Orthodox Jewish Congregations
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Even though no larger Orthodox institution has publicly approved of same-
sex marriage, it is nevertheless noteworthy that there are some Orthodox voic-
es calling for a reinterpretation of the halakhah to achieve more acceptance for
homosexuality. Rabbi Steven Greenberg, a graduate of New York’s Yeshiva
University, is one of them. In 2004, Greenberg published a book on this topic
in the United States, Wrestling with God & Men: Homosexuality in the Jewish
Tradition, which received the Koret Jewish Book Award for Philosophy and
Thought in 2005 and appeared in the summer of 2013 in Israel in Hebrew as
well.’” Steven Greenberg states on same-sex civil marriage:

Under Orthodox Jewish law as it currently stands, same-sex marriage is not permit-
ted. The religious rites of kiddushin can only be enacted between two Jews, one male
and the other female. While the rejection of homosexual relations is still normative
in most Orthodox communities, halachists are beginning to include in their delibera-
tions the testimony of gay people who wish to remain faithful to the tradition. New
halachic strategies, I believe, will, in time, appear under these changing social con-
ditions... Same-sex marriage, like marriage generally, is a conservative institution
expressing lifelong commitment, caring, love and support. It is fundamentally not
about rights, but about duties. Central to Orthodox Jewish teaching is the importan-
ce of family. The rejection of gay coupling is hardly an expression of family valu-
es. Indeed, it is just the opposite. It is surely in the interest of families to support
such unions that glue us all together by the force of our loving commitments to each
other. While it is true that procreation is one of the intents of marriage in our society,
same-sex marriages would not prevent such endeavors any more than heterosexual
marriages require them. Surely we would not claim that sterile couples or couples
who choose not to produce children are not “really” married. Under Jewish law such
couples might not be fulfilling the duty to reproduce, but that would have no bearing
upon the legitimacy of their marriage. Moreover, adoption and surrogacy offer to gay
couples the same potential as they do to heterosexual couples unable to reproduce.’’

b) The position of Reform, Liberal and Progressive Judaism

Reform Judaism committed itself early on to supporting the introduction
of civil marriage for homosexuals. The question of Jewish religious marriages

of America, in: Joint Statement by Four Orthodox Jewish Organizations on NYS Gay Marriage Leg-
islation, Orthodox Union Advocacy Center, https://advocacy.ou.org/joint statement by four na
tional orthodox jewish organizations on nys gay m/ [accessed: 15.05.2020]. See also D. Karpel,
And God Created Gays: The First Openly Gay Orthodox Rabbi Talks about Coming Out, Pain, and
Parenthood, “Haaretz”, 1 June 2013, https://www.haaretz.com/.premium-and-god-created-gays-the-
rabbi-said-1.5271358 [accessed: 15.05.2020].

37S. Greenberg, Same-Sex Civil Marriage, CLAL on Culture Archive, https://protected.hostcen
tric.com/clal/coc38.html [accessed: 15.05.2020].
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of gays and lesbians has long remained controversial, however (see Washof-
sky 2001, pp. 320-324).>° The decision finally came in March 2000 during the
111th Annual Convention of the Central Conference of American Rabbis in
Greensboro, North Carolina. The resolution “Same Gender Officiation” states:

We do hereby resolve that the relationship of a Jewish, same gender couple is
worthy of affirmation through appropriate Jewish ritual, and further resolved, that
we recognize the diversity of opinions within our ranks on this issue. We support
the decision of those who choose to officiate at rituals of union for same-sex co-
uples, and we support the decision of those who do not. (Address, Kushner, and
Mitelman 2007, p. 330)

The resolution avoided the term kiddushin and left open the question of the
exact liturgical form. During the discussion of the resolution, in the plenary
session it was asked what these partnerships should be called. Then president
of the CCAR, Rabbi Charles Kroloff, answered, “Weddings — kiddushin” (cit-
ed in Eger 2001, p. 188).

The Liberal and Reform Jewish communities in the United Kingdom
have not only offered significant political support for the introduction of same-
sex civil marriages. In December 2005, a ceremony for the blessing of same-sex
couples was presented by Liberal Judaism UK, called brit ahava, or “covenant
of love.” In 2010, Liberal Judaism threw its weight behind an amendment to
the Equality Bill to allow same-sex civil partnership ceremonies to take place in
synagogues. Since same-sex marriage became legal in the United Kingdom in
March 2014, the Liberal and Reform movements have been conducting same-
sex marriage ceremonies within Judaism. The law of England, Scotland, and
Wales permits marriage between two persons of either gender but stipulates
that when a couple wishes to be married under Jewish auspices, both partners
must be Jewish. Liberal Judaism requires both to be members of the Liberal
synagogue under the auspices of which the ceremony will be carried out.*®

On 6 May 2007, the national assembly of the South African Union for
Progressive Judaism in Durban granted equal rights to the religious weddings
of homosexual and heterosexual couples. Their chairman, Steve Lurie, com-
mented, “The decision came after long discussions, in the spirit of the values
of Progressive Judaism: to be open to all Jews, regardless of gender, sexual
orientation or ethnic background.”*

38 See Marriage and Blessings, Liberal Judaism, https://www.liberaljudaism.org/lifecycle/mar
riage/ [accessed: 15.05.2020].

39 SAUPJ Landmark Decision to Allow Same Sex Marriages, South African Union for Progres-
sive Judaism, 20 March 2013, https://saupj.org.za/2013/03/landmark-decision-to-allow-same-sex-
marriages/ [accessed: 15.05.2020].
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Is the endorsement of religious marriages for same-sex couples by liberal
and Conservative rabbis actually the breakthrough here? Perhaps. But it is not
the end of the discussion. When in May of 2013 a resolution was set to be
passed in Jerusalem at the general assembly of the World Union for Progres-
sive Judaism that all liberal Jewish communities should introduce religious
marriages for partners of the same gender, opposition was raised by voices
from France and Russia. Their reasoning was that the topic was too controver-
sial and could possibly cost them their members and their public image.

During this general assembly, Rabbi Mark Winer stood up and called for
the upholding of progressive principles: progressive Jews should not make
ethical decisions depending on opinion polls. Sixty years ago, he reasoned,
he and his colleagues had demonstrated in the streets to bring an end to racial
segregation in the United States. Fifty years ago they had protested against the
Vietnam War. Now, it was a virtually prophetic mission, here in Jerusalem in
March 2013, to defend the essence of Judaism: the divine likeness of all human
beings. Everything else was moral desertion. — The resolution was passed.*’

¢) The position of Conservative Judaism (Masorti)

Conservative Judaism has grappled with questions of homosexuality since
the 1980s. In 1992, the Committee on Jewish Law and Standards (CJLS) of
the Rabbinical Assembly still affirmed the traditional ban on homosexual be-
havior, the blessing of homosexual partnerships, and the ordination of openly
homosexual rabbis. These bans, however, led increasingly to internal contro-
versy. In 2006, the CJLS changed its position and paved the way for signifi-
cant changes in the Conservative movement’s stance toward homosexuality. In
December 2006, the CJLS passed with thirteen of twenty-five votes a respon-
sum composed by Rabbis Elliot N. Dorff, Daniel Nevins, and Avram Reisner
that lifted most of the bans concerning homosexual behavior and cleared the
way for the ordination of openly gay and lesbian rabbis and for homosexual
partnerships:

This responsum does not provide kiddushin for same-sex couples. Nonetheless,
we consider stable, committed, Jewish relationships to be as necessary and benefi-
cial for homosexuals and their families as they are for heterosexuals. Promiscuity
is not acceptable for either homosexual or heterosexual relationships. Such rela-

40 See resolution 8 by the World Union for Progressive Judaism from 1 May 2013, in: WUPJ
International Assembly Meeting, May Ist, 2013 — Jerusalem, Israel, Suggested Resolutions, http://
aleph.org.au/wordpress/wp-content/uploads/2013/07/20130501-WUPJ-International-Assembly-
Meeting-Jerusalem-Suggested-Resolutions.pdf [accessed: 15.05.2020].
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tionships should be conducted in consonance with the values set out in the RA
pastoral letter on intimate relationships, “This Is My Beloved, This Is My Friend:
A Rabbinic Letter on Human Intimacy.” The celebration of such a union is appro-
priate. (cited in Homolka 2009, pp. 109-110)

The responsum upheld the biblical ban on anal sex between men, an of-
fense for which traditionally the basic law yehareg ve’al ya’avor (“sooner die
than violate [the law]”) holds.

Rabbis Myron S. Geller, Robert E. Fine, and David J. Fine expressed in
writing a broader opinion and called for a complete lifting of the restrictions
on homosexual behavior and for unequivocal recognition of homosexual reli-
gious partnerships: “In our view, the Torah prohibitions of same-gender male
or female sexual relations as abhorrent acts are not consistent with current
knowledge” (cited in Homolka 2009, p. 262). They expressed that the value
standards formulated in the Jewish scriptures are an expression of Jewish ide-
als at a certain place and time. Viewed thus, the halakhah could and would
need to be continually revised to do justice to the changing values and social
circumstances. In the case of homosexuality, a far-reaching change in the as-
sessment of biblical and rabbinical decisions would be appropriate. Different
religious legal positions now allow individual Conservative rabbis, congrega-
tions, and rabbinical seminaries to choose which decisions they would like to
follow: whether they want to uphold the traditional ban on homosexual be-
havior or permit homosexual partnerships and lesbian and gay rabbis. In prac-
tice, however, Conservative Judaism around the world has accepted the con-
clusions of the religious legal opinion of Dorff, Nevins, and Reisner quickly
and on a broad scale. In October 2014, UK Masorti Judaism began to allow
same-sex ceremonies.*!

Conclusion

In their religious legal assessment of same-sex relationships, the three rab-
bis Geller, Fine, and Fine characterized the halakhah as a religious judicial
system rooted in history that should reflect the values, ethics, and situation of
the Jewish people at all times:

We agree that the text of the Torah is unchangeable, but the meaning that the text
holds, that is, its halakhic meaning, is explained by the rabbis... We fully under-

41 See L. Hoare, Balancing Tradition and Modernity, UK Masorti Judaism Allows Same-Sex
Ceremonies, eJewish Philanthropy, 24 November 2014, https://ejewishphilanthropy.com/balancing-
tradition-and-modernity-uk-masorti-judaism-allows-same-sex-ceremonies/ [accessed: 15.05.2020].
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stand that a change in the understanding of the Torah’s halakhic meaning is a ma-
jor change in precedented rabbinic law... We believe, however, that in this case
the change in historical circumstance [of homosexuality] is adequate to justify
a change in the halakhah. (cited in Homolka 2009, p. 263)

One may say, therefore, that all non-Orthodox denominations of Judaism
consider the Torah therefore as divinely inspired, but not unchangeable. With
that, the wide majority of Judaism represents the position that the Torah is
witness to a formative experience. The religious message is transmitted from
generation to generation and requires revision each time. Its sanctity consists
in that to which it bears witness, not the way in which it depicts something. It
is the obligation of every generation to arrive at new decisions and in so doing
to draw on current insights.

In this essay, | have tried to show the variety of existing assessments on
the topic of homosexuality in Judaism. Above all, I wanted to highlight the re-
sults of a long process of opinion formation: A majority of Jewish community
members and a majority of Israeli citizens today accept homosexual acts and
partnerships. They have approved of the ordination of homosexual rabbis and

see no difficulty in granting a same-sex couple the opportunity to sanctify their
shared life.

ZYDOWSKIE SPOJRZENIE NA HOMOSEKSUALIZM

Streszczenie

W tym eseju zamierzam przedstawi¢ przeglad roznych opinii na temat homosek-
sualizmu istniejacych w judaizmie. Chce pokazaé rezultaty dtugiego procesu ksztalto-
wania si¢ pogladow na te kwestie. Wigkszo$¢ cztonkdw spotecznoscei zydowskiej oraz
wigkszo$¢ obywateli izraelskich akceptuje dzi§ akty homoseksualne 1 zwigzki part-
nerskie. Osoby homoseksualne wy$wigcane sa na rabinow, a pary oséb tej samej plci
majg mozliwos¢ uswigcenia wspdlnego zycia.

Stowa kluczowe: Judaizm i homoseksualizm, matzenstwa jednoptciowe, rabin-gej,
rabin-lesbijka, halacha, prawo matzenskie, pte¢

Keywords: Judaism and homosexuality, same-sex marriage, gay rabbis, lesbian rab-
bis. halakhah, marital law, gender



JEWISH PERSPECTIVES ON HOMOSEXUALITY 107

BIBLIOGRAPHY

Address R.F., Kushner J.L., Mitelman G., eds. (2007), Kulanu: All of Us: A Program and Resource
Guide for Gay, Lesbian, Bisexual, and Transgender Inclusion, New York.

Balka Ch., Rose A., eds. (1989), Tivice Blessed: On Being Lesbian or Gay and Jewish, Boston.

Berger, Ruth (2003), Sexualitct, Ehe und Familienleben in der jiidischen Moralliteratur (900-1900),
Wiesbaden.

Chapnik E. (2019), « Women known for these acts»: A review of the Jewish laws of Lesbians, in:
A. Slomowitz, A. Feit, Homosexuality, Transsexuality, Psychoanalysis and Traditional Juda-
ism, Abingdon—New York.

Dershowitz 1. (2018), The Secret History of Leviticus, “New York Times” (NY edition), 21 July, p. 7.

Dorft E.N. (2012), Same-Sex Relationships, in: The Observant Life: The Wisdom of Conservative Ju-
daism for Contemporary Jews, ed. M.S. Cohen, New York.

DuBowski S.. (2001), Trembling Before G-d, New Yorker Films.

Eger D.L. (2001), Embracing Lesbians and Gay Men: A Reform Jewish Innovation, in: Contempora-
ry Debates in American Reform Judaism: Conflicting Visions, ed. D.E. Kaplan London, pp. 180-
-192.

Eger D.L. (2020), Mishkan Ga’avah: Where Pride Dwells, New York.

Geller M.S., Fine R.E., Fine D.J. (2009), The Halakhah of Same-Sex Relations in a New Context, in:
W. Homolka, Das Jiidische Eherecht, Berlin.

Greenber S. (2004), Wrestling with God and Men: Homosexuality in the Jewish Tradition, Madison,
WL

Homolka W. (2009), Das Jiidische Eherecht, Berlin.

Human Rights Campaign (n.d.), Coming Home to Judaism and to Self, Washington, DC, https://
assets2.hrc.org/files/assets/resources/Coming_Home Judaism.pdf.

Jacob W., Zemer M., eds. (2001), Gender Issues in Jewish Law: Essays and Responsa, New York—
Oxford.

Kosman A. (2009), Homosexualitdit in der mittelalterlichen Halacha, Maimonides und die talmudi-
schen Quellen, in: «Die siinde, der sich der tiuvel schamet in der helley —Homosexualitdit in der
Kultur des Mittelalters und der friihen Neuzeit, eds. L.M. Thoma, S. Limbeck, Ostfildern.

Lustenberger S. (2103), Conceiving Judaism: The Challenges of Same-Sex Parenthood, in The Fa-
mily in Israel, special issue, “Israel Studies Review” 28, no. 2 (Winter), pp. 140-156.

Roth N. (1982), «Deal Gently with the Young Man»: Love of Boys in Medieval Hebrew Poetry of
Spain, “Speculum — a Journal of Medieval Studies” 57, pp. 20-51.

Sarah E. (1995), Judaism and Lesbianism, in: Jewish Explorations of Sexuality, ed. J. Magonet, Provi-
dence-Oxford.

Solomon M. (1995), A Strange Conjunction, in: Jewish Explorations of Sexuality, ed. J. Magonet,
Providence—Oxford.

Unterman A. (1995), Judaism and Homosexuality — Some Orthodox Perspectives, in: Jewish Explo-
rations of Sexuality, ed. J. Magonet, Providence—Oxford.

Washofsky M. (2001), Jewish Living: A Guide to Contemporary Reform Practice, New York.

WALTER HOMOLKA — RABBI WALTER HOMOLKA BD (Munich), MPhil (St. Da-
vid’s University College Lampeter), PhD (King’s College London), PhD (Univer-
sity of Wales Trinity St. David), DHL (Hebrew Union College-Jewish Institute of
Religion New York) is a Full Research Professor of Jewish Theology at the Uni-
versity of Potsdam, executive director of its School of Jewish Theology and rector
of the Abraham Geiger College. He is also the executive director of the Zacharias



108 WALTER HOMOLKA

Frankel College (Masorti). Since 2005 he is a Member of the Executive Board of
the World Union for Progressive Judaism. In 2017, Homolka was elected chair-
man of the Union of progressive Jews in Germany. He is also Chairman of the Leo
Baeck Foundation and CEO of the Ernst Ludwig Ehrlich Scholarship Foundation.
Rabbi Homolka belongs to the ,,Jewish-Christian Advisory Board” of the Central
Committee of German Catholics as well as to the Conseil des Sages of the Lux-
embourg School of Religion and Society under the patronage of H.E. Jean-Claude
Cardinal Hollerich SJ.

In 2004 President Jacques Chirac admitted him to the French Legion of Honour.
In 2018 the Polish Council of Christians and Jews named Homolka Cztowiek Po-
jednania.

e-mail: whomolka@geiger-edu.de.



Teologia i Moralno$¢, Volumen 15(2020), numer 1(27)
doi: 10.14746/tim.2020.27.1.07
ORCID: 0000-0003-2153-6886

TOMASZ GWOZDZIEWICZ

Uniwersytet Slaski w Katowicach

Wydziat Teologiczny

Wplyw parafilii na malzenstwo i rodzin¢ — aspekt moralny

W posynodalnej adhortacji apostolskiej Amoris laetitia papiez Franciszek
zwrdcit uwage na fakt, ze wspolczesnie seksualnosé ludzka ulega depersona-
lizacji 1 pelna jest patologii. W matzenstwie moze sta¢ si¢ ona zrodtem cier-
pienia, manipulacji, a takze zdominowania przez ,,zatruwajacego ducha uzyj
iwyrzu¢” (AL, nr 153-154).

Zjawiskiem, ktore wpisuje si¢ w t¢ diagnoz¢ 1 w negatywny sposob wpty-
wa na ludzka seksualnos¢, sa parafilie, a wigc dewiacje seksualne. Wystepuja
one coraz czesciej w przestrzeni spolecznej i dotykaja wielu aspektéw zycia
ludzkiego, maja szczegdlny wptyw na malzenstwo i rodzing, zwlaszcza kiedy
ujawniajg si¢ w trakcie trwania wspolnoty matzenskiej. Istotna wiec staje si¢
analiza tego zjawiska od strony moralnej, gdyz, jak podkresla papiez Franci-
szek, nie wolno ignorowac lub ukrywac¢ zadnych form ,,perwersji i przemocy
seksualnej, ktore sa produktem wypaczonego rozumienia seksualnosci” (AL,
nr 153).

Niniejszy artykul jest proba ukazania wplywu parafilii na Zzycie mat-
zenstwa 1 rodziny. W tak krotkim opracowaniu nie mozna dokonac analizy
wszystkich parafilii 1 zwigzanych z nimi zachowan, postuzono si¢ wigc przy-
ktadami niektérych, by ukaza¢ ich negatywne oddzialywanie na wspolnote
matzenska i rodzinna.

By zrealizowa¢ postawiony cel, najpierw zostang omdéwione zagadnienia
terminologiczne i klasyfikacje dewiacji seksualnych, ktére pomoga w moral-
nej ocenie zjawiska. Potem ukazany zostanie wptyw parafilii na wspolnote
matzenska, a nastgpnie na wspdlnote rodzinng.
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1. Terminologia

Na okreslenie ,,dewiacji seksualnej” uzywa sie takze terminu ,,parafilia”’.
Termin ten pochodzi od greckich stéw mapd — ‘obok’, ‘ponadto’, ‘oprécz’;
oMo — ‘milo$¢’. Zmiang w nazewnictwie tego zjawiska zaproponowato
w 1980 roku Amerykanskie Towarzystwo Psychiatryczne (APA). Zdefiniowa-
to ono ,,dewiacje seksualne jako istotne cechy zaburzen, w ktorych do podnie-
cenia seksualnego konieczne sq dziwaczne obiekty lub akty. Termin dewiacja
zastapiono okresleniem parafilia, a w klasyfikacji choréb Swiatowej Organi-
zacji Zdrowia — terminem zaburzenia preferencji seksualnych” (Lew-Staro-
wicz 2008, s. 82).

W odpowiedzi na zmian¢ nazewnictwa dokonang przez APA niektérzy au-
torzy postuluja stosowanie terminu ,,parafilia”, ktéry w ich ocenie jest termi-
nem bardziej oficjalnym, mniej stygmatyzujacym, a takze czesciej uzywanym
w zachodniej literaturze medycznej, psychologicznej i socjologicznej (Choro-
manska, Mocarska 2009, s. 9).

Termin ,,parafilia” stosowany jest takze w publikacjach teologicznomoral-
nych. Jak podaje Tadeusz Zadykowicz, na okreslenie dysfunkcji zwigzanych
z seksualnoscia, uzywa si¢ terminéw: dewiacja seksualna lub synonimicznego
okreslenia — parafilia; zaburzenie seksualne; zboczenie oraz perwersja. Termi-
ny te stosuje si¢ w zasadzie zamiennie, poniewaz granica znaczeniowa pomie-
dzy nimi jest nieznaczna. W celu podkreslenia szczegodlnie bezwstydnego cha-
rakteru niektorych dewiacji, czyli parafilii, okresla si¢ je mianem perwersji,
ktére to pojecie, w opinii niektorych specjalistow, jest synonimem zboczenia,
a wskazuje na odchylenie od norm w obszarze zachowan seksualnych (Zady-
kowicz 2005, s. 245).

Bardzo trudno poda¢ doktadng definicje parafilii. Na ptaszczyznie me-
dycznej mozna j3 okresli¢ jako ,,odbiegajace od normy praktyki i preferencje
seksualne wobec okreslonych obiektdw: partnera wzglednie jego ekwiwalen-
tow” (Strauss 2015, s. 187).

Akcentujac aspekt etycznomoralny zjawiska, mozna opisa¢ parafili¢ jako
zaburzenie seksualne, ktore ,,polega najczesciej na uzaleznieniu popedu plcio-
wego od niezwyklych, na ogot nieakceptowanych (wg norm etycznych i mo-
ralnych) czynnikéw, ktore musza wystapi¢ do uzyskania pelnej satysfakcji
seksualnej. Jest to zatem forma jednostkowego lub grupowego zachowania,
ktére przez wigkszos¢ cztonkdw danej grupy spotecznej jest postrzegane i de-
finiowane jako odstgpstwo od akceptowanych norm, wzoréw i oczekiwan”.

! Obszerna lista parafilii dostepna jest miedzy innymi: Choromanska A., Mocarska D. (2009),
Dewiacje i przestepstwa seksualne — klasyfikacja, aspekty prawne, Szczytno. Publikacja nie zawiera
jednak homoseksualizmu, ktory w ocenie moralnosci katolickiej uwazany jest za dewiacj¢ seksualng
(KKK 2357).
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Uwalniajac si¢ od niebezpieczenstwa socjologizmu, ktdry jest zawarty w tym
opisie, nalezy uzna¢, ze parafiliami (dewiacjami seksualnymi) sg ,,wszelkie
formy wzglednie statego zaspokajania popedu seksualnego w sposob odbie-
gajacy od normy seksualnej badz od zachowania typowego danej kulturze”
(Zadykowicz 2005, s. 246).

Z uwagi na uwzglednienie zawitosci znaczeniowych, a takze roznic defi-
nicyjnych, w niniejszym opracowaniu czgsciej bedzie uzywane pojecie ,,para-
filia”, co moze przyczyni¢ si¢ do tworczego dyskursu teologii z innymi dzie-
dzinami nauki. W sytuacji, gdy bedzie tego wymagal kontekst, beda uzywane
pojecia ,,dewiacja seksualna”, ,,zboczenie” 1 ,,perwersja”.

2. Rodzaje parafilii i proba klasyfikacji

Wspdtczesnie ludzkie zachowania seksualne charakteryzujg si¢ duzg roz-
norodnos$cig. Analizujac literatur¢ dotyczaca zagadnienia, mozna wyrdznié
ponad 200 rodzajoéw parafilii, od powszechnie znanych, takich jak: pedofilia,
sadyzm, masochizm, fetyszyzm, ogladactwo (voyeuryism), ekshibicjonizm,
zoofilia, nekrofilia, do mniej znanych i rzadziej spotykanych, w ktorych obiek-
tem wywotujgcym satysfakcje seksualng staje si¢ woda, insekty, obiekty sa-
kralne, osoby $piace, pieluszki czy lalki. Bodzcem wywotujacym podniecenie,
a takze zadowolenie seksualne, moga by¢ réwniez czynnosci, takie jak: taniec,
popetnianie kradziezy, podduszanie, powodowanie wypadkéw, nakluwanie
wlasnego ciala. Rozwdj techniki spowodowal nowe typy dewiacji, ktore wy-
korzystuja telefon i Internet, a nalezy do nich migdzy innymi cyberseks, a tak-
ze erotofonia. Nalezy podkresli¢, ze wspodtczesnie nie jest mozliwe stworzenie
pelnej listy parafilii, nie wszystkie bowiem dewiacje zostaty opisane medycz-
nie, a nieustannie pojawiaja si¢ nowe, ktore nie majg znaczenia klinicznego
(Zwolinski 2006, s. 176-180; Lew-Starowicz 2008, s. 83).

O tym, ze lista parafilii nie jest stala i zalezy od wielu czynnikéw, §wiad-
czy fakt, ze homoseksualizm, ktory przez wieki uznawany byt za niedopusz-
czalng forme rozwiazlosci seksualnej majacej swoje zrodto w zaburzeniu psy-
chicznym, zostat usuniety z listy dewiacji, tym samym uznany pod wzgledem
medycznym za normalne upodobanie seksualne. Dokonato si¢ to 17 maja
1990 roku, kiedy Swiatowa Organizacja Zdrowia wykreslita homoseksualizm
z listy chorob i zaburzen (Botoz 1998, s. 126).

Za parafilie wspodtczesnie uznawane sg takze niektore zabawy erotyczne,
takie jak na przyklad: anilingus, bukkake, bondage, kink*. Promowane one sg

2 Anilingus — polega na stymulacji oralnej odbytu drugiej osoby; bondage (‘krepowanie’) — je-
den z partnerow krepuje drugiego za pomoca sznura lub kajdanek. Skrgpowany partner godzi si¢
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przez media, czgsto takze wykorzystywane w kinematografii. W seksuologii
uznawane s za norme, o ile nie stanowig wytacznej formy zaspokojenia sek-
sualnego (Choromanska, Mocarska 2009, s. 18).

Ztozonos¢ zjawiska parafilii 1 ich liczba powoduje, Ze nie tylko trudno opi-
sa¢ wszystkie z nich, ale trudno tez dokona¢ wiasciwej klasyfikacji jakiegos$
zachowania seksualnego jako dewiacji. Problem polega takze na tym, Ze pra-
wo panstwowe, seksuologia, a nawet spoleczenstwo toleruja pewne postawy,
ktore uznawane sg za niedopuszczane z punktu widzenia moralnosci chrzesci-
janskiej. Wszystko wiec zalezy od przyjetej normy. Chrzescijanska moralnosé
ma zasady znacznie wyzsze od tych, ktore obecne s3 w pewnych systemach
prawnych, normach medycznych czy spotecznych (Marcol 1995, s. 181-182).

Parafilie klasyfikuje si¢ wigc w rdézny sposob, w zaleznosci od przyjetej
metodologii oraz dziedziny wiedzy. Wérod nich istnieje kilka klasyfikacji, kto-
re ukazuja, w jaki sposob dewiacje seksualne naruszajg okreslone normy. War-
to przytoczy¢ dwie, ktdre pomoga w moralnej ocenie tego zjawiska.

Pierwszy podzial ukazuje parafilie jako zjawisko, ktdre narusza normy
spoteczne i medyczne. Te pierwsze okreslone sg przez system norm spolecz-
nych danego spoleczenstwa. Przykltadem lamania takich zasad jest powszech-
nie uznawane za dewiacje zjawisko pedofilii, ktore odbierane jest negatywnie
przez spoleczenstwa. W przypadku norm medycznych jako kryterium przyj-
muje si¢ szkod¢ zaréwno dla jednostki wykazujacej parafilig, jak i dla oto-
czenia. Jako przyktad takiego dzialania podaje si¢ sadyzm (Oronowicz 2016,
s. 113).

Druga wazng klasyfikacja jest ukazanie parafilii jako zjawiska powoduja-
cego depersonalizacje 1 destrukcje cztowieka. Zwraca na to uwage Joachim
Piegsa, ktéry podkresla, ze zachowania seksualne w parafilicznym zwigzku
pelne s3 perwersji, niszczg wlasciwy sens wspolzycia, a tym samym wyrza-
dzaja krzywde partnerowi. Prowadza wigec do destrukcji czlowieka, ktorej
stopnie sg nastgpujace: ,,heteroseksualnos¢ — dojrzaty partner ptci przeciwnej,
pedofilia — niedojrzaty partner, homoseksualizm — partner tej samej pici, eks-
hibicjonizm — partner jako statysta, fetyszyzm — namiastka partnera, nekrofilia
— niezyjacy partner, koprofilia — namiastka partnera, mord na tle seksualnym
— partner zniszczony” (Piegsa 2000, s. 279). Parafilia w tym rozumieniu staje
si¢ narzedziem do wykorzystania cztowieka i pozbawienia go integralnosci,
na ktdrg sktadaja si¢ jego uczucia, seksualnos¢, potrzeby i jego ciato. Konse-

podda¢ fantazji erotycznej drugiego, ktory okazuje swoja dominacje i pragnienie zniewolenia dru-
giej osoby; bukkake — to praktyka zawierajaca elementy seksualnego upokorzenia, jest formg seksu
grupowego, podczas ktorego grupa mezczyzn dokonuje ejakulacji na twarz klgczacej badz siedzacej
osoby; kink — polega na przebieraniu si¢ partnerow i wcielaniu si¢ w role np. pielegniarki i pacjenta
lub niemowlaka i niani (doktadniejszy opis: Choromanska, Mocarska 2009).
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kwencja depersonalizacji jest takze btgdne rozumienie seksualnosci i narusze-
nie podstawowych jej kryteriow.

3. Parafilie a zycie malzenskie

Rozpatrujac zagadnienie wptywu parafilii na wspolnote malzenska
w aspekcie moralnym, trzeba wkroczy¢ na ptaszczyzng medyczng i1 spotecz-
ng. Pojawienie si¢ dewiacji w zwigzku matzenskim narusza bowiem nie tylko
normy moralne, ktore wyplywaja z Bozego objawienia, ale takze powoduje
zagrozenie dla zycia i zdrowia czlowieka, ponadto narusza zasady spoteczne,
a nawet prawne, ktore zapewniaja wlasciwe funkcjonowanie spoteczenstwa.

Kluczowym zagadnieniem dotyczacym zachowan dewiacyjnych, czyli pa-
rafilii, jest mozliwo$¢ zawarcia malzenstwa przez osoby majace takie upodo-
bania. Wedlug seksuologéw sklonnosci dewiacyjne nie wykluczaja takiej
mozliwosci, chociaz znacznie j3 ograniczajg. Trudnosci nie dotycza tylko zna-
lezienia odpowiedniego partnera, ale przede wszystkim utrzymania zwigzku
(Ciesielska, Kowalczyk 2010, s. 228).

Zgodnie z przepisami prawa kanonicznego, niektore parafilie wykluczaja
mozliwo$¢ zawarcia waznego malzenstwa. Takim zjawiskiem jest na przyktad
homoseksualizm. Jest on dewiacja, ktora wplywa na niewaznos¢ matzenstwa
z braku przedmiotu zgody malzenskiej. W uzasadnieniach orzeczen sadow
koscielnych o stwierdzeniu niewazno$ci matzenstwa z powodu homoseksu-
alizmu podaje si¢ ponadto brak zdolnosci do przyjecia i przekazania prawa
do ciala, a takze niezdolnos¢ do podjecia istotnych obowigzkow malzenskich
z przyczyn natury psychicznej (Golgbiowska 2012).

Parafilie mogg pojawic si¢ takze w trakcie trwania waznie zawartego mat-
zenstwa. Wplywaja one negatywnie na budowanie relacji migdzy matzonka-
mi, a takze relacji rodzicow do dzieci. Matzonkowie oddalajg si¢ od siebie,
pograzeni we wlasnych trudnosciach nie zauwazaja, ze tworza z rodziny tok-
syczne srodowisko, w ktorym dzieci nie tylko czuja si¢ zagubione, ale takze
probuja szukac przyczyn takiego stanu w sobie (Kadziotka 2011, s. 114).

Negatywny wptyw dewiacji seksualnych na matzenstwo wyraza si¢ w ob-
sesyjnosci w praktykach dewiacyjnych. Polega ona na tym, ze ,,partner nie jest
postrzegany jako calo$¢, ale jedynie jako srodek do osiagnigcia celu, czyli za-
spokojenia seksualnego”. W skrajnych przypadkach porownuje si¢ taki zwig-
zek do masturbacji, ktéra ma za zadanie zaspokoi¢ tylko jedna osobe. Niemoz-
liwe staje si¢ stworzenie zwigzku typu ,,my”, co w istotny sposdb zaprzecza
rozumieniu malzenstwa. Dodatkowo w zwigzku naznaczonym parafiliag wyste-
puje ,,brak pragnienia rozkoszy jako takiej”. Jesli chodzi o zwigzek malzenski,
kontakt plciowy malzonkow ma za zadanie dawac im rozkosz. W przypadku
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pojawiajacych si¢ perwersji ,,zrodtem rozkoszy jest tylko 1 wylacznie reali-
zowanie okreslonych praktyk — brak catosciowego podejscia do partnera, np.
zwracanie uwagi tylko na jego ciato” (Ciesielska, Kowalczyk 2010, s. 229).

W tak podejmowanych dzialaniach nast¢puje swoista depersonalizacja
ludzkiego ciata. Ma ona na celu oderwac seksualnos¢ od osoby i sprawic, ze
cztowiek przestaje by¢ podmiotem, a staje si¢ przedmiotem eksploatacji, a na-
wet swoistej manipulacji. Osoba sprowadzona jest do roli przedmiotu uzycia,
co zaprzecza pojmowaniu meskosci 1 kobiecosci jako daru, ktory moze by¢
takze zrodlem zachwytu nad picknem stworzenia (LdR, nr 19). Dodatkowo
dewiacje seksualne powoduja to, co Jan Pawet II okresla mianem banaliza-
cji plciowosci, kiedy stwierdza, ze ,,wspolczesna kultura banalizuje ptciowosé
ludzka, interpretujac jg i przezywajac w sposob ograniczony i zubozony, od-
noszac ja jedynie do ciata i egoistycznej przyjemnosci” (FC, nr 37).

Istniejaca na plaszczyznie etyki seksualnej norma personalistyczna ,,zabra-
nia postugiwania si¢ osobg jako srodkiem do celu, jakby bezosobowym narze-
dziem; czyli w taki sposob, ktory zaprzeczalby jej osobowemu charakterowi.
Ponaduzytkowy sposob afirmacji osoby ludzkiej wymaga, by w pragnieniu i po-
zadaniu drugiej osoby byly zachowane wtasciwe granice. Niedopuszczalne jest
tutaj usitowanie podporzadkowania sobie osoby ludzkiej, prowadzace do zredu-
kowania jej wartosci osobowych, stawiajace ja na réwni z przedmiotami mar-
twymi, ktérymi mozna nieograniczenie dysponowac¢” (Smolenski 1971, s. 314).

Poszanowanie dla godnosci osoby ludzkiej wyraza si¢ w afirmacji osoby,
to znaczy zdolnosci mitosci osoby ze wzgledu na nig samg. Charakterystyczne
w umiejetnosci afirmacji staje si¢ odniesienie do drugiego, takze na plaszczyz-
nie seksualnej. W afirmacji osoby kluczowa jest bezinteresownos¢ 1 catoscio-
wos¢. Nawet wtedy, kiedy odniesienie do drugiego kierowane jest wartosciami
np. seksualnymi, ekonomicznymi, intelektualnymi, pozostajemy na ptaszczyz-
nie utylitaryzmu. Dopiero afirmacja pozwala na catkowite dostrzezenie warto-
$ci osoby ludzkiej jako bytu cielesno-duchowego (Biesaga 2008).

Pojawiajaca si¢ w malzenstwie parafilia wigze si¢ z przezywaniem jak naj-
wiekszej przyjemnosci na plaszczyznie seksualnej, ktéra zazwyczaj oderwana
jest od prokreacji. Dzialanie takie zaprzecza prawdziwej wizji seksualnosci,
ktdrej istotnym celem jest zrodzenie potomstwa. Stanowi ona wewngtrzng ce-
lowos¢ stosunku seksualnego, bowiem ,,malzenstwo i mitos¢ matzenska z na-
tury swej skierowane sg ku ptodzeniu i wychowywaniu potomstwa” (KDK,
nr 50). Jesli wigc wspotzycie seksualne zachowuje owa celowosé, tym samym
zostaje zachowana moralno$¢ 1 godziwos¢ aktu seksualnego (PH, nr 5). Jesli
oderwie si¢ aktywnos¢ seksualng od wiasciwego celu i zwroci uwage tylko na
przyjemnos¢ zmystowa, a wigc wartos¢ epifenomiczng (towarzyszaca) wspot-
zycia, ktora dla wielu odgrywa pierwszorzednag rolg, pozbawi si¢ akt matzen-
ski wlasciwej mu godnosci i moralnosci (Pabiasz, Pabiasz 2000, s. 167).
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W maltzenstwie, w ktorym wystegpuje parafilia, czgsto akty seksualne moga
przeradza¢ si¢ takze w gwatt zadany wspotmatzonkowi. Jest tak wtedy, kiedy
okreslona aktywnos$¢ seksualna dokonuje si¢ bez jego wyrazniej zgody. Sta-
nowi to nieuporzadkowanie moralne, gdyz ,,wspdtzycie ptciowe narzucone
wspotmatzonkowi bez liczenia si¢ z jego stanem oraz z jego uzasadnionymi
zyczeniami, nie jest prawdziwym aktem mitosci 1 dlatego sprzeciwia si¢ temu,
czego slusznie domaga si¢ tad moralny we wzajemnej wig¢zi migdzy matzon-
kami” (HV, nr 13).

Wplyw parafilii na malzenstwo dotyczy takze btednych postaw seksual-
nych. W literaturze seksuologicznej wyrdznia si¢ kilka, ktére uniemozliwiaja
stworzenie i podtrzymywanie w istnieniu prawidtowego zwigzku. Pierwsza
postawa, ktora si¢ podkresla, jest nieprawidlowe nastawienie do malzonka
1 spoleczenstwa. Uwidacznia si¢ to najwyrazniej w ekshibicjonizmie. Eks-
hibicjonista koncentruje si¢ na sobie. Druga osoba, ktéra stanowi srodek do
podniecenia seksualnego, jest zupetnie przypadkowa, zazwyczaj obca, ale jest
cztonkiem spoteczenstwa. We wspolnocie malzenskiej takie czyny powodu-
ja brak zaufania, wstyd, a przede wszystkim dyskomfort w budowaniu rela-
cji spotecznych, np. w sasiedztwie. Druga btedna postawa jest ,,cigzenie do
okreslonych sytuacji”’, ktore wywotuja podniecenie. Postawa taka utrudnia
przezywanie wspolnoty matzenskiej, gdyz osoba zaburzona dazy do wywo-
tywania okreslonych sytuacji, szuka okreslonych miejsc, przedmiotéw, ktore
daja jej podniecenie. Czasem osoba cierpigca na ten typ dewiacji potrafi zrobi¢
bardzo wiele, by osiagna¢ swoj cel. Powoduje to nieufnos¢ u wspotmatzonka,
a czasem niezrozumienie, ktore jest powodem sytuacji konfliktowych. Kolejna
btgedna postawa seksualna to brak zdolnos$ci do ,,wspolprzezywania z innym
cztowiekiem”, ktdra jest podstawg zgodnosci matzenskiej. Zwigzana jest z po-
stawa wiernosci matzenskiej, ktdra nie tylko jest slubowana, ale powinna by¢
realizowana w matzenstwie. Zaktada ona wylacznos¢ w relacji seksualne;j. Je-
sli tej wyltacznos$ci brakuje, wkrada si¢ nieufnos¢, a czasem niewiernos¢ (Cie-
sielska, Kowalczyk 2010, s. 229).

Kolejnym skutkiem istnienia parafilii w maltzenstwie jest zdrada. Jest tak
wtedy, kiedy parafilie sag zwigzane z innymi, r6znymi od wspotmatzonka oso-
bami. Moze dotyczy¢ ona relacji heteroseksualnej, ale takze homoseksualne;.
Przezywanie zdrady malzenskiej opartej dodatkowo na elementach dewiacji
jest niezwykle trudne, szczegdlnie dla kobiety. Zdrada powoduje, ze kobieta
czuje si¢ nieakceptowana i nickochana. Cze¢sto pojawia si¢ w niej Iek, a takze
swiadomos¢ tego, ze do konca nie zna cztowieka, z ktérym dzieli zycie. Bo-
jac sie odrzucenia, pozostaje w toksycznym zwigzku, zamykajac si¢ na §wiat.
Istnieje takze postawa przeciwna. Tak trudne doswiadczenie moze sprawic, ze
niektdore kobiety bardzo szybko podejmuja decyzj¢ o separacji, a nawet roz-
wodzie (Kadziotka 2011, s. 114).
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Zdrada zadana wspdtmalzonkowi wyklucza wyltacznos¢ w matzenskim
wspoltzyciu 1 staje si¢ zrodtem zranienia, takze wtedy, kiedy probuje sie ode-
rwac zdrade od uczué i sprowadzi¢ ja do czysto biologicznego dziatania. Jan
Pawel II podkresla, ze ,,plciowos¢, poprzez ktdra me¢zczyzna i kobieta oddaja
si¢ sobie wzajemnie we wlasciwych 1 wytacznych aktach matzenskich, nie jest
bynajmniej zjawiskiem czysto biologicznym, lecz dotyczy samej wewnetrznej
istoty osoby ludzkiej jako takiej. Urzeczywistnia si¢ ona w sposob prawdziwie
ludzki tylko wtedy, gdy stanowi integralng cze¢s¢ mitosci, ktdérg mezczyzna i1 ko-
bieta wigza si¢ z sobg az do $mierci. Catkowity dar z ciata bylby zaklamaniem,
jesliby nie byt znakiem i owocem petnego oddania osobowego, w ktorym jest
obecna cala osoba, rowniez w swym wymiarze doczesnym” (FC, nr 11).

Wedhug psychoanalitykéw kazde diugotrwate podejmowanie dewiacyj-
nych czynow na plaszczyznie seksualnej powoduje negatywne skutki dotycza-
ce relacji spotecznych. Mozna z catg pewnoscig przeniesc je takze na matzen-
stwo. Wsrod nich mozna wyliczy¢: ,,niezdolnos¢ do normalnego tworczego
wspoétzycia z ludzmi; trudnosci w kontaktach z przetozonymi; trudnosci w re-
lacjach z osobami plci odmiennej; niezdolno$¢ do tworczej pracy; rozwigzte
zycie; niepeing i nieszczgsliwg egzystencje” (Pabiasz, Pabiasz 2000, s. 168).

Dysfunkcje te dotykaja zaréwno osoby, ktora dopuszcza si¢ zachowan pa-
rafilnych, ale takze, a moze nawet szczegdlnie, wspotmatzonka. Objawia si¢
to poczuciem strachu, czasem nawet wystepujaca przemoca, wszak szereg
dewiacji zwigzanych jest z zadawaniem bolu i wyrzadzaniem krzywdy (ma-
sochizm, sadyzm, raptofilia®). Powoduje to przyzwyczajenie do pewnych za-
chowan i brak kontrolowania ich nawet w stosunku do najblizszych. W takim
rozumieniu parafilia obecna w matzenstwie nie dotyka tylko wspdtmatzonka,
ale takze pozostalych cztonkéw rodziny, szczegolnie dzieci.

4. Parafilie a relacje rodzinne

Zjawisko parafilii dotyka nie tylko relacji matzenskiej. Wplywa ono na
funkcjonowanie catej rodziny, szczegdlnie zas negatywnie oddziatuje na dzie-
ci. Rozny jest stopien tego oddzialywania, od posredniego, ktére dotyka dzie-
ci nie wprost, do bezposredniego, w ktérym dziecko moze sta¢ si¢ obiektem
dziatan seksualnych, jak jest w przypadku pedofilii.

Zwiazane z praktykowaniem parafilii rozluznienie na plaszczyznie seksu-
alnej wigze si¢ z dominacja fizycznej aktywnosci seksualnej u ojcow i matek.
Skutkuje to zatraceniem i zaniedbywaniem obowigzkéw wychowawczych tak
po stronie kobiety, jak i mezczyzny. ,,Czgsta niewierno$¢ malzenska m¢za — ojca

3 Raptofilia to gwalcenie partnerdéw seksualnych.
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faczy si¢ z brakiem glebszych wigzi emocjonalnych z dzie¢mi. Ojciec jest jak-
by nieobecny w rodzinie. Traci niejako instynkt ojcowski. Podobne skutki roz-
wigztosci seksualnej wida¢ w przypadku kobiet — matek. Nadmierna aktywnos¢
seksualna, ktéra dodatkowo wiaze si¢ z praktykowaniem parafilii, powoduje
znaczne ostabienie instynktu macierzynskiego (Augustyn 1998, s. 233-234).
Zaniedbywanie dziecka, ktore jest wynikiem pojawiania si¢ zle rozumianej
seksualnosci rodzicow, powoduje dodatkowo ,,zty klimat”, w ktérym wzrasta
dziecko. Ma to wplyw na formowanie si¢ u dziecka niewlasciwej wizji sek-
sualnosci. Czesto wychowanie seksualne jest kojarzone z przekazaniem odpo-
wiedniej informacji na temat ludzkiej ptciowosci. Trzeba jednak podkresli¢, ze
istotniejszy jest wlasciwy przyklad rodzicow, ktorzy pokazuja, w jaki sposob
przezywaé mitos¢ malzenska, z ktorej rodzi si¢ mitos¢ rodzicielska. Ma to ol-
brzymi wptyw na wtasciwe ukierunkowanie dziecka i jego calosciowy rozwoj,
a szczegdlnie rozwdj na plaszczyznie seksualnej. Istnieje wigc niebezpieczen-
stwo, ze zaburzona relacja seksualna rodzicéw, spowodowana zachowaniami
dewiacyjnymi, moze niewlasciwie uksztattowaé¢ w dziecku sfere seksualnosci
1 sprawié, ze przejmie ono negatywne wzorce zachowan (Augustyn 2008, s. 15).
Parafilie maja takze negatywny wpltyw na model wspotczesnej rodziny.
Jest to spowodowane brakiem poczucia zgorszenia, charakterystycznym dla
obecnych czasow. Wspdtczesnie istnieje tendencja do przyjmowania za wia-
sciwe zachowan, stow, obrazéw, ktdre niosg ze sobg niewlasciwy przekaz mo-
ralny. Stopniowe oswajanie z nagoscia, pochwalanie cudzotdstwa i niewier-
nosci, a nawet czynow homoseksualnych, ktére obecne sg w praktykowaniu
dewiacji seksualnych, maja negatywny wplyw na formowanie obrazu rodzi-
ny opartej na sakramentalnym zwiazku matzenskim. Nie tylko u dziecka, ale
takze u pozostalych cztonkow rodziny zachowania patologiczne moga na po-
czatku wywotywa¢ konflikt sumienia 1 sytuacje konfliktowe na plaszczyznie
migdzyosobowej, jednak z czasem moze to doprowadzi¢ do oswojenia i petnej
akceptacji niewtasciwych zachowan seksualnych (Kadziotka 2011, s. 114).
Wielkim nietadem moralnym jest pedofilia. Czyny o tym charakterze
moga mie¢ miejsce w rodzinie a ich sprawcami sg rodzice badz inni cztonko-
wie rodziny (Bochenski 2015, s. 113). Kazimierz Pospiszyl zauwaza nie tylko
destrukcyjnos¢ pedofilii na ptaszczyznie spotecznej, ktore to dziatanie stanowi
przestepstwo, ale zwraca uwage na niezwykla perwersj¢ takiego zachowania.
Polega ona na tym, ze dziecko w czasie swojego rozwoju kieruje si¢ w natu-
ralny sposob do rodzicéw lub 0sob ze swojej rodziny. Szereg tych zachowan
ma charakter bliskosci, wynikajacy z kontaktu z cialem rodzica lub bliskiej
osoby. Sg to formy aktywnosci, ktore wptywaja na jego rozwoj, poczucie bez-
pieczenstwa. Jest to zachowanie naturalne. Zachwianie jednak tej harmonii,
ktora istnieje w stosunkach dorostych i dziecka, a takze nadanie jej charakteru
seksualnego jest nietadem moralnym. Jest perwersja, ktéra wykorzystuje nie-
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winnos¢ 1 zaufanie dziecka. Dziatanie takie nie tylko pozbawia dziecko ,,nie-
seksualnych form przygotowania do dojrzatych i satysfakcjonujacych kon-
taktow seksualnych, lecz takze burzy misternie zbudowany system wartosci
moralnych dziecka” (Pospiszyl 2008, s. 58).

Pedofilia jest grzechem, ktory stanowi pogwatcenie integralnosci fizycz-
nej 1 moralnej dziecka, a takze pogwatcenie odpowiedzialnosci wychowaw-
czej (KKK 2389). Odpowiedzialnos¢ za wychowanie, takze seksualne, spo-
czywa szczegoblnie na rodzicach. Pole tej odpowiedzialnosci jest szerokie. Jest
to odpowiedzialnos¢ najpierw za wlasny rozwoj seksualny, a takze za rozwoj
seksualny swoich dzieci. Rodzice powinni to czyni¢ w taki sposob, aby po-
zna¢ poprawne, a wiec godne osoby ludzkiej wzorce zachowan seksualnych
akceptowanych spotecznie i religijnie. Powinni oni dawaé¢ wskazowki nie tyl-
ko stowem, ale przede wszystkim wolnoscia od wszelkich przejawdw parafilii
(Zwolinski 2006, s. 181).

5. Whnioski i zakonczenie

Nalezy podkresli¢, ze zjawisko parafilii ma bardzo zlozony charakter.
Zwigzane to jest z pojawianiem si¢ coraz wigkszej liczby dewiacji seksual-
nych, ktore nie zostaly ujete w klasyfikacji medycznej czy socjologicznej.
Z pomocg przychodzi tutaj moralnos¢ chrzescijanska; na podstawie okreslo-
nych w niej niezmiennych kryteriow mozna ocenic, czy jakies seksualne dzia-
tanie jest godziwe czy tez nie.

Obecnie istniejace parafilie z cata pewnoscig majg negatywny wpltyw na
wspolnote matzenska, powoduja glebokie spustoszenie w relacji matzenskie;j,
czesto doprowadzajac do jej rozpadu. W relacji seksualnej wspotmatzonkow
wywolujg nieufnos¢, brak poczucia bezpieczenstwa, naruszajg takze celowos¢
aktu matzenskiego i godnos¢ osobowa matzonkow.

W relacji rodzinnej dewiacje seksualne maja szczegdlnie negatywny
wplyw na dzieci. Sg przyczyng nie tylko niewlasciwego klimatu do wycho-
wania seksualnego dziecka, ale takze narazaja je na brak opieki ze strony
rodzicoéw, ktérzy stawiaja aktywnos¢ seksualng ponad wychowanie. Dziec-
ko wzrastajace w rodzinie naznaczonej parafilig narazone jest na zgorszenie,
uksztattowanie w nim niewlasciwych wzorcow zycia seksualnego, a czasem
nawet na wykorzystanie seksualne.

Ujawniajace si¢ w trakcie trwania malzenstwa zachowania parafilne moga
stanowi¢ wielkg probe dla matzonkow. Stanowia one nieuporzadkowanie mo-
ralne, ktore powinno zosta¢ przezwyci¢zone, by we wlasciwy sposob budowac
wspolnote matzenska oparta ma mitosci i wiernosci. Pomocna w tym wzgle-
dzie jest specjalistyczna terapia, a takze nieustanna praca nad soba.
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Istnienie parafilii r6znie oceniane jest przez cztonkdw spoleczenstwa. Jed-
ni uznaja jakie$ dziatanie za odstepstwo od normy, inni juz nie. Wiele zalezy
od przyjetego swiatopogladu i norm, ktore z niego wyrastajg. Dla chrzescija-
nina najwazniejsze s3 normy, ktére zawarte s3 w Bozym objawieniu, i to one
powinny stanowi¢ dla niego podstawe postepowania i oceniania wszelkich
zjawisk.

THE INFLUENCE OF PARAPHILIAS ON MARRIAGE AND FAMILY —
MORAL ASPECT

Summary

The article presents the issue of paraphilias, i.e. sexual deviations and their impact
on marriage and family. Paraphilias are becoming increasingly frequent in the social
space and violate numerous norms, in particular moral ones. They are very dangerous
acts for marriage and family. In the marital life they cause sexual desolation and often
lead to its breakdown. In the family relationships, they lead to depravation and pose
the risk of sexual abuse of the children as well.

Keywords: paraphilia, sexual deviation, marriage, family
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Psychiczno-moralne i spoleczne skutki pornografii

We wspoélczesnym $§wiecie nowoczesne techniki informatyczne spowodo-
waly konsekwencje, ktore dostrzegali tylko nieliczni. Nadmiar informacji, do
ktérych mamy swobodny dostep, nie uczynil nas lepiej w nich zorientowany-
mi, jak si¢ wezesniej wydawalo. Raczej zamykamy si¢ w bankach informacyj-
nych z emocjonalnie napedzanym wyborem, co jest stluszne, a co nie. Stanowi
to pole wszelakich manipulacji, czego polityka jest najlepszym dowodem. Ta
warstwa jest jednak postrzegana powszechnie, lecz nie zmienia to faktu, ze
podatnos$¢ na nig nadal ma miejsce. Istnieje tez obszar stabo postrzeganych
manipulacji catymi spotecznosciami, majacy charakter inzynierii spolecznej,
niedostrzeganych lub ignorowanych, a zarazem pozostajacych poza obszarem
rozumienia, w czym uczestniczymy. Jezeli czytamy cele brzegowe u niezyja-
cej juz amerykanskiej feministki w nurcie gender — Shulamith Firestone, to
twierdzenie o koniecznosci ,,zniszczenia rodziny i zastgpienia jej polimorficz-
nymi grupami ludzi swobodnie uprawiajacymi seks ze zlikwidowaniem szko-
dliwego tabu homoseksualizmu i kazirodztwa” (por. Sroda 2009, s. 132-134)
moze budzi¢ jedynie usmiech na twarzy. Wszak zyjemy w spoteczenstwie
o chrzescijanskich korzeniach i takie rozwiazania spoteczne sg nieakceptowal-
ne. Jednak analiza §wiata pornografii doprowadza do odkrycia, ze zamierzenia
te sg realizowane w obszarze seksualnosci cztowieka, a pornografia stanowi
jedno z narzedzi prowadzacych do osiagnigcia wiasnie tych, wydawato by sie,
nierealistycznych celow, na sposob nieodwracalny. Poczatkowo zacheta, a da-
lej utrwalenie potrzeby wyuzdania seksualnego to proces w zasadzie nieod-
wracalny. Jezeli w dodatku uczynimy to dzieciom, to jest to proces nieodwra-
calny.

Sa osoby, ktoére slusznie nazywaja pornografie epidemia XXI wieku. Por-
nografia definiowana jest jako wizerunek osob lub rzeczy o charakterze jed-
noznacznie seksualnym. Jest tworzona intencjonalnie, celem wywotania
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podniecenia seksualnego u odbiorcy. W tym ujeciu jest obecna w przestrze-
ni publicznej, odkad cztowiek nauczyt si¢ postugiwa¢ symbolem. W zasadzie
obrazowanie aktu seksualnego towarzyszy cztowiekowi od zarania dziejow.
Problem mamy jednak z pornografia wspotczesnie dystrybuowang przez In-
ternet za pomoca szybkiego transferu, bo taka jest przedmiotem niniejszych
rozwazan. To zupeknie inna pornografia i to ona stanowi problem. Ludzie wy-
chowani w potowie XX stulecia na nosnikach znanych ze swojej mtodosci nie
sa w stanie dostrzec zagrozenia. Wspdtczesna pornografia zlewa im si¢ z ta
dawng. Podobienstwo powoduje wrazenie, ze mamy do czynienia z tym sa-
mym zjawiskiem. Tutaj trzeba wyraznie powiedzie¢, szybki transfer interneto-
wy, do jakiego mamy powszechnie dostgp, zmienit wszystko, co jest zwigzane
z pornografia, szczegodlnie jesli chodzi o jej szkodliwos¢ dla konsumenta.

Ta cecha pornografii stanowi putapke dla jej odbiorcow. Nastapita trudna
do uchwycenia zmiana. W powszechnej swiadomosci istnieje przekonanie, ze
nic nowego si¢ nie wydarzylo. Przeciez pornografia zawsze byta obecna i nic
si¢ nie dziato. Ludzie nadal kochaja si¢, pisza wiersze, zaktadaja zwigzki mat-
zenskie. Jednak nie jest to prawda. O tym, co si¢ wydarzyto, dowiadujemy si¢
dopiero teraz. To, ze dystrybucja pornografii przez Internet ma na cztowieka
toksyczny wplyw, nie jest latwo zaakceptowac. Aby to zrozumieé, potrzeba
minimum wiedzy o neurofizjologii mézgu. Ta wiedza powszechnie nie jest
znana i tutaj kolo si¢ zamyka. Zgadzamy si¢ na konsumpcje trucizny, a tym,
ktérzy nas przed tym przestrzegaja, po prostu nie wierzymy. Obecnie porno-
grafia dystrybuowana przez Internet jest:

dostgpna w kazdym momencie

bardzo stymulujaca

hiperrealistyczna

odlegta od rzeczywistych doswiadczen seksualnych.

Nieograniczona dostgpnos¢ to co$ wiecej. To takze niskie koszty lub ich
brak. Konsument moze po nig si¢gac, kiedy tylko zechce. Smartfony to tak-
ze mate komputery z mozliwosciag swobodnego ogladania filmow. Poniewaz
pornografia stanowi zrodto stymulacji seksualnej, jest wigc czynnikiem zmie-
niajacym nastroj konsumenta. Czynniki, takie jak alkohol, narkotyki, hazard,
zajadanie 1 inne konsumowane dla poprawy nastroju, przegrywaja z nig wtasnie
pod wzgledem dostepnosci. Odrgbnym zagadnieniem jest dostep dzieci do por-
nografii. Jest nieograniczony. To swoista tragedia, ale tez dowod na utrate in-
stynktu samozachowawczego catych spotecznosci. Jestesmy na wojnie ideolo-
gicznej, o ktorej trwaniu nie wiedzieliSmy zbyt dtugo. Dzisiaj cale rzesze ludzi
zostaly zrekrutowane, aby walczy¢ o jakze stuszng tolerancje, wspotczucie wo-
bec mniejszosci. Ludzie ci popieraja zmiany spoleczne i nie zdaja sobie sprawy
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z tego, w czym naprawd¢ uczestniczg. Powiedzenie im, ze partycypuja w bu-
dowie nowego czlowieka, nowego spoteczenstwa, wywotuje agresj¢. Na tej
wojnie mamy powszechny dostep do pornografii zmieniajacej neurofizjologicz-
ne stosunki w mdzgu cztowieka (Zatorre, Fields, Johansen-Berg 2012, s. 528-
-536). Ten dostep trwale modyfikuje sposob myslenia konsumenta oraz jego
reakcje emocjonalne wobec tak waznych elementdw cztowieczenstwa, jak re-
lacja z drugim cztowiekiem. Stanowi to wazny element, moze nawet kluczowy.
Pornografia jest bardzo stymulujaca. Tutaj wiasnie tkwi istota sprawy. Do-
tychczasowa pornografia rozpowszechniana na nosnikach VHS, DVD, pendri-
ve nie byla w stanie dostarczy¢ do zmystow cztowieka takiej ilosci bodzcoéw
w jednostce czasu jak ta internetowa, gdzie natychmiastowa zmiana planu
(inny film) dostarcza bodzcéw w ilosci ponadstandardowej. Cztowiek od ty-
siecy lat nie miat z tym do czynienia. Stad nie powinno dziwi¢, ze mozg czlo-
wieka ulega przebudowie w czasie konsumpcji pornografii w ilosciach tok-
sycznych. Zaklada sig, ze jest to dwa razy w tygodniu i cze$ciej'. Mozg uczy
si¢ funkcjonowania w nowej rzeczywistosci. Jest to problem, poniewaz, aby to
zrozumie¢, trzeba minimum wiedzy o neurofizjologii mézgu, a wiedza ta wy-
pelniona zostata odkryciami lat 1990-2019. Nie ma wigc jej w Swiadomosci
powszechnej. Hiperstymulacja, czego dowiedziono nowoczesnymi metodami
obrazowania mdzgu cztowieka, prowadzi do zwigkszenia podazy dopaminy
w uktadzie nagrody w mozgu ludzkim, a to poczatek zmian. Jezeli doprowa-
dza one do uzaleznienia, to mamy zespol kompulsywny (czynno$ci przymu-
sowych), zespot zniewalajacy cztowieka. Jednakze umyka nam to, ze bez uza-
leznienia nasz system wartosciujacy, ktory rozroznia, co jest dobre, a co zle,
czyni to zupelnie inaczej niz pod wplywem pornografii. W przypadku uzalez-
nienia od niej inaczej zaczynamy oceniac, co jest dopuszczalne, a co nie jest,
czym jest relacja z kobietg czy z me¢zczyzng. Wszystko si¢ zmienia wewnatrz
cztowieka. Tak zwane parady rownosci mogg ztosci¢, budzi¢ nawet obrzydze-
nie. Jednak docenmy ich obecno$¢ w przestrzeni publicznej, bo to one wia-
snie pokazuja sformatowanego cztowieka przysztosci. Mozemy przyjrze¢ si¢
1 odnies¢ do tego kierunku zmian. Wydaje sie, ze ludzie ci, pokazujgc swiatu
swojg pokiereszowang seksualnos¢, informuja nas o tej swoistej formacji no-
wego cztowieka. Do zrozumienia tego zjawiska niezbedne staje si¢ zrozumie-
nie zmian w kulturze w obszarze komunikacji, gdzie zamiast komunikatéw
werbalnych obecnie kultura komunikuje si¢ obrazem. W tym wtasnie ujgciu
obrazy z ulicy w trakcie parad réwnosci sg zbiezne z obrazami pornograficz-
nymi w aspekcie likwidacji intymnosci jako wartosci kulturowo pozadane;.

! Powszechnie uwaza sie, ze czesta konsumpcja pornografii to jej codzienne, nawet kilka razy
dzienne uzycie dla celow stymulacji seksualnej. Tak czgsta ekspozycja stanowi o wyjatkowo tok-
sycznym wplywie na mézg.
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Nierealnos¢ tresci to wazny element pornografii. W zaktadkach dla przy-
ktadu ,,mother fuck”, ,,mom and son” i innych tego typu w tresci przekazu
zawarta jest sugestia, ze matki marzg o wspotzyciu seksualnym ze swoimi sy-
nami. Czy tak jest w realnym $wiecie? To pytanie retoryczne. Nalezy wiec
zadaé pytanie, jakie ma znaczenie utrwalenie takich potrzeb z obsesyjnym ich
pojawianiem si¢ w kontekscie podniecenia seksualnego. Praktyka kliniczna
pokazuje, ze przy nieskutecznych prébach realizacji w realnym $wiecie po-
zostaje tylko przestrzen wirtualna. Tak wlasnie wytwarza si¢ zjawisko eks-
kluzywnosci bodzca (Gola i in. 2016, s. 402). Tylko pornografia jest w sta-
nie gratyfikowa¢ cztowieka. Kazdy inny bodziec seksualny staje si¢ martwy.
Brak gratyfikacji w realnym $wiecie poparty jest zmianami morfologicznymi
w uktadzie motywacyjnym w korze przedczotowej mdzgu cztowieka — konsu-
menta pornografii (Kowalewska i in., s. 255-264). W kolejnej fazie konsument
traci kontakt z rzeczywistoscia i zaczyna prezentowa¢ zachowania dewiacyjne
w realnym swiecie. Wydaje si¢, ze to wlasnie uczestnicy parad rownosci po-
kazuja, jakie zachowania nieuchronnie moga si¢ pojawi¢ u konsumenta por-
nografii. Grozy dodaje fakt, ze to jest wiasnie portret czlowieka przysztosci,
cztowieka w ateistycznym raju, jaki jest budowany.

Pornografia w swiadomosci powszechnej postrzegana jest jako cos$ niewin-
nego. Przywotane ponize] wypowiedzi pacjentdéw nie pozostawiaja miejsca
na zludzenia: ,,wszechobecne i wszyscy ogladaja”, ,,jest dobre dla zdrowia”,
,pozwala roztadowa¢ napiecie seksualne”, ,,przez to jest mniej dewiantow”,
»pozwala wzbogaci¢ seks matzenski”, ,,jest bezpieczng forma roztadowania”,
,.jest alternatywng drogg roztadowania napiecia™.

Gdy to analizujemy, pojawia si¢ nieuchronnie problem skrzywien po-
znawczych (Brand i in. 2018, s. 104), ktorym ulega okreslony odsetek spote-
czenstwa. Termin skrzywienie poznawcze pochodzi z psychologii, z jej dzia-
tu zajmujacego si¢ funkcjami poznawczymi mdzgu cztowieka. Najprosciej
skrzywienie lub — bardziej ogolnie — btad poznawczy to nieracjonalne postrze-
ganie rzeczywisto$ci. Wyniki badan populacji mezczyzn w Polsce mdowia, ze
96% z nich w roku 2018 miato kontakt z pornografia. To pokazuje prawde
o tym, gdzie si¢ znajdujemy jako spotecznos¢. Walka ideologiczna na tym eta-
pie jest przegrana. Pornografia, a wtasciwie powszechne korzystanie z niej,
jest znaczaca sktadowa tej przegranej walki. W 2002 roku kontakt z pornogra-
fia w ciagu catego zycia deklarowato 87,9% me¢zczyzn, a z pornografia w In-
ternecie 36,6%. W roku 2016 byto to juz 97,4% mezczyzn, z czego 97,1%
korzystato z pornografii internetowej (Sun i in. 2016, s. 983-994).

2 W trakcie pracy terapeutycznej autora tego typu tresci pojawiaja sie w wypowiedziach osob
uzaleznionych.
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Jaki wigc ten cztowiek przysztosci ma by¢? Postuzmy si¢ cytatami opisu-
jacymi, kim jest kobieta, wzigtymi wprost z filméw pornograficznych. Kobie-
ty to: worki na spermg¢, rury do dymania, kanapki, milfetki (mamuski), mokre
cipki, swieze dupencje, napalone stare pizdy, gorace szpary, skosnookie zdzi-
ry, niegrzeczne uczennice i wiele innych podobnych. Mozna tez wystuchad
opinii, np. ,,dobrze wiemy, czego chcesz i dokladnie to ci dajemy. Laseczki
posuwane™. Taki wlasnie obraz kobiet zachowuje si¢ w $wiadomosci konsu-
menta pornografii. Przemoc wobec nich zawarta jest w 80% obrazéw porno-
graficznych (Bridges 2010).

Nie dziwi chyba fakt, ze to powoduje liczne problemy relacyjne. Kobie-
ty oczekuja, ze ich partnerzy beda dostrzegali ich podmiotowos¢ charaktery-
styczng dla cztowieka. Nie chcg by¢ ,,rurami do dymania”, a mimo to uczest-
niczg w paradach réwnosci. Jak wytlumaczy¢ tym kobietom, ze aby zobaczy¢,
co si¢ dzieje, powinny przesta¢ wspotczu¢ innym, bo na wspolczuciu wihasnie
opiera si¢ strategia animatordw zmian spotecznych, w jakich uczestniczymy?
Jak przesta¢ wspotczu¢ tym, ktorzy z wykluczenia stworzyli sobie zrédto
dochodu? To wydaje si¢ awykonalne. Wiasnie tu tkwi problem, bo chociaz
kobieta nie chce sta¢ si¢ ,,workiem na sperm¢”, zapewne nieswiadomie po-
piera zmiany prowadzace do uprzedmiotowienia przedstawicielek swojej pici.
W nowym $wiecie juz nie b¢dzie budzacg szacunek matka, a ,,goraca szparg”.
Jak bardzo problem ten jest widoczny, pokazat ostracyzm medialny, jaki spo-
tkal arcybiskupa Jedraszewskiego po jego wypowiedzi o ,teczowej zarazie”.
Stowa te dotyczyly zapewne antywartos$ci, jakie promuja tak zwane parady
rownosci. Jednak, jezeli zauwazymy, ze parady te ukazuja cztowieka przyszto-
$ci, to w tym miejscu pornografia oraz ruch umownie nazwany LGBT schodzg
si¢ w jednym miejscu.

Pornografia to zjawisko o zasiggu Swiatowym.

e Tylko z jednego, najpopularniejszego serwisu dystrybuujacego porno-
grafie internetowa w 2017 roku korzystato dziennie okoto 81 mi-
liondw o0s0b.

e Roczna liczba odwiedzin to 28,5 miliarda.

e Suma czasu wszystkich dostgpnych filméw pornograficznych to tacz-
nie 68 lat.

e [los¢ przestanych danych podczas ich ogladania to 3732 petabajty
(Gola 2018).

Mozemy to nazwa¢ doswiadczeniem na wspotczesnym cztowieku. Swia-
towy zasigg zjawiska nie pozostawia ztudzen co do konsekwencji spotecznych

3 Tresci ogdlnie dostepne na stronach publikujgcych obrazy pornograficzne.
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konsumpcji pornografii. Poprzez zmiany w mozgu cztowieka ma silnie uza-
lezniajacy wptyw. Skok dopaminy w uktadzie nagrody jest ponadstandardo-
wy. Badania jednoznacznie pokazuja zjawisko tak zwanej neuroplastycznosci
moézgu, czyli zdolnosci do zmiany swojej morfologii (budowy) poprzez sty-
mulacje silnymi bodzcami zmieniajagcymi emocje, a wptywajacymi na uktad
nagrody (Voon 1 in. 2016).

Przy dzisiejszych mozliwosciach technicznych jesteSmy w stanie ustali¢
poziom dopaminy — neuroprzekaznika w uktadzie nagrody w mozgu ludzkim
(grzbietowo-boczna kora przedczotowa, brzuszne prazkowie i kora przed-
czotowa) — w stanie pobudzenia okreslonymi bodZzcami chemicznymi czy tez
wzrokowymi.

Im wiekszy i czestszy skok dopaminy w mézgu,
tym wieksze ryzyko uzaleznienia.
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Okazuje si¢, ze pornografia w swojej wspodtczesnej formie prowadzi do
uzaleznienia od tego rodzaju bodzcéw u przynajmniej 11% konsumentéw
(Gola i in. 2017). Nie oznacza to zarazem braku zmian w sposobie myslenia,
odniesienia wewnetrznego do wlasnego podniecenia, wyboru obiektu seksual-
nego czy w aparacie definiujacym dobro i1 zlo 1 w innych obszarach cztowie-
czenstwa. Zmiany te sg obecne, natomiast roznica wynikajaca ze stanu uza-
leznienia konsumenta polega na utracie kontroli nad wtasnym zachowaniem.
Zespot obsesyjno-kompulsywny, jaki towarzyszy uzaleznieniu si¢ od porno-
grafii, nie rdzni si¢ od zmian, jakie towarzysza innym uzaleznieniom, zwlasz-
cza jezeli chodzi o uktad nagrody oraz system motywacji w mozgu. Oczywisty
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jest w tej sytuacji deficyt empatii i wspotczucia, co zawsze ma miejsce u 0sob
uzaleznionych, przeorientowanie motywacji do dziatania oraz inna formula
funkcjonowania pamigci operacyjnej w mozgu. To w nastgpstwie stanowi zro-
dlo spadku produktywnosci osdb uzaleznionych, ich niewielkg kreatywnosc,
trudno$ci w koncentracji, zaburzenia pamieci (Valkenburg, Peter 2008), ktore
sa obecne w zespole uzaleznienia od pornografii. Prowadzi to do zjawiska po-
jawienia si¢ cyklu uzaleznieniowego, ktory charakteryzuje si¢ okresami po-
budzenia, tak zwanego acting-out, z okresami ciszy 1 spokoju. Cykl ten ma
podstepna wartos¢. W okresie ciszy i spokoju osoba uzalezniona utwierdza si¢
w przekonaniu, ze wszystko jest w porzadku. ,,Poradzilem sobie z natogiem,
skoro mogtem przesta¢”. Nic bardziej mylnego, choroba toczy si¢ dalej (mate-
riat wlasny autora). W kalendarzu zapisuje kolejny dzien pobudzenia poprze-
dzonego charakterystycznym dla osoby wyzwalaczem.

Etapy cyklu natogowego

ﬁ Acting out

(wytadowanie)

Przygotowanie Zal
Wyzwalacz Odbudowa

-

Uspienie

Niezmiernie interesujacym faktem jest brak obecnosci choroby w Mie-
dzynarodowym Spisie Chordb (ICD-10), ktora przedstawiona by byta zgodnie
z zespolem opisanym jako uzaleznienie od pornografii. Poniewaz klasyfikacja
ta stanowi zrodto prawa medycznego, to oznacza, ze chociaz choroba istnieje,
powoduje cierpienie, leczenie jej odbywa si¢ w kwalifikowanych osrodkach,
to jednak ,,szanowne” grono ustalajace tres¢ tej klasyfikacji nie byto sktonne
uzna¢ dotychczas tego zjawiska za chorobe i dlugie lata nie chciato jej do-
strzec. Dopiero wobec masowosci uzaleznien w skali swiatowej w nowe;j kla-
syfikacji, ktora wejdzie w zycie, zespdt kompulsywnych zachowan seksual-
nych zostat dookreslony. Nieuchronnie przypomina to komisje senacka pod
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przewodnictwem Henry’ego Waxmana, senatora z Kalifornii, przed ktora
producenci tytoniu pod przysiega ktamali, ze nikotyna nie uzaleznia palaczy.
Podobnie byto takze w przypadku tabletek na kaszel z heroina, ktore produko-
wat Bayer, tabletek na odchudzanie z amfetaming i innych wyjatkowo szkodli-
wych produktéw aplikowanych ludziom z checi zysku przez ubiegte lata.
Klasyfikacja ICD-11 bedzie dopiero wprowadzona od stycznia 2022 roku.
Do tego czasu w swietle prawa medycznego uzaleznienia od pornografii leczo-
ne s3 w zasadzie nielegalnie, natomiast jej propagatorzy maja alibi — przeciez
uzaleznienia od niej nie ma. Ze smutkiem nalezy tutaj przywotaé — , latwiej
wielbladowi przejs¢ przez ucho igly niz bogatemu wejs¢ do Krélestwa Boze-
g0” (Mt 19,4). Prawdziwos$¢ tych stow jest w tej sytuacji szczegdlnie widocz-
na. W danych zaprezentowanych w roku 2015 na konferencji w Sejmie RP
amerykanscy badacze pornografii méwili o miliardowym interesie, w ktorym
w kazdej minucie producenci pornografii zarabiaja kilkadziesiat tysiecy do-
laréw (Sejm RP 2015). To moze ttumaczy¢ wybidrczg Slepote ,,szanownych”
gremiow z WHO, ktdre nie byly dotad w stanie dostrzec problemu z uzalez-
nieniem. Szczesliwie nauka jeszcze si¢ nie poddata w tym sporze pomiedzy
interesem bogatego a szkoda jednostki. Badania nad uzaleznieniem od por-
nografii, szczegolnie prowadzone po roku 2000, jednoznacznie pokazaty bez-
miar patologii mozgu u 0séb uzaleznionych. Badania obecnie prowadzone s3
na poziomie molekularnym, a ich wyniki pozwalaja juz méwi¢ o przewlektej
chorobie m6zgu u osoby uzaleznionej. Pojawiaja si¢ tez coraz bardziej wstrza-
sajace informacje na ten temat. Chocby ta o stwierdzanej mniejszej ilosciowo
warstwie istoty szarej w mozgu osob z uzaleznieniem od pornografii (Gola
2018). Nauka nie odpowiedziata jeszcze na pytanie, czy stan ten poprzedza
uzaleznienie i sprzyja mu, czy jest to konsekwencja, czy tez oba zjawiska maja
miejsce. Jednak wymowa stwierdzanego faktu jest wstrzasajgca. Nauka ma
wiele jeszcze do odkrycia w ramach badania istoty przewleklej choroby mo-
zgu, jaka konsumpcja pornografii powoduje u niektérych osob. Trudno jednak
nie wspomnie¢, ze nadchodzi epoka relatywizowania wszystkiego, nauki tez.
Szalenstwo, jakie pojawito si¢ w zwigzku z okreslaniem plci cztowieka, ktére
wbrew nauce w dowolny sposob buduje w ludziach przekonanie o istnieniu
kilkudziesieciu pici, nie wrézy niczego dobrego. Moze tak by¢, ze badacze
dowiedzg si¢, co zachodzi w mdzgu osoby uzaleznionej, lecz nikt juz nie be-
dzie chciat o tym stucha¢. Juz teraz na wykladach o szkodliwos$ci pornografii
pojawiaja si¢ osoby propagujace neomarksistowskie wybryki umystu, jak cho-
ciazby mnozenie nieistniejagcych w $§wietle nauki niezliczonych pici cztowie-
ka, a osoby skazone mysleniem zgodnym z promujgcymi obecnie permisywne
wychowanie seksualne, tak zwanymi, srodowiskami LGBT kompletnie nie
sa zainteresowane szkodliwos$cig pornografii. Logiczng konsekwencja skaze-
nia nig w okresie adolescencji jest to, ze wigkszos¢ jej konsumentow, ktorych



PSYCHICZNO-MORALNE I SPOLECZNE SKUTKI PORNOGRAFII 129

pierwszy kontakt z nig przypada pomigdzy 12-14 rokiem zycia, w dorostym
zyciu bedzie wyznawaé liberalne poglady. Pornografia formatuje czlowieka
w taki sposob, ze juz jako dorosta osoba odrzuci posiadang wiedz¢ na rzecz
napedzanych emocjonalnym podglebiem pogladéw, zgodnych z wczesniej
utrwalonymi potrzebami.

Konsekwencje konsumpcji pornografii bywaja rozmaite w réznych ptasz-
czyznach ludzkiej aktywnosci. Dotycza zdrowia seksualnego i przejawiaja
si¢ w postaci: dysfunkcji seksualnych (dla przyktadu moga to by¢ zaburzenia
wzwodu, wytrysku), problemoéw relacyjnych, rozpadu zwigzkéw, trudnosci
osobistych (deficytu produktywnos$ci zauwazanego w pracy), zaburzen nastro-
ju (depresji) i wielu innych®.

e Pornografia redukuje zdolnos$¢ do mitosci.

e Pornografia redukuje potrzebe budowania wigzi, zastgpujac je potrze-
bami promiskuityzmu, czyli wytacznie redukcji napigcia poprzez seks.

e Pornografia powoduje narastanie potrzeb seksualnych z uzyciem prze-
mocy seksualne;.

e Pornografia czyni uzaleznionego cztowiekiem samotnym posrod thu-
mu.

e Pornografia redukuje potrzebg zaktadania rodziny.

e Pornografia sprzyja postawom z presja na zmiany norm kultury na pa-
sujace do uzaleznienia (prawo, obyczajnos$¢, moralnosé, religia).

e Zwielokrotnia liczbg 0sob dotknietych dewiacjami seksualnymi.

Wszystkie te konsekwencje narastaja powoli, niemalze niezauwazalnie.
Jezeli na poczatku drogi konsumenta informuje si¢, ze jest narazony w przy-
sztosci na pozadanie seksualne dziecka, to z pewnoscig odpowie, ze nie jest to
mozliwe. Jednak w praktyce opiniowania sgdowego pornografia ma coraz bar-
dziej stwierdzang przyczynowos¢ w czynach pedofilnych, dokonanych przez
sprawcow sadzonych w zwigzku z czynem zabronionym. Pojawianie si¢ co-
raz czesciej w srodowiskach tak zwanych LGBT oséb jawnie zabiegajacych
o zniesienie penalizacji pedofilii nie powinno nikogo w tym kontekscie dzi-
wi¢. Podstepnos¢ wptywu pornografii polega na nieuchronnosci zmian w mo-
zgu konsumenta przy réwnoczesnym powolnym, wieloletnim przebiegu pro-
cesu, gdzie zmiany narastaja niezauwazalnie. Ow zapytany nie zauwazy nawet
momentu, kiedy zacznie poszukiwaé filmow do stymulacji seksualnej z coraz
mtodszymi aktorami i wejdzie w obszar pornografii dziecigcej, bedzie to dla

4 W trakcie pracy terapeutycznej autor zaobserwowal, ze zaburzenia erekcji oraz wytrysku, pro-
blemy relacyjne, a takze zaburzenia depresyjne z duza czg¢stotliwoscia wystepuja u 0sob uzaleznio-
nych od pornografii.
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niego niedostrzegalne. Pojawianie si¢ coraz wigkszej odpornosci na bodzce
uruchomi zjawisko eskalacji bodzca poszukiwanego, kiedy te dotychczasowe
nie sg juz gratyfikujace. Nauka nie zna jeszcze odpowiedzi na pytania, co roz-
nicuje ludzi pod katem podatnosci na te procesy, bo szybkos¢ ich przebiegu
u poszczegolnych osob jest rézna. Natomiast samo zjawisko jest obecne za-
wsze.

Spoteczne konsekwencje pornografii obok juz nadmienionych w postaci
zmiany preferencji do oczekiwanych stosunkow spotecznych sg badane szcze-
gbtowo. Mozna juz bez watpienia wymienic nastepujace skutki pornografii:

e Konsekwentnie narasta grupa mtodych mezczyzn wchodzacych w zy-
cie z uszkodzong sfera seksualng.

e Odnotowuje si¢ wzrost zachowan agresywnych w sferze seksualnej
mtodziezy.

e Zachodza gwalttowne zmiany kodeksu obyczajowego.

e Dochodzi do rewizji zakresu czynow penalizowanych (zmiany prawa).

e Narastajaca liczba oséb uzaleznionych od pornografii skutkuje reorien-
tacja we wzorcach rodziny.

e Nastepuje przeobrazenie postrzegania roli i pozycji spotecznej kobiet.

e Dokonuje si¢ metamorfoza w §wiadomosci zbiorowej, czym jest bli-
sko$¢ seksualna.

e Konsekwentnie stepia si¢ wrazliwos¢ na seksualizacj¢ oraz pornogra-
fie.

Swoistym memento dla zmian spotecznych pod wptywem pornografii po-
winny by¢ konsekwencje, ktore dotknety Japoni¢ (Mc Neill 2009). Nalezy
jednak powiedzie¢, ze przemiany te utatwita wstepna stabos¢ rodziny japon-
skiej. Jednak ich wymowa jest tragiczna. Okoto 70% kawaleréw japonskich
w wieku pomigdzy 24-35 lat nie jest zainteresowanych jakimkolwiek kontak-
tem fizycznym z kobietg. To zapewne stanowi gldéwna przyczyng postepujace-
go spadku dzietnosci Japonczykow. To spoleczenstwo gwaltownie si¢ starze-
je, a niski przyrost naturalny nie kompensuje umieralnosci. Na uzasadnienie
zwigzku konsumpcji pornografii z uzyskanymi danymi z Japonii mozna cho-
ciazby uwzgledni¢ porownanie przychodu z pornografii internetowej w Japo-
nii 1 Niemczech w roku 2006 — 19,98 miliardow USD v. 0,64 miliarda USD
w Niemczech (Ropelato 2014).

Powstaje pytanie: Czy moze to jakas moda, ktora jak wiele innych prze-
minie? Oby tak bylto. Jednak logiczne argumenty przecza temu. Najlepiej ob-
razuje problem cytowana ponizej wypowiedz jednego z tworcow pornografii:
,Jezeli chodzi o porno i rynek ekscentrycznych doznan, w tym gonzo, wielu
ludzi chece dzi$ ogladaé coraz bardziej ekstremalne wyczyny, wigc nieustan-
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nie staram si¢ wymysla¢ co§ nowego” (Jordan 2003). WypowiedzZ ta poka-
zuje dryfowanie pornografii w kierunkach bardziej drastycznych obrazéw,
co bacznie jest obserwowane. Nie mozna powiedzieé, ze osiagnelismy dno
upadku. Bedzie tylko gorzej. Nalezy raczej watpié, aby ktokolwiek zrobit co$
radykalnego, dopoki nie znajdziemy si¢ w takiej sytuacji, jak Japonia, i nie
okaze si¢, ze na nasze emerytury nie ma juz kto pracowac. Dopdki nie pojawi
si¢ powod ekonomiczny, pozostaje apelowanie do wyobrazni. Jednak w swie-
cie, w ktorym obraz zastapit stowo, a czytanie i myslenie przestaje by¢ tren-
dy, ,,Swiatetko w tunelu” przestaje by¢ widoczne. Wahadto dziejowe przeszto
w budzacy niepokoj stan wychylenia. Wida¢, jak skrajny feminizm pomagat
w zaimportowaniu (i dalej zreszta pomaga) koszmarnych obyczajow z ,.trze-
ciego” $wiata, obyczajow, zgodnie z ktorymi kobiete traktuje si¢ w sposob
pozbawiony elementarnego szacunku naleznego cztowiekowi. Pornografia,
jej niekiedy codzienna konsumpcja, ma przygotowaé wspotczesnego cztowie-
ka krajow wyrostych na zrebach kultury chrzescijanskiej do braku szacunku.
W Szwecji, kraju dotychczas tak spokojnym, ze az nudnym, gwatt na kobiecie
jest jednym z najczgsciej statystycznie popetnianych czyndéw, w dodatku kary
za te przestepstwa sg niezwykle niskie, spowodowane jest to tak zwanym ,,no-
wym mysleniem” w tamtejszym wymiarze sprawiedliwosci. Potaczenie ak-
ceptacji przez feministki dla gwalcenia kobiet, bo jak inaczej mozna nazwaé
ich zachwyt wobec importu islamu do Europy, z uwalnianiem kobiet z uci-
sku, jakiego podobniez doznaja w spoteczenstwie opartym na wartosciach
chrzescijanskich, jest dla cztowieka myslacego (homo sapiens) niemozliwe do
zaakceptowania. Bezrefleksyjna akceptacja skonfliktowanych wartosci doko-
nujaca si¢ w narracji lewicowej prowadzi¢ musi do konfliktéw spotecznych
o skali niedajacej si¢ przewidzie¢. Ten proces bedzie dewaluowat zapewne
neomarksizm, czy tez postmodernizm, ich atrakcyjnos¢ musi w takim proce-
sie jednak male¢. Na razie jest tak, ze zgwatcony homoseksualnie dzienni-
karz niemiecki przez imigranta z poinocy Afryki nadal po dtugim leczeniu
wyznaje ideologi¢ multikulturalizmu. To jeszcze nie ten poziom cierpienia,
aby zmusic¢ tego pana do myslenia. Na dzien dzisiejszy procesy logiczne Eu-
ropejczykow nie pozwalajg na skojarzenie importu trzeciego $wiata do Eu-
ropy z konsekwencjami, zamiast eksportu naszych zasad na tereny trzeciego
$wiata, oraz z narastaniem patologii spotecznej, o ktorej dotychczas styszeli
wylacznie z mediow. Profesor Mateusz Gola w swoich badaniach ujawnia, ze
zmniejsza si¢ warstwa kory mozgowej u 0so6b uzaleznionych od pornografii,
lecz nie odpowiada na pytanie, czy chodzi o pierwotnie ubozsza kor¢ mozgo-
wa 1 stad podatnos¢ na uzaleznienie, czy jest to skutek konsumpcji pornografii
w postaci przebudowy modzgu, czy tez jedno i drugie. Nie zajmujgc stanowi-
ska w obszarze jeszcze nieodkrytym w nauce, mozna z calg pewnoscia pota-
czy¢ w jakiej$ mierze t¢ bezrefleksyjna i emocjonalnie napedzang u jednostek
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zakazonych pornografig podatno$¢ na indoktrynacje z akceptacja skonflikto-
wanych wartos$ci, ktore logicznie si¢ zarazem wykluczaja. Tak jak to si¢ dzie-
je, gdy importujemy islam do Europy, bedacej zarazem obszarem, gdzie tak
mocno walczymy z uciskiem kobiety przez dotychczasowe stosunki spotecz-
ne. Homo, aut quo vadis, ku swiathu, czy w mrok. Na razie chyba nie sposéb
tego oceni¢. To wiara miata przeszkadza¢ nauce. Proces Galilleusza, cho¢ to
jedyny przypadek, gdzie Kosciot zajal oficjalne stanowisko na gruncie nauki,
zresztg catkowicie bledne, ma by¢ tego dowodem. Pojawienie si¢ rewolucji
seksualnej, wspartej przez filozofi¢ podwazajacg racjonalne myslenie, niszczy
nauke u podstaw. Dlatego wlasnie mamy obowigzek wypowiadania si¢ na te-
mat zjawiska, jakim jest pornografia. Musi by¢ ona widziana, bo tym wtasnie
jest jako element rewolucji seksualnej w kolejnym jej wydaniu po klesce tej
pierwszej zapoczatkowanej przez Wilhelma Reicha. To on wlasnie po napisa-
niu w roku 1929 pracy Materializm dialektyczny a psychoanaliza rozpoczat
tworzenie sieci poradni seksuologicznych w robotniczych dzielnicach Wied-
nia, a potem Berlina. Warto przypomnie¢ tezy Reicha: ,,system spoteczny,
tworzy etos pracy, thumi poped seksualny i dla jego wyzwolenia konieczna
jest rewolucja spoleczna, to wyzwolenie popedu seksualnego powinno znisz-
czy¢ etos pracy, czyli podstawe tego systemu, a zatem doprowadzi¢ do jego
upadku, a wtadze nad spoleczenstwem obejma ci, ktérzy przeprowadzg rewo-
lucje seksualng” (Karon 2019).

Skoro jeszcze myslimy, mimo duzej liczby ludzi uzywajacych wylacznie
emocji do opisu $wiata, to mamy obowigzek dzielenia si¢ z innymi efektami
naszych logicznych analiz na temat tego, z czym mamy do czynienia w szyb-
ko zmieniajacym si¢ $wiecie. Kilka przemyslen na temat pornografii zawar-
tych w tej pracy stanowi wlasnie taka probe.

PORNOGRAPHY AND ITS IMPLICATIONS
FOR THE MENTAL, MORAL AND SOCIAL LIFE

Summary

There are not many studies concerning the social implications of pornography.
This paper shows how variuos implications of pronography are linked to each other;
how its emotional consequences contribute to its social consequences. This aspect of
pornography is commonly ingnored which makes it particularly dangerous. The paper
also reviews what was recently written about pronography from this point of view.
Thus it may be a form of an alert for the man who lives in the present western society.
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The German “synodal way” comes in the context of clerical sexual abuse
scandal in Germany. Although hardly could we say that the “synodal way”
resulted from that scandal, it somehow affected the beginning of the “synodal
way””.! The purpose of this paper is the reflection on the problem of the priest-
ly sexual abuse in the Catholic Church and its consequences for the Church
life, i.e. whether this sin should contribute to a new and radical change of the
Church life and discipline, e.g. like that of “synodal way” or we can find some
other solution(s) to the sinful human weaknesses within the long moral tradi-
tion of the Church.

The number of cases of alleged sexual abuse in Germany is estimated to
be approximately 3700 over the course of 68 years. This number comes from
a special document known as the M.H.G (Mannheim, Heidelberg, Gieen)
Study which was made public in September 2018. The release of this docu-
ment somehow influenced the decision of the Catholic Conference of Ger-
man Bishops to start the so called “synodal way” within the German Church.?
It does not mean that all German bishops support either this solution for the
crises in the Church in Germany or all the proposals known as the “synodal
way”’. These proposals concern such issues as celibacy (as mandatory for all
candidates to priesthood), the position of women in the Church (with pos-
sible their priestly ordination), and many aspects of sexual morality. Many

! 7. Ballinger Fletcher, German bishops’ general secretary: The church should not fear the
‘synodal way’, https://www.americamagazine.org/faith/2019/11/21/german-bishops-general-secreta
ry-church-should-not-fear-synodal-way [accessed: 11.02.2020].

2 Ibidem.
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advocates of the “synodal way” expect significant changes in the life of the
Church which have already been announced by His Eminence Reinhard Car-
dinal Marx,? Archbishop of Munich and Freising, and President of the German
Conference of Catholic Bishops, while Vatican Cardinal Marc Ouelet, Prefect
of the Vatican Congregation for Bishops, warns German Bishops against deci-
sions which could be incompatible with the requirements of Canon Law.*

One Polish bishop, the late Msgr. Taduesz Pieronek, expounded in 2013
that the Church is a community of sinful people, as well as the fact that the rate
of various transgressions in the Catholic Church is lower than in other com-
munities or social groups.’ This consciousness helps us to realize that sin has
always been present in the Church, and that, however regrettably, it is a part of
its reality. None the less, the main problem is the kind of measures the pastors
together with believers intend to apply to overcome the present crisis. Should
some moral requirements actually be abandoned, and Church discipline al-
tered to make it more like other contemporary Christian communities or so-
cial groups, or should we preserve the heritage that has been particular to the
Catholic Church?

Some lay Catholic professionals also took a part in the discussion of sexual
abuses in the American Church and they expressed their concern. One of the
results of that concern was the “Reflection on the Relationship Between the
Lack of Asceticism and Sex Abuse” prepared by psychologist Richard Cross,
Ph. D. with the collaboration of Daniel Thoma, Ph. D. and sponsored by the
Linacre Institute and The Catholic Physicians’ Guild of Chicago (cfr. Cross,
Thoma 2006, p. 1-116)° was given a significant title: “The Collapse of Asceti-
cal Discipline And Clerical Misconduct: Sex and Prayer.” One of its conclu-

3 T. Kycia, Kard. Marx: Zmienimy moralnosé seksualng. To nasza droga (Kard. Marx: We are
changing sexual morality. This is our way), https://www.fronda.pl/a/kard-marx-zmienimy-moral-
nosc-seksualna-to-nasza-droga, 123784 .html [accessed: 11.02.2020].

4J.Luxmoore, German Catholics completefinalpreparationsfor ‘synodalway’,https://www.ncron-
line.org/news/world/german-catholics-complete-final-preparations-synodal-way. [accessed: 11.02.
2020].

5 M. Mankowski, Biskup Tadeusz Pieronek o pedofilii: Byla, jest i bedzie. Zadna sila nie
powstrzyma czlowieka (Bishop Thaddeus Pieronek about pedophilia: It has been, it is, and it will
be. There is no power to restrain anyone), https://natemat.pl/50469,biskup-tadeusz-pieronek-o-
pedofilii-byla-jest-i-bedzie-zadna-sila-nie-powstrzyma-czlowieka [accessed: 11.02.2020]. It is also
true that the abuses committed by Church members, especially clerics, are overrepresented in the
media, particularly in comparison with similar abuses committed by the members or officials of
other communities or social groups.

¢ In the Preface to the Reflection Richard Cross Ph.D. is identified as a consulting psychologist
from Leominster MA, and a contributor to the Linacre Quarterly. His ,,original perspective on the
relationship of the collapse of the asceticism to the clerical pederast crisis is widely recognized.”
(Cross, Thoma 2006, p. 3). Daniel Thoma, Ph.D. is identified as his collaborator in the research and
literature review.
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sions refers to the Second Vatican Council’s proposal concerning the openness
of the Church to the world. However, the misunderstanding of this openness
by some part of the clergy (especially considering the coincidence of the sex-
ual revolution’s sudden burgeoning in the time frame right after the Council)
resulted in the collapse of traditional ascetic discipline, and subsequently, in
a marked increase in the sexual abuse of minors by clergy.” The American
reflection presented suggests that Church discipline helps to overcome sin-
ful weaknesses, while abandonment of such discipline with a desire to follow
some worldly proposals which have very little to do with the moral teaching of
the Bible and Catholic Tradition only leads to an increase in such sinful weak-
nesses. It is significant that contemporary German “reformers” of the Catholic
Church pay so little attention to this American reflection, and especially to the
concepts of discipline and the role of virtue in the Christian life.

The specificity of Christian vocation and the Christian life

Many people are looking for the roots of the present crisis in the Western
Church. For some of them the old pastoral methods and approach, and par-
ticularly the moral teaching of the Church, appear to have been wrong. They
want to replace them with something new which has never previously existed
in Catholic Tradition. They say that new times and new challenges require
new solutions. Nevertheless, some basic questions should be answered before
we decide to change pastoral rules, and introduce new proposals for priests,
couples, women, and other members of the Church. Those who are sent, like
the Apostles, the pope, bishops, and priests, while making such a decision,
should always consider St. Paul’s words that we should proclaim and follow
the Gospel in such a way “that the cross of Christ might not be emptied of its
meaning” (1Cor 1:17)8.

Although we want to find proper solutions for the Church in crisis, we
should not forget that the community is always made up of individuals who
decide on its internal life. This means that we should not overestimate the
communal dimension of the Church and neglect the individual lives and ef-

7 There are some other causes mentioned too. One of them concerns the efforts by communist
to ruin the Catholic Church in the USA with the help of gay men as candidates for the priesthood.
Cfr. G. Gorny, Komunistyczna agentura od lat niszczy Kosciol od wewngtrz (Communist agents
have been breaking the Church down from inside for years), https://www.pch24.pl/grzegorz-gorny-
-komunistyczna-agentura-od-lat-niszczy-kosciol-od-wewnatrz,62525,i.html [accessed: 11.02.2020].

8 All biblical quotations come from The New American Bible, Revised Edition provided by
United States Conference of American Bishops: http://www.usccb.org/bible/books-of-the-bible/
[accessed: 11.02.2020].
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forts of its members. This important approach was underlined by Madeleine
Delbrél (1904-1964), a famous French writer and convert, whose beatification
is currently under way, who compared the community to a forest: the forest is
strong when the trees are strong, the trees are strong when the roots are strong,
and the roots themselves are individuals.” Hence, if we wish to have a strong
Church community, we will need strong, reliable individuals who are faithful
to the truth about man and his moral conduct. This is also the reason why we
will concentrate here on the individual dimension of Christian life as it relates
to the present crises in the Church.

The main question which needs to be answered is: What is the main pur-
pose of the Christian life? What do I as a Christian need to do? The answer is:
To be a Christian means to follow Jesus; to make my life like His; to imitate
Christ in my life.'"® However, the overall human condition differs from that of
Jesus, because He was like us in every aspect of His life apart from sin (cft.
Heb 4:15). Thus, the main problem of Christian vocation is to conquer sin,
which is somehow “responsible” for our moral weaknesses — sexual problems
included — and hinders our following Jesus. Although we cannot accomplish
this important task on our own (“without me you can do nothing” John 15:5),
it does not mean that we have nothing to contribute to our own salvation. “If
anyone wishes to come after me, he must deny himself and take up his cross
daily and follow me” (Lk 9:23).

To take up our crosses and follow Jesus is a very demanding task. As St.
Paul writes to the Romans: “For I know that good does not dwell in me, that
is, in my flesh. The willing is ready at hand, but doing the good is not. For
I do not do the good I want, but I do the evil I do not want. Now if [I] do what
I do not want, it is no longer I who do it, but sin that dwells in me. So, then,
I discover the principle that when I want to do right, evil is at hand. For I take
delight in the law of God, in my inner self, but I see in my members another
principle at war with the law of my mind, taking me captive to the law of sin
that dwells in my members.” (Rom 7:18-23). That is why we need the libera-
tion which we cannot gain without God’s help. However, we need to cooperate
within the process of our liberation — and this is exactly what Jesus says about
the daily carrying of our cross while following Him. Without God’s help we
can do nothing; with his help we still have much to do because He does not

% “«ll faut savoir étre seul avec Dieu pour faire une communauté. C’est comme une forét qui

est belle, si chaque arbre est fort et a des racines puissantes: ces racines sont solitaires» (Madeleine
Delbrél)”. Quoted by J. Lafrance 1997, p. 119.

19 This task mirrors the fundamental truth of Christian anthropology that man was created in
the image and likeness of God, which is the starting point of his conscious activity as a Christian,
as well as the goal of his or her life i.e. the point of arrival. To be created in His image is a gift from
God; for us to respect this gift properly is the most important human and Christian task.
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want to save us without us, i.e. without our active participation in our salva-
tion. There is a long tradition within the Church mirrored in Catholic Theology
which shows us how a believer should change his or her life to follow Jesus
and imitate Him, and thus fulfill God’s plans concerning his or her salvation.
This tradition relates to virtue.

The role of virtue in the Christian life

The history of philosophy and theology demonstrates some changes in the
understanding of virtue.!' However, the most convincing description of virtue
is that provided by St. Thomas Aquinas. Not only is it fully compatible with
the moral teaching of the Church, but it is also confirmed by the common hu-
man moral experience. Thus while preserving its relevance and timeliness to-
day, this description helps us to better understand the present moral crises in
the Church, as well as helping us to find a good solution to it.!

Virtue consists in the perfection (i.e. in goodness) of human conduct. It
gives us the motivation to perform morally good acts. After some practice of
virtue we are inclined do these kinds of acts willingly, with greater ease and
even joyfully. It also helps us in a significant way to overcome sin and its ef-
fects, as well as helping us to follow Jesus, and imitate Him. Thus it seems
that this is exactly the virtue which is the most desirable Christian capacity.
However, the problem is not that we do not want to be virtuous; it is rather
the way in which man acquires virtue that creates problems. It is not an easy
task to become a virtuous person. Virtue is demanding. Although God helps
us with His grace, He (the same as in what concerns our salvation) none the
less still requires our own moral efforts: He helps our efforts but He does not
replace them (grace builds on nature, i.e. on that which man contributes to
the process). That is why it is so important to correctly understand how virtue

! The best known are works by Alasdair Maclntyre, especially his “After Virtue”.

12 We need to be careful when somebody says that this concerns some old and outdated ethical
theory, and we have already abandoned many medieval convictions, scientific among others. Never-
theless there are two specific types of academic disciplines, i.e. experimental science vs. philosophy
and theology, each of which explores its subject in its own specific way. In the case of experimental
science its subject is explored progressively, i.e. each new period has newer, usually better methods
of exploration which give new opportunities to better recognize the subject and to verify and pos-
sibly reject old convictions. In the case of non-experimental disciplines like philosophy and/or theol-
ogy, their subjects are based on immutable basic truths, i.e. there continues to be incremental prog-
ress, but, contrary to experimental science, there cannot be any alteration of underlying foundations.
That is why some observations and assertions (e.g. those of Plato and Aristotle) preserve their value
despite the passing of centuries. The same concerns the philosophy and theology of St. Thomas
Aquinas.
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works: what the human part is in it, and what is not quite yet a virtue, although
it might be something similar to one.

In order to properly understand our own role in achieving virtue, we need
to realize that there are two main competing theories of virtue today. One,
which refers to Aristotle and St. Thomas Aquinas; and the second, which re-
fers to John Duns Scotus and Immanuel Kant. The latter could be labelled the
intellectualist concept of virtue (cfr. Cessario 2009, p. 80, 206)."* It admits
the exclusive role of human intellect in moral conduct since the human intel-
lect recognizes what is good and determines what actions to take. Thus the
intellectualist theory of virtue underestimates the importance of human bodily
appetites and inclinations in moral conduct. It does not recognize the limita-
tions of the intellect’s sovereignty over human appetites and inclinations, es-
pecially if they become disordered. This concept of virtue might be expressed
by the assertion that if man knows what is good, he is also able to accom-
plish it.

Meanwhile the common experience tells us something different. The phe-
nomenon of human vices show that the intellectualist concept of virtue does
not mirror our everyday moral experience. In some situations it might be more
difficult to verify this experience, however, it is quite easily verified when we
consider addictions, i.e. the situation of disordered human appetites and in-
clinations. We can easily imagine the situation of people addicted to alcohol,
drugs, or pornography. They know perfectly well what is good, and what they
should choose and do. In spite of that knowledge they regularly do something
different. This is because of their inclinations: emotional inclinations, bodily
inclinations, and, because of human unity of body and soul, even spiritual in-
clinations. When these inclinations become disordered the person’s capacity
for good action itself becomes impaired, and we witness human misery. This
experience shows us that for morally good conduct to abide in us, it is neces-
sary for knowledge of what is good to be accompanied by our correctly or-
dered appetites and inclinations.

This not to say that every action of an addicted person will always be mor-
ally wrong or that such a person cannot do anything good at all. They can
sometimes do what is good and expected from them. However, this involves
only their separated, isolated acts, which do not mirror the real state of their
minds and wills. They are not virtuous persons, although they may sometimes
do what is morally good even in the field affected by their vices. In spite of
these singular good acts we cannot rely on these people. Although they some-
times can be sober, we normally do not allow alcoholics to work as pilots or

13 This concept in its principal assumptions may be traced to Socratic convictions that the
knowledge of what is good is sufficient to that good (Cfr. MacIntyre 1991, p. 21-22).
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bus drivers. There is something very important missing in their lives. What is
missing is a good habitus.

This observation is also confirmed by Jacques Maritain’s student and col-
laborator Yves R. Simon who writes: “In fact, without confirmed habits, I do
not see how anybody’s virtue could be trusted. Take, for instance, the case
of a man who after years of dissipation undergoes a moral conversion. You
know him well, and you have every reason to believe that he is sincere, that
his change of mind and heart is genuine. But you still will not let him drive
the school bus the next day. While he may indeed never take another drink for
the rest of his life, in the beginning you cannot be completely sure. What you
want to do is to give the man time to build up the habit of moderation, and
he cannot do that simply by abstaining from drinking alcoholic beverages for
twenty four hours. [...] In other words, the existential readiness of the virtue
of temperance requires the habit of moderation as its instrument. Without firm
moral resolve, an alcoholic cannot stop being alcoholic. But whatever in his
metabolism, nervous system, or psychological make-up drove him to drink
is still there the day after his decision to quit. Thus in order to know that he
has finally conquered these forces behind his addiction, known to defy even
the strongest wills, what he also needs is a steady practice of moderation over
a decent period of time.” (Simon 1986, p. 77).'*

Thus moral virtue requires something more than knowledge about what is
good and even something more than singular good acts. It requires the devel-
opment of good habit, habitus, something special which man “has”. Habitus
is a Latin word, a participle of “habere”: to have. It is a stable, lasting human
disposition. Romanus Cessario, OP names it as “a definite ability for growth
through activity” (Cessario 2009, p. 34). Nevertheless, as we noticed above,
habitus might be good or bad (cfr. Cessario 2009, p. 40). Virtue needs good
habitus, but its acquisition requires time and great personal efforts. Habi-
tus proper to virtue results from constantly repeated good choices. This is
the proper way for a man to gain a good disposition. Dietrich von Hildebrand
notes also that habitus proper to virtue does not result from some “mechani-
cal” or “automated”, i.e. unconscious repetition of particular acts. Habitus is
neither a result of some “moral” training nor some temperamental dispositions
which do not depend on our conscious choices: “we have to distinguish virtues
and vices from mere temperamental dispositions such as a phlegmatic or san-
guine temperament, loquacity or taciturnity. These features are also habitual
and lasting elements, and, moreover, they have an outspoken qualitative char-

14 Although Simon suggests that, in contrast to the principles of contemporary psychology, an
alcoholic may stop being an alcoholic, this observations is not relevant to what he says here about
moral virtue.
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acter. They have thus be the more easily confused with virtues. But in reality
they differ fundamentally from virtues. Neither knowledge of a certain sphere
of goods, nor a response to this sphere, is to be found in these mere tempera-
mental dispositions. Like mere urges, they possess no genuine intentionality.
To be vivacious implies patently no knowledge of good and no attitude toward
it, whereas every virtue presupposes the knowledge of a realm of goods and
implies a general superactual response toward it” (Hildebrand 1953, p. 363).

Thus, St. Thomas Aquinas, together with his contemporary commentators,
provides us with the principal elements that moral virtue consists of. Some of
them are of the spiritual nature, and some less, but all of them are intertwined
in the corporeal and spiritual unity of the human person. Knowledge about
values plays a very important role in given circumstances, and their relation-
ship to the main human values. Theology, in turn, emphasizes the connection
between human fulfillment and basic human goods as being among those main
human values (Cftr. Cessario 2009, p. 80). However, this knowledge, and the
order of our intellect that is based on this knowledge, are not sufficient to en-
sure the endurance of good human behaviors. Good habitus is also very
important as well as some time to gain both: the habitus and the proper
knowledge. In the Christian life to these irreplaceable elements God adds His
grace which accompanies His children’s virtuous efforts to follow Jesus and
imitate Him. Along with this grace we obtain various kinds of infused virtues
which help us to fulfill our vocations.

What might be the problem of the Christians in Germany?

Being far from passing judgement on others, we still ask what might be
those principals that cause some Church communities to decide to leave the
traditional Christian life, and to adopt new moral rules unacceptable to the
Magisterium and Catholic moral tradition. Priestly misconduct in the USA
suggests that it might be a result of false or misplaced openness to the world,
especially in what concerns sexual morality: the acceptance of some gender
and LGBT proposals,'® a postulate to abandon contraception, celibacy in the
priestly life, and marriage as a unity of a man and a woman.'® If this is so,

15 Cfr. G. Gérny, Biskupi ukrairscy wystali do biskupéw niemieckich ,, braterskie upomnienie”
w sprawie drogi synodalnej (The Ukrainian bishops sent the German bishops a ,,fraternal admoni-
tion” concerning the synodal way), https://wpolityce.pl/kosciol/485900-braterskie-upomnienie-do-
niemieckich-biskupow [accessed: 11.02.2020].

16 We could also add here the already accepted practice of administering Holy Communion to
divorced and remarried people who do not live in chastity, as another example of presumed human
inability to follow traditional moral requirements concerning human sexuality.
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another question arises: Why is such inability to follow Catholic sexual ethics
acknowledged? It seems that the description of moral virtue provided by St.
Thomas Aquinas and his commentators gives an answer to this question. It is
particularly well seen when we consider the virtue of prudence.

Prudence is one of the most important virtues. We will consider here nei-
ther the modern nor colloquial understanding of prudence which became
»the power to shape the future to conform to my purposes”, and thus has little
to do with its classic philosophical and especially theological meanings.!” Pru-
dence is the virtue which perfects practical reason (i.e. the reason employed in
human actions) in such a way that not only can the human person choose the
real good in particular circumstances, but also that good which contributes in
the best way to the good of the human life as a whole (cfr. Melina, Noriega,
Pérez-Soba 2008, p. 352). St. Thomas describes how it happens; how prudence
works in the Christian life.

There is here again an important difference between the description of
prudence in Kantian and post-Kantian ethics, and that which is rooted in St.
Thomas Aquinas’ theology. In the first case “the categories of practical reason
intervene at each discrete moment of moral choice, but their normative char-
acter derived from sources which remain a priori and, therefore, independent
of cumulative human experience and inclinations. [...] Aquinas insists that the
moral virtues and prudence operate according to a kind of synergy, that is, they
exercise a causal influence on each other” (Cessario 2009, p. 77). According to
ethics rooted in modern philosophy, prudence preserves its intellectualist char-
acter. It works independently of other human dispositions, especially of other
human virtues which relate to well-ordered human inclinations. As a result,
“given a sovereign view of conscience, only two alternatives are possible. On
the one hand, conscience can assume the role of a dictator and judge, employ-
ing psychological guilt as a principal instrument for enforcing its commands.
Or, on the other hand, conscience, especially when confronted with a strong
but disordered appetite, can issue an exemption from the observance of any
moral norm which otherwise would conflict with the untoward craving of ap-
petite. To implement the second alternative supposes a kind of autonomy alien
to New Testament liberty. Since the first alternative can result in much psychic
and spiritual distress, the option for ‘freedom’ through exemption naturally
holds a much broader appeal. Not a few contemporary moral theologians stand
ready to allow a complete range of erratic behavior, especially in the area of
sexual morality, on the basis that strong, felt dispositions justify conscien-

17 Cfr. Anon, prudence, https://dictionary.cambridge.org/pl/dictionary/english/prudence [ac-
cessed: 11.02.2020]. The quotation in the text comes from: Slade 1999, p. 63. See also: Melina,
Noriega, Pérez-Soba 2008, p. 350-351.



146 TOMASZ KRAJ

tious exceptions in a given case or in an entire class of cases” (Cessario 2009,
p. 81).18

It seems that in this important paragraph Cessario describes the moral sit-
uation which very accurately mirrors what happens in the case of the non-
virtuous person, i.e. a person without well-ordered appetites and inclinations
known also as a good habitus, especially when he or she lives in the contem-
porary secularized society and does not do much in order to preserve his or
her Christian identity. If we also consider what St. Thomas says, i.e. that “the
enduring human ability to live the virtuous life always requires the continued
presence of divine cooperative grace” (Cessario 2009, p. 75), and if we con-
sider the lack of piety in the secularized Western Church communities whose
members, because of their absence from Sunday Masses, and their problems
with the sacrament of penance, i.e. the problem that they voluntarily choose to
remain without the grace of God — we realize that this is a specific moral situ-
ation in their life: the situation of a Christian who stands before some moral
requirements — those which come from the New Testament and/or the natural
law — and has no power whatsoever to follow them. In such a situation the
repudiation of at least some of them together with the adoption of their “secu-
larized” version, which is incompatible with the teaching of Church Tradition
and the Magisterium, seems to many (even to some pastors) a good solution.
This is because it is not possible for anybody to require from somebody some-
thing which is patently unfeasible. To make this solution even more attractive,
it has been labelled as humanitarian and progressive, or more “ecclesiastical-
ly”, a “synodal way”. However, the real solution to our moral problems is not
to escape from the truth about man and his relationship to God and the Church
as Jesus desired, but to return humbly to God and His idea of our salvation
which covers all: His grace, our prayers and sacramental life, and our moral
efforts — especially efforts related to virtue

The task for pastors and theologians — bishops, priests, and lay people

A crisis usually requires that some questions be posed, and that reflection
concerning the future be intensified. During many years after World War II the
Church in Germany was open to other Churches, and was very helpful to for-
eign priests. Some of them, while pursuing academic activities (mostly Ger-
man language courses), served in German parishes. Not a few of them provid-

18 The “psychic and spiritual distress” mentioned by the author in the quoted paragraph relates
to the philosophical problem of ontological truth (postponed completely by modern philosophy) and
its role in morals. See: Pieper 1989; Kraj 2010, p. 214-240.
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ed such services for years. They have witnessed how the Church in Germany
has changed. On the one hand it has given us great theologians, bishops, and
even a Pope, but on the other hand it has now arrived at the brink of a chasm.
Isn’t it a proper time to reflect on its current condition in the context of the
breadth of Church Tradition and the common Christian moral experience —
something similar to the reflection of the American lay people on the crisis
which resulted in priestly misconduct and sex abuses? This kind of reflection
could help the Church in Germany as well as other Church communities which
may be going through similar times of crisis or are close to them.

It seems good to answer some fundamental questions: What is the moral
life and how does it work? What does the Church teach about it? Among many
topics within that teaching we may also find the moral virtue which enables us
to follow Jesus, and to imitate Him and His humanity in our own lives. St. Paul
helps us to understand that for our renewal in Christ: “you should put away
the old self or your former way of life, corrupted through deceitful desires”
(Eph 4:22). Also St. John in his First Letter warns Christians against living ac-
cording to the world: “Do not love the world or the things of the world. If any-
one loves the world, the love of the Father is not in him. For all that is in the
world, sensual lust, enticement for the eyes, and a pretentious life, is not from
the Father but is from the world. Yet the world and its enticement are passing
away. But whoever does the will of God remains forever.” (1 John 2:15-17).

Since human nature does not change, we face the same problems as our
ancestors and all former generations of Christians. To be saved we also need to
follow the moral teaching of the Church which relates to virtues as described,
not only by St. Thomas and his commentators, but also by so many Christian
teachers and apostles, although some of them did not use the very notion of
virtue. Virtue requires some effort, however God helps us with His grace and
the virtues He infuses in us when we remain in His grace.

Being conscious of how important virtues are in our life we need to learn
about them and to achieve them. It is a great effort which requires time and
perseverance, self —discipline, and self-denial, i.e. sacrifice. Since it needs time
to be formed, it should be made an irreplaceable part of Christian education.
You cannot have virtuous adult believers if you do not have young people who
understand some basic rules of moral life, and who want to follow them. You
cannot have virtuous adult believers if you do not have virtuous educators.

Virtue also brings about the proper ordering of human emotions. It helps
our life to be directed by reason rather than by emotions. Thus, virtue helps us
to follow what is rational, and compatible to the real human good. Virtue also
influences our moral cognition: we know better and more easily what is good
and what is evil; what we should do and what we should avoid. It changes the
human life to its very depth — to live a virtuous life is something different from
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other forms of human life. The virtuous life brings joy and happiness, particu-
larly when we do something good. However, it is also a demanding way of
life, like the whole Christian life and vocation in their entirety. The virtuous
life contributes to the main task of the Christian life: to follow Jesus and to
imitate Him. This is also the main reason why this kind of life is so hated by
God’s enemies, of which the Ruler of this world is the most dangerous.

If we are looking for solutions to the crises in the various Church com-
munities, we need to remind ourselves of the basic rules of good Christian life
which should be followed or repeated in our lives. We cannot follow the pro-
posals given to us by the world, of which the adoption of “new” sexual ethics
is only an example. We also need to realize that our vocations, if they are to
be fulfilled properly, require a long-lasting effort from us, supported by God’s
grace to which we must be open with our prayer and sacramental life — first
and foremost the sacraments of penance and Holy Communion. Christian life
is this kind of reality where usually nothing happens “instantly”. Everything
requires effort on our part, and this is our participation in the cross of our Lord.

This consciousness results in a great responsibility, which pastors and
theologians should take upon themselves. As Cessario notes “in addition to
pointing out the obstacles to a virtuous life [...] theologians should also ac-
cept the responsibility of explaining how the believer can fulfill the demands
of virtue enunciated by Church teaching. Otherwise, instead of a Christ who
transforms culture, we proclaim that our culture conquers Christ. In the work
of evangelization, there exists no room for compromise on what the grace of
Christ can accomplish in anyone, no matter what his or her state or condition
may be” (Cessario 2009, p. 66). If the Church in Germany succeeds in its pres-
ent challenges, i.e. if it remains faithful to the truth of man and to the Church’s
teaching concerning the virtue of chastity, it will be a sign of hope for it for the
future, and also for other Church communities which may face similar situa-
tions of crises in their faith and/or hope and/or love.

KRYZYS W KOSCIELE A PROBLEM CNOTY
W ZYCIU CHRZESCIJANSKIM

Streszczenie

Jestesmy $wiadkami kryzysu w niemieckim Kosciele. Rozwazane sa propozycje
porzucenia tradycyjnej nauki Kosciota o ludzkiej seksualnosci i przyjecia norm na-
wigzujacych do modnych dzi$ na Zachodzie ideologii, takich jak gender i LGBT, oraz
wiekszej ,,wolnosci” seksualnej. Te nowe propozycje stanowig czgs¢ tzw. drogi syno-
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dalnej. Powstajg pytania o przyczyny kryzysu. Autor widzi wsrdd nich pominiecie za-
gadnienia cnoty w postgpowaniu moralnym chrzescijanina oraz oparcie si¢ na niewta-
sciwej (co wida¢ zwlaszcza w przypadku roztropnosci) intelektualistycznej koncepcji
cnoty odwotujacej si¢ do Immanuela Kanta. W koncepcji tej $wiadomos$¢ powinnego
dobra moralnego wystarcza do jego realizacji. Koncepcja ta pomija znaczenie ludz-
kich pragnien i sktonnosci w dziataniu moralnym i prowadzi do sytuacji, w ktorej
pomimo wiedzy czlowiek nie jest w stanie zrealizowaé poznanego dobra. Wina za
ten stan rzeczy jest przypisywana moralnym zobowigzaniom, ktdére jako niedajace
si¢ zrealizowaé nalezatoby porzuci¢. Autorem innego, realistycznego opisu cnoty jest
$w. Tomasz z Akwinu. Pomocg w rozwigzaniu wspotczesnych probleméw moralnych
jest ponowna refleksja nad realistyczna koncepcja cnoty i jej roli nie tylko w wypet-
nianiu chrzescijanskiego powolania, ale takze w chrzescijanskim wychowaniu.

Stowa kluczowe: naduzycia moralne duchownych; ,,droga synodalna”; powolanie
chrzescijanskie; cnota; Kant; Akwinata; habitus; roztropnos¢; wychowanie

Keywords: priestly misconduct; “synodal way”; Christian vocation; virtue; Kant;
Aquinas; habitus; prudence; education

BIBLIOGRAPHY

Cessario R., The Moral Virtues and Theological Ethics, Notre Dame, Indiana 2009.

Cross R., Thoma D., The Collapse of Ascetical Discipline and Clerical Misconduct: Sex and Prayer,
“Linacre Quarterly” 1 (2006), p. 1-116.

Hildebrand D. von, Christian Ethics, New York 1953.

Kraj T., Granice genetycznego ulepszania czlowieka (Accepted limits of genetic enhancement in
humans), Krakéw 2010.

Lafrance J., Un chemin de confiance: Thérese de Lisieux, Paris 1997.

Maclntyre A., 4 Short History of Ethics, London 1991.

Melina L., Noriega J., Pérez-Soba J.J., Camminare nella Luce dell’Amore. I fondamenti della mora-
le cristiana, Siena 2008.

Pieper J., Living the Truth, San Francisco 1989.

Simon Y.R., The Definition of Moral Virtue, New York 1986.

Slade F., Was Ist Aufklcrung? Notes on Maritain, Rorty, and Bloom With Thanks But No Apologies
to Immanuel Kant, in: The Common Things: Essays on Thomism and Education, ed. D. Mclner-
ny, Washington D.C. 1999.

From the Internet

The New American Bible, Revised Edition, http://www.usccb.org/bible/books-of-the-bible/ [acces-
sed: 11.02.2020].

Anon, prudence, https://dictionary.cambridge.org/pl/dictionary/english/prudence [accessed: 11.02.
2020].

Ballinger Fletcher Z., German bishops ‘general secretary: The church shouldnot fear the ‘synodalway’,
https://www.americamagazine.org/faith/2019/11/21/german-bishops-general-secretary-chu
rch-should-not-fear-synodal-way [accessed: 11.02.2020].



150 TOMASZ KRAJ

Gérny G., Biskupi ukrainscy wystali do biskupow niemieckich ,, braterskie upomnienie” w spra-
wie drogi synodalnej (the Ukrainian bishops sent to German bishops ,,fraternal admonition”
in what concerns synodal way), https://wpolityce.pl/kosciol/485900-braterskie-upomnienie-do-
niemieckich-biskupow [accessed: 11.02.2020].

Gory G., Komunistyczna agentura od lat niszczy Kosciél od wewngtrz (The communist agents have
ruined the Church from inside for years), https://www.pch24.pl/grzegorz-gorny--komunistyczna-
agentura-od-lat-niszczy-kosciol-od-wewnatrz,62525,i.html [accessed: 11.02.2020].

Kycia T., Kard. Marx: Zmienimy moralnos¢ seksualng. To nasza droga (Kard. Marx: We are chan-
ging sexual morality. This is our way), https://www.fronda.pl/a/kard-marx-zmienimy-moral
nosc-seksualna-to-nasza-droga,123784.html [accessed: 11.02.2020].

Luxmoore J., German Catholics complete final preparations for ‘synodal way’, https://www.ncron-
line.org/news/world/german-catholics-complete-final-preparations-synodal-way [accessed: 11.02.
2020].

Mankowski M., Biskup Tadeusz Pieronek o pedofilii: Byla, jest i bedzie. Zadna sila nie powstrzyma
czlowieka (Bishop Thaddeus Pieronek about pedophile: It was, it is and it will be. There is no
power to stop a man), https://natemat.pl/50469,biskup-tadeusz-pieronek-o-pedofilii-byla-jest-i-
bedzie-zadna-sila-nie-powstrzyma-czlowieka [accessed: 11.02.2020].

Tomasz KraJg — kaptan archidiecezji krakowskiej, profesor UPJP II w Krakowie,
kierownik Katedry Teologii Zycia na Wydziale Teologicznym tej uczelni. Zain-
teresowania naukowe to bioetyka w jej wersji teologicznej, etyka cnoty, prawo
naturalne.



Teologia i Moralno$¢, Volumen 15(2020), numer 1(27)
doi: 10.14746/tim.2020.27.1.10
ORCID: 0000-0002-3867-9691

KRZYSZTOF STACHEWICZ

Adam Mickiewicz University in Poznan

Faculty of Theology

Karol Wojtyla’s philosophy of freedom

“Only true adherents of eternal law enjoy true freedom”
St. Augustine

“Freedom is an ambiguous concept”
Georg Wilhelm Friedrich Hegel

Philosophical search for freedom — introduction

The question of human freedom and a derivative problem regarding free
will has become a critical point of philosophical analysis, especially since the
time of St. Augustine. This explorer and promoter of the world of internal ex-
periences, the sphere of subjectivity, put the question of freedom of human
will at the center of his anthropological analysis. Since then, freedom has been
one of the fundamental issues of European philosophy, developed in ontologi-
cal and metaphysical contexts on the one hand, and existential and ethical on
the other. What is the essence of the phenomenon of freedom and what role
does it play in human “self-creating” (Kierkegaard)? The father of modern
philosophy, Descartes, pointed to freedom as the foundation of human dig-
nity: “I don’t find the idea of anything bigger than it; so that it is thanks to it
that I recognize that [ am, to some extent, created in the image and likeness of
God” (Descartes 1958, p. 76). Hegel saw freedom as something most funda-
mental to human life: “as the substance of matter is weight, so the substance,
the essence of spirit is freedom,” (Hegel 1958, 1,26) he wrote. It would be
difficult here — signal at least — to draw a map of problems and concepts in the
field of philosophy of freedom. Jan Galarowicz made a right synthetic remark
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about the history of freedom in philosophy: “Initially, the idea of freedom was
understood as a purely social category: some people were born as free be-
ings and others as slaves. In contrast, late-Antiquity stoicism and Christianity
grant freedom to every human being because he is human” (Galarowicz 2017,
p. 233). Freedom becomes a moment of human structure, and thus a natural
right. What is this phenomenon of freedom?

Is freedom any choice, not regulated by any values or normativity? I am
free, so I can do everything I want and my freedom is pure? Paul Ricoeur,
a French thinker of the hermeneutic trend, used the term “wild freedom™ to de-
scribe freedom understood in this way. This freedom is unrestricted and striv-
ing to fulfill my desires, regardless of any axiological or interpersonal con-
texts. Jean Paul Sartre pointed out that freedom is not only the highest value
for man, but also his curse; after all, we are “condemned to be free”, and it
functions in the sphere of axiological nihilism. Whatever we choose, nothing
will come of it, hence man with his freedom is “a useless passion.” Is free-
dom, let’s keep asking, ethically neutral or is it essentially related to respon-
sibility for the Other, as Emmanuel Levinas wanted? In this case, freedom is
strictly ethical. Is freedom always a potential possibility of choosing good or
evil (Nicolai Hartmann) or is it assigned to choose only good, because evil
enslaves us, deprives us of freedom? Or maybe a man is not free, and his sense
of choice and decision making is an illusion generated by neuronal functions
in our brain? In naturalistic trends of cognitive science and neuroscience, at-
tempts are made to justify such a thesis, and Libet’s famous experiment is just
one way of such a strategy. The brain knows earlier than we ourselves what de-
cision we will make — it is announced in popular science magazines, pointing
to the “illusion of freedom” we live in. Much has been written about the weak-
nesses of such views, pointing not only to methodological simplifications, but
also to over-interpreting the results of similar experiments (Strzyzynski 2013,
p. 83-102; Cf. also: Bremer 2013). Is freedom a value or a curse for man, an
opportunity or a threat? Erich Fromm in his once-famous book talked about
the phenomenon of “escape from freedom”, indicating that assigning man’s
free choice to some group, leaders, political party can be a comfortable life
attitude in which a person getting rid of freedom does not feel responsibility
for his actions. Jozef Tischner wrote about the “unfortunate gift of freedom”,
discussing Poles’ problems with social and political freedom regained after
1989. The value that appeared to be desired and the most important, now, after
the fall of communism, became a burden and gave rise to challenges that we
did not easily deal with. On the other hand, it is difficult not to notice, espe-
cially in the context of the twentieth century experience, human aspirations
to regain freedom in socio-political systems programmatically trying to take
away or drastically limit citizens’ freedom, called totalitarian systems. For the
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struggle for freedom, people can suffer and even sacrifice their lives. This in-
dicates the rank of this value. Glorification of freedom on the one hand, and
its banalization, trivialisation, on the other — the contemporary approach to
freedom seems to be marked by some fundamental ambivalence, not to say
a contradiction. A contemporary philosopher writes: “In the consciousness of
modern man one can notice a certain paradox. On the one hand, freedom ap-
pears to him as a great value; you can even talk about the cult of freedom. At
the same time, the attitude related to anthropology that reduces man to the
animal aspect, which denies freedom, is intensifying. [...] Perhaps the cult of
freedom is essentially a mask imposed on disbelief in freedom” (Galarowicz
2009, p. 139).

Karol Wojtyta, a Polish thinker, has inscribed himself in all this complicat-
ed and cacophonic landscape of contemporary philosophy of freedom. Grow-
ing out of classical philosophy, open to modern and contemporary thought,
he created excellent, I think, still underestimated texts. Roman Ingarden once
said that Wojtyta is the largest, though without the possibility of full develop-
ment (as a result of more and more new functions in the Church), philosophi-
cal talent in Poland after World War II. His concept of human freedom is one
of the most interesting threads of Wojtyta’s philosophy of man. This became
apparent after 1978 in his activities and papal teaching. Often called the “Pope
of Freedom,” he placed great emphasis on this foundation of human existence
in his magisterial and pastoral teaching. He recognized the right to freedom as
one of the most important human rights of which he was a tireless preacher.
The problem of freedom was well thought out on a philosophical basis. He
undertook it many times in his works, and most fully analyzed it in his most
fundamental philosophical work entitled Person and Act (1969). Wojtyta’s on-
tology of man — as emphasized by the expert of his philosophy, Jan Galaro-
wicz — contains five pillars: the concept of consciousness, the philosophy of
freedom, the relationship of man with values, analysis of corporeality and the
theory of interpersonal relations (theory of participation and love; Cf. Galaro-
wicz 2014, p. 131). The philosophical vision of freedom that emerges from the
abovementioned monograph by Wojtyta deserves analytical research attention,
which this article wants to be a modest contribution to.

Self-determination as an expression of freedom

Karol Wojtyta highly valued experience in his noetic function, which was
hardly present in classical thought. It probably resulted from his interest in the
mysticism of St. John of the Cross, to whom he devoted his Roman doctorate.
His subsequent fascination with German phenomenology deepened his confi-
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dence in experience as a source of legitimate knowledge, especially knowledge
of man, hence the broadly understood “human experience” will constitute the
epistemological foundation of his anthropology. Andrzej Szostek reasonably
notes; “A characteristic feature of Wojtyla’s entire philosophical anthropology
is that he wants to base it on properly understood human experience” (Szostek
2013, p. 47).! On the other hand, according to Wojtyta, the most complete
way of insight into the essence of man is to see the act, experience of the act
and its phenomenological description and hermeneutic explanation — a per-
son reveals himself in a special way in philosophical analysis in an act. In an
act of man, his personal agency (,,] act”) Wojtyta noticed this phenomenon
of his conscious activity, which is able to reveal the truth about man, reveal
his essence, hence the title of the above-mentioned work. Man becomes, after
all, morally good or bad through his acts and in his acts. Becoming human is
shaped by his acts. And here we discover the moment of freedom, one of the
inalienable elements of the structure of becoming human, of his agency. We
read: “Together with perpetration — through real inclusion in it — freedom is
not only about the action itself, about the act that personal “I”” is the perpetra-
tor of, but about good or moral evil, that is, becoming man as a good man or
bad” (Wojtyta 1994a, p. 148). Freedom is revealed to us in an experience that
Wojtyta briefly describes: “I can — I don’t have to”. This is not only the content
of consciousness, but also a manifestation of dynamism proper to man. Be-
tween these “I can” and “I do not have to” poles, a human “I want” is born, as
a dynamic of the will, of the power of human choices, of wanting. On the one
hand, freedom appears to be the decisive moment for human agency (after all,
I cannot feel the perpetrator of something that lies beyond my freedom), and
on the other is the element constituting the structure of “man acts” in its sepa-
ration from everything that happens in man. Freedom allows us to understand
more fully the reality of man as a dynamic, acting subject (activity). Only in
the area in which “T act” am I responsible for my actions, so the moral moment
is included.

Wojtyta, analyzing the above issues, comes to the discovery of the struc-
ture of self-determination, characteristic of human existence. “Self-determina-
tion is the essence of human freedom” (Wojtylta 1994b, p. 426-427). One can
say that self-determination is an experimentally given structure of human free-
dom. The foundation of self-determination is self-possession. After all, one
cannot make acts of self-determination without self-possession: “You can only
decide about what you really have” (Wojtyta 1994a, p. 152). This points to the

! Wojtyta wrote about the knowledge of man in the context of philosophical anthropology: “We
must look for the basis of understanding him in experience and in a full and comprehensive experi-
ence that is free from any systemic a priori” (Wojtyta 1994b, p. 425).
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momentous issue: “A person is one who possesses himself and also who is
possessed only by himself” (Wojtyta 1994a, p. 152). Scholastics expressed it
in the phrase: “persona est sui iuris”. Wojtyta reveals in his analyzes one more
moment, necessary for the functioning of the structure of self-determination,
namely self-mastery, the dominion of man “over” himself, where the person
controls himself. In the acts of self-determination, the nature of the human
person is revealed, indicating that man controls himself and exercises this fun-
damental power towards himself, which no one can exercise for him. In the
world of a-personal beings, the will has no raison d’etre, while in relation to
the world of persons it appears as their constitutive figure. This is one of the
fundamental differences between the animal world and man: “dynamism at
the level of nature is opposed to dynamism at the level of a person precisely
through the fact of self-determination as the basis from which the action itself,
its direction and purposefulness arise. Dynamism at the level of nature lacks
this particular dependence on one’s own “self”, which characterizes the dyna-
mism of a person” (Wojtyla 1994a, p. 162)?. Self-determination as an attribute
of a person is freedom. Wojtyta wrote: ‘Freedom therefore appears as a per-
son’s property related to the will, with the specific ‘I want’, which includes
[...] the experience ‘I can — I don’t have to’. Freedom proper to man, freedom
of the person through the will, is identified with self-determination as the ex-
perimental and the most complete reality — and the most fundamental at the
same time” (Wojtyta 1994a, p. 161). Freedom is an attribute of the will of man,
it is an effect of dependence on one’s own self. Apart from the space of this
dependence, we have a space of necessity in which there can be no question
of self-determination and agency. It is worth paying attention to this moment
of “dependence”, which is key in the discussed concept. After all, freedom is
most often understood just outside all dependencies. This is Wojtyla’s interest-
ing insight, worthy of comprehensive development. It is also worth noting that
self-determination is a kind of experience data, not just a theoretical construct
resulting from some systemic principles. Wojtyla himself noted: “In order to
penetrate the personal structure of self-determination, we must start from the
broadly understood human experience” Wojtyla 1994b, 424). Characteristic
in this context is that Wojtyla rarely uses the conceptual category “freedom”,
entangled in countless theoretical presuppositions, most often using the term
“self-determination”, which he derived from the experimental view of man in
his agency.

2, The theory of self-determination states that man is a self-creating being in his moral actions”
(Galarowicz 2014, p. 140).
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Transcendence of a person in the context of self-determination
and will power

Man transcends his subjectivity in intentionality, crossing the border be-
tween subjectivity and objectivity (horizontal transcendence). Wojtyta, howev-
er, draws attention above all to the transcendence of the person in an act, which
is achieved through self-determination (vertical transcendence). This reveals
the mentioned dependence on one’s own self (self-dependence), its superior-
ity. Wojtyla wrote: “Man is free — it means that in dynamizing his subject he
depends on himself” (Wojtyla 1994a, p. 165). Therefore, freedom implies that
the human being will establish a concrete, individual ‘I’ — only then does the
subject become an object for himself, creating a structure of ‘objectification’,
constituting a conditio sine qua non of freedom: ‘Objectification namely condi-
tions self-dependence, which includes the basic meaning of freedom” (Wojtyta
1994a, p. 165). The author of Person and Act emphasized that there is strict
proportionality between the degree of awareness of action and awareness of
the value realized in an act and the degree of experiencing self-determination.
And “the more clearly [man — K.S.] experiences self-determination, the clearer
his own agency and responsibility are in experience and awareness” (Wojtyta
1994b, p. 426). The more I act as a human being, engaging my deepest being.

Wojtyta understands self-determination in the context of the will being
used by the human person as self-determination. Besides the ontic moment,
will reveals the aspect of authority. We read: “After all, we call the will not
only what it reveals, and at the same time updates the structure of self-pos-
session and self-mastery, but also what man uses, what he uses to achieve his
goals” (Wojtyta 1994a, p. 167). Therefore, the will is not so much about the
person, but first and foremost depends on the person, therefore it is different
and lower. A person has a radically superior position to the will, which is ex-
pressed by the formula: “I can want or not want”, which clearly reveals the
person’s power over the will. The will appears as the “power of the freedom
of the person” (Cf. Wojtyla 1994a, p. 167), the “central power of the human
soul” (Wojtyta 1994b, p. 426), in which the structure of self-determination is
realized. Man uses his will, realizing self-determination, being the perpetrator
of an act, making a fundamental act of self-determination. Man dynamizes as
a person through freedom, and its manifestation is precisely the power of the
will. Wojtyta even uses the term “instinct of freedom”, wanting to emphasize
that freedom is the natural environment of human acts arising from the basic
structure of self-determination. In a way probably the most complete freedom
is manifested in man in his ability to choose, which presupposes some inde-
pendence from objects in the intentional order. Of course, there is no question
of the lack of conditioning by objects or values. “For it is not freedom from
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objects, from values, but on the contrary — freedom to them or even better —
freedom for them: for objects, for values” (Wojtyta 1994a, p. 177). This mo-

ment “to”, “for” inscribed in the dynamism of human freedom is very impor-
tant in the discussed concept.

Freedom and conscience vs. truth

In his analysis of the will captured in its personal dynamics, Wojtyta sees
a very important moment, namely “reference to the truth”. “A person is inde-
pendent of the objects of his own actions through a moment of truth that is
contained in every authentic decision or choice” (Wojtyta 1994a, p. 183), he
wrote. Dependence on truth seems to belong to the constitutive moments of
human freedom. The truth is the limit of personal autonomy, after all, human
freedom is not absolute independence, but self-dependence, which includes
this fundamental moment of dependence on truth. It is this moment that con-
stitutes the spiritual character of the dynamism of the human person and his
fulfillment. This is also revealed in the conscience, which reveals directly the
moral and ethical dimensions. After all, a person fulfills himself by true good,
not by non-true good, which turns out to be evil. Thus, the issue of good and
evil is reduced by Wojtyta to the truth, which he calls the “truth about good”,
it is rooted in the nature of man (natural law), and the place of experiencing it
is conscience. After all, it defines the true good in acts and shapes an adequate
duty to it: “Duty is an experimental form of dependence on the truth to which
the freedom of the person is subject” (Wojtyta 1994a, p. 199). Conscience,
therefore, not only recognizes the truth about the good, but is also to “make
the act dependent on the known truth” (Cf. Wojtyta 1994a, p. 200). In this way,
human freedom (self-determination) appears in an integral relationship with
the truth about the good (,,good in truth”). In this way, a normative reality is
formed in a person, extremely important for his fulfillment as a person, and
especially its dimension that determines becoming a good or a bad person. The
connection of freedom with truth is often perceived as a restriction of free-
dom, as it introduces into it — normative dimensions very reluctantly treated by
people of the age of late modernity (also known as postmodernity). These, in
turn, are perceived as an element of enslavement, taking the form of the “tyr-
anny of truth”, the truth leading to violence in social dimensions, and finally
to totalitarianism, as the influential modern American thinker Richard Rorty
seemed to suggest. He proposed to replace the truth with irony. In turn, the
Italian postmodernist, Giani Vattimo, to weaken the allegedly socially destruc-
tive action of truth, proposed “weak truths” and “weak beliefs” which, be-
cause of their hesitation, do not want to “convert” or even “convince” anyone.



158 KRZYSZTOF STACHEWICZ

Wojtyta argued with this type of dangerous views in his concept of freedom as
self-determination, indicating that truth is the only environment for freedom
in which it can function properly. Truth and freedom are the organic unity of
the life ethos in which man can be himself, can exist authentically, develop his
humanity and achieve happiness. After all, man becomes himself only through
the truth. It is therefore a mistake to tear this connection between freedom and
truth, or to contrast them, which leads to life not in freedom but in its illusion.
The Pope repeatedly pointed out that “freedom and truth come together in
man, because man is a free being and directed to the truth” (Galarowicz 2005,
p. 191). Let us note that such an idea of thinking about freedom and truth is
contained in the verse from the gospel of Saint John: “You will know the truth
and the truth will set you free” (J 8:32).

Self-fulfillment in an act is closely related to happiness, which was already
evident in Aristotle’s thought, in Nicomachean Ethics. Wojtyta noted: “The
field of happiness should be sought in what is internal and intransitive in an act
— which is identified with the fulfillment of self as a person” (Wojtyta 1994a,
p- 217). Truth and freedom, interrelated with each other, are the foundation of
happiness understood in this way. Only the fusion of freedom with truth cre-
ates an environment in which man can fulfill himself as a human person and
thus become happy (eudaimonism). Freedom itself does not give happiness,
being only a condition for achieving happiness. Only freedom fulfilling itself
through truth leads to happiness. Already in the word “self-determination” is
included a moment of some self-creation, deciding about oneself: “man is not
only the perpetrator of his acts, but through these acts he is also in some way
“the creator of himself” (Wojtyta 1994b, p. 428). The choice of a specific val-
ue also determines the man himself, who becomes a good or bad man through
this choice. . “Man decides not only about his actions, but also about himself
in the aspect of the most important quality. In this way, self-determination is
becoming a man as a man” (Wojtyla 1994b, p. 428). All this justifies the cen-
tral position of the structure of self-determination in the ontology of the human
person, the position which he attributed to Wojtyta’s self-determination. It is
thanks to it and through it that man can multiply good in the world and at the
same time become good himself. One cannot point a more sensitive moment
in the ontology of the human person.

Karol Wojtyla as a thinker and pastor related to papal teaching
of John Paul IT

Wojtyta actually from the very beginning of his activities subordinated
philosophical thought to pastoral responsibilities, making a creative interac-
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tion between his scientific activity and priesthood service. Being with people
he provided himself with data for thinking about man. Creating the founda-
tions of his philosophical anthropology, he used the analyzes carried out to
be more truthful with another man. From this link, perhaps, his best known
book, Love and Responsibility (1960), was an attempt at phenomenological
and metaphysical reflection on the phenomenon of human erotic love and its
ethical foundations. An attempt to understand man and his most important
matters through philosophical analysis fulfilled an auxiliary function towards
the pastoral efforts of a Krakow priest, later a bishop and cardinal. Inevitably,
his creative effort in the field of human philosophy and ethics had an impact on
his papal teaching after 1978. This also applies, or rather in a special way, to
his philosophy of freedom?. On the one hand, we have the activities of the Pol-
ish Pope for the freedom of communities and nations, his activity on the inter-
national forum, and on the other, his teaching about freedom.

The social encyclical Centessimus annus (1991), making a comprehensive
description of the alienation of man and nations, made extensive use of the an-
thropological considerations of Wojtyta-philosopher, also referring to threats
of freedom. They are various types of enslavement, both external and inter-
nal. On the one hand, they come from the broadly understood society, social
groups (parties, majorities or minorities), and on the other, they come from
the heart of man. The phenomena of participation analyzed in the Person and
Act, his denials in the form of individualism and totalizm, authentic (solidarity,
dialogue, opposition) and inauthentic forms of participation in the community,
such as conformity or avoidance, have found their vast place in the encyclical
(Cf. Wojtyta 1994a, p. 301-335). Wojtyta was fully aware of the consequences
for man of a false understanding of freedom, hence he was very allergic to
this issue. People of the modern era of late modernity often understand their
freedom as freedom from any obligations, conditions and even interpersonal
relationships. Freedom then develops into the power that creates all the goods,
values, senses in which man functions. Self-determination becomes its nega-
tion, or willfulness, functioning in an axiomoral vacuum and realizing only
my “I want it”. Freedom becomes only freedom “from” (negative dimension),
and ceases to be freedom “to” (positive dimension) to use the terminology
developed by Erich Fromm. And yet “freedom is for love”, as the Pope wrote
(Jan Pawet II 2005, p. 48). Experiencing and understanding one’s freedom is
closely related to self-creation, becoming somehow shaped man, which indi-
cates the importance of the truth about freedom. “You pay for your freedom
with your entire being”, wrote Wojtyla-the poet in Myslgc ojczyzna (Wojtyla

3 This is noticed by Andrzej Szostek: “It should also be remembered that already as John Paul 11
he continued to develop the vision of freedom outlined in the Person and Act” (Szostek 2013, p. 47).
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1979, 88). Threads related to freedom and its integral connection with the truth
and values fundamental to human life, revealed in the Dekalog, were constant-
ly present during the Pope’s homilies and speeches during his pilgrimage to
Poland in 1991, i.e. shortly after the communist yoke was dropped, into which
suppression of freedom was immanent. At that time, papal teaching about free-
dom turned by its nature into truth already aroused a lot of controversy and
considerable opposition, which was seen in opinion-forming media. Poles’
problems with freedom were just beginning, and this gift often appeared to
be “unfortunate” to use the formulation of Jézef Tischner. Have we overcome
these problems today, and if so, how do we experience freedom in Poland
anno Domini 2019? What concept of freedom, at the praksis level, has won?
The questions are very fundamental, probably unwillingly taken up today.

John Paul II repeatedly called for the creation of a “true culture of free-
dom” (clearly contrasting it with the “cult of freedom™), linking it with truth
as its natural ethos, a space for proper functioning. This is probably the most
visible in the encyclical Veritatis splendor (1993), which caused strong con-
troversy. In chapter two entitled Conscience and truth, we find many — though
only implicite present — findings of the work Person and Act. It was this con-
nection between freedom and truth that became the main reason for criticism
that had already appeared before the encyclical was announced. Anyway, it is
worth noting that John Paul II introduced some corrections into his monograph
Person and Act. One could, therefore, speak of feedback relations between
strictly philosophical work and papal teaching. Examples of this are many.
The topic is an exciting challenge for detailed analytical work and monograph-
ic elaboration.

To sum it up

The concept of freedom developed by Karol Wojtyta is an interesting and
original proposition within the contemporary philosophy of freedom. Andrzej
Szostek rightly observes that it is “an original and noteworthy contribution to
the achievements of modern philosophy and that his approach to freedom helps
understand the crux of the modern crisis of civilization” (Szostek 1997, p. 437-
-438). Jan Galarowicz reasonably pointed out its timeliness and polemical
character: “The original Wojtyta’s philosophy of freedom, showing the onto-
logical and subjective rooting of freedom, its relationship with truth and dig-
nity, its service character towards vocation, duty, responsibility and love, con-
stitutes an insightful polemic with the understanding of freedom in modern
praxis” (Galarowicz 2009, p. 165). Wojtyla was not interested in freedom in
abstracto, but in the freedom of a particular man, the actual way of his exis-
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tence, fulfilling himself as a person (his entelechy, using the language of tradi-
tional philosophy). The concept discussed here belongs to the ontology of free-
dom. Man, by virtue of his personal structure, has the foundation of freedom
as a gift. A gift always has two aspects: it is a gift and also a task. “Freedom
can not only be possessed, but it must be constantly gained and created. It can
be used in a good or bad way for the service of the real or seeming good. Free-
dom can not only be possessed, but it must be constantly gained and created”,
said John Paul II during an audience for believers in Belarus in 1998. It was
almost a literal repetition of the phrases from his poem entitled Mysigc Ojc-
zyzna (Wojtyla 1979, p. 88). In turn, this poet’s statement grew out of the phi-
losopher’s thoughts, and Person and Act are the theoretical background of the
quoted phrases. Development, strengthening and care for freedom is one of the
fundamental tasks of man, given the position of this value in the structure of
the human person. The concept of freedom related to the truth about the good
opened ontological analyzes of Person and Act to strictly ethical dimensions.
Wojtyta planned to write the second part of his work (together with Tadeusz
Styczen), as evidenced by the book published many years after being elected
pope, edited by Andrzej Szostek and entitled Man in the Field of Responsibility
(Rome-Lublin 1991).

The concept of freedom, developed within Karol Wojtyta’s philosophical
thinking, has gained a strong impact on socio-political reality, thanks to the
activity of John Paul II on the international stage, as well as on the teaching of
the Church. This is a unique situation in the philosophy of freedom, and this
aspect — apart from theoretical originality — should not be forgotten either.

FILOZOFIA WOLNOSCI KAROLA WOJTYLY

Streszczenie

Wolno$¢ to wyzwanie dla ludzkiej egzystencji, ale i dla refleksji nad bytem czlo-
wieka. Filozofowie, szczegdlnie w czasach nowozytnych zbudowali kilka funda-
mentalnych koncepcji wolnosci. Karol Wojtyta zaproponowal oryginalne jej ujecie
poprzez otwarcie klasycznej teorii wolnosci na nurty wspodtczesne, szczegdlnie na
fenomenologi¢ akcentujaca rolg doswiadczenia. Poczucie wolnosci jest dane w prze-
zyciu “moge-nie musz¢”. Samostanowienie jawi si¢ jako wyraz wolnosci. Wojtyta
rozwija ten trop budujac zr¢by wlasnego myslenia o wolnosci cztowieka. Koncepcja
ta zastuguje na wieloksztaltne odczytania, takze w kontekstach wyzwan niesionych
przez obecne czasy.
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Wydziat Teologiczny

Kontrowersje wokol Humanae vitae

Powszechny zachwyt swiatowych medidw spowodowany, m.in.: ekume-
nicznymi tendencjami, zrezygnowaniem z papieskiej tiary, reforma Kurii
Rzymskiej, likwidacja indeksu ksigg zakazanych czy wymuszeniem na frank-
sistowskiej Hiszpanii przyj¢cia ustawy o wolnosci religijnej. Taki obraz
Pawta VI w srodkach spotecznego przekazu mozna byto obserwowa¢ od
poczatku jego pontyfikatu. Medialna adoracja odwrécita sie o 180 stopni,
25 lipca 1968 roku. Tego dnia papiez opublikowat encyklike Humanae vitae,
bedaca tama przeciw tetniagcej w Europie nieposkromionej fali rewolucji sek-
sualnej. Natychmiast postepowy i reformatorski Pontifex Maximus stat si¢ za-
cofanym, oderwanym od rzeczywistosci starcem forsujacym za wszelkg cene
anachroniczna, skostnialg doktryne Kosciota Katolickiego. Aby pozna¢, jak do
tego doszto, trzeba najpierw przyjrzec si¢ okresowi poprzedzajacemu wydanie
»encykliki o pigulce”.

1. Przyczyny zametu
1.1. Maltuzjanizm

Pierwsze postulaty domagajace si¢ kontroli pocze¢é — ktére byty jednym
z powoddéw napisania Humanae vitae — znajdujemy na przetomie XVIII i XIX
wieku, kiedy anglikanski pastor Thomas Robert Malthus sformutowal tezg,
ktorg nazwat ,,prawem ludnosci” (Malthus 2007). Fundamentalne twierdzenie
spotecznego dogmatu skonstruowanego przez angielskiego duchownego, jest
nastepujace: w zwigzku z intensywnym przyrostem liczby ludnosci musi dojs$¢
do kleski gtodu, poniewaz ludzie nie beda w stanie nadazy¢ z wytwarzaniem
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zywnosci dla tak wielkiej populacji. Malthus widzi w tym zagrozenie dla do-
brobytu i sity klasy panujacej. Ludzkos¢ niezaliczajaca si¢ do wyzszej ,kasty”
definiuje jako ,,darmozjadow”, ktérzy kwalifikuja si¢ do eliminacji, poniewaz
nie s3 osobami wytwarzajacymi dobrobyt tworczg sila wlasnego umystu 1 rak
(Kuby 2013, s. 31). ,,Czltowiek, ktéry rodzi si¢ w juz zajetym s$wiecie, gdy
jego rodzina nie ma $rodkéw na wyzywienie go albo gdy spoteczenstwo nie
potrzebuje jego pracy, nie ma najmniejszego prawa wymagac jakiegokolwiek
pozywienia; jest on w $cistym znaczeniu nadliczbowy w $wiecie. Na wiel-
kiej uczcie przyrody nie przygotowano dla niego absolutnie zadnego nakrycia.
Przyroda kaze mu odejs¢ i nie ocigga si¢ z wyegzekwowaniem tego polece-
nia”!.

Idee Malthusa powrdcity w XX wieku, kiedy zapanowat strach przed
,bomba demograficzng”. Lek ten byl podsycany przez réznego rodzaju publi-
kacje, takie jak np. The Population Bomb Paula Ehrlicha, w ktorej autor snuje
apokaliptyczng wizj¢ braku zywnosci dla ludzkosci, ktora ma si¢ zrealizowaé
w najblizszym czasie. Innym przyktadem jest ksigzka Granice wzrostu wydana
przez Klub Rzymski w 1972 roku, gdzie autorzy kreuja wizj¢ wyczerpania si¢
do nowego milenium surowcow mineralnych i zasobow ropy, co miatoby by¢
spowodowane intensywnym zwigkszeniem liczby ludnosci (Kuby 2013, s. 32).

Problem ten zostat dostrzezony przez Sobdor Watykanski 11, ktéry w kon-
stytucji Gaudium et spes w rozdziale poswiecconym zagadnieniom godnosci
matzenstwa i rodziny zwraca uwagg na to, ze ,,w pewnych wreszcie czg¢sciach
$wiata nie bez troski rozwaza si¢ problemy powstate w zwigzku ze wzrostem
demograficznym” (GS, nr 47). Warto zauwazy¢, ze idee maltuzjanskie byty
intencjonalnie rozdmuchiwane w $rodkach masowego przekazu, aby przez
to sterowaé rozwojem spotecznym. Do tego zagadnienia powrocimy jednak
w dalszej czesci tekstu.

1.2. Antykoncepcja

Na poczatku XX wieku rozpgtata si¢ Swiatowa dyskusja o dopuszczalno-
sci regulowania poczgé, co dalej rozciagneto si¢ na zagadnienie antykoncep-
cji i moralny charakter jej stosowania. Problem ten pojawit si¢ pod wptywem
odkry¢ zwigzanych z lepszym poznaniem cyklu ptodnosci kobiety. W poz-
niejszym czasie odkryto hamujacy wplyw progesteronu na proces owulacji
(1944), co dato podwaliny do pozniejszego rozwinigcia techniki antykoncepcji
hormonalnej. Rozwdj tej metody osiagnat wkrotce zawrotne tempo. W 1951
roku Goodwin Pincus sporzadzil sktad pierwszego srodka antykoncepcyjne-

! https://de.wikipedia.org/wiki/Thomas_Robert Malthus [dostep: 26.02.2018].
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g0, a juz osiem lat pdzniej w USA wprowadzono do sprzedazy pierwszy sro-
dek hormonalny — Enovid. Symultanicznie firmy farmakologiczne prowadzity
badania nad poprawieniem tych ,,lekow” pod katem niezawodnosci, tatwosci
1 wygody uzycia (Wrébel 2008, s. 82). To ,,antykoncepcyjne bum” osiagne-
to swoj szczyt. Srodki blokujace poczecie staty sie powszechnie dostepne we
wszystkich krajach europejskich, powstaly organizacje propagujace kontrole
urodzin, zainspirowane ideami Malthusa (Noonan 1965, s. 406-407).

Temat antykoncepcji, ktory zaistnial w tym czasie, nie byl notabene za-
gadnieniem nowym. Najstarsze informacje o stosowaniu antykoncepcji dato-
wane s3 na lata 1900 do 1100 a. Chr., w egipskich papirusach bowiem moze-
my znalez¢ informacje o umieszczaniu roznych substancji w pochwie kobiety,
aby unikng¢ niechcianej cigzy. Nastgpnie na przestrzeni wiekow wachlarz tych
technik si¢ poszerzal (Kupczak 2015, s. 38).

Stosunek Kosciota to tego rodzaju postepowania wyklarowal si¢ bardzo
wczesnie, bo juz w III wieku, kiedy anonimowy chrzescijanski teolog w trak-
tacie Odrzucenie wszystkich herezji oskarzyt papieza Kaliksta o sprzyjanie an-
tykoncepcji. Dalej przez wieki stanowisko to nie zmienialo si¢: ,,nauczyciele
Kosciota nauczali bez watpliwosci czy zroznicowania, ze akty zapobiegaja-
ce poczeciu sg grzechem ciezkim. Zaden katolicki teolog nigdy nie nauczak:
«Antykoncepcja jest dobrym czynem». Nauczanie na temat antykoncepcji jest
jasne i wydaje si¢ ustalone na zawsze” (Noonan 1965, s. 6). To ,,wydaje si¢”
w tym tekscie jest znamienne, gdyz monolit jednoznacznego potepienia anty-
koncepcji przez chrzescijanstwo rozpadt si¢ w pierwszej potowie XX wieku.

1.3. Konferencja w Lambeth

W 1930 roku na konferencji biskupéw Kosciota anglikanskiego w Lam-
beth przyjeto rezolucje stosunkiem gltoséw 193 do 67 (przy 47 wstrzymuja-
cych sie), ktéra umozliwiata ograniczenie lub uniknigcie rodzicielstwa przy
dowolnosci zastosowania metody, o wyborze tejze techniki miaty decydowac
zasady chrzescijanskie. Oczywiscie tego typu dzialanie moglo by¢ podjete
wylacznie przy wyraznym, odczuwalnym moralnym zobowigzaniu do zanie-
chania rodzicielstwa. Nalezy tutaj podkresli¢, ze nie bylo to pozwolenie expli-
cite na antykoncepcje, poniewaz pierwszorzednie biskupi podali okresowa
wstrzemigzliwos$¢ od wspolzycia jako forme uniknigcia cigzy, dostrzegli takze
niebezpieczenstwo zwigzane z powszechna kontrolg urodzen oraz podkreslili,
ze podstawowym celem wspotzycia matzenskiego jest sptodzenie dzieci.

Hierarchowie Kos$ciota anglikanskiego wyraznie potepili stosowanie anty-
koncepcji z powodu egoizmu i wygodnictwa. Jednoczesnie zauwazyli, ze na-
uczanie katolickie nie uwzgledniato sytuacji, w ktorych pozostanie przy dotych-
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czasowych zasadach doktrynalnych traktujacych o zakazie nienaturalnych metod
zapobiegania cigzy jest niemozliwe. Nie podali jednak konkretnych okoliczno-
sci, ktore faktycznie mialyby uniemozliwiaé pozostanie w zgodzie z dotychcza-
sowa wyktadnig Kosciota w kwestii antykoncepcji. Przyzwolenie na stosowanie
nienaturalnych metod zapobiegania cigzy przez hierarchow anglikanskich, cho-
ciaz mozliwe tylko w wyjatkowych sytuacjach, bylo pierwszym przewréconym
klockiem domina, ktore pociggneto za sobg dalszg lawing rozmycia dotychcza-
sowego nauczania etycznego we wspolnotach chrzescijanskich. Po anglikanach
na antykoncepcje otworzyli si¢ inni protestanci. Dalsza fala moralnego domina
doprowadzita w tych wspolnotach in spe do dopuszczenia aborcji, czy mozliwo-
$ci eksperymentowania na ludzkich embrionach (Tabor 2018).

Odpowiedz Kosciota katolickiego byta natychmiastowa. Jeszcze tego sa-
mego roku papiez Pius XI wydal encyklike Casti connubii, w ktérej zawart
swoista apologie chrzescijanskiego malzenstwa i dotychczasowej katolic-
kiej nauki moralnej w dziedzinie antykoncepcji. Cala encyklika jest napisana
w bardzo podniostym stylu, a odpowiedZ na zmiany przeprowadzone przez
Kosciot anglikanski ogniskuje si¢ w stowach: ,,Poniewaz od niedawna niejed-
ni, jawnie odstepujac od nauki chrzescijanskiej, przekazanej od poczatku i nie-
ztomnie zachowanej, sadzili ze w obecnych czasach inng w tym przedmiocie
nalezy glosi¢ nauke, dlatego Koscidt Katolicki, ktoremu sam Bog powierzyt
zadanie nauczania i bronienia czystosci i uczciwosci obyczajow, Kosciot ten,
pragnac posrdd tego rozprezenia obyczajow zachowac zwigzek matzenski czy-
stym i od tej zakaty wolnym, odzywa si¢ przez usta Nasze gtosno i obwieszcza
na nowo: Ktokolwiek uzyje matzenstwa w ten sposéb, by umyslnie udaremnic¢
naturalng sit¢ rozrodcza, tamie prawo Boze oraz prawo przyrodzone i obcigza
sumienie swoim grzechem ci¢zkim” (CC, nr 56).

Papieski dokument daje odpdr obecnym tendencjom par excellence przez
uzycie wielu autorytatywnych zwrotow podkreslajacych waznos¢ tematu
1 niezmiennosci katolickiego nauczania w dziedzinie moralnosci. Niestety en-
cyklika nie zahamowala rozpedzonego juz procesu zaplanowanej, odgdrnej
popularyzacji technik antykoncepcyjnych.

1.4. Rockefeller

W 1952 roku John D. Rockefeller 111, amerykanski miliarder i ,,filantrop”,
zatozyt w Nowym Jorku ,,Rade ds. Zaludnienia” (,,Population Council”), kto-
rej celem bylto zrozumienie ,,zagadnien populacyjnych” (Population Council

2020)%. Od poczatku tej organizacji przy$wiecala wizja jej zatozyciela, czy-

2 https://www.popcouncil.org/about/timeline [dostep: 28.05.2020].
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li promowanie antykoncepcji jako remedium na ,,bombe demograficzng”. Po
licznych sukcesach w rozpowszechnianiu idei eugenicznych w Stanach Zjed-
noczonych Rockefeller postanowit podja¢ probe podobnego oddzialywania
na terenie Europy. Starat si¢ wiec wywrze¢ presje na Pawle VI jeszcze przed
opublikowaniem przez niego encykliki Humanae vitae. W tym celu udat si¢
do Rzymu, gdzie w lipcu 1965 roku udato mu si¢ spotkac z papiezem. Jednak
rozmowa ta nie przyniosta pozadanego, przez amerykanskiego bogacza, skut-
ku (Jones 2013, s. 509).

Rockefeller nie dat jednak za wygrang i nastgpnego dnia wystosowat do
papieza list, w ktérym wylozyt swoja wizje przetlomowego wplywu stoso-
wania przez kobiety wktadek domacicznych, co — jego zdaniem — wywola
powszechng akceptacje wsrdd ludzi. Sugerowat tym jednoczesnie stusznosé
uznania przez Kosciot tego srodka kontroli urodzin (Jones 2013, s. 510). Snu-
jac dalej krajobraz ,,antykoncepcyjnego” $swiata, Rockefeller probowat wy-
musi¢ na Pawle VI decyzj¢ aprobujaca jego postulaty. ,,Moim zdaniem, je-
zeli Kos$ciot nie obejmie w tej sprawie przewodnictwa, bedzie to miato dwie
konsekwencje: po pierwsze, obecne, coraz silniejsze dazenie ku stabilizacji
populacji bedzie postepowato, obejmowato kraj po kraju, bez catosciowego
nadzoru i ukierunkowania, zwtaszcza w sferze moralnej; po drugie jesli wolno
mi to powiedzie¢ otwarcie, Ko$ciél nie bedzie miat udziatu w sprawie o fun-
damentalnym znaczeniu dla jego cztonkoéw i dla dobra catej ludzkosci. Fali
powodziowej nie mozna zatrzymac ani spowolni¢, mozna nig jednak pokiero-
wac. Poniewaz gorgco wierz¢ w doniostos¢ roli, ktorg Kosciot ma do odegra-
nia w dzisiejszym, niespokojnym swiecie, jestem gleboko zatroskany, patrzac
na rozwdj sytuacji, ktora w dtuzszej perspektywie, jak sadzeg, przyniesie szko-
de pozycji Kosciota na catym $wiecie” (Jones 2013, s. 510). Historia pokazu-
je, ze Pawet VI nie ugiat si¢ pod tymi naciskami. Jednak rewolucja seksualna
postepowata dalej, az doszta do swojego punktu kulminacyjnego w 1968 roku.

1.5. Rewolucja seksualna 1968 roku

Sfera seksualna cztowieka w drugiej polowie XX wieku ulegla znaczne-
mu przewarto$ciowaniu. Wedhug wielu osdb tamtych czasow to ta plaszczyzna
powinna porzadkowa¢ zycie, jednak sama nie powinna dac si¢ zorganizowac.
Postulowano swobodne poddawanie si¢ sferze seksualnej, przy jednoczesnym
zakazie jej blokowania. Idea catkowitego rozluznienia seksualnego wzig-
fa swoj poczatek w mysli niemieckiego filozofa Herberta Marcusego, ktory
w ksiazce Struktura popedu i spoleczenstwo zmodyfikowal tezy postawione
przez Freuda. W wizji psychoanalizy czlowiek jest poddany swoim popgdom:
popedowi seksualnemu (eros) i $mierci (thanatos). Poprzez sublimacj¢ popg-
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du seksualnego cztowiek tworzy kulturg, sztuke, urzeczywistnia szeroko ro-
zumiane pigkno. U Marcusego w tym miejscu nastepuje zwrot. Wzywat on do
wyzwolenia sity kumulowanej w erosie, postulowat zycie tu i teraz w catko-
witej wolnosci seksualnej, dyktowanej przez moralnos¢ libido. Pod wplywem
idei niemieckiego mysliciela propagowano zupehlie wolne pozycie seksual-
ne, bez tabu kazirodztwa, odmiennosci plci czy nawet wieku (sic!). Checiano
zniszczy¢ rodzine, poniewaz w Niemczech uwazano ja za szkote autorytarne-
go charakteru Niemcow — bezposredniej przyczyny Holocaustu (Kuby 2013,
s. 59-60).

,ZAntychrzescijanska rewolucja antropologiczna” (Bartkowicz 2008, s. 9)
przeniosta si¢ nastgpnie do srodowiska uniwersyteckiego, gdzie spowodowa-
ta wielkie zamieszanie. Przyktadowo, paryscy studenci przejmowali katedry
profesorskie, uniwersytety stawaty si¢ miejscami pijatyk, chodzono nago po
terenach akademickich, by w ten sposob zamanifestowa¢ wolnos¢ seksualng.
W wielkich europejskich miastach organizowano marsze, podczas ktorych pa-
daty hasta inspirowane myslami Marksa, Marcusego i Mao-Tse Tunga: ,,Kto
$pi dwa razy z ta sama (tym samym) nalezy do establishmentu!”, ,,Zakazuje
nam si¢ zakazywac!”, ,,Wykonczcie to, co was wykancza!”, ,,Wypowiedzmy
wojne mieszczanskiej rodzince!” (Kuby 2013, s. 58). ,,Rewolta studencka 1968
roku sfinalizowata uporczywe, trwajace od 200 lat usitowania wielu wielkich
umystow pragnacych doprowadzenia do zawalenia si¢ zydowsko-chrzesci-
janskiego fundamentu kultury zachodniej. Oredzie «wyzwolenia seksualne-
go» dotarto do kazdego domu i do wigkszosci sypialni” (Kuby 2013, s. 61).
Wszystkie powyzsze wydarzenia mialy miejsce na kilka miesigcy przed wy-
daniem Humanae vitae przez Pawla V1. Wielki pozar antychrzescijanskiej, an-
tynatalistycznej rewolucji dosiegnat takze hierarchow Kosciota katolickiego.

1.6. Komisja, dychotomia i wyciek

Podczas juz trwajacego Soboru Watykanskiego II starano si¢ wywrzec
poprzez media jak najwigkszy nacisk na obradujacych, by doktryna katolicka
zostata ztagodzona, zrelatywizowana. Tematem budzacym najwigksze emocje
byta kwestia unormowania burzy rozpgtanej wokol wspétzycia malzenskiego
1 dopuszczalnos$ci antykoncepcji. Jan XXIII, swiadom delikatnosci tego tema-
tu i jednoczesnie jego wielkiej wagi, powotal w 1963 roku specjalng komisje:
,Commissio pro studio populationis, familiae et natalitatis”, ktérej gtownym
celem byto przestudiowanie problemow demograficznych. Informacja o tej in-
stancji szybko obiegta swiat i wielu uwazato, ze zostala ona powotana gtéw-
nie w celu ustalenia, czy katolicy moga korzysta¢ z antykoncepcji (Weigel
2000, s. 265). Jan XXIII umart w roku powotania komisji do zycia, jednak
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jego nastepca, Pawet VI podtrzymat jej istnienie oraz w 1964 roku rozszerzyt
jej sktad. Nowo wybrany papiez zastrzegl sobie prawo wydania ostatecznego
werdyktu w sprawie moralnych watpliwosci zwigzanych z dziedzing regulacji
poczed, a efekt prac komisji mial pozosta¢ tajny, aby uniknaé dziennikarskich
sensacji (Pawet VI1iin. 1969, 7).

Komisja niestety ulegta dychotomii. Wigkszo$¢ jej cztonkdéw postulowata
zmiang dotychczasowej teologii moralnej oraz dopuszczenie stosowania $rod-
kow antykoncepcyjnych (t¢ podkomisje reprezentowali m.in. A. Auer, R. Sig-
mung, P. Anciaux, B. Héring), mniejszo$¢ natomiast bronita dotychczasowego
nauczania Kosciota (J. Ford, J. Visser, M. Zalba, S. De Lestapis, do tej grupy
dotaczyl rowniez K. Wojtyla). Obie podkomisje jako zwienczenie swoich prac
przygotowaty oddzielne dokumenty (Wrébel 2008, s. 87).

Presja na papieza zostata zwigkszona najpierw w 1966 roku przez wyda-
nie w archidiecezji monachijskiej instrukcji sankcjonujacej stosowanie anty-
koncepcji, a nastepnie poprzez wyciek do prasy amerykanskiej i europejskiej
w kwietniu 1967 roku trzech dokumentow spisanych przez cztonkéw komisji
(Smith 1991, s. 12-13). Tekstem ktory spowodowat najwigksze zamieszanie,
byt fragment raportu wienczacego prace komisji, w ktorym zmiana dotych-
czasowego nauczania w sprawie antykoncepcji zostata przeglosowana przez
biskupdw przewaga dziewigciu gloséw nad trzema.

Zamet wzrost wigc do tego stopnia, ze Pawet VI musial podja¢ decyzje,
a pomoc w jej podjeciu miaty mu przynies¢ trzy dokumenty. Pierwszy to tzw.
raport wigkszos$ci, w nim znalazty si¢ postulaty zmiany dotychczasowe-
go nauczania Kosciota w dziedzinie teologii moralnej oraz mozliwosci do-
puszczenia antykoncepcji pod pewnymi warunkami. Drugi dokument to tzw.
raport mniejszosci, w ktorym zostaly odrzucone jakiekolwiek zmiany
w katolickiej doktrynie dotyczacej kwestii antykoncepcji. Trzeci dokument
przedstawiony przez zwolennikéw autoréw raportu wigkszog$ci byl sche-
matem dokumentu, ktory papiez mogiby opublikowac (Pawet VI1iin. 1969, 7).

Janet E. Smith w swojej ksigzce wyrdznia cztery rdéznice migdzy dwiema
podkomisjami ,,Commissio pro studio populationis, familiae et natalitatis”.
Pierwsza jest rozbieznos¢ oceny historycznej dotyczacej statosci sprzeciwu
Kosciota przez wieki wobec praktyk antykoncepcyjnych. Druga antynomia
jest ocena skutkéw, jakie moze za sobg nies¢ akceptacja antykoncepcji przez
Kosciot, 1 wptywu tej decyzji na jego autorytet w dziedzinie moralnosci. Po
trzecie, odmienne zdania dotyczyly sposobu naruszania prawa naturalnego
przez antykoncepcj¢. Brak zgodnosci ujawnil si¢ réwniez w oszacowaniu kon-
sekwencji w ocenie moralnej innych aktow seksualnych, gdyby Kosciot zmie-
nit swoje nauczanie w kwestii antykoncepcji (Smith 1991, s. 14).

Oba dokumenty miaty swoje stabe strony. Raport mniejszo$ci miat
charakter $cisle apologetyczny, nie wprowadzit zadnych nowych argumentacji
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teologicznych, bronit dotychczasowego stanowiska ex auctoritate, ponadto nie
wykorzystal argumentacji juz wypracowanych na Soborze Watykanskim II.
Staboscia raportu wiekszosci — oprocz btgdow teologicznych, ktdre
w dalszym tekscie zostang omowione — jest sceptycyzm, niejasne sformuto-
wania, wzglednos¢ zasad moralnych, zblizanie si¢ do tzw. etyki sytuacyjne;j,
brak precyzji w formutowaniu waznych poje¢, mato klarownie jest rowniez
przedstawiona relacja migdzy dobrem osoby ludzkiej a dobrem matzenskim.
Dokument opracowany przez podkomisj¢ opowiadajaca si¢ za zmiang dotych-
czasowego nauczania jest swoistg synteza btednych tendencji w teologii mo-
ralnej, ktore w ostatnich latach przed Humanae vitae zaczety dochodzi¢ do
glosu (Pawel VI 1iin. 1969, 7-8).

1.7. Bledy teologiczne

Teologowie gloszacy tezy sprzeczne z doktryng Kosciota dotyczaca mo-
ralno$ci doczekali si¢ odpowiedzi w Humanae vitae. Papiez przytacza ich po-
stulaty, a nastgpnie wykazuje w nich niezgodnos¢ z nauczaniem Mistycznego
Ciata Chrystusa. Z uwagi na rozlegtos¢ tematu przytoczone zostang jedynie te
btedne opinie teologiczne, ktére znalazty swoj odpor w wyzej wspomnianej
encyklice. Jednym z btedéw teologicznych, ktory pojawit si¢ w okresie przed
Humanae vitae, to argument postgpu technologicznego. Uwazano, ze skoro
cztowiek wypracowat sobie wlasnym rozumem techniczng mozliwo$¢ inge-
rencji w ptodnos¢, to powinno si¢ jag wykorzysta¢ (HV, nr 16). Ta teza byta po-
parta podzeganym lekiem przed ,,bomba demograficzng”. Blad tkwit w tym,
ze rozum nie stwarza regul moralnych, ale je odczytuje. Kolejny teologiczny
postulat dotyczyt sytuacji stawania w obliczu dwdch ztych mozliwosci, spo-
$réd ktoérych nalezy wybra¢ t¢ mniej szkodliwa. Mniejszym zlem miato by¢
stosowanie antykoncepcji, a wigkszym niedogodnosci matzonkow zwigzane
z koniecznos$cig okresowego powstrzymywania si¢ od wspotzycia (HV, nr 14).
Przez taka hipoteze ipso facto dziatanie seksualne w malzenstwie statoby sie
catkowicie zdeterminowane 1 bezwzglednie konieczne. Dalej, teologowie przy
ocenie aktow seksualnych odwolywali si¢ do zle przez nich zrozumianej za-
sady catosciowosci. Blad teologiczny polegal na traktowaniu prokreacji jako
celu odnoszacego si¢ do calosci zycia malzenskiego, a nie odwotujacego si¢
do poszczegdlnych aktow (HV, nr 3). Konsekwencja powyzszego postulatu
jest brak mozliwos$ci oceny moralnej poszczegdlnego aktu malzenskiego, gdyz
mozliwa pozostataby jedynie ocena calo$ci zycia matzonkow. Ta teza niebez-
piecznie zbliza si¢ do zasady ,,cel uswigca srodki”, ktora jest nie do przyjecia
w etyce chrzescijanskiej (Pawet VI iin. 1969, 24-26).
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2. Punkt zapalny
2.1. Publikacja Humanae vitae

Pawet VI, w odpowiedzi na poglebiajacy si¢ zamet, wydat dtugo oczeki-
wang encyklike, poprzez ktora postawit tame rozpedzonej rewolucji seksualnej
ogarniajacej catg ludzkos¢. Odwotujac si¢ do personalizmu chrzescijanskiego,
nakres$lit w niej katolicka wizje cztowieka, ukazat wielka godno$¢ malzen-
stwa, jego prawa i obowigzki oraz sakramentalny charakter. Potwierdzit tak-
ze dotychczasowa nauke Kosciota dotyczaca antykoncepcji. Ponadto zachecit
malzonkéw do odpowiedzialnego rodzicielstwa, dodajac im odwagi w pojsciu
trudng droga, prowadzaca ostatecznie do zbawienia (HV, nr 25). Kaptanom
przypomnial wielki obowigzek podawania w catosci 1 otwarcie nauki Kosciota
o malzenstwie. Upomniat ich takze stowami Listu sw. Pawla do Koryntian,
aby byli jednomysIni i wystrzegali si¢ roztaméw (1 Kor 1,10). Zachecat pre-
zbiterow do towarzyszenia matzonkom, uczenia ich drogi modlitwy 1 wierno-
sci sakramentom (HV, nr. 28-29). Szczegdlnie wzruszajaca jest odezwa papie-
za do biskupdw, znajdujaca si¢ w przedostatnim punkcie encykliki. Nieomalze
btagat biskupdw, by oddali si¢ dzietu troski o malzenstwa, ktore w tym czasie
jest najwazniejszym zadaniem do podjecia (HV, nr 30). Dokument spuentowat
stowami: ,,Cztowiek bowiem nie zdota osiggnac¢ prawdziwego szczescia, do
ktérego teskni calg swa istota, inaczej, jak zachowujac prawa, wszczepione
w jego nature przez Najwyzszego Boga” (HV, nr 31).

Humanae vitae przez mocne skoncentrowanie si¢ na aktach seksualnych,
brak nacisku na godnos¢ ludzka i rownos¢ matzonkow, wystawito encyklike
na oskarzenia o ,,biologizm”, legalizm czy niewrazliwos¢ duszpasterska (Wei-
gel 2000, s. 268-269). Z powodu tetnigcej w Europie rewolucji seksualnej
George Weigel twierdzi, ze ,,moment pojawienia si¢ Humanae vitae nie mogt
by¢ gorszy” (Weigel 2000, s. 269).

2.2. Kulisy publikacji Humanae vitae

Pawet VI, nazywany takze ,,papiezem burzliwych czaséw”, nie kryt cie-
zaru podjecia tak trudnej decyzji. ,,Jeszcze nigdy nie odczuwalismy ci¢zaru
naszego urzedu tak bardzo jak w tym przypadku. [...] Jakze czgsto drzeliSmy
przed obiema mozliwosciami: albo wydac¢ pochopnie osad, ktory odpowiadat-
by panujacym pogladom, albo taki, ktory bylby niech¢tnie przyjety przez dzi-
siejsze spoteczenstwo 1 bylby, jako uznany za czysto arbitralny, zbyt trudny
dla zycia matzenskiego. Wzywalismy Ducha Swigtego oraz nieustannie i chet-
nie nastawialiSmy nasze sumienie na glos prawdy. I nie pozostata nam zadna



172 JAN TOMCZYK

watpliwos¢, ze naszym obowigzkiem jest wyrazenie naszej decyzji w okre-
slonym ujeciu tej encykliki” (Pawet VI 1968 a). Powyzsze stowa, wypowie-
dziane szes¢ dni po publikacji Humanae vitae, pomagaja nam poznac rozwage
Pawta VI w podjeciu decyzji o wydaniu ,,encykliki o pigulce”.

Kardynat Ratzinger podczas jednej ze swoich homilii cytuje osobistg wy-
powiedz Pawta VI, ktoéra rzuca jeszcze wigksze swiatto na decyzje¢ papieza:
»Byla to bardzo trudna decyzja, decyzja, o ktérej wiedziatem, ze byta prze-
ciwna oczekiwaniom chrzescijanstwa, ktorg jednak coram Domino, przed ob-
liczem Pana, z bolem podjatem” (Ratzinger 1978, 336). Ta decyzja pociagneta
za soba fale krytyki, ktéra okazata si¢ rewolucyjng hydra o gtowach kleru,
teologow 1 laikatu.

3. Konsekwencje
3.1. Bunt duchowienstwa

Juz 30 sierpnia 1968 roku, dwa miesigce po opublikowaniu Humanae vi-
tae, Episkopat Niemiec wydal Deklaracje z Konigstein, w ktorej stwierdzono,
ze wyze] wspomniana encyklika nie spelnia wymogow papieskiej nieomylno-
$ci, zatem biskupi dali wiernym wolng reke w korzystaniu z antykoncepcji.
Natychmiastowo biskupi dostali silne wsparcie katolikéw, ktérzy na corocz-
nym Katholikentagu w Essen przyjeli uchwate stosunkiem glosow 50 000 do
90, w ktorej zazadali od Pawta VI zmiany encykliki. Dwa miesigce pozniej
Episkopat Austrii przyjal Deklaracje z Maria Trost, ktéra wyjmowala anty-
koncepcje spod osadu Kosciota, taka sama decyzj¢ podjeli w 1972 roku bi-
skupi szwajcarscy (Gorny 2015, s. 137). Wspolnym mianownikiem tych sta-
nowisk bylo przyznanie wierzacym mozliwosci wyrobienia sobie opinii innej
niz papieskiej 1 zycia w zgodzie ze swoim sumieniem. Biskupi jakby nie do-
puscili pod rozwage btednie uformowanego sumienia katolika wydajacego sad
sprzeczny z przyjeta doktryng katolicka (Laun 2008, s. 144).

Prymas Holandii, kard. Alfrink, stwierdzit, ze encykliki nigdy nie sg nie-
omylne, a najwazniejsza normg pozostaje sumienie. Ten hierarcha w 1969
roku razem z setka ksiezy i osmioma biskupami oglosit Deklaracje Niepodie-
glosci, w ktorej wzywal holenderskich katolikéw do odrzucenia Humanae vi-
tae. Szczegolnie dotkliwym dla Pawta VI ciosem byt sprzeciw prymasa Belgii,
kard. Léona-Josepha Suenensa, jego osobistego przyjaciela. Wypowiedziat on
postuszenstwo papiezowi i oskarzat go o lekcewazenie zasady kolegialnosci
w Kosciele z powodu przesadnego przywigzania do papieskiego autorytetu
(Goérny 2015, s. 137). Rowniez nizszy kler buntowat si¢ przeciwko papieskiej



KONTROWERSJE WOKOL HUMANAE VITAE 173

encyklice. W sierpniu 1968 roku w katedrze Santiago de Chile o$miu ksigzy
zabarykadowato si¢ i przez 14 godzin okupowalo ten koscidt, sprzeciwiajac
si¢ w ten sposdb podrézy Pawla VI do Kolumbii (Gorny 2015, s. 136).

3.2. Bunt teologow

Kilka miesigcy po publikacji Humanae vitae, 7 grudnia 1968 roku, papiez
tak oceniat obecng sytuacj¢ Kosciota: ,,W Kosciele wybila niespokojna go-
dzina samokrytyki, a raczej nalezatoby powiedzie¢ samodestrukcji. To karko-
tomny zwrot, ktorego po Soborze nikt by si¢ nie spodziewal. Wyglada na to,
jak gdyby Kosciotl sam sobie zadawat rany” (Pawet 1968b). Te ciosy przyszty
rowniez ze strony katolickich myslicieli. Atak rozpoczat si¢ wraz z powsta-
niem tzw. Deklaracji kolonskiej, w ktorej teologowie, nawigzujac do nauki
Pawta VI dotyczacej regulacji poczeé, zaatakowali go wprost i podwazyli pra-
Wwo papieza to sprawowania urzedu nauczycielskiego (Laun 1998, s. 366-367).

Joseph Gallagher, thumacz Soboru Watykanskiego II 1 profesor filozofii to-
mistycznej, zrezygnowat z przyznanego mu tytutlu pratata, poniewaz ta god-
nos¢ zobowigzywala go do specjalnej wiernosci papiezowi, natomiast ency-
klika, ktorg uwazat za ,tragiczng 1 przerazajaca”, nie pozwalala mu na bycie
dalej wiernym nastepcy Piotra. Uwazatl, ze akceptacja tego dokumentu row-
nalaby si¢ przyzwoleniu na logike inkwizycji i praktykowania tortur (Gorny
2015, s. 136). Przeciwny encyklice byt takze Bernhard Haring, ktory uwazat,
ze Humanae vitae odeszta od zasad Soboru Watykanskiego II i nie moze ona
by¢ ostatnim stowem Kosciota (Pawet VI iin. 1969, 35).

Bledne tezy teologiczne przedostaty si¢ takze do komunistycznej Polski.
W miesigczniku ,,Wiez”, w styczniu 1969 roku, opublikowano artykut Kar-
la Rahnera SJ, w ktorym kontestowal niezmienno$¢ nauki podanej przez
Pawta VI w Humanae vitae. Jezuita implicite starat si¢ wykaza¢ mozliwos¢
zmiany stanowiska Kosciota i przez caly swoj artykut ukazywat stabosci en-
cykliki, nie starajac si¢ podja¢ polemiki z argumentacja papieza. ,,Chcemy
jedynie pokaza¢, iz poza teoretyczng mozliwoscig niezawinionego btedu su-
mienia istniejg rowniez racje, dla ktérych w tym konkretnym przypadku row-
niez w sumieniu autentycznie katolickim mozna by w sposob psychologicznie
zrozumiaty doj$¢ do (subiektywnego) przekonania, ze nie jest si¢ zwigzanym
z papieska norma” (Rahner 1969, s. 43). Warto tutaj zaznaczy¢, ze btedne tezy
teologiczne nie byly jakims$ ,.koniem trojanskim” majacym zniszczy¢ od srod-
ka Kosciot. Ksigdz profesor Tadeusz Styczen podkresla dobra wiare teologow,
ktérzy chcieli wyjs$¢ naprzeciw ludzkiej stabosci i przez to dokona¢ antropo-
centryzmu w teologii moralnej. Wyzej wspomniani teologowie kierowali si¢
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checig pomocy ludziom 1 sadzili, ze b¢da mogli im ja nies¢ przez uprawo-
mocnienie antykoncepcji. Ta droga pozostawienia wolnosci wyboru cztowie-
kowi w dziedzinie wspolzycia bez stawiania mu jasnych granic prawa Bozego
niosta za sobg powazne konsekwencje (Rozmowa z ks. prof. Styczniem 2003,
s. 508).

3.3. Bunt laikatu

Pod wptywem zamieszania wsréd duchownych wierni §wieccy przejeli od
swoich pasterzy ,,chorobg” niepostuszenstwa wzgledem Pawta VI. Powstata
tak zwana ,,inicjatywa ludu Bozego”. Chciano stworzy¢ nowy obraz Kosciota
Z nowym rozumieniem jego nauczania. Ten czas charakteryzuja ,,listy trzody”,
czyli postulaty utworzenia nowego autorytetu w Kosciele (Laun 1998, s. 367).
W sierpniu 1968 roku w australijskim miescie Adelaide przed katedra zgro-
madzili si¢ studenci, ktérzy przez transparenty, okrzyki i ulotki nawotywali
do obrony antykoncepcji. Legitymowali si¢ oni jako ,,Katolickie Centrum Po-
parcia Antykoncepcji” (Gorny 2015, s. 136). Na tego typu tendencje Pawet VI
odpowiedzial jasno: ,,Nikt na przyktad nie moze pragna¢ nowosci tam, gdzie
bylaby ona zdrada wiary; wiary nie mozna wymysli¢, nie wolno nig dowol-
nie kierowac; wiara jest darem, nalezy jej strzec i nig zy¢. Inne rozumowanie
moze nas doprowadzi¢ do naruszenia wspolnoty koscielne;j. [...] Koscidt za-
wsze jest jeden, wspolny, hierarchiczny 1 jednomyslny. Takim wtasnie uczynit
go Chrystus, a tradycja apostolska przyczynita si¢ do jego rozwoju: «Ja jestem
prawdziwym krzewem winnym — powiedzial Chrystus — wy latoro§lami».
Nie zapomnimy nigdy tego zadziwiajacego obrazu ewangelicznego. Galezie
krzewu winnego musza by¢ podcinane; gdy bowiem odetniemy galezie nie
przynoszace owocu, inne beda obficiej owocowac. Nowos¢ dla samej nowosci
nie moze znalez¢ usprawiedliwienia, zwlaszcza gdy poczynimy ustgpstwa na
rzecz charakterystycznych pokus naszych czaséw sktonnych do catkowitego
obalenia tradycji, historii i do§wiadczenia, poprzez ktdre otrzymaliSmy Dobra
Nowing i dzigki ktorym istnieje dzi§ Kosciot. Moze niektorzy chcieliby zapo-
mnie¢ o przejetej od przodkow spusciznie, a wychodzac od punktu zerowego,
stworzy¢ na swoj sposob Kosciot zupelnie nowy i dostosowany do wiasnych
upodoban” (Pawet VI 1971).

4. Eksurs. Walka Ko$ciola z zametem antynatalistycznym

Podczas trwajacej wewnatrz Kosciota burzy nie zabraklo réwniez stow
wdzigcznosci kierowanych w strong Pawta VI po opublikowaniu Humanae vi-
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tae. ,,Encyklika jest najpickniejszym btogostawienstwem, jakie przychodzi do
ludzkosci od Kosciota po Soborze. Wsrdd cierpien i goryczy wojny wierni mojej
diecezji i ja sam, przyjeliSmy wiadomos¢ o encyklice z radoscig i ulgg” (Pa-
wet VIiin. 1969, 4), mowil biskup Jan Okoye z Nigerii. Nie byt to jednak osa-
motniony glos. W swoim komentarzu do powyzszej encykliki polscy teologowie
przytoczyli takze kolejne podzigkowania ptynace od katolikow z Afryki: ,,Pro-
blem zapdznienia w rozwoju gospodarczym jest problemem ludzkim, moral-
nym, nie tylko ekonomicznym, materialnym. Zdaje si¢, ze tylko Papiez dobrze
to rozumie. On, ktéry poucza o integralnym rozwoju cztowieka [...] Dla nas,
murzynow afrykanskich, zycie jest podwojnie swigte” (Pawel VI 1 in. 1969, 4).

Czesto cytowani w wielu miejscach tego artykuhu, polscy teologowie
(ks. Jerzy Bajda, o. Karol Meissner OSB, ks. Stanistaw Smolenski, ks. Tade-
usz Slipko SJ, ks. Juliusz Turowicz) pod przewodnictwem abp. Karola Wojty-
ly, dali duze wsparcie Pawtowi VI, wysytajac mu tzw. Memorial krakowski,
w ktérym przedstawili personalistyczng wizj¢ cztowieka 1 jego seksualnosci,
aby przez to broni¢ dotychczasowej doktryny moralnej Kosciota. Niesli po-
moc papiezowi takze przez napisanie wprowadzenia i komentarzy do Huma-
nae vitae oraz przez odpieranie blednych teologicznych tez, pojawiajacych si¢
przed opublikowaniem wczesniej wspomnianej encykliki i potem (Wojtyta
iin. 1969, s. 194-371).

Dalsza recepcj¢ encykliki Humanae vitae i obrong dotychczasowej kato-
lickiej teologii moralnej przynidst pontyfikat §w. Jana Pawta II. Juz u samego
poczatku swojego pontyfikatu podkreslal zastugi Pawta VI: ,,Stat si¢ aposto-
tem Ukrzyzowanego, podobnie jak $w. Pawel. Wiedzial, co to zniewagi, oplu-
wanie, smutek i udreka. Znosit przeciwnos$ci dzigki modlitwie i1 niezachwianej
wierze. Na proby pochodzace z wewnatrz i zewnatrz Kosciota odpowiadat
nieztomng wiarg, nadzieja 1 mitoscia, ktore sprawily, ze stat si¢ Piotrem na-
szych czasow” (Gorny 2015, s. 139). W tym miejscu mozna wymienic¢ sze-
reg katechez $w. Jana Pawla I ,Me¢zczyzng i niewiasta stworzyt ich...”, ktore
byty komentarzami do encykliki Pawta VI. Dalszy wktad przyniosta adhorta-
cja apostolska Familiaris consortio, list apostolski Mulieris dignitatem, list do
rodzin Gratissimam sane oraz aktualizacja Humanae vitae w encyklice Evan-
gelium vitae. Szczegolng odpowiedzig na zame¢t w teologii moralnej byla en-
cyklika Veritatis splendor. Kolejni papieze réwniez odnosili si¢ do encykliki
Humanae vitae i w ten sposob potwierdzali jej aktualno$¢?.

* %%

3 Na temat aktualizowania tresci Humanae vitae, w nauczaniu ostatnich papiezy zob.np.: (Be-
nedykt 2009, 15; AL, nr 80; 154).
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Ponowna recepcja Humanae vitae i odczytanie jej profetycznego charak-
teru jest szczegdlnie potrzebne w dzisiejszych czasach, kiedy mozna dostrzec
wiele atakdéw skierowanych przeciwko rodzinie, przeciwko malzenstwu. Po-
dobnie jak w czasach Pawla VI, obrona tez zawartych w jego encyklice nie
stata si¢ latwiejsza, ale urosta do rangi zupelnego anachronizmu i symbolu
skostnienia Kosciota katolickiego. Mimo to, nadal z niezachwiang pewnoscia,
nalezy broni¢ tego dokumentu, postugujac si¢ doskonalszg retoryka i zrecz-
niejszymi argumentami wypracowanymi przez katolickich teologéw w ciagu
pieédziesieciu lat od wydania Humanae vitae.

Znaczenie tego tematu podkreslit w 2008 roku kardynal Christoph
Schonborn: ,,Chodzi o przysztos¢ Europy. W ciagu czterdziestu lat powie-
dziala trzykrotnie «nie» swojej przysztosci: w 1968 roku, odrzucajac ency-
klike Pawta VI Humanae vitae, kilka lat pdzniej legalizacja przerywania cig-
zy, wprowadzong w wigkszosci krajow europejskich, 1 ostatnio za zgoda na
«homomatzenstwa»” (Kuby 2013, s. 67). Warto w tym miejscu wspomniec
o subtelnej zmianie pogladu kard. Schonborna na zwiazki osob tej samej pici.
W wywiadzie udzielonym dla wtoskiego czasopisma ,,Civilta Cattolica”,
metropolita Wiednia sugeruje, aby w zwigzkach miedzy homoseksualistami
dostrzega¢ pewne elementy matzenstwa. Powoluje si¢ w tym miejscu na na-
uczanie Soboru Watykanskiego II, ktory we wspolnotach niekatolickich do-
strzegt elementy Kosciota. Schonborn wspomina w powyzszym wywiadzie,
ze zawarcie zwigzku miedzy osobami tej samej ptci moze by¢ korzystne w po-
rownaniu do sytuacji, kiedy kto$ ciggle zmienia swoich partnerow. Kardynat
ponadto domaga si¢ poszanowania takich zwigzkéw, cho¢ jednoczesnie za-
znacza, ze nie mozna nazwac ich matzefnstwami (Idziemy 2015)*.

Cho¢ w jednej z trzech kwestii, poruszonych przez kard. Schonborna w Je-
rozolimie, zdaje si¢ on sam nieco zmienia¢ wilasne zdanie, to jednak znani
sg inni kardynatowie, ktorzy w kwestii antykoncepcji dotaczyli si¢ do silnego
spotecznego ,,nie” wobec dotychczasowej nauki Kosciota, a nawet sugerowali
przeprosiny za publikacje Humanae vitae (Wisniewska 2008)°. Spor o ,,ency-
klike o pigutce” trwa zatem nadal, a dramat dzisiejszej Europy tylko si¢ pogte-
bia. Zdaje sig, ze ten stan nie ulegnie zmianie, dopoki nie zostanie ustyszany
1 przyjety cichy, proroczy glos, ptynacy z zaledwie kilkunastu stron Humanae
vitae.

4 http://www.idziemy.pl/kosciol/kard-schoenborn-broni-tez-odrzuconych-przez-synod/ [dostep:
28.05.2020].

3 https://wyborcza.pl/1,75399,5770016,Kosciol_spiera_sie_o_antykoncepcje.html [dostep: 28.05.
2020].
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CONTROVERSIES AROUND HUMANAE VITAE

Summary

The purpose of the text is to present a list of controversies that took place at the
time of publication of encyclical Humanae Vitae, written by pope Paul VI. First,
through presentation of the historical background, the text shows the reasons of diffi-
cult reception of papal document. Further, the text presents the backstage of the sheer
promulgation of the encyclical by the pope. Next, the objection to the document by
the clergy, theologians, and laity is shown, followed by the examples of positive reac-
tions to Humanae Vitae. The author presents also current difficulties in reception of
the message of the encyclical and highlights its lasting relevance.

Keywords: Humanae vitae; Paul VI; contraception; sexual revolution; split in Church
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ANDRZEJ SZAFULSKI

Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu

Kryzys tozsamosci ojca w rodzinie i postulaty jego przezwyci¢zenia.
Amoris laetitia w odpowiedzi na znaki czasu

We wspodtczesnym swiecie zachodza szybkie, rozlegle i giebokie przemia-
ny spoteczne oraz kulturowe, ktére dotykaja wielu ptaszczyzn zycia ludzkiego.
Wyciskaja one takze swoje znaczace pigtno na sytuacji matzenstwa i rodziny,
na relacjach mi¢dzyosobowych, na sposobie pojmowania swego powotania
oraz swoich zadan w ramach tej wspolnoty zycia i mitosci (FC, nr 1). Chociaz
nie wszystkie te przemiany maja charakter negatywny, to jednak trzeba mo-
wi¢ o powaznym kryzysie rodziny. Rodzina zostala poddana wielu naciskom
ze strony wzorcéw kulturowych i modeli spoteczno-ekonomicznych. Okazata
si¢ tez za staba staboscig swoich wigzi wewnetrznych i staboscia otwarcia si¢
na prawdziwg hierarchi¢ wartosci, by przezwyciezy¢ negatywny charakter ze-
wnetrznych wptywow. Nie nalezy lekcewazy¢ tez szkodliwych wptywow kul-
turowych 1 ekonomicznych, ktére ostabiaja spoistos¢ rodziny. Nalezy jednak
stwierdzi¢, ze o wiele grozniejsze sg wewnetrzne trudnosci, ktdre przezywa
rodzina.

Istniejacy kryzys rodziny laczy si¢ w znacznej mierze z zakwestionowa-
niem roli, jakg powinien w rodzinie odgrywaé¢ maz i ojciec. Nie funkcjonuje
dzi$ ideat meskosci, w ktdrego centrum byloby przekonanie o spetnieniu sig
me¢zczyzny w ojcostwie. Odnoszac si¢ do spotecznych konsekwencji kryzysu
tozsamosci ojca, okresla si¢ niekiedy wspotczesne spoteczenstwo jako ,,spote-
czenstwo bezojcowskie”, spoleczenstwo pozbawione ojca. Zwraca na to uwa-
ge w adhortacji Amoris laetitia papiez Franciszek, ktory uwaza, ze ojcowie
znalezli si¢ w powaznym kryzysie (AL, nr 176).

W niniejszym opracowaniu chodzi o probe zarysowania kryzysu ojcostwa
i wskazania sposobow przezwycig¢zenia tego niepokojacego stanu rzeczy. Naj-
pierw zatem nalezy omowi¢ zagadnienie postannictwa ojca w kontekscie inte-
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gralnej wizji maltzenstwa i rodziny. Nastepnie trzeba zwrdci¢ uwage na prze-
jawy kryzysu ojcostwa i na przyczyny nieprawidtowego rozwoju wzoru ojca
w rodzinie. Chodzi takze o wskazanie postulatow stuzacych przezwyciezeniu
kryzysu ojcostwa oraz koniecznos¢ przygotowania do bycia ojcem w rodzinie.

1. Postannictwo ojca w rodzinie

W literaturze podejmujacej problematyke ojcostwa czgsto wystepuje
tendencja, by analizowac pojecia: ,,0jciec”, ,,0jcostwo” wylacznie w aspek-
cie biologicznym, prawnym, niekiedy dodaje si¢ takze aspekt socjologiczny
czy psychologiczny, a zazwyczaj pomija sie wymiar duchowy'. Zaden z tych
aspektow z osobna nie ujmuje przeciez najglebszej istoty ani caloksztattu ele-
mentow tworzacych rodzicielstwo, czyli dojrzalej osoby ptci meskiej, jedno-
czacej si¢ z osoba plci zenskiej 1 powotujacej z nig nowe zycie do istnienia.

Ojcostwo nabiera niezwyklego znaczenia i duchowego pigkna, kiedy jest
odniesione do ojcostwa Boga i z niego jest wyprowadzone. Chrzescijanin,
odwolujac si¢ przez wiar¢ do Boga jako wzoru wszelkiego ojcostwa, winien
przede wszystkim uswiadomi¢ sobie, ze Bog Ojciec jest takze zrodtem wszel-
kiej mitosci, a wiec takze mitosci ojcowskiej. Totez chrzescijanscy ojcowie,
a takze ci, ktérzy si¢ dopiero przygotowuja do petnienia tego postannictwa,
zobowigzani sg do tego, by odnies¢ ten wymiar swego zycia do wspaniatego
obrazu Boga jako Ojca 1 w Nim odnalez¢ Zrédlo mocy do odpowiedzialnego
wypehnienia zwigzanych z ojcostwem zadan.

W Chrystusie i przez Chrystusa ludzie moga najpetniej poznac ojcostwo
Boga, albowiem ,,w Nim mamy przystep do Ojca z ufnoscia dzigki wierze
w Niego” (Ef 3,12). Pomoca jest tu takze Duch Swiety, bo przez Chrystusa, ale
takze ,,w jednym Duchu mamy przystep do Ojca” (Ef 2,18). Dzigki wigc wcie-
leniu Syna Bozego ludzkos¢ miata mozliwos¢ pehniejszego poznania prawdy
o Bogu jako Ojcu wszystkich ludzi i szerzej: Ojcu wszelkiego stworzenia.

Juz Stary Testament ukazuje w sposob wyrazny wizerunek Boga jako
Ojca, choé tajemnica Bozego ojcostwa w Tréjcy Swietej nie zostata jeszcze do
konca objawiona. Przypomina o tym jedna z wazniejszych formut Przymierza:
,» 1y$ synem moim, Ja Ciebie dzi§ zrodzitem” (Ps 2,7); ,,JJa bede mu ojcem,
a on bedzie Mi synem” (2 Sm 7,14). Zawierajac Przymierze, Bég wchodzi
w zazytos¢ z narodem wybranym. Ten szczegdlny charakter relacji autorzy
biblijni ukazuja, odwolujac si¢ do pewnych analogii w relacjach migdzyludz-

! Aspekt biologiczny stanowi podstawe ,,wiezow krwi”, pokrewiefistwa. Ojcem jest mezczyzna,
ktéry miat biologiczny udziat w poczeciu dziecka. Istnieje rowniez prawna definicja ojcostwa — oj-
cem jest ten, ktoremu dziecko jest prawnie przypisane.
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kich. Najbardziej znane sg poréwnania do milosci oblubienczej migdzy mat-
zonkami i wtasnie do mitosci migdzy ojcem i synem (Borutka 2005, s. 108).

Jeszcze na drodze do pelnego zawarcia Przymierza na Synaju Bog objawit
si¢ jako Ojciec ludu, ktory wybrat dla siebie, powotujac Mojzesza jako tego,
ktory wyprowadzi nardd z niewoli egipskiej, i kazac mu moéwié do faraona:
»10 mowi Pan: Synem moim pierworodnym jest Izrael. Méwie ci: Wypusé
mojego syna” (Wj 4,22-23). Dzigki zawartemu Przymierzu Izrael moze pet-
niej zrozumie¢ prawde o ojcostwie Boga nie tylko w odniesieniu do wyzwo-
lenia z Egiptu, ale takze w relacji do Boga jako Stworcy. Stad tez przypomina
prorok Izajasz: ,,A jednak, Panie, Ty$ naszym Ojcem. Mys$my gling, a Ty na-
szym tworcg. Dzielem rak Twoich jestesmy my wszyscy” (Iz 64,7) (Jan Pa-
wet IT 2004a, s. 491).

Odniesienie ojcostwa Boga do prawdy o stworzeniu czltowieka, a wigc
ukazanie Boga Stworcy jako Boga Ojca, nadaje temu ojcostwu wymiar uni-
wersalistyczny. Bog jest Ojcem nie tylko w stosunku do wszystkich, ktorzy
przynaleza do ludu wybranego, ale wobec wszystkich ludzi, ktorych stworzyt
na swoj obraz i podobienstwo. W tym obrazie i podobienstwie znajduje swoje
zakotwiczenie wszelkie rodzicielstwo na ziemi (Jan Pawet I1 1985, 109).

Nie mozna jednoznacznie przeciwstawia¢ starotestamentalnego obrazu
Boga jako Kogo$ napehiajacego lekiem, nowotestamentalnemu obrazowi
Boga jako mitosiernego Ojca. Stary Testament nie odwotuje si¢ do strachu,
lecz bojazni, strach przed nieznanym Bogiem winien ustapi¢ bojazni przed po-
znang wielkoscia. Akcentowana bojazn Boza nie usuwa w cief ojcowskiej mi-
osci Boga, lecz podkresla takie cechy Boga jako Ojca, ktore wskazuja na Jego
szczegolny autorytet i wzywajg do prawdziwego szacunku i czci.

Dopiero w czasach mesjanskich mozliwe byto petne objawienie ojcostwa
Boga: Bog jest Ojcem swego jednorodzonego Syna, ktoérego posyta na swiat,
a przez Niego potwierdza swoje ojcostwo wzgledem wszystkich ludzi, przyj-
mujac ich jako ,,przybrane dzieci”, a koncu przez swa Opatrznos¢ jest Ojcem
wszystkich stworzen. Jezus Chrystus wielokrotnie mowi o Bogu jako o swo-
im Ojcu, a jednoczesnie zyje i dziala w tym zasadniczym dla zrozumienia
Jego osoby i1 misji odniesieniu do Boga Ojca. W swojej synowskiej mitosci
zwraca si¢ do Niego tym szczegolnym wolaniem: ,,Abba” (por. np. Mk 14,36),
a uczac modlitwy swoich ucznidéw, kaze im do Boga mowi¢ ,,Ojcze nasz”
(por. Mt 6,9-13). Odchodzac z ziemi po zmartwychwstaniu, méwi do swoich
uczniow: ,,Wstepuje do Ojca mego i Ojca waszego, Boga mego i Boga wasze-
go” (J 20,17). Ta wizja Boga jako Ojca tak napetnita serca uczniéw Chrystusa,
ze Koscidt apostolski wielbi Ojca, od ktérego bierze nazwe ,,wszelkie ojco-
stwo na niebie 1 ziemi” (por. Ef 3,15), ktdry jest Ojcem wszystkich, ,,ktory jest
1 dziata ponad wszystkimi, przez wszystkich i we wszystkich” (Ef 4,6) (Jan
Pawet II 2004b, s. 566).
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Biblijna wizja ojcostwa Boga prowadzi do odkrywania wszelkiego oj-
costwa jako powotania chrzescijanskiego, ktére ma swoje zrédto nie tylko
w konkretnym wezwaniu Boga, ale zwlaszcza w Jego obdarowaniu, ktore jest
uczestnictwem w ojcostwie Boga, w Jego mitosci (Lopez Trujillo 1999, s. 31).
Wprawdzie cztowiek nie bedzie mogt nigdy do konca powtorzy¢ za Jezusem:
,Ja 1 Ojciec jedno jestesmy” (J 10,30), ale poszukujac drog jednosci z Ojcem
Niebieskim — przez Chrystusa i moca Ducha Swictego — bedzie mogt urzeczy-
wistni¢ szeroko rozumiane powotanie do rodzicielstwa.

Skoro prawda jest, ze cztowiek nie moze zrozumie¢ siebie bez Chrystusa
(RH, nr 10), to takze cztowiek nie moze w petni zrozumie¢ siebie bez fun-
damentalnego odniesienia do Ojca, gdyz petng prawde o Chrystusie poznaje
si¢ w Jego relacji do Ojca. Ta prawda ma swoje istotne miejsce w calej an-
tropologii chrzescijanskiej, ale w szczegolniejszy sposob odnosi si¢ do daru
macierzynstwa i ojcostwa, dzigki ktoremu matzonkowie otrzymuja od Boga
wezwanie do odpowiedzialnosci.

Ojcostwo nalezy odczyta¢ w odniesieniu do zony jako matki dzieci oraz do
dzieci (Mréz 2014, s. 28). Chodzi o prawde, ze nie mozna by¢ ojcem w sensie
$cistym bez zony, ktéra rodzac dziecko, staje si¢ matka, i ze ojcostwo staje si¢
faktem, kiedy dla kogos jest si¢ ojcem. Najwazniejsze jest tutaj odniesienie
do zony, matki wiasnych dzieci. Jednoczesnie trzeba zauwazy¢, ze mozna by¢
dobrym ojcem, jesli nie jest si¢ dobrym me¢zem. Koscidt uczy, ze ,,wewnatrz
komunii-wspdlnoty matzenskiej i rodzinnej mezczyzna jest powotany, aby zyt
w $wiadomosci swego daru oraz roli meza i ojca”. Z mitoscig matzenska wia-
ze si¢ gleboki szacunek dla rownej godnosci kobiety. ,,Milos¢ do matzonki,
ktora zostata matka, i mito$¢ do dzieci sa dla mezczyzny naturalng drogg do
zrozumienia i urzeczywistnienia swego ojcostwa” (FC, nr 25).

Rzeczywistos¢ ojcostwa trzeba jednak jeszcze odczytywac znacznie sze-
rzej. Nabiera ono szczegdlnego blasku, kiedy jest w petni odczytane w relacji
do Boga Ojca. Przeciez m¢zczyzna uczestniczy w rodzicielstwie Boga, kie-
dy przekazuje zycie swemu dziecku i kiedy shuzy temu zyciu przez caly pro-
ces wychowania. Dzigki tej relacji mg¢zczyzna zaczyna lepiej rozumie¢ swo-
ja wiasng tozsamos¢, a wigc odniesienie do siebie samego, i zaczyna patrze¢
z akceptacja oraz z duma na swoje powolanie do ojcostwa. Na to przyjecie
wlasnego powotania do ojcostwa, na patrzenie na siebie jako na przysztego
ojca ma ogromny wptyw relacja do wtasnego ojca. To na tym polu rodzi si¢
wiele trudnosci we wlasciwym patrzeniu na powotanie do ojcostwa.

W szerszej perspektywie trzeba uwzgledni¢ jeszcze jedng relacjg, ktora
w duzej mierze rzutuje na wizje ojcostwa. Chodzi tu o stosunek do $wiata
w ogole, a zwlaszcza do tego ,,$wiata”, ktory ma charakter ,,ojcowizny”. Na-
lezy uswiadomi¢ sobie, jak istotny wplyw na konkretng realizacj¢ ojcostwa
ma to wszystko, co sklada si¢ na dziedzictwo kulturowe, co wyrasta z trady-
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cji rodzinnej 1 narodowej. Ojcostwo jest szczegdlnym straznikiem tego dzie-
dzictwa, stad tez ojciec nie odegra do konca swej roli, jesli sam zagubi swoje
odniesienie do dziedzictwa — ojcowizny albo tez potraktuje je wylacznie jako
odniesienie do przesztosci.

Takie relacje nie tylko na rézne sposoby warunkuja wypetienie ojcow-
skiego powotania. Wiele z nich jest rownoczes$nie pochodng ojcowskich funk-
cji. Szczegolne znaczenie maja tu relacje wewnatrzrodzinne, a ich wieloptasz-
czyznowos¢ i bogactwo zalezg nie tylko od liczby os6b w rodzinie, ale nade
wszystko od zdolnosci do nawigzywania gleboko osobistych wigzi, ktore sg
wyrazem milosci (Orzeszyna 2016-2017, s. 146). To witasnie w rodzinach
tworzy si¢ swoisty zespdt migdzyosobowych odniesien: mitos¢ oblubiencza
migdzy matzonkami, dopetniona relacja ojcostwo — macierzynstwo, a takze
relacje synostwa oraz wiezi siostrzane i braterskie pomiedzy rodzenstwem.
Najtatwiej jest wypetnia¢ postannictwo ojca, kiedy bogactwo tych relacji sta-
nowi swoistg pomoc we wzajemnym otwarciu si¢ cztonkow rodziny na siebie
(por. Pulikowski 2008b, s. 264).

Sposrdéd réznych cech mitosci ojca do dziecka nalezy podkresli¢ ducha
mestwa, roztropnosci 1 odpowiedzialnosci. Najistotniejsza cecha mitosci ojca
jest duch odpowiedzialnosci. To w imi¢ tej odpowiedzialnej mitosci ojciec
troszczy si¢ o zabezpieczenie bytu materialnego rodziny. Tymczasem on jest
szczegolnie odpowiedzialny za poczucie bezpieczenstwa w domu rodzin-
nym. To jego mestwo i roztropnos¢ rodza wiasnie poczucie bezpieczenstwa
u wszystkich czlonkow rodziny. Wymagajaca mitos¢ pomaga uksztattowad
w dzieciach zdolno$¢ do zmierzenia si¢ z trudnosciami zycia. Milos¢ taka
wyraza si¢ zar6wno w cierpliwosci, jak 1 w wytrwatosci oraz w zdolnosci do
ofiary i poswiecenia. Jesli ojciec chce nauczy¢ takiej mitosci wlasne dzieci,
trzeba, by sam miat takie przymioty ducha. Wspomniane przeszkody 1 trud-
nosci wskazujg tez na koniecznos$¢ roztropnego, madrego podejscia do zycia,
by nie zmarnowa¢ daréw Bozej i ludzkiej mitosci, by rozpozna¢ wszystkie
istotne okolicznos$ci zycia oraz znalez¢ dla nich rozsadne rozwigzanie. Naiw-
nos¢ 1 lekkomysInos¢, z jaka wielu mtodych podchodzi do zycia, wskazuja na
brak tego wychowawczego podejscia do zycia ze strony rodzicow, zwtlaszcza
ojcodw. Z drugiej strony przyziemnos¢ i cwaniactwo — jako swoiste karykatury
roztropnosci, przez niektorych traktowane jako ,,roztropne ustawienie si¢ do
zycia” — ukazuja, ze w wychowaniu rodzinnym brakuje odniesienia do obiek-
tywnej hierarchii wartosci.

Perspektywa powotania do ojcostwa pozwala na ukazanie jeszcze jednego
istotnego wymiaru mitosci ojcowskiej i jej wychowawczego oddziatywania.
Powotanie jest mianowicie nieustannie ukierunkowane na przysztos¢ cztowie-
ka, jest odkrywaniem celu 1 sensu zycia. Ten, kto odczytatl swoje powotanie
zyciowe, w jakiej$ mierze odnalazt sens zycia i jego zasadniczy cel. Doty-
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czy to zwlaszcza powotania chrzescijanskiego. Wydaje sie, ze rola ojca jest tu
szczegodlna z tej racji, ze jest on obrazem ojcostwa Boga (Bajda 2005, s. 110).
Ojciec moze stac¢ si¢ istotnym punktem odniesienia dla dziecka pytajacego
o sens i cel zycia. Dlatego tak wazne jest, by starat si¢ ukazywaé motywy zy-
cia i nadziei, by ksztaltowat postawe¢ otwarcia na wyzwania przysztosci (Bajda
2005, s. 111).

2. Przejawy Kryzysu ojcostwa

Wspotczesny kryzys ojcostwa rozpatrywaé nalezy na szerszym tle coraz
wyrazniej jawigcego si¢ kryzysu rodziny. Chora cywilizacja wspdtczesna staje
si¢ zrodtem glebokich schorzen cztowieka i prowadzi do zagubienia wartosci
rodziny. Rodzina stoi nie tylko przed réznego rodzaju pokusami zagubienia
swej istoty i1 zafalszowania swoich fundamentalnych celéw i zadan, lecz stoi
niejako na krawedzi swego unicestwienia. Nade wszystko, jak to zauwaza Oj-
ciec Swiety Franciszek, ,,«nasze spoleczenstwo jest spoleczenstwem bez oj-
cow». W kulturze zachodniej postac ojca jest symbolicznie nieobecna, wypa-
czona, wyblakta. Meskos¢ wydaje si¢ nawet zakwestionowana” (AL, nr 176).

Gruntowne przemiany i wydarzenia, ktore wstrzasnely ludzkoscia w XX
wieku, odbity si¢ na rodzinie, jej modelu i funkcjonowaniu. Istniejacy od
wiekow model ojca jako patriarchy wielkiej rodziny, o niekwestionowanym
wrecz autorytecie, obejmujacy szereg pokolen, ulegt w wigkszosci uprzemy-
stowionych spoteczenstw radykalnym przemianom. Ojciec zyjacy w kulturze
rolniczej zajmowat pierwsze miejsce w zyciu rodzinnym 1 wychowaniu dzie-
ci. Praca ojca koncentrowata si¢ wokot ogniska domowego. Dzigki temu miat
wigkszy kontakt z wszystkimi domownikami zwlaszcza z dzie¢mi, ktére po-
magaly mu w gospodarstwie.

W przesztosci model ojcostwa zwigzany byt z uprzywilejowanym trakto-
waniem me¢zczyzny w rodzinie. Wspdtmatzonka byta niemal catkowicie pod-
porzadkowana mezowi. Z tego powodu ,,w pewnych domach w przesztosci
panowat despotyzm, a w niektorych przypadkach wregez ucisk” (AL, nr 176).
Spoteczna dominacja me¢zczyzny dawata mu woéwczas przewage wzgledem
kobiety bez zadnej jego zastugi. Taki uktad spoteczny stwarzal koniecznosé
podporzadkowania si¢ mezczyznie (Kalniuk 2016-2017, s. 30). Kobiety miaty
utrudniony start w funkcjonowaniu w spoteczenstwie. Mialy mniejszy dostep
do ksztatcenia si¢ 1 rozwijania wlasnych talentow, w zasadzie nie braly czyn-
nego udzialu w zyciu politycznym. Spoteczna nieréwno$¢ dawala si¢ odczud
takze w dziedzinie moralnej. Mimo ze dekalog obowiagzuje wszystkich wy-
znawcow Chrystusa niezaleznie od pici, bardziej usprawiedliwiano 1 tolero-
wano niewiernos¢ matzenska u mezczyzny niz u kobiety. Miejscem realizacji
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kobiet jako mezatek i matek byto ognisko domu rodzinnego. Zajmowaty si¢
gtéwnie domem i wychowaniem dzieci.

Przewrdt cywilizacyjny, ktory dokonal si¢ w ostatnich dziesigtkach lat,
dowartosciowat kobiety niemal pod kazdym wzgledem. Szeroko otworzyty
si¢ mozliwosci ich uczestnictwa w zyciu spotecznym, gospodarczym i poli-
tycznym. Obecnie w krajach demokratycznych, cywilizacyjnie bardziej roz-
winigtych kobiety rywalizuja z m¢zczyznami niemal w kazdej dziedzinie zy-
cia, zwlaszcza w zyciu spotecznym i w pracy zawodowej. Obecnie wigkszos¢
kobiet zamg¢znych pracuje zawodowo i utrzymuje na rowni z mgzem gospo-
darstwo rodzinne. Chociaz materialnie przynosi to pewne korzysci, to jednak
ojciec stracit swoja wyjatkowa pozycje jako niekwestionowana dotychczas
glowa rodziny.

Dzisiaj m¢zczyzna jako malzonek i ojciec zajmuje w rodzinie coraz bar-
dziej marginalng pozycj¢. Niektorzy nawet twierdza, ze w niedlugim czasie
me¢zczyzna moze okaza¢ si¢ zbedny jako wspdtmatzonek, ojciec 1 glowa ro-
dziny. Catkowite odsunigcie i wykluczenie mezczyzny z jego roli w zyciu
matzenskim i rodzinnym jest jednak nie do przyjecia w normalnie funkcjonu-
jacym $wiecie. Franciszek z niepokojem podkresla, ze nie jest stuszna wymia-
na rol miedzy rodzicami (AL, nr 176).

Wspotczesny kryzys ojcostwa nalezy zatem rozpatrywaé na szerszym tle
coraz wyrazniej jawiacego si¢ kryzysu rodziny (AL, nr 32). Chora cywilizacja
wspotczesna, ktora stata si¢ zrodtem glebokich schorzen czlowieka, prowadzi
do zagubienia warto$ci rodziny. Rodzina stoi wigc nie tylko przed réznego
rodzaju pokusami zagubienia swej istoty i zafalszowania swoich fundamen-
talnych celéw i1 zadan, grozi jej nawet unicestwienie. Mozna odnies¢ wraze-
nie, ze s3 to wreez proby jej samounicestwienia. Niestety ten kryzys jest przez
wiele rodzin jakby niedostrzegany albo minimalizowany, co niesie ze sobg
jeszcze wigksze zagrozenie (Nackowski 2016-2017, s. 110).

Niestety sytuacje pogarsza i to, ze czgsto srodki spotecznej komunikacji
utrudniaja przyjecie petlnego oredzia chrzescijanskiego na temat matzenstwa
1 rodziny. ,,Nierzadko si¢ zdarza, ze me¢zczyznie i kobiecie w ich szczerym
i doglebnym poszukiwaniu odpowiedzi na codzienne i trudne problemy zycia
matzenskiego i1 rodzinnego przedktada si¢ wizje i kuszace propozycje, ktore
w rozny sposob zdradzaja prawde i godnos¢ osoby ludzkiej” (FC, nr 4). Ko-
$ciot zwraca uwage na to, ze u podstaw negatywnych zjawisk w zyciu wspot-
czesnej rodziny lezy skazone pojecie wolnosci, co prowadzi do zagubienia
istoty chrzescijanskiego powotania do mitosci (FC, nr 6).

Dostrzegajac szkodliwie wpltywy kulturowe, spoteczne i ekonomiczne
ostabiajace spoistos¢ rodziny, nalezy podkresli¢, ze o wiele groZniejsze dla
niej s3 wewngtrzne trudnosci, ktore przezywa. Jesli bedzie coraz mniej wiary
w mitos$¢, jesli bedzie narasta¢ egoizm i niewiernosc¢, jesli cztonkowie rodzin
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nie beda zdolni do ofiary, to c6z moze ja ochroni¢ przed rozbiciem? Jak wy-
rzut brzmig w tym kontekscie stowa Jana Pawta II: ,,jak mato ludzkiego zycia
w naszych rodzinach. Dobra wspo6lnego nie ma z kim wspolnie tworzy¢ — 1 nie
wsrdod kogo tego dobra rozdzielac. A przeciez dobro jest sobg wowczas, gdy
si¢ je tworzy i dzieli z innymi” (GS, nr 10).

Ponadto wspoélczesny kryzys rodziny laczy si¢ w duzej mierze z zakwe-
stionowaniem roli, jakg powinien w rodzinie odgrywac¢ maz i ojciec. Wskazu-
je sie przy tym, ze t¢ rol¢ niekiedy kwestionuje sam mezczyzna, nie potrafigc,
czy tez nie chcac si¢ jej podja¢ (AL, nr 56). Takie postepowanie moze byc¢
jednoczesnie wzmacniane przez pewne trendy spoteczne, chocby przez pew-
ne skrajne ruchy feministyczne, ktore falszuja zarowno istote relacji matzen-
skich, jak 1 powotanie do rodzicielstwa (Mierzwinski 1986, s. 56).

Nie wolno zapominaé¢ o tym, ze istniejacy kryzys rodziny, zwlaszcza
w dziedzinie wypetniania zadan wychowawczych, prowadzi do dalszego po-
glebienia si¢ fatszywej wizji me¢za 1 ojca, gdyz zwlaszcza mtodzi mezczyzni
nie odnajduja we wiasnych rodzinach pozytywnego modelu ojca oraz relacji
rodzicielskich (Gtod 2013, s. 342). Czesto powielaja falszywe modele zycia
wlasnych ojcéw, nawet jesli na pewnym etapie takie modele odrzucali. Nie
wolno tez zapominac o bledach wychowawczych matek w odniesieniu do sy-
néw. Moga one przyczynia¢ si¢ do tego, ze mtody me¢zczyzna nie potrafi od-
czyta¢ swojej meskosci, ze zostaje umocniony w sSwym egocentrycznym na-
stawieniu, ze nie potrafi potem podjaé¢ zobowigzan matzenskich i rodzinnych
w duchu odpowiedzialnosci.

Wskazany przez Franciszka duzy zame¢t w pojmowaniu autorytetu rodzi-
cow bez watpienia znacznie wyrazniej mozna odnie$s¢ do upadku autorytetu
ojca (AL, nr 176). Nieobecnosci fizycznej ojca w rodzinie, po czgsci zrozu-
miatej, jesli uwzgledni si¢ wspdtczesny system pracy zawodowej, towarzy-
szy coraz wyrazniejsze zjawisko duchowej nieobecnosci ojca w zyciu rodziny.
Z niepokojem papiez zauwaza: ,,Nie jest dobrze, aby dzieci byty pozbawione
0jcOdw 1 w ten sposob przedwczesnie przestawaty by¢ dzie¢mi” (AL, nr 177).

Na kryzys tozsamosci ojcowskiej wspdtczesnych mezczyzn sktada sie i to,
ze ojcostwo bywa spychane przez wizje spetienia si¢ zawodowego czy spo-
tecznego mezczyzny. Wskazuje na to Franciszek, kiedy mowi o duzym zauro-
czeniu mezczyzny osiggni¢ciami w roznych dziedzinach zycia (AL, nr 176).
Szerzy si¢ bowiem obecnie niemal kult sukcesu zawodowego. Mezczyzni
weciagnieci w ten niezdrowy rytm rywalizacji i zawodowego sukcesu wyczer-
puja zasoby swoich sit biologicznych i psychicznych. Przychodzg do domu
czesto zupelnie wyczerpani i rozdraznieni. W takiej sytuacji trudno otwierac
si¢ na problemy rodzinne i znalez¢ czas 1 sity na przyjazng rozmowe ze swoja
zong i dzie¢mi. W niektdrych matzenstwach kobiety sg ,,wdowami po mezach,
ktérzy jeszcze nie umarli”. Wiaze si¢ to niekiedy z sytuacja, kiedy to mgzowie
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1 ojcowie ,,wzieli §lub z zawodem”. Kult sukcesu i niezdrowa rywalizacja tak-
ze calkowicie zaburza normalne i przyjazne relacje w rodzinie. Ostre wspot-
zawodnictwo przybiera wypaczone formy wzajemnej wrogosci. Gdy wytwo-
rzy si¢ w rodzinie pomiedzy mezem i zong tego rodzaju sytuacja rywalizacji,
przynosi ona bardzo zte owoce dla wszystkich cztonkéw tej rodziny.

W okresie wielkich przemian gospodarczych, technicznych i kulturalnych
wiele 0sob nie potrafi si¢ zasymilowaé. Gigantyczne przemiany w sposob
szczegolny zaskoczyly niejednego mezczyzng, ktory psychicznie i duchowo
nie moze si¢ dostosowac¢ do szybko zmieniajacej si¢ sytuacji. Wielu ojcow
nie potrafi uporac¢ si¢ z nowymi wyzwaniami, jakie wspotczesny $wiat sta-
wia przed nimi, dlatego czesto przezywaja stany frustracji i psychicznego
zatamania. Brak wyraznego sukcesu w pracy zawodowej sprawia, ze ojciec
przychodzi do domu rozdrazniony i nie jest w stanie podjac¢ przyjaznego dia-
logu ze swoimi dzie¢mi. Wielu me¢zczyzn, gdy traci prace zarobkowa, swoje
rozgoryczenie przenosi na dom rodzinny. Ojcowie rodzin uwazaja wtedy sie-
bie za mato wartosciowych (Krucina 1998, s. 79). Nie mogac si¢ pogodzié
si¢ z réznymi zyciowymi porazkami na polu zawodowym, w sposob zupetnie
nieswiadomy przenoszg te psychiczne stany na swoje dzieci. Staja si¢ suro-
wi, zwlaszcza dla swoich synow, stawiajac im wysokie wymagania w nauce
1 innych zajeciach pozaszkolnych. Stawianie zbyt duzych wymagan dzieciom
prowadzi do utrwalania si¢ w ich psychice poczucia malej wartosci na cale
zycie. Wielu ojcdw jest nieobecnych w zyciu dzieci, pozostawiajagc matkom
wszystkie sprawy zwigzane z dzie¢mi. Dotyczy to nie tylko tych matzenstw,
ktore si¢ rozwodzg i rozpadaja, ale takze tych, w ktorych formalnie ojcowie sg
obecni, lecz w rzeczywistosci zachowujg si¢ tak, jak by ich nie byto.

W wypowiedziach ojcdw na ogdt ,,przetadowanych zawodowo”, wyrazane
sa przekonania, ze ich zaharowanie ma jedyny, i to najszlachetniejszy sens —
by ich dzieci miaty si¢ jak najlepiej (Krucina 1998, s. 81). I tak liczni mgzowie
staja si¢ niewolnikami zawodu czy kariery, dlatego tylko, ze kiedy juz wzbili
si¢ na wysoka drabine sukcesu, to alternatywa pozostaje jedna i jedyna. Ona
dyktuje pokonywanie coraz to znaczniejszych szczebli, wyzszych i coraz wyz-
szych. Ze strony dzieci stycha¢ tymczasem, ze czuja si¢ poza nawiasem, do-
tkliwie przezywaja swoje opuszczenie, wlasnie dlatego, ze ich ojciec nie wie,
co z nimi pocza¢, 1 to z jednego powodu — ze na rodzicielskiej mitosci w ogole
si¢ nie zna. Jak gdyby nie wiedziat, czym ona jest.

W chwilach najwigkszych osiaggni¢¢ zawodowych me¢zczyzni zapominaja
o Bogu. Dla wielu praktyki religijne sa wyrazem pewnej psychicznej stabosci.
Dopiero w chwilach niepowodzen i spadajacego nieraz wielkiego cierpienia
dokonuje si¢ w nich wewng¢trzna przemiana religijna, ktéra na nowo odstania
gleboki duchowy $wiat nadziei poktadanej w Bogu. Wielu mezczyzn w chwi-
lach przezywania sukcesdw nie zauwaza, ze ,,wyrzucenie” Boga na margines
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zycia rzuca cien na mitos¢ rodzicielska i ojcowska (Krucina 1998, s. 85). Gdy
cztowiek pomija naturalne zasady i prawa Boze, wszystko w koncu staje si¢
relatywne. Czlowiek sam z siebie nie jest zdolny do tworzenia nowych moral-
nych praw i zasad, by by¢ szczgs$liwym w malzenstwie 1 rodzinie.

Trudno sobie wyobrazi¢ dzisiaj zycie rodzinne bez obecnosci réznego ro-
dzajow mediow. To nie jest jedynie kwestia coraz nowoczesniejszego sprzetu
elektronicznego, to nade wszystko szeroko otwarte okno na swiat. Byt taki
czas, ze poznawalo si¢ innych ludzi przez spotkania rodzinne, przyjacielskie.
Tworzyly si¢ mniej czy bardziej serdeczne wigzi migdzyosobowe. Dzisiaj
dom stal si¢ pilnie strzezona, zamknieta forteca, ktoéra napetnia si¢ catkiem
inng obecnoscig. Od dziecka cztonkowie rodziny ucza si¢ rozpoznawaé ra-
diowe glosy, jeszcze szybciej przyzwyczajaja si¢ do okreslonych osoéb, ktore
poznajg dzigki telewizji. Spikerzy, komentatorzy, aktorzy i sportowcy, a takze
politycy wkroczyli do doméw. To bogactwo ,,spotkania” tak wielu réznych
ludzi samo w sobie jest i moze by¢ czyms$ picknym i dobrym. Moze uczy¢
otwierania si¢ 1 wrazliwos$ci na tych, ktorych spotyka si¢ rzeczywiscie na co
dzien. Moze jednak prowadzi¢ do rozluznienia, a w skrajnych przypadkach do
zerwania wigzi zarowno wewnatrzrodzinnych, jak i zewngtrznych (Nagorny
2004, s. 16). Wlasnie ,,nieobecnos¢ ojca” w rodzinie wedtug Franciszka wig-
ze si¢ z wydtuzaniem czasu ,,poswiccanego srodkom przekazu i technologiom
rozrywki” (AL, nr 176).

Odnoszac si¢ do spotecznych konsekwencji kryzysu tozsamosci ojca, wy-
daje sig, ze wspolczesnej ,,erozji ojcostwa” towarzyszy jeszcze jedno charak-
terystyczne zjawisko. Otoz z jednej skrajnosci, jakim byl nadmierny autory-
taryzm 1 paternalizm w postawach wielu ojcow w poprzednich pokoleniach,
chce si¢ przejs¢ i przechodzi sig¢ dos¢ tatwo do drugiej skrajnosci: ojca, ktory
nie stawia zadnych wymagan, ktory zapomina o swej szczegdlnej odpowie-
dzialnosci za ksztaltowanie takiego charakteru dziecka, by moglo ono sprostac
trudnym sytuacjom i wymaganiom obecnego czasu. Zapewne doswiadczenie
wspomnianego autorytaryzmu w okresie wlasnego dojrzewania pozostawito
w duszach wielu obecnych ojcow negatywny osad, a nawet neurotyczne re-
agowanie na wszelki autorytet. Popadnigcie w druga skrajnos¢ prowadzi do
wielu negatywnych zjawisk, a jednym z najbardziej dramatycznych jest za-
chwianie si¢ meskiej tozsamosci w procesie dojrzewania obecnego pokolenia
Synow.

3. Postulaty przezwyciezenia kryzysu ojcostwa

Wobec sytuacji, ze istnieje wielu ,,zagubionych” ojcow, ze nie sg oni ,,0a-
zami mitosci 1 bezpieczenstwa” w rodzinie, Koscidt uczy, ze takze dla takich



KRYZYS TOZSAMOSCI OJCA W RODZINIE 1 POSTULATY JEGO PRZEZWY CIEZENIA 1 89

ojcdw jest droga nawrdcenia i odnowy moralnej, ze dar ojcostwa mozna na
nowo odzyskaé, wracajac do Boga i do swoich: do zony i dzieci. Ten powrot
bywa czasami konieczny takze dla tych, ktérzy w sensie dostownym ze swego
domu nigdy nie odeszli.

W przezwyciezeniu kryzysu ojcostwa powinno pomdc wspotczesnym ro-
dzinom odwolanie si¢ przez wiar¢ do ojcostwa Boga jako wzoru wszelkiego
ojcostwa. Chodzi o uswiadomienie sobie, ze Bog Ojciec jest takze zrédiem
wszelkiej mitosci, a wige takze milosci ojcowskiej. Problem jednak polega
na tym, by chrzescijanscy ojcowie zechcieli oraz potrafili odnies¢ ten wymiar
swego zycia do wspanialego obrazu Boga jako Ojca i w Nim odnalezli zrodto
mocy do odpowiedzialnego wypetienia zwigzanych z ojcostwem zadan (Lo-
pez Trujillo 1998, s. 31).

Rozziew miedzy powotaniem danym od Boga a faktycznym jego wypet-
nieniem przez liczne zastepy ojcOw napeinia obawg o przysztos¢ rodziny. Nie
mozna jedynie ograniczy¢ si¢ do postawy leku 1 obawy, trzeba podjac wysitek,
by zmieni¢ negatywne trendy i zjawiska. Wysitek ten musza podja¢ sami oj-
cowie, by przywrdci¢ swemu ojcostwu ewangeliczne oblicze. Do takiego wy-
sitku wezwani sg takze mtodzi mezczyzni, ktorzy przygotowuja si¢ dopiero do
zycia dorostego. Powinni oni odkry¢, ze nie tylko warto by¢ ojcem dzisiaj, ale
ze tylko na tej drodze beda mogli w pelni urzeczywistni¢ swoje aspiracje jako
mezezyzni.

Przezwyciezeniu kryzysu ojcostwa pomaga uswiadomienie sobie, ze 0j-
costwo jest rzeczywistosciag relacyjna. Szczegdlne znaczenie maja tu relacje
wewnatrzrodzinne, a ich bogactwo zalezy nie tylko od liczby os6b w rodzinie,
ale nade wszystko od zdolnosci do nawigzywania gleboko osobistych wigzi,
ktore sg wyrazem mitosci. W rodzinach tworzy si¢ swoisty zespdt miedzyoso-
bowych odniesien: mitos¢ oblubiencza migdzy malzonkami, dopetniona rela-
cja ojcostwo — macierzynstwo, a takze relacje synostwa (dziecka) oraz wiezi
siostrzane i braterskie pomigdzy rodzenstwem. Jesli rodzina jest wielopokole-
niowa, to te relacje zostang dopelnione o wie¢zi z dziadkami, a szerzej — z tymi
wszystkimi, ktorzy zyja w blizszej, bardziej zazytej wigzi z dang rodzing. Wy-
daje sig, ze tatwiej wypetia¢ postannictwo ojca, kiedy bogactwo tych relacji
stanowi swoistg pomoc we wzajemnym otwarciu si¢ cztonkow rodziny na sie-
bie. Bywa jednak tak, ze ojciec rodziny dyspensuje si¢ od swych obowiazkdow,
przerzucajac cigzar odpowiedzialnosci na innych, zwlaszcza na zong czy tez
na dziadkow (Gtod 2013, s. 347).

Bycie ojcem nie ogranicza si¢ jedynie do wlasciwych wiezi z wlasnymi
dzie¢mi. Dobrym ojcem mozna by¢ w peini dopiero wtedy, jesli odpowie-
dzialnie podchodzi si¢ do tych wszystkich istotnych relacji, ktore sktadaja sie
na wspolnote rodzinng. Nie mozna by¢ w petni dobrym ojcem, jesli nie jest
si¢ dobrym synem dla wtasnych rodzicow, jesli nie szanuje si¢ rodzicow zony.
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Najwazniejsze jednak jest tutaj odniesienie do zony. Trzeba szczegdlnie
mocno podkresli¢ prawdg, ze nie mozna by¢ dobrym ojcem, jesli nie jest si¢
dobrym mezem. Jan Pawel II stwierdza, ze ,,wewnatrz komunii—wspolnoty
matzenskiej 1 rodzinnej me¢zczyzna jest powotany, aby zyt w $wiadomosci
swego daru oraz roli me¢za i ojca”. Wedlug papieza ,,mito$¢ do matzonki, ktéra
zostala matka, 1 mitos¢ do dzieci sa dla me¢zczyzny naturalng droga do zrozu-
mienia i urzeczywistnienia swego ojcostwa” (FC, nr 25).

Wilasciwa relacja me¢za do zony oznacza otwarcie si¢ na prawde o kom-
plementarnym charakterze me¢skosci i kobiecosci w odniesieniu do zycia mat-
zenskiego 1 rodzinnego. Poprzez wlasciwe odniesienie do kobiety me¢zczyzna
moze odzyskaé swoja prawdziwa tozsamos¢, zachwiang przez zafalszowane
wizje meskosci 1 bycia mezczyzng (Pulikowski 2008b, s. 260). Stad powinien
pamig¢taé, ze Bog obdarza godnoscia osobowa w réwnej mierze m¢zczyzng
i kobietg, ubogacajac ich w niezbywalne prawa i odpowiedzialne zadania
wlasciwe osobie ludzkiej. Réwna godnos¢ i odpowiedzialno$¢ mezczyzny
i kobiety jest wezwaniem skierowanym w szczegdlny sposob do me¢zczyzny.
Megzczyzna nie moze zwalniaé si¢ ze wspotodpowiedzialnosci za budowanie
jednosci matzenskiej i rodzinnej. Prawdziwa milo$¢ matzenska wymaga, aby
ojciec rodziny zywit gleboki szacunek dla rownej godnosci kobiety.

Uznanie osobowej godnosci kobiety, cho¢ tak mocno naznaczone mitoscig
oblubiencza meza i zony, nie wyczerpuje si¢ w tym wzajemnym odniesieniu,
lecz wyraza si¢ jeszcze petniej wowczas, kiedy dzigki oblubienczej mitosci
staja si¢ wspotpracownikami Boga w dziele przekazywania zycia (Pulikowski
2008b, s. 265). Mezczyzna uczy si¢ by¢ ojcem juz wtedy, gdy w swojej zonie
— jeszcze przed narodzeniem dziecka — rozpoznaje 1 uznaje matke. Dokonuje
si¢ tu synteza macierzynstwa i ojcostwa w jednym rodzicielstwie, i to tak da-
lece, ze nie mozna by¢ — 1 to nie tylko w sensie fizycznym — ojcem bez matki,
jak i matkg bez ojca’.

Przez rodzicielstwo maz i zona poznajg siebie wzajemnie w kims ,,trze-
cim”, a wigc we wlasnym dziecku, ktére jest owocem ich wzajemnej mitosci.
Poznaja siebie w nowej rzeczywistosci: zona staje si¢ takze matka, maz staje
si¢ ojcem. Matzonkowie powinni pami¢taé, ze macierzynstwo urzeczywistnia
si¢ za sprawg ojcostwa, a rownoczesnie 0jcostwo za sprawg macierzynstwa
jako owoc tej zyciodajnej dwoistosci, jaka Stworca obdarzyt istote ludzka od

2 Droga dojrzewania do ojcostwa rozpoczyna si¢ w chrzescijafiskim planowaniu rodziny w du-
chu odpowiedzialnego rodzicielstwa, a wigc zwigzana jest z procesem, ktdry z istoty swej domaga
si¢ w malzenstwie stalego wewngtrznego dialogu. To przeciez na tej drodze maz — dlugo jeszcze
przed urodzeniem dziecka — uczy si¢ poznawa¢ odmiennosé i zarazem bogactwo zony w catym pro-
cesie przekazywania zycia. To tutaj uczy si¢ szczegdlnego szacunku dla Zzony jako matki, a takze
przyjmuje postawe wspdtodpowiedzialnosci za konkretny ksztatt rodzicielstwa.
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poczatku. Rodzicielstwo nie tylko potwierdza mito$¢ pomigdzy matzonkami,
ale jednoczesnie odstania jej glebig.

Co wigcej, bedac niejako ,,na zewnatrz” tego okresu, ktdry poprzedza uro-
dzenie dziecka, m¢zczyzna powinien od matki uczy¢ si¢ wlasnego bycia oj-
cem. Chociaz integralne wychowanie dziecka opiera si¢ na dwoistym wkta-
dzie rodzicielskim, to jednak ojciec powinien uznaé, ze bardziej decydujacy
jest tu wktad macierzynstwa. Chodzi ostatecznie o to, ze ,,macierzynstwo
w sensie osobowo-etycznym oznacza bardzo doniostg tworczos¢ kobiety, od
ktérej w zasadniczej mierze zalezy samo cztowieczenstwo nowego cztowie-
ka. W tym tez sensie macierzynstwo kobiety oznacza szczegdlne wezwanie
1 specjalne wyzwanie pod adresem mezczyzny i jego ojcostwa” (MD, nr 18).
Dlatego tak wazne jest, by mezczyzna czul si¢ obdarzony macierzynstwem
kobiety, swojej zony (Zabielski 2016-2017, s. 175). To ma z kolei ogromny
wplyw na caty proces wychowawczy.

Powrdt mezczyzny do kontaktow z dzie¢mi przyniesie ogromne owoce.
Zagubienie dzieci w obecnym $wiecie wynika bowiem z utraty wiezi z ojcem.
Dziecko od ojca przejmuje podstawy zrozumienia $wiata i hierarchi¢ wartosci.

Zobowigzanie do odczytywania powolania ojcowskiego jest zwigzane
Z poczeciem nowego zycia i otoczeniem go troskliwa opieka jeszcze przed
narodzeniem. Dla ojca oznacza to takze szczegdlng troskliwos¢ o zong—mat-
ke, znajduje swoje naturalne przedluzenie w dziele wychowania, ktére od-
stania duchowy wymiar ptodnosci jako istotnej cechy mitosci matzenskie;j.
Albowiem ta ptodnos$¢ poszerza si¢ 1 ubogaca wszelkimi owocami zycia mo-
ralnego, duchowego i nadprzyrodzonego, jakie ojciec i matka z racji swego
powotania winni przekaza¢ w darze dzieciom, a poprzez dzieci, Kosciotowi
1 $wiatu. Tak wigc ojcostwo nie ogranicza si¢ do funkcji tylko biologicznej,
lecz urzeczywistnia si¢ w petni dopiero w ojcostwie duchowym.

Powracajacy ojciec ponadto ma zapewni¢ warunki rozwoju rodziny i czu-
wac nad wszechstronnym rozwojem wszystkich jej cztonkéw. Zadaniem kaz-
dego mezczyzny jest utrzymanie i ochrona rodziny. Czesto bywa tak, ze jego
pensja jest podstawa egzystencji rodziny. Jednak w obecnej rzeczywistosci
w wielu rodzinach ojciec przestat by¢ jedynym zywicielem i coraz czegsciej
spotka¢ mozna rodziny, w ktoérych oboje matzonkowie pracuja zawodowo
poza domem. Czy zatem taki mezczyzna stracil juz pozycje w swojej rodzi-
nie 1 nie ma w tym wzgledzie czego przekazywac swoim dzieciom? Otdz tym
bardziej ojciec powinien nauczy¢ swoje dzieci szacunku dla wtasnej pracy,
dla pracy ich matki i innych ludzi. Wspoélczesnie inaczej wyglada ochrona ro-
dziny niz dawniej i w tym przypadku ojciec ma o wiele trudniejsze i bardziej
skomplikowane dziatanie. Chodzi juz nie tylko o ochron¢ zony i dzieci, mie-
nia przed agresja zewnetrzng czy jakas katastrofa losowa, lecz takze o ochrong
przed roznorodnymi destrukcyjnymi wplywami, jakie zagrazaja rodzinie ze
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strony $wiata wspotczesnego, na plaszczyznie moralnej, spolecznej, politycz-
nej czy duchowej. Wspolczesne ojcostwo wymaga wspotpracy kobiety i mez-
czyzny w okresie przygotowania do matzenstwa, jak tez w pozniejszym zyciu
matzenskim i rodzinnym. Jezeli me¢zczyzna ma by¢ wiernym ojcem i petnié
wychowawczg funkcj¢ w rodzinie, musi wykazac si¢ dojrzatoscig osobowg
1 wewnetrzng spojnoscig 1 harmonia w postawie wobec obowigzkéw matzen-
skich, rodzinnych i zawodowych.

Ponowienie kontaktow ojca z dzie¢mi przynosi ogromne owoce. Okazu-
je sie, ze zagubienie dzieci w dzisiejszym $wiecie wynika przede wszystkim
z utraty wiezi z ojcem. Dziecko od ojca przejmuje podstawy rozumienia $wia-
ta i hierarchi¢ wartosci. W wychowaniu liczy si¢ pociagajacy przyktad. Oj-
ciec, idgc przodem, przecierajac szlak, pocigga dzieci za sobg. Dziecko buduje
w sobie obraz Bozy, patrzac na wlasnego ojca. Ojciec dla matego dziecka jest
,Wszechmogacy”.

Traci¢ czas z dzie¢mi na ich poziomie i wedtug ich zapotrzebowania jest
najwicksza madroscia ojcowska i najlepsza inwestycja zabezpieczajaca przy-
sztos¢ dzieci. Dzieci ,,doinwestowane” mitoscig potrafig sptaci¢ dtug rodzicom
w starosci. Nie ma lepszego zabezpieczenia na staros¢, jak dobrze wychowane
dzieci, milujace i szanujace swych rodzicow.

4. Przygotowanie do pelnienia funkcji ojca w rodzinie

Wobec wielu przejawow kryzysu ojcostwa Franciszek widzi koniecznos¢
odpowiedniego przygotowania do petnienia tego waznego zadania w rodzi-
nie. Uwaza on, ze najlepiej przygotowuje si¢ mtodego mezczyzng do roli ojca
przez ukazanie mu pigkna mitosci matzenskiej (ChV, nr 259). Swoje przesta-
nie skierowane do malzonkow papiez rozpoczyna od podkreslenia wagi sakra-
mentu matzenstwa (Olczyk 2016-2017, s. 123). Jego zdaniem, prawda o pigk-
nie 1 nierozerwalnosci matzenstwa nie jest jarzmem, ale darem. Jest to dar
wielki i wspanialy. W pewnym sensie sakrament malzenstwa mozna uzna¢ za
lepszy od innych sakramentow, poniewaz symbolizuje co$ tak wielkiego, jak
»zjednoczenie Chrystusa z Kosciolem lub zjednoczenie natury boskiej i ludz-
kiej” (AL, nr 159). Sakrament matzenstwa jest widzialnym znakiem mitosci
migdzy Chrystusem a Kos$ciotem. Malzenstwo chrzescijanskie jest znakiem,
ktéry nie tylko wskazuje, jak bardzo Chrystus umitowat Kosciot w przymierzu
przypieczgtowanym na Krzyzu, ale uobecnia t¢ mitos¢ w komunii malzonkow
1 ogarnia tg mitoscig dzieci (AL, nr 73; por. Mréz 2014, s. 40).

Z kolei autor adhortacji Amoris laetitia stwierdza, ze nalezy ukazywac
mezczyznie pickno matzenskiej mitosci. Poddajac analizie Hymn o milosci
sw. Pawta (1 Kor 13,4-7), ukazuje poszczegdlne przymioty mitosci. Papiez
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zdecydowanie podkresla, ze ideatlem chrzescijanskim, zwlaszcza w rodzinie,
jest mitos¢ mimo wszystko (Krélczyk 2016-2017, s. 78). Franciszek zacheca
matzonkow, aby troszczyli si¢ o rados¢ mitosci 1 jej pigkno oraz o jej estety-
ke. To doswiadczenie estetyczne mitosci wyraza si¢ m.in. w takim spojrzeniu,
w ktorym podziwia si¢ druga osobg, nawet jesli jest chora, starsza lub pozba-
wiona atrakcyjnosci zmystowej. Wedtug papieza wiele urazow i kryzyséw po-
jawia sie w matzenstwie wowczas, gdy malzonkowie przestaja si¢ podziwiac.
Mozna powiedziec, ze ostabia to mitos¢, albowiem ,,mitos¢ otwiera oczy i po-
zwala widzie¢, przede wszystkim, jak wiele znaczy cztowiek” (AL, nr 128).
Gdy stabnie mitos¢, pojawiajg si¢ pretensje 1 narzekania.

Papiez przypisuje wielkie znaczenie dialogowi w matzenstwie. Jest on
wrecz niezbedny, aby zy¢, rozwijac si¢ 1 wyraza¢ mito§¢ w matzenstwie i zy-
ciu rodzinnym (Braun-Gatkowska 2007, s. 166). Czasem jedno z matzonkoéw
nie oczekuje rozwigzania swoich problemow, ale chce by¢ wystuchanym.
Musi przekonaé si¢, ze zostalo dostrzezone jego cierpienie, jego rozczaro-
wanie, strach, gniew, nadzieja, jego marzenia (AL, nr 137). Franciszek wie-
le méwi o istotnych gestach, ktore wyrazaja mitos¢ i ktore stale winny by¢
pielegnowane. Podkresla, ze w rodzinie trzeba tez czgsto uzywac trzech
zwyktych stow: ,prosze, dzigkuje¢ i przepraszam”, aby zapobiec ucigzliwym
okresom milczenia. Te stowa klucze nalezy powtarza¢ codziennie. Wtasciwe
stowa, wypowiedziane w odpowiednim czasie, chronig i pokrzepiaja mitos¢
dzien po dniu (AL, nr 133).

Nalezy uczy¢ mlodego mezczyzng, ze w malzenstwie trzeba rozwijaé
w sobie nawyk doceniania drugiej osoby. Nigdy nie wolno bagatelizowac
tego, co ona mowi lub czego si¢ domaga, chociaz bytoby konieczne wyrazenie
swojego punktu widzenia (AL, nr 138). Co wigcej, Franciszek dowartoscio-
wuje przezyciowy, afektywny aspekt ludzkiej mitosci, co dotychczas nie byto
tak podkreslane. Pojawia si¢ u niego bardziej szczegotowe opisywanie gestow
w wyrazaniu mitosci matzenskiej. Mowi tu takze o erotycznym wymiarze
malzeniskiej mitosci. Potrzeba seksualna matzonkéw nie moze by¢ obiektem
pogardy, nie mozna jej ignorowa¢ (AL, nr 150). Nie mozna pojmowac ero-
tycznego wymiaru mitosci jako ,,dozwolonego zta lub jako cigzaru, ktory trze-
ba tolerowac dla dobra rodziny”. Jest on nade wszystko ,,darem Boga, ktory
upicgksza spotkanie malzonkéw” (AL, nr 152).

Papiez wyraza jednoczesnie przekonanie, ze tylko dobre przygotowanie do
zawarcia zwigzku matzenskiego moze by¢ podstawa do rozwoju picknej mi-
tosci 1 zapewnienia jej owocnosci (Krolczyk 2018, s. 19). Zwraca wigc bacz-
ng uwage na znaczenie okresu narzeczenstwa. Boleje nad tym, ze niekiedy
narzeczeni nie poswigcaja najlepszych sil na przygotowanie si¢ jako para na
wielki krok, jaki razem uczynig (AL, nr 212). Podkresla, ze kazdy czlowiek
powinien przygotowywac si¢ do matzenstwa juz od chwili swego urodzenia
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(AL, nr 208). Niestety, bywa i tak, ze decyzja o pobraniu si¢ zostaje z roznych
powoddw przyspieszona, okres narzeczenstwa jest zatem zbyt krétki. Dlatego
tez nowozency powinni po slubie ,,uzupehic¢” proces dojrzewania, ktory po-
winien si¢ dokona¢ w narzeczenstwie (AL, nr 217).

Nade wszystko przyszly matzonek powinien wiedzie¢, ze malzenstwo nie
jest zakonczeniem pewnego etapu zycia (Zadykowicz 2016-2017, s. 189).
Od dnia slubu stanie si¢ on wraz z matzonka tworca wlasnej historii i twor-
ca projektu, ktéry trzeba rozwija¢ wspdlnie. Spojrzenie skierowane winno
by¢ ku przysztosci, ktdra trzeba budowaé dzien po dniu z pomoca taski Bozej
i wlasnie dlatego nie wymaga si¢ od matzonka, aby byt doskonaty. Wzajemne
wypowiedzenie ,,tak” jest poczatkiem wspolnej drogi, ktorej cel moze prze-
wyzszac to, co mogg narzucac¢ okoliczno$ci 1 ewentualne przeszkody. Otrzy-
mane btogostawienstwo jest taskg i impulsem na tej stale otwartej drodze (AL,
nr 218). Papiez przywotuje znane powiedzenie, mowiace, ze ,,woda stojaca
ulega zepsuciu, stgchnigciu”. Dzieje si¢ tak wowczas, kiedy zycie mitosci
w pierwszych latach malzenstwa ulega stagnacji, przestaje by¢ dynamiczne,
przestaje mie¢ ten niepokdj, ktory popycha je do przodu (AL, nr 219).

W celu umacniania si¢ mito$ci mtodzi malzonkowie powinni pielggnowac
wlasne zwyczaje, dajace zdrowe poczucie stabilnosci i ochrony. Buduje si¢ je
m.in. poprzez realizacj¢ wspdlnych codziennych ,rytuatow”. ,,Warto zawsze
rano pocatowac si¢ nawzajem, blogostawi¢ jedno drugie wieczorem, czekaé
na druga osobg i powita¢ ja, gdy wraca, czasami wyj$¢ razem, dzieli¢ si¢
pracami domowymi” (AL, nr 232). Adhortacja wyraza przekonanie, ze takie
wzajemne pielegnowanie zwyczajow z pewnoscig uchroni matzonkéw przed
szkodliwymi skutkami nieuniknionych kryzysow matzenskich.

Obok pickna mitosci matzenskiej nalezy rowniez ukazywaé miodemu
cztowiekowi owocnos$¢ tejze mitosci (Zabielski 2016-2017, s. 175). Dziecko
jest zywym odbiciem mitosci matzonkéw, synteza ojcostwa i macierzynstwa
(AL, nr 165). Jest ono darem pochodzacym od Boga i powinno by¢ kochane,
zanim jeszcze przyjdzie na swiat. Odzwierciedla to prymat milosci Boga, kto-
ry zawsze podejmuje inicjatywe, poniewaz dzieci ,,s3 kochane, zanim zrobig
cokolwiek, by na to zastluzy¢” (AL, nr 166). Co wigcej, dziecko winno by¢
kochane, dlatego ze jest dzieckiem, a nie dlatego ze jest tadne czy spetnia wy-
obrazenia rodzicéw (AL, nr 170). Dla przygotowania si¢ do roli ojca nalezy
tez nauczy¢ si¢ okazywania szacunku dla kobiet bedacych w stanie btogosta-
wionym (AL, nr 171)].

Franciszek poszerza tu jeszcze pojecie ptodnosci matzenskiej o ptodnosé
duchowa, dowartosciowujac adopcje (Orzeszyna 2016-2017, s. 140). Zacheca
tych mezczyzn, ktorzy nie moga mie¢ dzieci, do poszerzenia i otwarcia ich mi-
tosci matzenskiej, aby przyjac tych, ktdrzy sa pozbawieni odpowiedniego sro-
dowiska rodzinnego. Papiez zapewnia: ,,Nigdy nie pozatuja swej hojnosci. Ad-
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opcja jest pelnym milosci aktem obdarzania rodzing tych, ktérzy jej nie maja.
Ci, ktorzy podejmuja wyzwanie adopcji i przyjmuja osobg bezwarunkowo
i bezinteresownie, staja si¢ posrednikami mitosci Boga, ktory mowi: «A nawet,
gdyby (matka) zapomniata, Ja nie zapomng o tobie» (Iz 49,15)” (AL, nr 179).
Adopcja jest wielkodusznym sposobem realizacji macierzynstwa i ojcostwa.

Adhortacja Amoris laetitia w kontekscie przygotowania do roli ojca mowi
o konieczno$ci wychowywania dzieci. Chodzi o koniecznos¢ etycznej eduka-
cji dzieci. Polega ona na ukazywaniu dziecku, ze warto czyni¢ dobro, gdyz
jest to takze korzystne dla tego, kto je czyni. Dzi$§ czesto nieskuteczne jest
proszenie o cos, co wymaga wysitku wyrzeczenia, bez wyraznego ukazania
dobra, ktore mozna w ten sposob osiagna¢ (AL, nr 265). Papiez pisze o war-
tosci sankcji jako bodzcu wychowawczym. Dziecko winno by¢ napomniane
z mitoscig. Czuje ono wtedy, ze jest kregu zainteresowania, dostrzega, ze jest
kims, spostrzega, iz jego rodzice uznaja jego mozliwosci. Nie wymaga to, aby
rodzice byli nieskazitelni, ale by byli w stanie pokornie uzna¢ swoje ogra-
niczenia i okaza¢ swoje osobiste wysitki ku temu, by by¢ lepszymi. Jednak
swiadectwem, ktorego dzieci potrzebuja ze strony rodzicow, jest to, by nie
ulegali 1 nie dawali si¢ ponies¢ ztosci (AL, nr 269). Szkodliwa bylaby postawa
nieustannie karcgca, ktora nie pomagataby w dostrzezeniu znicowanej powagi
dzialan, powodujac zniechecenie 1 podraznienie. Wazng rzeczg jest, aby dys-
cyplina nie stala si¢ okaleczeniem pragnienia, ale byta bodzcem, by zawsze i$¢
dalej (Kalniuk 2016-2017, s. 33). Trzeba umie¢ znalez¢ réwnowage migdzy
dwiema skrajno$ciami. Jednag bytoby usilowanie budowania swiata na miare
pragnien dziecka, ktore dorasta, czujac si¢ podmiotem praw, ale nie obowiaz-
kéw. Inng skrajnoscig byloby ukierunkowanie go ku zyciu bez swiadomosci
swej godnosci, swej unikalnej tozsamosci i swych praw, w udrece obowigz-
koéw 1 przymusie realizacji pragnien innych osob (AL, nr 270).

Papiez przypomina, ze Koscidt popiera takze edukacje seksualng. Ma by¢
ona madra, pozytywna, w kontekscie wychowania do mitosci i wzajemnego
daru z siebie oraz powinna szerzy¢ kultur¢ skromnosci, a nie skupia¢ si¢ na
zachecie do tzw. ,,bezpiecznego seksu”. Wyrazenie to sugeruje negatywny sto-
sunek do naturalnego prokreatywnego celu seksualnosci, tak jakby ewentualne
dziecko byto wrogiem, przed ktérym trzeba si¢ broni¢. Nalezy nauczy¢ drogi
prowadzacej przez rdézne przejawy mitosci, wzajemnej troski, szacunku na-
znaczonego czula troska, bogatego w znaczenia komunikowania si¢. Wszyst-
ko to przygotowuje do pelnego i hojnego daru z siebie, ktory wyrazi si¢ po
Slubie w darze ciat. Zjednoczenie seksualne w matzenstwie przejawi si¢ wow-
czas jako znak zaangazowania catosciowego, ubogaconego calg wczesniejsza
droga (AL, nr 283).

Wracajacy ojciec musi wiedzie¢, ze na pojawiajace si¢ trudnosci nalezy
spojrze¢ jako na cos, co nieodtacznie wpisane jest w histori¢ matzenstwa (Bo-
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rutka i Swierczek 2013, s. 17). Sa one czescia jej jakiego$ ,,dramatycznego
pigkna”. Nie mozna jednak poddawac si¢ trudnosciom. ,,Kazdy kryzys pocia-
ga za sobg pewne uczenie si¢, ktére pozwala na poglebienie intensywnosci
wspolnego zycia, albo chociaz znalezienie nowego znaczenia doswiadczenia
matzenskiego. Zadng miarg nie wolno poddawac¢ sie¢ rezygnacji i godzi¢ sig
na opadanie, nieuchronne pogorszenie, na przeci¢tnos¢, ktora trzeba znosi¢”.
Kryzys matzenski jest okazja, ,,aby si¢ spotkac i razem pi¢ najlepsze wino”
(AL, nr 232).

Papiez jest Swiadomy tego, ze sprawa najbolesniejsza dla matzenstwa jest
jego rozpad. Szczegdlnie trudny jest on dla osoby porzuconej, najczgsciej
kobiet, i dla dzieci. Niekiedy ze wzgledu na dzieci wspdtmatzonek wchodzi
w nowy zwiazek, ktory nie moze juz by¢ zwigzkiem sakramentalnym (AL,
nr 243). Wazne jest, aby maz zyjacy w nowym zwigzku odczuwatl, ze nadal
jest czescig Kosciola, ze ,,nie jest ekskomunikowany”, ze nadal tworzy wspol-
note koscielng (Szafulski 2007, s. 197).

Zalecenia papieza, aby ,.towarzyszy¢, rozpoznac, wlaczac¢”, odnosza si¢
nie tylko do duszpasterzy. Moga one i powinny by¢ drogowskazem dla mat-
zonkow dotknigtych kryzysem. Zamiast oddala¢ si¢ od siebie 1 ranié, lepiej
podja¢ trud towarzyszenia wspdtmatzonkowi w rozpoznawaniu jego sytuacji
oraz trud ratowania matzenstwa (Karas 2016-2017, s. 58). Nieodzowna jest
tutaj modlitwa o $wiatlo rozeznania do Ducha Swictego. Z pewnoscia warto
sprobowac¢ pomoéc kazdemu, aby czut si¢ przedmiotem niezastuzonego, bez-
warunkowego 1 bezinteresownego mitosierdzia (AL, nr 297).

Nalezy przypomina¢ nieustannie, ze maz i zona s3 nawzajem dla siebie od-
biciem Bozej mitosci. Dlatego tez ,,pragnienie tworzenia rodziny to postano-
wienie, by by¢ czegscig marzenia Boga, to decyzja, aby marzy¢ wraz z Nim, to
odwaga uczestniczenia w Jego budowaniu swiata, odwaga tworzenia z Nim tej
historii, budowania §wiata, w ktorym nikt nie czutby si¢ samotny” (AL, nr 321).

Papiez wskazuje na potrzeb¢ podziwiania ukochanej osoby na nowo oczy-
ma Boga i rozpoznawania w niej Chrystusa. Wymaga to bezinteresownej dys-
pozycyjnosci, pozwalajacej doceni¢ jej godnos¢. Mozna by¢ w petni obecnym
dla drugiej osoby, jesli kto$ daje siebie, nie pytajac ,,dlaczego”, zapominajac
o wszystkim wokdét. Tak wige osoba ukochana zastuguje na petng uwage (AL,
nr 323), zastuguje na wszystko, gdyz jest przedmiotem wielkiej mitosci Ojca.
W ten sposéb rozkwitnie czula troska ojca, zdolna do ,,rozbudzenia w drugim
radosci bycia kochanym (Synod Biskupéw 2016, 88).

Przygotowanie zatem powracajgcych mezczyzn do ojcowskiej roli polega
na nowym zachwyceniu si¢ matzenstwem i rodzing. Malzenstwo jest bowiem
»,marzeniem Pana Boga”, Jego projektem dla cztowieka. Te stowa powinny pa-
da¢ w kontekscie sytuacji, gdy rodzina jest atakowana, gdy dzisiejszy swiat po-
mniejsza warto$¢ malzenstwa i rodziny oraz ukazuje negatywny obraz ojcostwa.
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Papiez Franciszek jest zdania, ze kryzys ojcostwa oznacza zawsze szan-
s¢ na mozliwe uzdrowienie i odrodzenie. Kazdy kryzys kryje w sobie takze
dobrg nowing, ktérg trzeba umie¢ ustysze¢, wytezajac stuch serca. Lepiej wy-
doby¢ swiatto mitosci, ozywi¢ ogien, ktory — by¢ moze — trochg przygast i dla-
tego coraz mniej przycigga uwage. Papiez sugeruje, aby przyjac taka wiasnie
perspektywe.

* %%

Dobrze, ze mowi si¢ dzisiaj wigcej o ojcu, 0 jego miejscu w rodzinie,
0 jego niezastgpionej roli w wychowaniu dzieci. Dobrze, ze ta refleksja nie
zatrzymuje si¢ wylacznie na ptaszczyznie naturalnej, ale odwoluje si¢ do per-
spektywy nadprzyrodzonej, w ktorej ojcostwo ujmowane jest w kategoriach
powotania 1 postannictwa zostaje odniesione do ojcostwa Boga jako wzoru
1 zrodta. Obecnej refleksji nad ludzkim ojcostwem towarzyszy do$¢ wyraznie
przekonanie, ze istnieje kryzys postaw ojcowskich, ktore wskazuja nie tylko
na indywidualny kryzys tozsamosci me¢zoéw 1 ojcdw, ale takze na spoteczne
zakwestionowanie pewnego modelu ojcostwa.

Dla wyznawcoéw Chrystusa, ktory przyszedt, aby objawi¢ Ojca, nie jest
sprawg trudng jakas ogdlna wizja ojcostwa Bozego i wyprowadzona z tego wi-
zja ojca rodziny. Jednak z réznych racji ta ogolna wizja z trudnoscia przenika
nie tyle do $wiadomosci ludzi, ile raczej do praktyki zycia, totez konieczne jest
ukazywanie postannictwa ojca nie tylko z fundamentalnej perspektywy Boze-
go planu mitosci, ale takze w $Scistym powigzaniu ze wspotczesnymi uwarun-
kowaniami, ktére nie utatwiaja wypeknienia tego postannictwa. W niniejszej
refleksji zostata wyakcentowana sytuacja wspodtczesna, w ktorej przychodzi
ojcom odczytywaé swoje postannictwo w dobie rodzacych si¢ kryzysow ro-
dziny i matzenstwa oraz szuka¢ odpowiedzi na pytanie, jak by¢ ojcem obecnie.

THE CRISIS OF THE FATHER’S IDENTITY IN THE FAMILY
AND THE DEMANDS TO OVERCOME IT.
AMORIS LAETITIA IN RESPONSE TO THE SIGNS OF THE TIMES

Abstract

The existing family crisis is largely connected with questioning the role that hus-
band and father should play in the family. The ideal of masculinity does not function
today, at the center of which would be the belief that the man would fulfill his father-
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hood. Referring to the social consequences of the father’s identity crisis, contempo-
rary society is sometimes referred to as ,,a non-paternal society”, a society without
a father. This is pointed out in the exhortation Amoris laettia by Pope Francis, who
believes that fathers are in a serious crisis.

This study is about trying to outline the paternity crisis and show ways to over-
come this worrying state of affairs. To this end, the issue of the father’s mission should
be discussed in the context of the integral vision of marriage and the family. Then you
need to pay attention to the manifestations of the paternity crisis and the reasons for
the incorrect development of the father’s pattern in the family. In the end, it is about
pointing out the postulates to overcome the paternity crisis and the need to prepare for
fulfilling the function of father in the family.

Keywords: marriage; family; lost fatherhood; fatherhood of God; father’s mission;
raising children; being a father today

Stowa Kkluczowe: matlzenstwo; rodzina; zagubienie ojcostwa; ojcostwo Boga;
postannictwo ojca; wychowanie potomstwa; by¢ ojcem dzisiaj
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Przemiany roli ojca we wspolczesnej kulturze.
Implikacje pedagogiczne

We obecnych czasach jestesmy $wiadkami przemian, ktére dokonujg si¢
w niebywalym tempie i dotycza niemal wszystkich obszarow ludzkiej egzy-
stencji. Wsrod cech wspodlczesnosci wymieni¢ warto choéby te podstawowe:
akceleracjg, efektywnos$¢, niecierpliwos$¢ (nieumiejetnos¢ odraczania gratyfi-
kacji, a wiec jej natychmiastowos¢), marnos¢ wzorcow, roszczeniowos¢, kon-
sumpcjonizm etc. W tym $wiecie niezwykle istotne staje si¢ zagadnienie reali-
zacji i przekazu wartos$ci, zwlaszcza w podstawowym srodowisku spotecznym
cztowieka, jakim jest rodzina. Mamy bowiem do czynienia z chaosem w sys-
temie wartosci, z ich relatywizowaniem czy niekiedy wre¢cz odrzucaniem i za-
stepowaniem pseudowartosciami.

W sytuacji narastajgcego zroznicowania w okreslaniu rodziny warto przy-
pomnieé, ze pojecie to etymologicznie oznacza rzeczywistos¢, w ktorej ro-
dzi si¢ cztowiek (Wasilewicz 2011, s. 119). Zawarcie zwigzku matzenskiego
wigze si¢ z podjeciem nowych rol spoteczno-matzenskich, a gdy pojawi si¢
dziecko, rowniez rodzicielskich. Spoleczenstwo przekazuje wiele wzorcow
zycia matzensko-rodzinnego (réwniez negatywnych), ktore obecnie ulegaja
pewnym przeobrazeniom.

Rodzina w czasach wspodlczesnych znajduje sie pod wptywem rozleglych
1 diametralnych przemian spoteczno-kulturowych, ktére w istotnym stopniu
wplywaja na postrzeganie macierzynstwa i ojcostwa. Zachodzace obecnie
przemiany ojcostwa sg niezwykle istotnym zagadnieniem, gdyz wyobrazenia
na temat ojca jako gtowy rodziny i oczekiwania, jakie byly wobec niego sta-
wiane, ulegly istotnym przeobrazeniom. Bezsprzecznie mamy do czynienia
z redefinicja jego roli. Coraz czegsciej rOwniez mowi si¢ o kryzysie ojcostwa,
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nieobecnym ojcu lub o nowym ojcostwie. Podejmowanie problematyki ojco-
stwa jest wazne rowniez z powodu niewielkiej refleksji nad nig w porownaniu
chociazby do liczby badan i publikacji dotyczacych macierzynstwa. Zauwa-
zajac, ze zmiany spoteczno-kulturowe w istotnym stopniu warunkuja zycie
kazdego cztowieka i niejednokrotnie zmieniajg oczekiwania wobec jego za-
dan, funkcji, warto w tym miejscu postawic sobie pytanie: Jakim przemianom
w zakresie rol, funkcji i przypisanych im zadan ulega rola ojca we wspotczes-
nej kulturze?

Tradycyjne postrzeganie roli ojca

W procesie socjalizacji cztowiek poznaje swoje role spoteczne i uczy si¢
ich. Spoteczenstwo ma wobec jednostki okreslone oczekiwania, ktore ma do
spetnienia, a osobe¢ zajmujaca dang pozycj¢ spoleczng obowigzuje zespot za-
chowan (Giddens 2006, s. 51).

Rola w rodzinie definiowana jest natomiast jako ,,zestaw istniejacych za-
chowan, jakie cztonek rodziny odgrywa w relacji z innymi cztonkami rodziny,
wlaczajac w to sposob, w jaki kazdy cztonek rodziny negocjuje z innymi swo-
je 11ich miejsce w ramach danej struktury rodzinnej” (Plopa 2005, s. 19). Jest
to wiec sposob zachowania i funkcjonowania kazdego cztonka rodziny wobec
pozostatych. Istotne jest uswiadomienie sobie swojej roli, identyfikacja z nia.
Rodzina postrzegana jest wielokrotnie w ujeciu systemowym. W takim jej ro-
zumieniu wazne sg zachowania, akceptowanie swoich zadan i roli w niej nie
tylko przez matki, dzieci, ale rowniez ojca. Halina Cudak pisze, ze ,,to, jakim
kto jest ojcem, zalezy w duzej mierze od odczuwania swojej roli rodzicielskiej
jako nadrzgdnej w stosunku do innych rol petnionych w zyciu, od poczucia
niezastgpienia w swym ojcostwie oraz poczucia wspolnego wraz z zong dba-
nia o los, zycie i wychowanie dziecka” (Cudak 1999, s. 65-66). Rola rodziciel-
ska jest zalezna rdwniez od hierarchii rol i zadan, jakie stawia sobie czlowiek.
Moze by¢ wigc tak, ze rola rodzicielska jest traktowana priorytetowo, margi-
nesowo lub na rdwni z pozostatymi rolami (pozarodzinnymi).

W rodzinie tradycyjnej role byty sztywno i $cisle okreslone, przekazywano
je z pokolenia na pokolenie w postaci gotowych i niekwestionowanych wzo-
réw zachowan. Funkcje ojcowskie podawane przez nauki empiryczne mozna
sprowadzi¢ do trzech fundamentalnych: prokreacyjnej, wychowawczej i za-
bezpieczajacej. W modelu tradycyjnym kobieta zajmowata si¢ domem 1 dzie¢-
mi, mg¢zczyzna sprawowat wtadze ekonomiczng i emocjonalng nad cztonkami
rodziny. Byt konsekwentny, utrzymywat dyscypling wobec dzieci, czyli egze-
kwowat przestrzeganie pewnych zasad. Relacje pomiedzy ojcem a dzieckiem
byly zdystansowane. Opieraly si¢ gtownie na wykonywaniu przez dzieci za-
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dan zleconych przez ojca. Wprowadzat je réwniez w swiat wartosci i norm
spotecznych. Préba zamiany rol w modelu tradycyjnym byta niedopuszczalna.
W XIX wieku ojciec postrzegany byt przede wszystkim jako moralny nauczy-
ciel. W tym czasie jego zadania koncentrowaly si¢ wokdt tego, aby dzieci opa-
nowatly podstawowa wiedze w zakresie czytania i pisania oraz aby wzrastaty
1 wychowywaly si¢ w duchu wartosci chrzescijanskich. Wiek XX to kolejny
etap w ksztattowaniu si¢ roli ojca, ktorego mozna okresli¢ jako gtownego
zywiciela rodziny. Relacja pomigdzy ojcem a dzieckiem rozpatrywana byla
gléwnie przez pryzmat ekonomiczny. Zadaniem ojca byto zapewnienie rodzi-
nie przetrwania (Wroblewska-Skrzek 2017).

Zdaniem Anthony’ego Giddensa, po tym etapie pojawit si¢ ,,czas nie-
obecnosci ojca”. Mowa o nieobecnosci fizycznej (wojna, praca zarobkowa)
lub emocjonalnej (ojciec byt obecny fizycznie, ale nie bral udziatu w wycho-
waniu). Byly to czasy, w ktorych jasno skonkretyzowane byly role w rodzi-
nie (mgskie 1 kobiece), ale coraz bardziej tracily one na znaczeniu (Giddens
2006). W modelu patriarchalnym styl ojca byt autokratyczny, opierat si¢ gtow-
nie na pedagogii zakazow i kar. Charakter stosunkow byt zatem powierzchow-
ny, instrumentalny i rzeczowy. ,,Powrdt ojca” (cho¢ juz w zmienionym ksztat-
cie) miat miejsce w latach 70. XX wieku. Dostrzezono, ze rowniez jego rola
w zyciu 1 wychowaniu nowo narodzonego cztowieka jest nie do przecenienia
(Michon 2016, s. 65). W tym okresie aktywna rola ojca stata si¢ centralnym
elementem ksztattujacym ojcostwo (Wroblewska-Skrzek 2017).

Role spoleczne w kontekscie przemian spoleczno-kulturowych

Przemiany spoteczno-kulturowe nie tylko doprowadzily do zmiany poj-
mowania rodziny, ale takze zmodyfikowaly przyjmowane z pokolenia na po-
kolenie role przypisane kobiecie i mgzczyznie. Poczatkowo uwaga badaczy
skoncentrowana byta na kobietach, ktére ze wzgledu na wysoka aktywnosc
zawodow3 1 taczenie jej z zyciem rodzinnym byly w trudniejszej sytuacji niz
mezezyzni, ktorych to zadania wydawaty si¢ stosunkowo proste 1 przejrzyste.
Dopiero pod koniec XX wieku rola kobiet i wzor rodziny sktonity badaczy
do przewartosciowania i ponownego zdiagnozowania roli ojca (Wroblewska-
-Skrzek 2017).

Wspdtczesnie proces przejmowania 16l jest zréznicowany i1 poddany wie-
loaspektowosci 1 normatywnemu rozmyciu. Pojawienie si¢ réznorodnych, al-
ternatywnych form zycia matzensko-rodzinnego ukazato wiele nowych spo-
sobow funkcjonowania zwigzkéw hetero- i homoseksualnych, powodujac
tym samym wzrost napi¢¢ i konfliktow w procesie przejmowania owych rol.
W dzisiejszych czasach obserwujemy raczej proces kreowania roli malzen-
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sko-rodzicielskiej, a nie tylko jakie§ automatyczne przejmowanie jej pokole-
niowych wzorcéw. Postawa taka jest wypadkowa dwdch czynnikdéw: z jednej
strony polega na zdolnos$ci odczytania przepiséw roli wynikajacych z oczeki-
wan danego spoleczenstwa, a z drugiej owe role sg wyrazem indywidualnych
potrzeb partnerow w zwigzku. W przypadku rol matzonkéow w rodzinie poja-
wia si¢ wrecz dysonans poznawczy, zwigzany z réznymi oczekiwaniami ko-
biety i mg¢zczyzny, dotyczacy sposobdw ich odgrywania i zwigzanych z nimi
wymaganiami, ktére tkwig w wyobrazeniach wyniesionych z domu rodzin-
nego, swiatopogladu, jak i w oczekiwaniach spolecznych (Wasilewicz 2011,
s. 103-132).

Pawel Trzos pisze, ,,iz wspofczesnie rodzinie coraz czgsciej przypisuje si¢
jasno konkretne miejsce w sferze publicznej” (Trzos 2014, s. 119). Nie jest ona
bowiem tworem hermetycznym, wrecz przeciwnie — podlega réznorodnym
wpltywom, zmianom i naciskom, ktore docieraja do niej niejako z zewnatrz,
z otoczenia spotecznego. Wszelkie zmiany (polityczne, spoteczne, gospodar-
cze) w istotnym stopniu dotykaja wigc rodzing, krystalizujac jej nowe modele,
funkcje, a wsrod nich réwniez pozycje ojca.

Przemiany spoteczno-kulturowe prowadza takze do refleksji nad warto-
Sciami 1 wartosciowaniem. Wielokrotnie namyst ten staje si¢ przedmiotem
dyskusji i sporéw o ich miejsce i udziat w odniesieniu do wychowania. Dzieje
si¢ tak gltownie ze wzgledu na istotg wartosci, ktore okreslaja cele wychowa-
nia, wyznaczaja zachowanie wychowawcy i wychowanka. Wychowanie w ro-
dzinie niezaprzeczalnie wpisuje si¢ w kluczowa problematyke aksjologiczng.
Trzeba ja rozpatrywaé wieloptaszczyznowo, pewng pomocg moze by¢ po-
dejscie subdyscyplinarne, a doktadniej spojrzenie z perspektywy pedagogiki
rodziny (Opozda 2015, s. 183-184), ktora podkresla w sposob jednoznaczny,
ze potrzebom dziecka najbardziej odpowiada komplementarno$¢ mitosci mat-
czynej 1 ojcowskiej. Erich Fromm uwazal, ze w poczatkowej fazie rozwoju
niemowl¢ potrzebuje bezwarunkowej mitosci matczynej, natomiast po ukon-
czeniu okoto szostego roku zycia dziecko potrzebuje autorytetu, kierownictwa
1 mitosci ojca. Ojciec kocha dziecko, poniewaz jest ono mu postuszne i spetnia
jego oczekiwania. W ten sposob stymuluje je do przezwycig¢zania egocentryz-
mu, zacheca do troski o drugiego cztowieka, a wigc do przyjmowania wia-
sciwych postaw spotecznych. Ukazuje dziecku swiat prawa, fadu, dyscypliny
oraz przygody. Powinien uczy¢ dziecko, jak kierowac zyciem, jak radzi¢ sobie
z problemami (Fromm 1994, s. 43-45).

Magdalena Zdun pisze, ze uwarunkowania wspotczesnosci niejako prowo-
kuja pytania o jakos¢ kontaktu z ojcem i mobilizujg do zdiagnozowania prze-
kazu aksjologicznego w rodzinie. Pojawiajg si¢ w tym aspekcie trzy zasad-
nicze pytania: ,,co”, ,jak” i ,,dlaczego” jest przekazywane (Zdun 2012, s. 2).
Propozycja Marioli Bienko dotyczaca analizy roli ojca wskazuje, ze model
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ojcostwa jest wyznaczony przez zasady i obyczaje panujace w danej kultu-
rze, jak rdwniez indywidualne cechy jednostki. Ojcostwo, zdaniem autorki,
wystepuje jako: biologiczne (podstawa pokrewienstwa, kto jest biologicznym
ojcem); psychiczne (efekt §wiadomej pracy ojca nad soba); wychowawcze
(obecnos¢ ojca w zyciu dziecka i wplyw na jego postawy spoleczne); mo-
ralne (ojciec jako autorytet); dojrzate (polaczenie dystansu i bliskosci) oraz
tozsamosciowe (ojciec utozsamia si¢ z rolg oczekiwang przez spoteczenstwo)
(Bienko 2008, s. 67).

Postrzeganie ojcostwa we wspolczesnej kulturze

Socjologowie jednoznacznie definiujg ojcostwo jako role spoteczng, ktora
rozpatrywana jest w dwoch aspektach. Po pierwsze, mozemy méwic o kultu-
rze ojcostwa (culture of fatherhood), rozumiejac ja jako zespdt norm, wartosci
1 oczekiwan wobec mezczyzn, ktdrzy zostaja ojcami. Po drugie, mamy prak-
tyke ojcowska (conduct of fatherhood), czyli konkretne, wlasciwe zachowania
me¢zezyzn bedacych ojcami wobec kobiety i dziecka. W tradycyjnym spote-
czenstwie te dwa aspekty byly ze sobg zbiezne. Natomiast we wspotczesnym
spoteczenstwie szybko zachodzace zmiany kulturowe dotyczace ojcostwa nie
zawsze (i nie w tak szybkim tempie — M.L.) przektadane sg na konkretne za-
chowania i dziatania spoteczne ojcéw. Kultura ojcostwa zmienia si¢ znacz-
nie szybciej niz praktyka. Wspdtczesnie o wiele wigcej mowi si¢ o tym, jak
powinny wyglada¢ relacje me¢zczyzny do swojego dziecka, niz o tym, co de
facto rodzic robi w kontekscie swoich praktyk rodzicielskich. Brak konsensu-
su pomiedzy tym, co ojciec powinien robi¢ (wedtug wymagan kulturowych),
a tym, co faktycznie robi, bedac ojcem, prowadzi do licznych konsekwen-
cji spotecznych, tj. kryzysu ojcostwa, nieobecnego ojca, ktéry pomimo swej
obecnosci fizycznej niejednokrotnie nie jest w stanie sprosta¢ wymaganiom
stawianym mu przez spoleczenstwo (Wroblewska-Skrzek 2017). Przemiany
kulturowe sprawiajg, ze funkcje rodzicielskie, a takze w ich ramach zadania
ulegaja pewnym zmianom, ale to nie sprawia, ze m¢zczyzna zmienia swoja
tozsamos$¢ — nie staje si¢ przeciez matka. Sposob, w jaki wspolczesny ojciec
odgrywa swoja role, zalezy od wielu czynnikow, m.in. sytuacji ekonomicznej,
wyksztatcenia i momentu, w ktérym zostal rodzicem.

Tomasz Szlendak wskazuje, ze wspolczesnie rodzine cechuje ,,nowy po-
rzadek sentymentalny”, nowy wymiar ojcostwa 1 macierzynstwa, alternatyw-
no$¢ jej modeli oraz specyfika kryzysu, co wzmacnia wyalienowanie i1 osa-
motnienie dzieci (Szlendak 2011, s. 403-405). Niewatpliwie mozna méwic
o nowym modelu ojcostwa w kontekscie szerszych przemian, a wigc doty-
czacych struktury i funkcjonowania rodziny (rodziny petne, niepeine, zrekon-
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struowane, samotne rodzicielstwo etc.), jak rowniez przemian zwigzanych
z kreowaniem ojcostwa (zaangazowane ojcostwo, nieobecne ojcostwo — dop.
wlasny M.L.) (Szyszka 2018, s. 19). Rola me¢zczyzny w rodzinie, zakres jego
obowiazkow i zadan w istotnym stopniu zwigzany jest z preferowang wizja
rodziny, ktora zaktada okreslony podzial r6l pomigdzy partnerami.

Mozna réwniez méwi¢ o swoistej dychotomii, tj. o tradycyjnym modelu
ojcostwa, ktory nadal istnieje, ale jest niejako zastgpowany przez nowy model.
Wspdtczesnie mamy do czynienia ze $cieraniem si¢ tzw. tradycyjnej i nowej
wizji ojcostwa. Tradycyjna wizja ograniczala mezczyzne do zywiciela rodzi-
ny, osoby, ktéra odpowiedzialna jest za zaspokojenie materialnych potrzeb
zony 1 dzieci. Taki ojciec rzadko angazowat si¢ w kwestie zwigzane z wycho-
wywaniem dziecka, jesli juz, to przyjmowal postawe surowego wychowaw-
cy. ,,Nowa” wizja ojcostwa niejako zwalnia me¢zczyzng¢ od bycia surowym,
wiladczym, chtodnym (zimnym) emocjonalnie rodzicem, a proponuje mu role
zaangazowanego, empatycznego ojca. Wspotczesny ojciec wielokrotnie anga-
zowany jest w prace domowe zwigzane z opieka nad dzieckiem, m.in. bierze
czynny udzial w wychowaniu go, pomaga w odrabianiu lekcji, towarzyszy
w zyciu codziennym, wspiera dziecko i stara si¢ rozwigza¢ jego trudnosci,
spedza z nim wolny czas.

Wspoélczesnemu ojcu nie przypisuje si¢ juz stylu autorytatywnego. Co-
raz czesciej przedstawia si¢ go jako stroza wewngtrznej stabilnosci rodziny.
Zmiana nastgpita w przypadku jego roli — z czysto instrumentalnej na bardziej
uczuciowg, emocjonalng. Ojciec jest zaangazowany w wychowanie od mo-
mentu narodzin dziecka, az do czasu jego usamodzielnienia si¢. Zaangazo-
wanie 0jcOw w ten proces rosnie zarowno w sferze spolecznej odpowiedzial-
nosci, jak i funkcjonalnej dynamiki dziatan. Opieka przestaje by¢ traktowana
jako obcigzenie 1 obowigzek, ktory spoczywa wylacznie na matce. Wzrost
zaangazowania me¢zczyzn w opieke nad dzieckiem ma kilka przyczyn. Pierw-
sza z nich jest aktywnos$¢ zawodowa kobiet-matek i spowodowana nig zmia-
na w podziale obowigzkow domowych i1 sprawowaniu opieki na dzieckiem.
Drugi powod, potwierdzony badaniami naukowymi, wskazuje na prawidtowy
rozwoj 1 dobrostan psychiczny dziecka wowczas, gdy ojciec jest zaangazowa-
ny w sprawowanie nad nim opieki. I ostatni, trzeci odnoszacy si¢ do rdwnosci
ptci, ktéra wydaje si¢ niemozliwa bez relatywnego udziatu ojca w sprawowa-
niu opieki nad potomstwem (Michon 2016, s. 65).

Rozpatrujac wspotczesne ojcostwo od strony funkcjonalnej, zauwazyc
mozemy istotne zmiany. Bycie ojcem nie sprowadza si¢ obecnie tylko do kil-
ku funkcji, tj. zapewnienia srodkéw do zycia czy sprawowania moralnej wita-
dzy. Zmianom ulegta rowniez funkcja prokreacyjna i wychowawcza. Dojrzata
funkcja prokreacyjna wymaga od ojca wypracowania i osiggni¢cia wlasciwej
harmonii i relacji miedzy popedliwoscig a rozumnoscig. Liczba dzieci i czas
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ich narodzin w malzenstwie nie powinna by¢ bowiem sprawg przypadku, kar-
migcego si¢ bezrefleksyjnoscia rodzicéw w tej waznej kwestii, lecz dziataniem
rozumnym 1 planowym, a przede wszystkim 0dp0w1ed21alnym Dziecko nie
jest juz traktowane jako kolejna ,,para ragk do pracy”, ale coraz czesciej ujmo-
wane jest w aspekcie emocjonalnym. Funkcja wychowawcza zas wymaga od
ojca dojrzatosci osobowej, wewnetrznej spdjnosci i odpowiedzialnosci wobec
zadan matzenskich, rodzicielskich i edukacyjnych. Funkcja zabezpieczajaca
w ujeciu tradycyjnym polegata na utrzymaniu i ochronie rodziny przez ojca.
Zadanie utrzymania rodziny nie spoczywa dzisiaj juz tylko na mezczyznie,
najczesciej oboje matzonkowie pracujg zawodowo. Podobnie nowe wyzwania
w dzisiejszych czasach niesie ze sobg ojcowska funkcja ochrony rodziny. Do
tradycyjnych zadan ochrony zony i dzieci przed agresja zewnetrzng dochodzi
bowiem koniecznos¢ chronienia ich przed negatywnymi wptywami ze stro-
ny wspolczesnego swiata na plaszczyznie spoteczno-duchowej (Wasilewicz
2011, s. 120-121).

W kontekscie aspektéw i funkcji ojcowskich bezsprzecznie wazne jest
odwotanie si¢ do teorii Bowlby’ego, ktory wskazuje, ze relacja przywigza-
niowa jest najistotniejsza podstawa zdrowej adaptacji jednostki (zaréwno we
wczesnym dziecinstwie, okresie dorastania, jak i dorostosci). Pierwsza osoba,
wobec ktorej dziecko rozwija przywigzanie, jest matka. Wspolczesnie jednak
coraz wicksza uwage poswieca si¢ rowniez nawigzywaniu przez dziecko wiezi
z innymi osobami sprawujacymi opieke nad nim. Wsrdd nich szczegélna rola
przypada wlasnie ojcu. Coraz czgsciej wskazuje si¢ tez na to, ze role rodzicéw
sa komplementarne wzgledem siebie (Czub 2014, s. 74-75). Zaangazowanie
ojcdw w sprawowanie opieki nad dzieckiem, zwlaszcza w poczatkowych la-
tach jego zycia, okazuje si¢ kluczowe dla ksztattowania relacji ojciec—dziec-
ko oraz dla prawidlowego rozwoju spoteczno-emocjonalnego dziecka (Pleck
2010). Zdaniem T. Szlendaka, zaangazowane ojcostwo wptywa pozytywnie
na samopoczucie mezczyzn, a dobre relacje z dzie¢mi sg buforem chronigcym
ich przed stresem w pracy zawodowej. Badania wskazuja rowniez, ze ojcowie
niemieszkajacy ze swoimi dzie¢mi maja mniejszg ogdlng satysfakcje zyciowa
i czgsciej doswiadczaja standw depresyjnych od ojcdw mieszkajacych z dziec-
mi (Kliszek 2019, s. 449-450).

Warto w tym miejscu naszkicowac rolg ojca w sytuacji przeobrazen zycia
malzensko-rodzinnego z uwzglednieniem jego wymiaru aksjologicznego. Pa-
wet Trzos podkresla, ze srodowisko rodzinne moze okazac si¢ ,,aksjologicz-
nie «rodzacymy srodowiskiem”, albowiem rodzina poprzez intencjonalne od-
dzialywania swoich cztonkdéw moze implikowaé proby rewitalizacji wartosci,
ktore wezesniej ukonstytuowaty ,,antroposfere aksjologiczng rodziny” (Trzos
2014, s. 125). W procesie wychowania dzieci potrzebuja wzorca obojga ro-
dzicow. Ojciec rowniez wprowadza dziecko w $wiat wartosci. Wychowanie



208 MONIKA LEWICKA

spoteczne i religijne w istotnym stopniu zalezy od obrazu ojca, od przyktadu,
jaki daje on swojemu dziecku (Btasiak, Dybowska 2010, s. 109). Niektorzy
znawcy problematyki zwracaja uwage na to, ze bardziej negatywny wplyw
na rozwoj dziecka ma brak opiekunczej postawy u ojca niz sama jego nie-
obecnos¢. Brak ojca lub posiadanie ojca, ktéry w niewtasciwy sposéb spetnia
swoje zadania, prowadzi do kreowania w psychice chlopca falszywego obra-
zu prawdziwego me¢zczyzny. Taki wypaczony obraz pelen jest agresji, prze-
mocy 1 braku szacunku dla innych ludzi. Brak wtasciwego wzoru ojca moze
tez prowadzi¢ do zakldécen w prawidtowym wypehianiu zadan zwigzanych
z plcia, w budowaniu wtasciwych relacji z przyszla zong i dzie¢mi (Wasile-
wicz 2011, s. 124-127). Ojciec odgrywa oczywiscie istotng rol¢ takze w zy-
ciu corki. Jest on dla niej pierwszym wzorem mezczyzny. Dlatego poprzez
wlasciwe oddziatywanie powinien pomagac jej w rozwoju kobiecosci 1 goto-
wosci do podjecia w przysztosci roli zony i matki (Jankowska 2011). Brak
ojca lub jego dysfunkcje rodzicielskie majg bardzo negatywny wptyw na zycie
dziewczat. Jedng z istotnych trudnosci, z jakimi spotykaja si¢ dziewczgta po-
zbawione ojcowskiej opieki, jest brak mozliwosci zaobserwowania u 0jcéw
typowych meskich zachowan, co w przysztosci w duzym stopniu utrudnia
wlasciwe rozumienie mezow i synow (Wasilewicz 2011, s. 124). Prawidtowa
identyfikacja syna z ojcem determinuje wtasciwa internalizacj¢ norm moral-
nych. Natomiast przy naruszeniu tychze norm wywoluje u nich poczucie winy
(Lacroix 2007, s. 141-146). Zdaniem psychologow, wychowywanie bez ojca
ma istotny wptyw na chtopcéw, ktdérzy w swoim postepowaniu wykazujg bra-
ki w rozwoju moralnym. Wyjasniane jest to brakiem meskiego wzorca (Schon
2003, s. 199-120). Ojcem jest si¢ przez cate zycie, 0jcostwo wraz z rozwojem
dziecka powinno ewoluowac, zmienia¢ si¢, dojrzewac. Nie moze pozostaé ta-
kie samo, bez zmian.

Obecnos¢ ojca troszczacego si¢ o dziecko 1 zaangazowanego emocjonal-
nie w jego zycie jest fundamentem jego wiasciwego rozwoju, wprowadza do
rodziny poczucie bezpieczenstwa i stabilizacje. To od ojca chtopiec uczy si¢
meskich zachowan, wlasciwych relacji do innych ludzi, od niego czerpie wzor
bycia mezczyzng. Z kolei brak ojca w znacznym stopniu utrudnia odkrycie
1 potwierdzenie wiasnej tozsamosci, ktorej mtody cztowiek bedzie w takim
wypadku poszukiwal w grupie. Przyjecie, czgsto bezwolnie, takiej spolecz-
nie ,,wdrukowanej” tozsamosci prowadzi niejednokrotnie do zaprzestania dal-
szych poszukiwan w tej bardzo waznej kwestii (Wasilewicz 2011, s. 122-123).

Wydaje sie, ze dobrym podsumowaniem aspektow i funkcji ojcostwa,
ktére posrednio taczg si¢ z odgrywanymi wspdtczesnie przez ojca rolami, be-
dzie odwolanie si¢ do scaffoldin, czyli budowania rusztowania. Oznacza ono
strategie podejmowane przez dorostego, ktére maja na celu pomoc dziecku
w sytuacjach, w ktorych bez niej nie datoby sobie rady. Dotycza one zarowno
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procesu uczenia si¢, jak 1 nabywania kompetencji. Do najistotniejszych zadan
realizowanych w scaffoldin jest towarzyszenie dziecku w drodze od regula-
cji zewngtrznej do samoregulacji. Owo towarzyszenie polega na stopniowym
wycofywaniu si¢ ojca z pomocy dziecku przy coraz wigkszej samodzielno-
$ci dziecka. Przy wspierajacym, zachecajacym i wyjasniajacym modelowaniu
przed dorostego dziecko nie tylko uczy si¢ rozwiazywac biezace trudnosci, ale
nabywa kompetencji do radzenia sobie z podobnymi sytuacjami w przysztosci
(Czub 2014, s. 84-85).

Nowe ojcostwo uksztalttowane w ramach kultury ojcostwa naktada na
wspotczesnego mezczyzne specyficzny zespdt norm i oczekiwan. Zdecydo-
wanie zmieniajg si¢ oczekiwania wobec wspolczesnego ojca, co nie przekta-
da si¢ automatycznie na praktyke ojcowska. Zmienia si¢ jednak swiadomosé
samych mezczyzn, ktdrzy coraz czesciej dostrzegaja potrzebe zaangazowania
si¢ w zycie dziecka (Wréblewska-Skrzek 2017).

Zarysowane powyzej wspotczesne $cieranie si¢ tzw. tradycyjnej i nowej
wizji ojcostwa prowadzi oczywiscie do kryzysu jego tozsamosci, ktory wpi-
suje si¢ w szersze zjawisko deficytu tozsamosciowej identyfikacji réznych rél,
zadan czy postaw spolecznych. Jednak wlasciwe przezwyciezenie owego sta-
nu dokonane na wilasciwym fundamencie aksjologicznym prowadzi¢ bedzie
do wszechstronnego rozwoju ojcostwa.

* %%

Swiat warto$ci cztowieka rozwija sie i realizuje w zaleznosci od wieku,
okresu rozwojowego i Srodowiska zycia jednostki (Popielski 2008, s. 161).
Pierwszym 1 naturalnym srodowiskiem zycia czlowieka jest srodowisko ro-
dzinne. Rodzina jest miejscem, w ktorym dziecko gromadzi swoje pierwsze
doswiadczenia, zdobywa wiedze o Swiecie, normach 1 zasadach postgpowania.
To $rodowisko, ktore w istotny sposob ksztattuje aksjologiczny swiat dziecka.
Potrzeba wychowania ku wartosciom jest niezaprzeczalna. Decyduja one bo-
wiem o egzystencji cztowieka, sensie i jakosci jego zycia, drodze, ktérg wy-
bierze, i relacjach interpersonalnych, ktdre bedzie nawigzywal 1 utrzymywat.
W procesie wychowania dzieci potrzebuja wzorca obojga rodzicow.

Rodzina jest podstawowa grupa spoteczng, w zyciu publicznym — poprzez
tworzenie strukturalnej jakosci — staje si¢ jej instytucja, ktora ma do spehie-
nia szereg funkcji (Trzos 2014, s. 121-122). Bycie rodzicem jest nieodwracal-
ne i permanentne, faktu tego nie mozna juz w zaden sposdb zmieni¢, cofnac,
nawet wtedy, gdy osoba nie podejmuje si¢ realizacji roli rodzicielskiej. Roli
rodzica nie moze ani czasowo, ani na stale zawiesi¢. Rodzicem jest si¢ caty
czas, bez przerwy (Btasiak, Dybowska 2011, s. 107). Rodzicielstwo ma row-
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niez charakter spoteczny. Szczesliwa rodzina opiera si¢ na fundamencie wia-
sciwych relacji miedzy rodzicami i dzie¢mi. W relacjach tych rola ojca jest nie
do zastgpienia, dlatego w czasach gdy dostrzega si¢ kryzys ojcostwa, wazne
jest podkreslanie jego znaczenia i jednoczesne wspieranie dzialan majacych
na celu odbudowanie jego autorytetu (Btasiak, Dybowska 2011, s. 128-129).
Posiadanie odpowiedniego autorytetu jest konieczne, gdyz w przeciwnym
wypadku ojciec nie bgdzie miat realnego wptywu na rodzing. Nie moze on
oczywiscie opierac si¢ na leku czy dziataniach represyjnych wobec dzieci czy
zony, lecz na fundamentalnym zatozeniu, ze ,,by¢ ojcem, znaczy oddac si¢ do
dyspozycji swoich dzieci” (Augustyn 1999, s. 295).

W badaniach spotecznych nad rozwojem dziecka jeszcze do niedawna
koncentrowano si¢ gtownie na relacjach pomigdzy matka a dzieckiem. Pod-
kreslano, ze w zaspokajaniu podstawowych potrzeb dziecka wyjatkowa rola
przypada wiasnie jej. Zaspokajanie ich tworzy specyficzng i wyjatkowa wiez
pomiegdzy matka a dzieckiem (Btasiak, Dybowska 2010, s. 111; Bragiel, Ka-
wula 2007, s. 119-120). W tym tonie umniejszano rol¢ ojca, traktujac go jako
mniej znaczacego w wychowywaniu dziecka. W ostatnich latach mamy do
czynienia ze sprzecznym wizerunkiem ojcostwa. Z jednej strony w przekazie
spotecznym (i nie tylko) czgsto wskazuje si¢ na kryzys ojcostwa. Ukazuje si¢
bowiem mg¢zczyzn — 0jcOw niezaangazowanych; thumaczac ich ,,autonomicz-
noscig”, legitymizuje si¢ lansowany obraz zdystansowania m¢zczyzn do obo-
wigzkow rodzicielskich. Z drugiej jednak strony coraz czgséciej przedstawiane
jest tzw. ,,nowe” ojcostwo jako zaangazowane, aksjologicznie ugruntowane
i silne wspolnotowo (zardwno w fizycznym, czasowym, jak i emocjonalnym
kontakcie rodziny).

Warto pamigtaé, ze — pomimo sprzecznosci lansowanego obrazu — spolecz-
ny obraz ojcostwa wpisuje si¢ w koniecznos¢ zapewnienia dziecku optymal-
nosci rozwoju (poznawczego, emocjonalnego, spotecznego, aksjologicznego,
religijnego etc.), a zmieniajace si¢ dynamicznie trendy podkreslaja koniecz-
no$¢ aktualizacji pola badawczego w tym obszarze teorii i praktyki eduka-
cyjnej. Wydaje si¢, ze w kontekscie zachodzacych obecnie przeobrazen zycia
spotecznego begdziemy mieli do czynienia z nowym ojcostwem (a nie z jego
kryzysem), ktore bedzie (lub juz jest) ojcostwem zaangazowanym w rozwoj
i wychowanie dziecka. Ojcostwem $wiadomym.
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CHANGING THE ROLE OF THE FATHER IN MODERN CULTURE.
PEDAGOGICAL IMPLICATIONS

SUMMARY

The aim of the article is to reflect on the changes in the role of the father in the
context of socio-cultural changes. The role of the father is associated with specific
tasks, norms and expectations that are changing. The article deals with the issue of
fatherhood in a traditional approach, to present in this way a contemporary perception
of the father’s role in child development and the role of functions and tasks related.
The issue of modern fatherhood is analysed in terms of committed paternity. The au-
thor’s attention is also focused on the transmission of value by the father.

Keywords: child; father; fatherhood; parenting; family; education; development; val-
ues; transmission of the value

Stowa kluczowe: dziecko; ojciec; ojcostwo; rodzicielstwo; rodzina; wychowanie;
edukacja; rozwdj; wartosci; transmisja wartosci
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Introduction

The role of Christians in society in terms of hope is associated with two
major orientations. In the first area, Christians should constantly contest the
current state of a given society, and in the second one, constantly show the
path of creative invention for it. Christians are convinced of the permanently
existing, dialogical tension between now and not yet. They are convinced that,
thanks to God, the future can be expected with hope, but because of human
structural and personal sins, full perfection is not fully attainable in earthly
life. For this reason, Christianity rationally argues that all people are respon-
sible for the earthly shape of mutual relations and that achieving utopias in
social relations is impossible.

Over the centuries, many works have been written on the subject of indi-
vidual hope. Hope was considered in the psychological, philosophical, theo-
logical and biblical aspect. There are less elaborations devoted to the social
dimension of hope, collective hope, which is not a simple sum of individual
hopes, and at the same time is inseparably connected with it and shapes hu-
man beliefs. Regarding the existential attitude of a man living in hope, Arno-
bius the Elder (Arnobius of Sicca, ~7330) gave convincing arguments to in-
clude hope in making decisions. He argued that out of two expectations about
the future which are impossible to be fully proved, the one which gives more
hope should be chosen. Because the future, by its very nature, is uncertain

! Finansowane z funduszu Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza.



214 ELZBIETA KOTKOWSKA

and cannot be grasped, such behaviour is perfectly rational (Arnobius 2012,
b. 2 sec. 4, 18-21)%. The principle of Arnobius is applied by people who live
with both individual and collective hope, defining their near and distant goals,
as well as eschatological goals. Every person in their faith also needs justi-
fications that science can give them®. An intellectual effort is needed, giving
arguments to convince the reluctant [Titus 1, 9] so that to justify this hope in
which, as Christians, we trust [1 Peter 3:15] (Kotkowska 2015, 195 ff)*. Both
Jozef Kozielecki (Kozielecki 1981; 2004; 2006; 2007)°, a Polish psychologist,
and Chantal Delsol (Delsol 2006; 2010; 2015), a French philosopher, oppose
the ideologization of social life as proposed by Francis Fukuyama (Fukuyama
2012), Richard Rorty (Stanford Encyclopedia of Philosophy 2020b) or Jacques
Derrida (Stanford Encyclopedia of Philosophy 2020a), depriving people of
hope for achieving far-reaching goals (Berger, Zijderveld 2010, 1-24).

A society of hope

Jozef Kozielecki, a psychologist, clearly states that empirical results un-
ambiguously confirm that hope without exceptions has a positive effect on
overcoming the difficulties in achieving goals. He adds that the cases of the
relations between the hypothesis and empirical research are rather rare (Kozi-
elecki 2006, 76 fT)°. Psychology explores the role of hope in the actions of
the individual and the small groups in which the individual is anchored. In

2 Vide: “Since, then, the nature of the future is such that it cannot be grasped and comprehended
by any anticipation, is it not more rational, of two things uncertain and hanging in doubtful suspense,
rather to believe that which carries with it some hopes, than that which brings none at all? For in the
one case there is no danger, if that which is said to be at hand should prove vain and groundless; in
the other there is the greatest loss, even the loss of salvation, if, when the time has come, it be shown
that there was nothing false in what was declared.”

3 From the very first centuries, Christian apologists knew that the truth of faith would not defend
itself alone, it would take comprehensive effort, also the intellectual, to defend it.

4 The first Christians lived at a time when many slanders were spoken about them in official
circulation. The persecution had social acceptance. Only in the third century, thanks to the persistent
work of apologists and testimonies of social assistance given by Christians, persecution ceased to
be socially accepted. In the time of Diocletian, these were state actions and activities in the name of
defending the cult of Roma and Augustus.

5 The creator of psychotransgression, dealing with transgressive psychology, thinking psychol-
ogy. He was interested in the principles that govern human communities. He justified the need for
the so-called voice of reason, hence his work on the rationalization of recognized worldviews that
give the power of persuasion.

6 Jozef Kozielecki strongly states, In psychological research it is very rare that empirical re-
sults confirm the hypotheses so clearly, most often reality allows exceptions, requires correction of
assumptions, and even forces to modify initial assumptions.
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contrast, sociology or political science attempt to study the phenomenon of
collective hope. The Polish psychologist proceeds from Kant’s question: what
may I hope? (Kant 1998, A 805/ B 833) to the question: what may we hope?
He emphasizes that a seemingly small linguistic change has a major impact on
the course of considerations (Kozielecki 2006, 192). Also William F. Lynch
in his book Images of Hope argues that hope cannot be achieved and lived on
solitary. His research concerned small groups, but this can be transferred to
a wider research area (Lynch 2011).

Society is a great system that lasts for generations. There is a network of
relationships in it, organized as individuals and groups. These groups are pri-
vate institutions, enterprises, schools, banks, churches, hospitals, government
offices, associations, parties, religious communities and associations. In such
a society, the accumulated knowledge, not only scientific, but also relation-
ships and impacts shaping the goals of a given society, play an extraordinary
role. The organizers of social life, as Jozef Kozielecki argues, operate in three
basic areas such as culture, politics and economy (Kozielecki 2006, 193). As
a psychologist, the Polish scientist adopts the research hypothesis assuming
that in the organization of these social groups, hope and the opposing fear or
anxiety are important factors. Both fear and hope concern the individual, but it
is individuals that form social groups. Hope and fear / anxiety regulate the life
of an individual and the life of the mentioned social groups to the same extent
by influencing accepted beliefs (Kozielecki 2006, 194). In his concept of the
society of hope, Jozef Kozielecki categorizes them depending on the level of
intensity of the two factors: fear and hope. He distinguishes three categories,
societies in which fear prevails over hope, societies in which there is rela-
tive balance, and societies in which hope dominates over human anxiety and
emerging fears. In the first category, wherever politicians or other authorities
recognize the educational and omnipotent role of punishment, fear outweighs
hope. This phenomenon is present not only in totalitarian states, but also in
modern democracies. The stimuli in such societies have become soft and en-
lightened over time, that is, through mental interactions, they create pressure
on specific individuals or social groups to change their beliefs towards the
imposed goals. Ridiculing, depreciating or discrediting authorities is of great
importance in spreading fears, dread, and creating an atmosphere of anxiety.
In the second type of society, there is a relative balance that can be described
as the carrot and stick approach. People having power and means of persua-
sion use punitive as well as positive stimuli. The third category is a society of
hope, in which both individual and collective hope are the dominant factors. In
such social groups, the majority of actions are aimed at rationalizing the foun-
dations of human beliefs through qualifications, educational influence on life
experience and emotions [cf. Fig. 1].
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Fig. 1. Areas shaping human beliefs and convictions

Trends promoted in a society of hope convince that the set goals based on
the common good are likely to be achieved. Jozef Kozielecki concludes: it
“can be said that collective hope is a group conviction that due to solidarity in
carrying out tasks and thanks to strong motivation, a given community will in
the future achieve a common good (goal) with a certain probability” (Koziel-
cki 2006, 197)". This is not an unattainable vision or utopia because it takes
into account human imperfection and it is expected to achieve the goals with
some probability. Lack of fear-inducing actions is a critical frontier against the
dictatorship of utopia, which Chantal Delsol analysed. In such societies, the
means of persuasion are based on showing the attraction which is the truth
and its values, for which it is even worth paying the highest price, even the
ultimate of life (Kozielcki 2006, 194-195)8, and this is not nationalism or other
fundamentalism.

Chantal Delsol’s diagnosis of society of late modernity

At present times it is even more difficult to create a society of hope becau-
se, as Chantal Delsol argues, Europe in the 20th and 21st centuries is strug-

7 This level of hope is subject to psychological and sociological quantitative or qualitative re-
search.

8 Jozef Kozielecki realizes that there is no state that meets these conditions, but he is convinced
that there are such social life formations as foundations, cultural, political and economic institutions
in which hope prevails over fear.
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gling with the trauma of the tragic past that results in its shame for cruel to-
talitarianisms. They were introduced in the name of the cult of the future and
the creation of an ideal society, but they destroyed physically and mentally the
entire groups of population’. According to the philosopher, former creators of
utopian systems leading to terror and their successors did not get off the bat-
tlefield, still fighting for power over people and social groups. They still want
to improve the human race according to their own visions, they want earthly
salvation, but, out of necessity, they have moved to the positions of those who
must give credibility to their ideologies. They no longer use physical terror,
but ridiculing and undermining authorities, they promote ideologised scienti-
fic research, use propaganda and manipulation. In these actions, they create an
atmosphere of fear of those who do not share their views by accusing them of
all kinds of —isms like fundamentalism, nationalism, totalitarianism, etc. What
they fear the most is paradoxically all changes, especially long-range changes,
as well as distal and eschatological goals. They proclaim that the desire to
achieve such goals gives rise to fundamentalism, which in turn raises terro-
rism. They particularly oppose references to eschatological horizons in Judaic
and Christian religions. They judge their arguments in temporality, because
the societies of Euro-Atlantic culture have created the so-called free prosperi-
ty that they want to maintain. The Demiurges of such social order know that
utopia cannot be created here on earth, so they are of the opinion that one
cannot hope for a better tomorrow, it is better to take pot luck. Chantal Delsol
argues that the current situation is extremely difficult, because the man of late
modernity in his beliefs escapes the relation to the truth, being supported in
this regard by the media associated with leftist and liberal currents, and former
creators of utopia. A man under the influence of currents of late modernity
seizes the day, he does not want to have doubts, because they trigger a state
of instability in them and are a source of anxieties that lead to nothing, as evi-
denced by the history of the 20th century. Lack of hope based on truth limits
the possibility of trusting someone individually or institutionally, limits the
possibility to sacrifice themselves for someone or something. One should live
for the moment and every sacrifice of life for something more is nationalism
or fundamentalism, which must be fought by all means. According to them,
such extreme attitudes lead to terror. The argument circle closes with a co-
nviction: we do not want any change, so we do not create distant goals, we
want peace, so we cannot sacrifice our own lives to eschatological fantasies.
If someone requires this from us, they are nationalists who must be avoided.
Only then can we hope to maintain our “status quo”. The Demiurges of social

° This cult prevailed during the Enlightenment period and, despite overcoming totalitarianisms,
is still present in hidden form in attempts to create earthly perfection.
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life proclaim the hope of the moment, of pure temporality. In this way they co-
nvince that a New wonderful world in which one lives in a prolonged moment
is created. They proclaim hope without a vision of the future, which condemns
a man of late modernity to boredom or envy that others have used the moment
more. New stoicism is being proclaimed as an answer to emerging anxieties.
The creators of the new life support their beliefs only by what the sciences
give, which do not reach into questions about the essence of being, but give
the terror of so-called scientificity. These are deliberate actions, because you
have to reject all valuations and there is no ethics or morality in science, there
are facts. Therefore, man must escape / depart from eschatological hope, flat-
ten his transgressions (Kozielecki, 2007) and desire for transcendence, limit
his pursuit of distant, especially eschatological goals. The preacher of the new
order became a man of literal temporality, escaping from the Christian and Ju-
daic vision of the world, because religion requires too much. Human anxieties
and questions, however, break through, despite many efforts to make the ethi-
cal side of deeds and morality in social relations in the name of science and
progress known. In this regard, the Demiurges of social life give social groups
a prosthesis of good actions dressed in the fight for human rights. Chantal Del-
sol reveals a basic contradiction and argues that claiming rights in the name
of an indefinite dignity on the one hand is a violent reaction to earlier totali-
tarianisms, and on the other in the name of human protection, this ideology
deprives him of roots, history, tradition and pride in national traditions. The
philosopher states. “A new nihilism is introduced into societies given over to
fear of certitudes” (Delsol 2006, 156).

If we take into account the words of John Paul II reminding us that man
cannot be fully understood without Christ [1 Jn 4:9; Eph 1,4 n; Rom 8:29],
it becomes clear that former utopians have stripped their ideologies of their
ontic, ethical and religious roots. In a special way, the builders of a better to-
morrow propagate an idealized, unreal concept of man. In their views there is
a tone of conviction that one cannot speak of structural responsibility for evil,
man is good, there is no primary evil in him, no shadow trail that prevents
the creation of ideal structures here and now. There is always someone, some
group or ideology responsible for the fact that the creators of the new order
did not succeed. For this reason, they narrow the field of view of the future
to the present, depreciate the eschatological horizon as well as the roots sho-
wing the source of evil. With persistence worthy of a better cause, they rebel
against everything that has even a small connection with the world of values
religion, especially the Christian one. Chantal Delsol even puts the words in
their mouths: “We do not love life. We Love only our revolt” (Delsol 2006,
44). It is a rebellion against everything, which gives rise to the magnitude of
the Euro-Atlantic culture. Rebellion against the philosophy of being, ethics,
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Christian morality, and historico-redemptive God’s protection, who has speci-
fic requirements for man and his social relations. It is a rebellion in the name
of human dignity, which ultimately depreciates this dignity and reduces it to
being treated like an object. Modern man is subjected to activities that really
hinder the creation of a society of hope. Relationships are already weakened in
small social groups, which leads to loneliness, and as William F. Lynch writes,
hope does not like loneliness (Lynch 2011). The situation is extremely difficult
because, as we have shown above, the man of late modernity in his beliefs
runs away from the relation to the truth, supported in this respect by the media
associated with leftist and liberal currents and new creators of social life ro-
oted in former utopias.

To the truth in hope

Convictions and beliefs are strongly grounded in the human personality
because: “It is an intellectual state of certainty as to the rightness or reality of
the view on a particular object” (Kotkowska 2018, 21 and Szacito 1967, 70).
In order to change false perceptions of reality and influence the change of be-
liefs, one needs to lead a person out of wrong thinking towards the clarity what
it is like. Such a person can further influence the beliefs of social groups. Due
to the emotional relationship with the situation as it is, this strategy requires
patience and resilience to failure. Individual effort and trust led by hope in
relation to others are necessary. Despite human flaws and lack of perfection,
building a society of hope is possible, and even more real, because the risk of
partial or total failure is taken into account.

Collective hope is not a simple sum of individual hopes. Social groups are
united by shared awareness taken from views, ideas, myths and even stereoty-
pes. On this awareness are based the personal beliefs of individuals that shape
their behaviors, views, and moral principles. In a given group, these systems of
principles and knowledge are passed on in the process of upbringing, teaching,
propaganda or persuasion'’. Jozef Kozielecki emphasizes that in the group it
is the individual that hopes and that by focusing on the uncertain future he
sets goals. However, it is in the group that further, bolder and distal goals are
formulated. It is confirmed by human experience and research of scientists'!
that the group as a whole has a greater knowledge, greater imagination, and
greater creativity (Kozielecki 2006, 196). It also has greater financial resour-

10 If this is to be a society of hope, there should not be a compulsion to convey them by arousing
fear or anxiety.

1 Particularly worth paying attention to in this respect is heuristics, which explores the prin-
ciples of creative group action.
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ces, which cannot be overlooked. On the other hand, the group influences the
beliefs of the individual and if it is a community of hope, it results in mutual
strengthening and consolidation as well as the change of beliefs towards the
goals set in the uncertain future. Team hope is an emergent effect of individual
hopes, thanks to which it has a higher level of socialization. It allows you to
have probable certainty in achieving socially set goals. Its fulfilment requires
not only contacts on the social micro-scale, but also on the macro-scale, whe-
re organizations, enterprises, foundations, associations, religious communities
and offices communicate on behalf of individuals. As argues, “abandonment
of interinstitutional ties means a failure of collective hope” (Kozielecki 2006,
197). Hope lets you get away from the destructive social utopias, while its
defeat takes the wind out of individual hope sails. Similarly, as Chantal Delsol
states, if we hope for a certain future, we base it on double certainty. On the
one hand, we accept human weakness and on the other, we trust in the promise
related to our goal. Both certainties intertwine although they maintain hope to
varying degrees. Humanity permeated by its primeval fall has the right to hope
for an indeterminate future. One should not run away from far-reaching goals
that authenticate the promise that cynicism and stagnation promoting weak-
ness will not prevail (Delsol 2006, 201).

Jozef Kozielecki and Chantal Delsol argue that the strategy of help (Delsol
1993), i.e. skilful shaping of beliefs towards life in hope, should take place in
social areas including politics, culture, education and economic life. Only then
will the hope of the time to come give a greater likelihood of achieving the in-
tended goals, and its level will be able to become high. Implementation of so-
cial hope will allow those who lose it to change their beliefs and enter the spa-
ce of social relations pursuing even a very distant goal. Parents and children,
a politician and his party, an entrepreneur and his team will be more effective,
based on individual and collective hope, they will be able to shape indepen-
dent activity. Thanks to this, they will be able to look bolder into the future and
formulate common goals. Having a specified distal goal it is easier to look for
ways to achieve it through partial goals. It is easier to maintain perseverance
and determination in a situation of failure that will surely occur at some stage.

Other strategies that do not take into account the role of individual and
collective hope are also present in social life. Jozef Kozielecki defines them
as reactive strategy and impotence strategy. It seems that for a late modernity
man deprived of hope they are attractive, although they lead to stagnation and
disappearance of the spirit of service in politicians and social activists. A re-
active strategy shaping on the basis of behaviorism resembles a fire brigade
or an ambulance. Activists and politicians are unable to take creative action,
because without hope their horizon must be close and it should be somewhat
touchable. They care about maintaining the status quo and are ruled by fear of
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change that brings new and unknown. The same applies to the strategy of im-
potence. Burnout may occur in social groups. Their members, even when they
undertake specific tasks, in the absence of hope and overcoming fear of defeat,
withdraw and fall into passivity. Resignation seems to defend them against
total defeat, but they remain somewhat halfway to their destination (Kozielcki
2006, 207-208)'2,

The society of hope is an assemblage of people who are more positive,
more humanized and thus social relations are healthier. There is no primacy of
the individual over the community or the opposite. In a community shaped in
such a way, the arguments of the mind and controlled heart reflexes will be on
an equal footing (Kozielecki 2006, 201-202) because, as Chantal Delsol argu-
es: That is, must love them [existence and those beings who exist] more than
the products of our own minds (Delsol 2006, 202). This means that human life
goals are set by something more than just experimental sciences and the ratio-
nale of human reasoning. This individual and collective hope is not fully co-
gnizable at the level of positive sciences. It is a secret that can be lived on and
learned as a secret. However, it is the basis of democratic systems that respect
the dignity of an individual human and his need for far-reaching hope. Hen-
ce, Jozef Kozielecki convinces to build a society of hope and Chantal Delsol
concludes that, as a democratic one, such society needs a monotheistic religion
with eschatological hope and a personified God (Delsol 2006, 165-166).

Conclusions

The research effect is a juxtaposition of the views of the Polish scientist
regarding the collective hope, with the belief of Chantal Delsol that the hope
related to the monotheistic religion is needed for people to be able to develop
and achieve distal and eschatological goals. Jézef Kozielecki tried to show
us how to build societies in which hope dominates over human anxiety and
emerging fears. Chantal Delsol have showed us the ontological sources of the
real threats of society of hope. They both know that collective hope is a great
necessity in the face of intellectual utopias that have no confirmation in scien-
tific psychological and sociological research. These conclusions were devel-
oped in the area of psychology, sociology and philosophy and are the support
for beliefs and convictions about the value of eschatological hope.

12 These issues will not be discussed in more detail as going beyond the subject of this article.
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POJECIE NADZIEI ZBIOROWE]
JOZEFA KOZIELECKIEGO I CHANTAL DELSOL

Abstrakt

W niniejszym artykule ukazemy koncepcje nadziei zbiorowej polskiego psycho-
loga Jozefa Kozieleckiego. W obszarze psychologii i socjologii daje potwierdzone
w tych naukach argumenty wskazujace na potrzebg uzasadnionej nadziei zaréwno in-
dywidualnej, jak 1 zbiorowej. Na tej bazie przekonuje do budowania spoteczenstwa
nadziei, gdzie goruje ona nad Igkiem przed niedookreslong przysztoscia i wszelki-
mi zmianami. Wyraznie stwierdza, ze trzeba si¢ przeciwstawi¢ ideologizacji zycia
spotecznego w stylu Francisa Fukuyamy, Richarda Rorty’ego czy Jacques’a Derridy.
Tworza oni intelektualne utopie, niemajace potwierdzenia w naukowych badaniach
psychologicznych i socjologicznych, cho¢ sa nosne w wielu kregach kulturowych
poznej nowoczesnosci. By wzmocni¢ to przekonanie Jozefa Kozieleckiego, odwota-
my si¢ do badan Chantal Delsol francuskiej filozof politycznej. Badata ona zmiany
kulturowe 1 polityczne w Europie w XX i XXI wieku. Ona okreslita ten czas jako
,,p6Zna nowoczesnos¢”. W swoich pracach stawia uzasadniong diagnoze, ze pewne
nurty niszcza nadziej¢ na osiaganie dalekosi¢znych celow zaréwno indywidualnych,
jak 1 zbiorowych, a tym bardziej nadziej¢ eschatologiczng w imi¢ tworzenia spotecz-
nych utopii. Efektem badawczym bedzie zestawienie pogladow polskiego naukow-
ca dotyczacych nadziei zbiorowej z przekonaniem Chantal Delsol, ze nadzieja, 1 to
ta zwigzana z religia monoteistyczna. jest ludziom potrzebna, by mogli si¢ rozwijaé
1 osigga¢ zaréwno dystalne, jak i eschatologiczne cele. Wnioski zostaty wypracowane
w obszarze psychologii, socjologii i filozofii i wspierajg przekonanie o warto$ci na-
dziei eschatologiczne;j.

Stowa kluczowe: przekonania; nadzieja; spoleczenstwo nadziei; zbiorowa nadzieja;
Jozef Kozielecki; Chantal Delsol

Keywords: beliefs; convictions; hope; society of hope; collective hope; Kozielecki
Jozef; Delsol Chantal
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Is there any possibility to convert personalism
to practice of psychological research?
A case of quality of sexual relationship in marriage

Introduction

Sexuality is an integral part of human nature. Nowadays, we all are wit-
nessing substantial changes in approach to sexuality, which become a serious
challenge for moral theology. Sexual relations are, undoubtedly, an important
area of living in marriage. A sexual act is a display of closeness and love of
the spouses. As John Paul II wrote in the Familiaris consortio, a sexual act is
an expression of the unity of the spouses and their strengthening (FC 28). In
the contemporary world, the vision of Catholic Church’s concerning human
sexuality meets constant criticism; it is considered detached from reality and
inaccessible. But love is really human (HV 9). At the same time, it can be seen
that sexuality lost its beauty and was detached, first from belonging only to
marriage and, second, from relationships in general. One may recognize these
changes in research on human sexuality.

Contemporary research on human sexuality are strongly focused on the in-
dividuality. The sexuality is, therefore, studied from the perspective of an indi-
vidual rather than from the perspective of a relationship. The examples of this
pattern can be observed in questionnaires of sexual satisfaction and that will be
presented in the following section of this paper. These measures seems to be
focused on one’s own sexual pleasure and the direct reference to attachment in
the romantic dyad is lacking. The present paper is an attempt to complement
existing methods of measurement of human sexuality with the personalistic as-
pect. It includes the following sections. The goal of the first part of the article is
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semantic analysis of statements used in the sexual satisfaction questionnaires.
This aims to uncover the nature of romantic bond which is referred to in the
contemporary inquiry of sexual relationships. Next step of the reasoning will
be a summary of the metaphysical analysis of love by Karol Wojtyta and theol-
ogy of the body. In the following section, the author’s method to measure sexu-
ality including the personalistic approach is presented. The results obtained in
the study with the use of the scale will be presented. The last part will identify
the aspects that need further elaboration and the critique of the method.

1. Individualistic approach in contemporary sexual satisfaction
questionnaires

Sexuality and sensuality are two of the most significant factors of the mari-
tal satisfaction both for men and women (Lawrence and colleagues 2008). In
psychological research the perception of sexual satisfaction within marriage
usually focuses on individual experiences of each spouse rather than on their
mutual relationship. The analysis of the content of currently used question-
naires of sexual satisfaction demonstrated that they referred to: (a) individual
level of contentment (e.g. ,,I feel content with the way my present sex life is.”
in The Sexual Satisfaction Scale for Women, SSS-W [Meston, Trapnell 2005];
,»Sex is a source of pleasure for me” in The Sexual Satisfaction Questionnaire,
SSQ [Nomejko, Dolinska-Zygmunt 2014]); (b) frequency of various sexual
activities between spouses [,,I feel content with how often I presently have
sexual intimacy (kissing, intercourse, etc.] in my life.” in SSS-W); (c) lack of
problems in sexual interactions (e.g. ,,] don’t have any important problems or
concerns with sex (arousal, orgasm, frequency, compatibility, communication,
etc.).” in SSS-W; ,.I do not have any problems in my sexual life” in SSQ);
(d) so-called sexual compatability (,,I often feel that my partner and I are not
sexually compatible enough.” in SSS-W); (e) the sense of being competent or
concerns about being competent in sexual area (,,I find myself a poor sexual
partner” in SSQ); (f) concerns about partner’s reactions to one’s difficulties
in sexual life (“I feel as I’ve disappointed my partner by having sexual dif-
ficulties.” in SSS-W); and only rarely includes some items concerning treating
a partner as a specific, unique person (reversed-scored item: ,,I often feel my
partner isn’t sensitive or aware enough about my sexual likes and desires.” in
SSS-W). According to the content of sexual satisfaction questionnaires, the
sexual satisfaction seems to be an individual matter, even within marriage.
Moreover, spouses seem to be rather instruments to obtain a desired level of
satisfaction for each other than an aim per se. The negative aspects of person-
alistic norm, states that the person is the kind of good which does not admit of



IS THERE ANY POSSIBILITY TO CONVERT PERSONALISM TO PRACTICE OF... 227

use and cannot be treated as an object of use and as such the means to an end.
According to this norm, the definition of sexual satisfaction which is present
in psychological questionnaires appears impersonal. Moreover, in its positive
form the personalistic norm confirms that the person is a good towards which
the only proper and adequate attitude is love.

In the light of the personalistic norm a current psychological and sexologi-
cal notion of sexual satisfaction within marriage looks incomplete. The pres-
ent article offers an attempt to use a personalistic approach, well established
in catholic personalism which mainly appears in works of Karol Wojtyta, in
practice of psychological research.

2. Personalistic approach to love and sexuality in Karol Wojtyla’s
works and theology of the body

“Love and responsibility”, a key work by Karol Wojtyta, characterized
a personalistic dimension of relationships between women and men. Wojtyla
showed close links between sexual relationship, love and marriage. He pro-
posed the analysis of love on a metaphysical, psychological and ethical level.
Metaphysical analysis of love brings together mutual reference of idividuals
toward each other and their common reference toward the value of good. Going
through an analysis of love as attraction, love as desire, love as goodwill, sym-
pathy and friendship, the author pursued an analysis of spousal love. Wojtyta
stated that bethroted love is the culmination of love in general and finds its full
realization in marriage (West 2009). Polish saint, beginning with the Genesis —
It is not good for the man to be alone” (Gen 2, 18), showed that the human be-
ing realizes oneself most fully in love which is self-giving. Being a gift for the
other person constitutes the essence of what Wojtyla described as spousal love
(Heal 2008). This type of love should be characteristic for a marital relationship
between spouses. Wojtyta stressed that sexual devotion is possible only in the
context of spousal love because there is no possibility of mutual sexual devotion
without giving oneselve to each other. In other words, sexual devotion in the
context of other forms of love includes a constant danger of instrumentalization
of the other person. Wojtyta continued his reflection on marital love as John
Paul II in the first cycle of Wednesday catechesis “He created them male and
female”. Theology of the body was continued not only by Wojtyla’s students
but by many other theologians (among others J. Crosby, C. West, C. Anderson).
Wojtyla and the subsequent authors paid much attention to the integral vision
of man and therefore the integral vision of love. In his first encyclical, Benedict
XVI emphasized that man loves not the soul alone or the body itself but the
whole man (DCE 5). Sexuality is therefore a way of showing love that will
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combine all dimensions. Love between a woman and a man needs time to grow
up. It is not just a feeling. The ideal of love is spousal love, which is mature, not
focused on oneself but on another person and on a common relationship.

Love has to go through various stages to become mature and it can become
a gift of self. Man learns and shapes such love through all his life (Anderson,
Granados 2009). Below will be presented to the various stages of love, which
lead to the agape love, spousal, which is a gift of self.

The attraction, an initial stage of love, refers to perceiving the other per-
son as a worthy entity. The attraction is connected mainly with a sphere of
senses but also with emotional and volitional spheres. Therefore, we are deal-
ing here with an emotional experience (emotions) which is followed by a deci-
sion of will. Wojtyta stressed the importance of the emotional aspect of love.
He noted that thanks to this aspect, love has thoroughly human character and
produces, in general, the possibility to create relationships between men and
women (Wojtyta 1982). However, love can not be based solely on emotions.
The volitional dimension, which belongs to the spiritual sphere of man, is also
important. Love operates on the level of emotions but also on the spiritual
level (volition) (West 2011).

The desire is an aspect of love which is characteristic of the relationship
between men and women. As Wojtyla wrote, a human being is either a woman
or a man and needs a complementation by the member of the opposite sex (Jan
Pawet II 2011). Such need finds its demonstration in sexual desire. This type
of love seeks a kind of good which is a man for a woman and a woman for
a man. Love as the desire and the desire is not the same. The desire is a feeling
of deficit which may be satisfied by an identified good which is a person of the
opposite sex. However, it is linked to an instrumental treatment of the second
person (as a remedy for satisfying the lack of something). Love as desire is
an ,,objective need of entity which is directed to the second entity, which is
a good and object of aspiration for the first one”. This type of love reflects
a desire for one’s own good. Love as desire is such an aspect of love in which
attitudes similar to utilitarian may be reflected (Slipko 2005).

The dimension of love as benevolence suplemments love as desire. It is
a desire of good for the other person. This desire is not selfish. The Polish
pope noted that this dimension of love should go together with love as desire
(Wojtyta 1982) .

It should be pointed out that in the measurement of sexual satisfaction, pre-
sented in the previous sections of the paper, the majority of items is referring
to love as desire and to love as goodwill. There are very limited references to
«higher» levels of love, like those described below.

Wojtyta and other personalists stressed that in love between men and wom-
en there are no two self-contained loves but one love, which connects both
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persons to each other similarly to the relationships in Holy Trinity (Wojtyta
1982). Therefore, love in such a relationship should be mutual and similar to
the love of Christ and the Church (SC 27). Such love acquires a character of
the virtue, creates a communion, and is an evidence of individual’s maturity.
Mutuality belongs to the nature of love (Semen 2008).

Sympathy is a subjective experience, which is strongly present in the be-
ginning of the romantic relationship. It is based mostly on the emotional ex-
perience. Sympathy in itself is good but may also have some drawbacks. The
most important drawback can be the subjectivism, which distorts a real image
of the beloved person. Other drawback is the lability of emotional experiences
which constitute sympathy. Love should not be seen only through the prism
of sympathy. Friendship, with a more volitional character, is a complementa-
tion of sympathy. Friendship may by summarized by a citation from the Gos-
pel: ,,Love your neighbour as yourself” (Mt 22,39), which means wanting the
good for the second person as for oneself. In the sympathy suplemmented with
friendship, both the emotional aspect, which gives warmth and the volitional
aspect, which gives stability, are present (Wojtyta 1982).

Wojtyta and theologians of the body stated that spousal love is the culmi-
nation of love in general and finds its realization in marriage (West 2009). This
type of love should be characteristic for a marital relationship between spouses
(Wojtyta 1982; Kopycki 2013). Theologians of the body stress that sexual de-
votion is possible only in context of such love because there is no possibility
to mutual sexual devotion without giving ourselves to each other (Kieniewicz
2018). In other instances, there is constantly present a danger of instrumental-
ization of the other person.

Moreover, Karol Wojtyta described psychological and ethical dimensions
of love. In a psychological dimension, he pointed out an impression, sentiment
and emotionality and summarized it in the description of integration of love,
based on the combination of psychological experience of love with freedom
and truth. For this integration to take place it is necessary to consider an ethi-
cal dimension of love.

The focus of this paper is the metaphysical dimension of love because this
dimension allows the discrimination of qualitatively different dimensions of
love. Psychological and ethical dimensions will not be discussed in detail.

3. Perception of Spouse as a Person Scale — rationale of a new measure
of sexual satisfaction

Based on Karol Wojtyta’s and theologians of the body conception of love
(mainly betrothal love), the author tries to create the psychological question-
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naire called “Perception of Spouse as the Person” Scale (which is a subscale
of “Perceiving a Marital Act as Celebration of The Sacrament of Marriage”
Scale). It is an attempt to translate the theological-philosophical theory into
a psychological practice. Karol Wojtyta in his ,,Love and responsibility” in-
cluded a psychological dimension of love which demonsrated that Wojtyta
recognized psychological dimension of love as important (Later, John Paul II
also emphasizes that cooperation between theology and psychology is impor-
tant (VS).

“Perception of Spouse as the Person” Scale includes two subscales, name-
ly “Subjective Treatment of Spouse” subscale and ,,Perception of being Per-
sonalized by Spouse” subscale.

“Subjective Treatment of Spouse” subscale refers to treating the spouse
with respect for his/her dignity, looking upon one’s spouse as a person in con-
trast to treating his/her instrumentally for one’s goals fulfillment, a focus on the
spouse’s well-being even to the higher degree than focussing on one’s good.
This subscale is based on the catholic personalism. Human being as a person is
gifted with dignity and appointed to love (Anderson, Granadson 2009). Within
marriage, love accepts a betrothal character which manifests itself in being
a full and selfless gift (spouse’s good is above one’s own prosperity) (Wojtyta
1982; Slipko 2005). This devotion has both an individual dimension (a devo-
tion of one person to the other) and reciprocal one, inter-individual dimension
(communal dimension) (Wojtyta 1982).

“Perception of being Personalized by Spouse” subscale refers to one’s per-
ception and sense of being treated by one’s spouse as a person. Items included
in this subscale beginning with: ,,I think that my spouse thinks that...”. The
rationale for this subscale was an attempt to catch a communal dimension of
love and reciprocity of love.

The author proposed the following statements in:

A) Subjective Treatment of Spouse Subscale:

— Sex is for me an experience of my haubsand’s/my wife’s love.
(Love is understood here as a readiness to unselfish devotion to the
other human)

For me, the sexual act (intercourse) is an opportunity to deepen our
merital relationhsip.

I think that sex is an important element of our marital life.

I think that sex is an opportunity to mutual endowment for me and
my spouse. (Endowment means to be concentrated on the well-be-
ing of spouse to a higher degree than on one’s own good)

— For me, a sexual act is a union with husband/wife.

— I would like my husband/my wife to be my only sexual partner.
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— For me, a sexual act is an opportunity to cherish our marital rela-
tionhip.

— I take sexual activeness mainly because of my husband’s/wife’s se-
xual needs.

— I care about fulfilling my husband’s/my wife’s sexual needs.

— Sexual act makes me and my husband/my wife emotionally closer.

— Sex is a rutine action for me. (inversely scored)

— During sexual intercourse I would like to strive for mutual (mine
and my spouse’s) satisfaction.

— Love (understood as a readiness to unselfish devotion for other hu-
man) should be basic for sexual act.

— We talk about our sex with my husband/my wife.

— During a sexual intercourse with my husband/my wife I am trying
to create an atmosphere, in which he/she would feel safe.

— I know sexual needs of my husband/my wife.

— During sex I would like to be a gift for my husband/my wife, which
means that [ would like to concentrate on his/her well-being to a hi-
gher degree than on mine.

— Sex is for me nothing more than an act of physical closeness. (inver-
sely scored)

B) ,,Perception of being Personalized by Spouse Subscale :

— I think that during sexual intercourse my husband/my wife would
like to strive for our mutual satisfaction.

— I think that my husband/my wife cares about fulfilling my sexual
needs.

— I think that a sexual act is for my husband/my wife an opportunity
to deepen our marital relationship.

— I think that my husband/my wife knows my sexual needs.

Scale described above was intended to refer to a relationship between
spouses in which they would like to be a gift for each other. An important trait
of this scale is the reference only to marriage, because only within marriage
a betrothal love could be established in the context of sexuality.

4. Validation of Perception of Spouse as a Person Scale

The abovementioned scale was used in the study conducted among par-
ticipants living in sacramental marriages. The author used additionally a ques-
tionnaire measuring sexual satisfaction (Sexual Satisfaction Scale [Davis and
colleagues 2006; Satasinska and colleagues 2012]).
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Three hundred and fifty four individuals participated in the study (200
women and 154 men). The age of participants ranged from 20 to 69. The
largest group was participants living in marriages lasting more than 20 years
(23%) and participants living in marriages lasting from 1 to 4 years (also 23%).
The majority of participants (69%) belong to various church communities. The
vast majority of participants (76%) was not sexually active before marriage.

Author’s Perception of Spouse as the Person Scale and Sexual Satisfaction
Scale (measuring physical attractiveness, emotional attractiveness and con-
trol) were used in the study. It was hypothesized that perceiving one’s spouse
in a personalistic manner would be positively correlated with sexual satisfac-
tion. Results of correlational analysis are presented in Table 1.

Table 1. Results of correlation analysis of Perception of Spouse as the Person Scale
and Sexual Satisfaction Scale

Subjective Treatment Perception of being
of Spouse Personalized by Spouse
1. | Sexual satisfaction — physical 0.54 0.54
2 Sexual satisfaction — emotio- 041 0.44
nal
3. | Sense of control 0.42 0.56

Note. All correlations are significant at p < 0.001.

Both Subjective Treatment of Spouse and Perception of being Personal-
ized by Spouse were significantly positively correlated with all dimensions
of sexual satisfaction. The more spouse treats his of her spouse as a person
in sexual relationship, the higher is the sexual satisfaction in marriage. A per-
sonalistic approach to spouse, therefore, seems to have an important role for
sexual satisfaction.

5. Conclusions

The purpose of this paper was to introduce a personalitic approach to psy-
chological analysis of sexual bonds between spouses. The main difficulty was
translating the philosophical language of Wojtyla’s works into questionnaire
entries. Namely, statements used in questionnaire should be easy for readers
and should not shallow philosophical precision of Wojtyta simultanously. The
present attempt to translate personalistic language to psychological practice in
domain of sexuality, i.e. Perception of Spouse as the Person Scale appeared to
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be possible and fruitful as a measure of overlooked dimension of marital sexu-
ality. On the other hand, an identified, personalistic dimension of sexual rela-
tionship was positively and substantially related with sexual satisfaction. This
result shows that treating one’s spouse with a real personalitic reference helps
to achieve significantly better relationship than without this type of reference
to one’s spouse, also in sexual matter.

An abovementioned construction of the scale is not without limitations.
Firstly, some items have idealistic character and refer to an ideal state which is
approached by people but possibly can not be achieved fully. Participants usu-
ally have high tendency to self-idealization which may result in the overstate-
ment of their answers. Participants were homogenic, and they were mainly of
practicing Catholics, in majority belonging to church communities, and living
according to Christian ethic. Studies conducted in more diversified group may
bring interesting results.

Despite abovementioned limitations, the attempt of introduction person-
alistic approach into measurement of sexual satisfaction of spouses has many
advantages. One of them is an opportunity to present Karol Wojtyla’s teach-
ings about marital love to wider audience. Additionally, a prepared Scale can
be useful not only in studies from the borderline of psychology, theology and
philosophy, but also in therapeutic practice (e.g. marital therapy and in pasto-
ral work).

CZY ISTNIEJE MOZLIWOSC PRZELOZENIA PERSONALIZMU
NA PRAKTYKE BADAN PSYCHOLOGICZNYCH?
PRZYKEAD JAKOSCI RELACJI SEKSUALNEJ W MALZENSTWIE

Streszczenie

Dzisiaj mozemy obserwowac kryzys relacji seksualnych migdzy mezczyzna a ko-
bietg. Sg one czgsto skoncentrowane na sobie, nietrwate i oderwane od relacji mat-
zenskiej. Tg prawidlowos¢ mozna dostrzec w badaniach nad satysfakcja seksualna,
ktore nie uwzgledniaja aspektu relacyjnego i sg skupione na jednostce. Autor artykutu
pragnie zaproponowac skalg personalnego postrzegania matzonka, ktdra oparta jest
na personalizmie chrzescijanskim i na teologii ciata a ma za zadanie uwzglednic rela-
cyjny aspekt wspotzycia seksualnego. Jest to propozycja narzedzia, ktore moze wzbo-
gaci¢ badania nad seksualno$cig cztowieka.

Stowa kluczowe: teologia ciata, relacje seksualne, matzenstwo, mitos¢ oblubiencza,
personalizm
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WYKAZ SKROTOW

HV - Pawel VI, Encyklika Humanae vitae

FC Jan Pawet 11, Adhortacja Familiaris consortio

VS  — Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor

DCE - Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est

SC Benedykt XVI, Adhortacja Sacramentum caritatis
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Tomasz Terlikowski, Czego ksigza nie powiedzq ci o antykoncepcji?, W dro-
dze, Poznan 2018, ss. 178.

Hierarchia Kosciota w obecnym czasie przezywa kryzys autentycznosci. Rozdmu-
chiwane przez media upadki katolickich dygnitarzy prowadza do watpienia w wia-
rygodnos¢ gloszonych przez nich nakazéw moralnych. Czesto wige sprowadza si¢
powyzsze imperatywy do osobistego zdania hierarchdéw, do proby forsowania przez
nich swoich praw celem utrzymania wierzacych we wspoélnocie rzymskokatolickiej.
Szczegodlny sprzeciw mozna zaobserwowaé w dziedzinie katolickiej etyki seksual-
nej. Warto jednak w $§wietle powyzszych zarzutow rozwazyé, jakie jest pochodzenie,
ugruntowanie i wtasciwy sens koscielnej hierarchii. Zgodnie z greckim zrédtostowem
stowo ,hierarchia” nie oznacza ‘$wiete panowanie’, ale *$§wigte zrodto’. ,,W tym sen-
sie stowo «hierarchia» oznacza, ze Ko$cidt nie rodzi si¢ mocg wlasnego postanowie-
nia, lecz przez Pana, przez sakrament. [...] Kaptanstwo nie jest klasg panujacg, ktora
by w Kosciele forsowata surowa dyscypline, lecz wigzig Kosciota z Panem” (Ratzin-
ger, Bog i swiat, Krakdow 2005, s. 356-357). Prezbiterzy i biskupi nie narzucaja wigc
swojej wizji, ale strzegg swigtego zrodta Bozego zamystu.

W nurt odkrywania Bozej woli wzgledem szczegélnie waznej sfery w zyciu czto-
wieka — ludzkiej ptodnosci — wpisuje si¢ ksiazka Tomasza Terlikowskiego Czego
ksigza nie powiedzq ci o antykoncepcji? Autor powyzszego dziela jest doktorem filo-
zofii, dziennikarzem, publicysta, dzialaczem katolickim, byt redaktorem naczelnym
portalu fronda.pl, a takze kwartalnika ,,Fronda”. Ponadto piastowat funkcje redaktora
naczelnego Telewizji Republika, a obecnie jest dyrektorem programowym tejze stacji.
Prowadzi takze cotygodniowa audycj¢ publicystyczng Terlikowski na froncie, na ante-
nie Polskiego Radia 24. W $wietle wstepnych rozwazan godny odnotowania jest fakt,
ze autor nie jest duchownym, ale $wiecka osoba.

Na pierwszych stronach Czego ksigza nie powiedzq ci o antykoncepcji?, we wste-
pie, autor ukazuje jedno z najbardziej brzemiennych w skutki wydarzen w historii no-
wozytnego Kosciota, czyli publikacje encykliki Humanae vitae. Dokument wydany
przez Pawta VI spotkal si¢ ze skrajnie roznymi opiniami — niektdrzy uznali go za
profetyczny znak, inni recenzowali jako kompletny anachronizm. Sprzeciw wobec
recepcji encykliki papieza Montiniego niesie za sobg powazne implikacje. Autor sta-
wia wobec tego pytania o to, czy nauczanie zawarte w powyzszym dokumencie moze
by¢ zmienione, a w konsekwencji, czy Kosciol moze swobodnie modyfikowaé zasady
moralnosci.
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Gdy spojrzy si¢ na obecny stan skrajnego nieumiarkowania seksualnego (oraz
Scisle zwigzanej z tym zjawiskiem antykoncepcji) i poroéwna go do pruderyjnego sto-
sunku wzgledem aktu wspotzycia sprzed zaledwie stu lat, moze si¢ zrodzi¢ pytanie:
Jak do tego doszto?. Terlikowski w pierwszym rozdziale stara si¢ ukazac historig tej
drastycznej zmiany, ktéra narastata znacznie wczesniej, a eksplodowata w ciagu ostat-
niego wieku. Zeby zrozumieé¢ konsekwentne stanowisko Kosciota wobec antykoncep-
cji, autor ukazuje najpierw doktryne zawarta w Pismie Swietym, dotyczaca ludzkiej
seksualnos$ci. Po przedstawieniu biblijnego gruntu nauczania katolickiego wobec my-
$lenia antynatalistycznego Terlikowski prowadzi dalej czytelnikdw przez historie. Po-
czynajac od Didache, przez ojcow Kosciota, Tomasza z Akwinu, Marcina Lutra, Jana
Kalwina, a na Immanuelu Kancie konczac, autor ukazuje ciggto$¢ myslenia ludzkosci
w kategoriach afirmacji ptodnosci, przy zdecydowanym odrzuceniu wszelkich form
obezptadniania stosunku. W tym czasie nastepuje jednak pierwsze peknigcie w mo-
nolicie dotychczasowego rozumienia aktu seksualnego. Markiz de Sade gloryfiku-
je rozkosz seksualna, czym ktadzie podwaliny dla kontynuatoréw takiego myslenia:
Thomasa Hobbesa i Jana Jakuba Rousseau. Kolejne kroki milowe w zmianie dotych-
czasowego myslenia o antykoncepcji to tezy Thomasa Malthusa oraz dziatalnos¢
Margaret Sanger. Wydarzeniem wielkiej wagi byta konferencja biskupdéw anglikan-
skich w Lambeth, podczas ktorej Kosciot anglikanski wytamat si¢ z monolitycznego
postrzegania antykoncepcji przez inne wspdlnoty chrzescijanskie i pozwolit na obe-
zptadnianie pozycia seksualnego w wyjatkowych przypadkach. Takie relatywistyczne
podejscie przejety potem niektore wspdlnoty prawostawne, m.in. Rosyjska Cerkiew
Prawostawna. Reakcja na ten zamet byta encyklika Casti connubii, opublikowana
przez Piusa XII. Na kolejnych stronach ksigzki autor ukazuje dychotomi¢ w podejsciu
katolickich moralistéw odnosnie do antykoncepcji. Powyzsze zamieszanie pragnat
rozwigza¢ Pawel VI, tworzac specjalng komisje przy Soborze Watykanskim II, ktora
miata si¢ zaja¢ wylacznie kwestig ,.kontroli urodzen”. Nastepnie Terlikowski — w pa-
sjonujacej narracji — ukazuje atmosfere, jaka towarzyszyta pracy powyzszej komisji,
a takze polski wktad w jej prace. Na koncu opisuje sam moment opublikowania Hu-
manae vitae oraz reperkusje zwigzane z tym wydarzeniem. Rozdziat jest zwieniczony
przedstawieniem wielkiego wktadu Jana Pawta Il w lepsza recepcje encykliki papieza
Montiniego.

Na poczatku drugiego rozdziatu autor obrazuje, jak powszechny dostep do anty-
koncepcji wplynat na zmiany w obyczajowosci, szczegolnie u mtodych osob. Kolej-
ng istotng implikacja jest zwrot w postrzeganiu cigzy, ktora jest teraz odczytywana
jako zagrozenie, jako cos$, przed czym nalezy si¢ broni¢. Z tego powodu rosnie takze
liczba popetnianych aborcji. Takie ,,antykoncepcyjne myslenie” staje si¢ niestety co-
raz powszechniejsze w swiadomosci katolikow, stad konieczne i aktualne ukazuje si¢
ponowne odczytanie encykliki Humanae vitae. Zeby ugruntowaé powyzsza teze, Ter-
likowski dowodzi zasadnosci otwarcia si¢ na ptodnos¢ na ptaszczyznie prawa natu-
ralnego. Opierajac si¢ na zasadach metafizycznych, nauczaniu §w. Tomasza z Akwinu
oraz na bogactwie przemyslen Karola Wojtyty/Jana Pawta II, autor dowodzi sprzecz-
nosci antykoncepcji wzgledem prawa naturalnego. Dalsza ,apologia plodnosci”
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prowadzona jest na gruncie teologii. Bazujac na Pismie Swietym oraz na nauczaniu
Kosciota, Terlikowski wykazuje — parafrazujgc okreslenie uzyte przez autora — jak
dogmatyka wptywa na erotyke. Nastepnie, opierajac si¢ na danych socjologicznych,
ukazuje dewastujacy wplyw antykoncepcji na zycie spoteczenstw (m.in. drastyczny
wzrost popehlianych aborcji, spadek liczby zawieranych matzenstw, wzrost liczby
rozwodow). Terlikowski wienczy drugi rozdziat przedstawieniem faktow biologicz-
nych i medycznych, ktére w sposdb jasny dowodza, jak bardzo szkodliwy wptyw
majg np. tabletki antykoncepcyjne na zdrowie kobiet.

Ostatni rozdziat autor poswigca samej encyklice Humanae vitae. Porusza kwestie
statusu doktrynalnego powyzszego dokumentu oraz wpisania si¢ tego dzieta w kon-
tekst ,,ewangelicznego rozeznawania”, ktore silnie akcentuje papiez Franciszek. Autor
poglebia zagadnienie moralnego rozpatrywania czynéw w kontekscie niezmiennych
zasad postepowania, kresli takze wyraznie drogge prawa stopniowalnos$ci, czerpigc
z nauczania ostatnich papiezy. Na podstawie nauczania Kosciota Terlikowski ukazu-
je kluczowe aspekty w rozeznawaniu odpowiedzialno$ci danej osoby za popehiony
czyn, czyli kwestie materii, intencji i wolnosci w postepowaniu moralnym. Wienczac
trzeci rozdziat, autor ukazuje wyraznie cel aktu seksualnego, ktérym jest otwartos¢
na zycie. Ten powyzszy fakt ugruntowuje na nauczaniu papiezy, a takze przedstawia
implikacje w codziennym zyciu matzonkéw, Terlikowski kresli przed czytelnikiem
konkretng drogg, jak mozna zy¢ otwarciem na ptodnos¢ w malzenstwie.

Podsumowujac, omawiana ksigzka zastuguje na przeczytanie z kilku powodow.
Po pierwsze, jest silnie osadzona w nauczaniu Kosciota, poparta rzetelnymi bada-
niami oraz napisana z perspektywy osoby, ktéra wczesniej krytycznie odnosita si¢
do poruszanej kwestii, co tylko wzmacnia autentyczno$¢ przekazu. Nalezy réwniez
zaznaczy¢ syntetyczny charakter wyzej wspomnianej ksiazki, poniewaz na niewielu
stronach zostata przedstawiona geneza ,,sporu antykoncepcyjnego”, implikacje mys-
lenia antynatalistycznego oraz kierunki wyjscia z matni takiego rozumowania. Pod-
kresli¢ trzeba rowniez wartka narracje oraz przystepny jezyk, jakim zostata napisana
powyzsza pozycja, dzieki czemu zardowno duchowny, jak i $wiecka osoba beda mogli
$miato po nig siggnacé.

Jan Tomczyk

Wyzsze Seminarium Duchowne
Zgromadzenia Misjonarzy Swigtej Rodziny
w Kazimierzu Biskupim
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Zbigniew Rau, Katarzyna M. Staszynska, Maciej Chmielinski, Krzysztof Za-
gorski, Doktryna Polakow. Klasyczna filozofia polityczna w dyskursie potocz-
nym, Wydawnictwo Uniwersytetu Lodzkiego, Wydawnictwo Naukowe Scho-
lar, Lodz—Warszawa 2018, ss. 212. ISBN 978-83-7383-920-5.

Polska w swym bogactwie osobowym, tak indywidualnym, jak i spotecznym oraz
komunijnym, niesie w sobie roznorodnos¢ wizji i praktycznych aplikacji, zwlaszcza
w sferze politycznej. Sprawdza si¢ owa réznorodnosé, ktdra jest jedng z cech charak-
terystycznych mieszkancow Polski. Nie idzie jednak tutaj o tzw. potocznosé, pojeta
bardzo szeroko, ale bardziej o wielorakie konsekwencje tych namystow, a nastgpnie
podejmowanych — w ich kontekscie i za ich przyczyng — decyzji i wyboréw prawd
oraz wartosci lub wrecz rezygnowania z nich.

Pytania w tej sferze zycia 1 postepowania sg codziennoscia, nawet — wydaje si¢
— wobec nieznaczacych pogladéw, a jednoczesnie takze refleksji dotyczacych bar-
dzo wielu ptaszczyzn wspolnotowego zycia. To jest bardzo bogaty obraz wielorakich
osobowych przekonan. Cztowiek, ze swej natury, jako istota spoteczna, ma wpisany,
wrecz zakorzeniony zwyczaj wartosciowania, ktory w jakims sensie dochodzi do glo-
su, m.in. w sumieniu. To jest wyjatkowe wyposazenie ludzkiej kondycji, zwlaszcza
etyczno-moralne;j.

Autorzy prezentowanego opracowania to zespot badaczy skupionych wokét prof.
dr. hab. Zbigniewa Rau z Uniwersytetu L.odzkiego. Autorzy oprdcz wspomnianego
uniwersytetu wywodza si¢ z Akademii Leona KoZzminskiego w Warszawie. Przywola-
ny profesor byt wyktadowca wielu uczelni zagranicznych oraz jest autorem licznych
publikacji, w tym w jezyku angielskim. W badania, ktorych owocem jest recenzo-
wana ksigzka, zaangazowane jest Centrum Mysli Polityczno-Prawnej im. Alexisa de
Tocqueville’a powotane do zycia we wrzesniu 2007 roku przy Wydziale Prawa i Ad-
ministracji Uniwersytetu Lodzkiego.

Ksigzke otwiera spis tresci, wprowadzenie 1 podzickowania. Natomiast zasadni-
czy korpus tresciowy podzielony zostat na pi¢¢ rozdziatow, a one z kolei na paragrafy.

Pierwszy rozdziat nosi tytul: ,,Zalozenia metodologiczne”. Najpierw wskaza-
no w nim na najbardziej znane kategorie klasycznej filozofii politycznej. Wazne jest
przeanalizowanie ich znaczenia, doktrynalnych zalezno$ci i miejsca w réznych nur-
tach politycznego myslenia. Podj¢to probe usystematyzowania kategorii klasycznej
filozofii politycznej, co jest niezbedne dla poprawnego zaplanowania badan empi-
rycznych. Ukazano takze filozofi¢ polityczng w analizie wynikow badan ilosciowych.
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,Czlowiek i spoteczenstwo” to tematyka kolejnego rozdziatu, w ktorym wy-
szczegolniono nastepujace paragrafy: 1. Arystotelesowska wspolnota; 1. Rodzina;
2. Wspolnota lokalna; 3. Wspolnota narodowa; I1. Tocqueville’owski zwrot; I11. Hob-
besowskie uniwersum; V. Podwdjna osobowos¢ 1 dualizm stosunkow spotecznych.

Nastepnie w rozdziale trzecim poddano analizie zagadnienie: ,,Wlasno$¢”. W ba-
daniach jakos$ciowych wyrdzniono czesci: 1. Wlasnosé prywatna jako zjawisko natu-
ralne; 2. Naturalne Zrodta wlasnosci prywatnej; 3. Spoteczne funkcje whasnosci pry-
watnej; 4. Granice wlasnosci prywatnej 1 akceptacja wlasnosci publiczne;j.

»Wladza” zostala zaprezentowana w rozdziale czwartym. Tutaj rozwazania skon-
centrowano wokol zagadnien: 1. Wiadza jako integralna czg¢s¢ tadu spotecznego;
2. Wtadza jako promotor troski o dobro wspoélne i sprawiedliwos$¢; 3. Granice wladzy.

Wreszcie w rozdziale pigtym omowiono problematyke: ,,Panstwo”. W badaniach
jako$ciowych zaprezentowano nastgpujace kwestie: 1. Panstwo jako zjawisko natu-
ralne; 2. Geneza panstwa; 3. Zasady na ktorych panstwo powinno si¢ opierac; 4. Co
panstwo powinno czyni¢ dla swoich obywateli?; 5. Prawo do emigracji.

Wszystkie te podstawowe zagadnienia oméwiono wedtug nastgpujacego schema-
tu: 1. Badania jako$ciowe; 2. Badania ankietowe; 3. Konkluzje.

Tresciowo ksigzke zamykajg wnioski koncowe, ktore opatrzono tytutem: ,,Dok-
tryna polityczna spoteczenstwa polskiego”. Tutaj w kolejnosci dokonano nastepujace;
charakterystyki: 1. Zatozenia doktrynalne; 2. Tre$¢ doktryny; 3. Charakter doktryny;
4. Barwy ideowe doktryny.

Calos$¢ edytorskg opracowania zamyka bibliografia (s. 203-206), noty o autorach
(s. 207-209) i indeks osobowy (s. 210-212).

Ksigzka jest ciekawg refleksja nad doktryng polityczng Polakow, dos¢ szeroko
pojetego spoteczenstwa polskiego. Dobrze, ze szczegdlnemu ogladowi poddano za-
gadnienia: kondycji czlowieka, spoteczenstwa, witasnosci, wladzy i panstwa. To sg
szczegdlnie wiodace kwestie, m.in. w kontek$cie ciagle niezakonczonych przemian
ustrojowych w Polsce. Oczywiscie, zagadnienia te pozostaja w nieustannej interakcji
oraz swoistej relacyjnosci zwrotnej. To ciagle toczacy si¢ wielowatkowy oraz wielo-
ptaszczyznowy dyskurs. Rozpatrywanie ktéregokolwiek z nich z osobna w powazny
sposob utrudnia ich obiektywng prezentacje, a nastepnie analize naukowo-badawcza.
Takze czysty empiryzm nie jest gwarantem dojscia do prawdy, choc¢by socjologicznej.

Jak zaznaczono we wprowadzeniu, ,.ta ksigzka jest osadzona w aksjologii demo-
kracji. Nas, jej autordw, taczy przekonanie, iz demokracja wymaga statego wzboga-
cania w wymiarze zarowno koncepcyjnym, jak i praktyki politycznej” (s. 7). Nalezy
jednak zada¢ pytanie, czy istnieje w Polsce jakakolwiek wola takiej otwartosci. Wy-
daje sig, ze polityka zostata bardzo silnie zideologizowana. Nie ma tam otwartosci
na tak odpowiedzialne myslenie, a tym bardziej dziatanie polityczne. Jednak samo
otwarcie i oferta doktrynalna jest potrzebna i oczekiwana, tym bardziej gdy oparta jest
na stosownych badaniach.

Jeszcze we wprowadzeniu autorzy wskazuja takze, ze celem ich ,,projektu jest re-
konstrukcja refleksji 1 opinii spoteczenstwa w kwestiach zasadniczych dla okreslenia
jego doktryny politycznej, a zatem stosunkowo uporzadkowanego zespotu mozliwie
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spdjnych i niesprzecznych pogladdw politycznych” (s. 8). Teoretycznie jest to stuszne
zatozenie, ale realizm polityczny tego zupelnie nie potwierdza. Owo uporzadkowanie,
spdjnos¢ 1 niesprzecznos¢ w realiach dyskursu politycznego sg dalekie od rzeczywi-
stosci, nawet jesli zdaje si¢, ze badania socjologicznie to potwierdzajg.

Pono¢ naszkicowany zostal w ksigzce obraz doktryny Polakéw. Czy jednak od-
zwierciedla on realng obecnos¢ klasycznej filozofii politycznej w dyskursie potocz-
nym? Mozna mie¢ co do tego powazne watpliwosci, nawet jesli jako pewna zasade
laczaca przyjmie si¢ pozytywnie pojety pluralizm z jednoczesnym dgzeniem do pew-
nej harmonii 1 woli wspotpracy. Powazne pytania budzi takze dobor regiondéw ba-
dawczych. Zdecydowanie brak regionu z potudnia oraz potudniowego wschodu kraju,
a takze z ziem, ktdére zostaly przylaczone po II wojnie swiatowej. Dobor miejsco-
wosci na Pomorzu nie oddaje tego fenomenu. Zatem, czy jest to doktryna Polakow,
a moze tylko czesci mieszkancow ziem wspodtczesnej Rzeczypospolitej. Wydaje sie,
ze pomini¢te regiony w znacznym stopniu zmienityby uzyskane wyniki badawcze.

We wnioskach koncowych autorzy przypominaja, iz ,,powyzsze ustalenia pozwa-
lajg stwierdzi¢, ze doktryna polityczna spoleczenstwa polskiego stanowi prawdziwg
mozaike ideowa dominujacych wspodlczesnie nurtdéw politycznego myslenia. Wza-
jemne przenikanie si¢ tych nurtéw powoduje, ze jest ona daleka od jakiegokolwiek
zideologizowania. Jako taka jest doktryng ideowo inkluzywna” (s. 202). Wydaje si¢
— w sensie teoretycznym — ze to stuszna konkluzja przeprowadzonych badan i osiag-
nigtych wynikow, oczywiscie przy uwzglednieniu powaznych pytan o zastosowane
metody badawcze.

Czy jednak, jak stwierdzaja autorzy, ,,analiza przekonan wytonionych w bada-
niach opinii publicznej pozwala na sformutowanie zarysu doktryny politycznej zbio-
rowego podmiotu, jakim jest wspdtczesne spoleczenstwo polskie” (s. 195)? Mozna
probowaé wytworzy¢ ,,zbiorowy podmiot”, ale czy on realnie istnieje 1 funkcjonuje
w swej dynamice politycznej? Wydaje si¢, ze obraz doktryny politycznej jest o wiele
bardziej zroznicowany politycznie. Zdaje si¢, ze trudno okreslic 6w zbiorowy pod-
miot, majagc m.in. na wzgledzie potoczny dyskurs, jak chcg tego autorzy.

Warto zauwazyé, ze z nauczania spotecznego Kosciota katolickiego przywotano
tylko encyklike Rerum novarum Leona XIII i encyklike Quadragesimo anno Piusa
XI. Zastanawia brak wskazania na pdzniejsze dokumenty, choé¢by Jana XXIII (np. Pa-
cem in terris, Mater et magistra), Pawta VI (np. Populorum progressio, Octogesima
adveniens) i Jana Pawla 11 (np. Centesimus annus, Sollicitudo rei socialis). Czyzby
bogate nauczanie tych wspotczesnych papiezy, choéby w jakim$ minimalnym stop-
niu, nie bylo godne zauwazenia? Oczywiscie, tutaj staje pytanie badawcze: Na ile jest
ono realnie obecne w dyskursie potocznym wsrod Polakow, a takze w samej doktrynie
politycznej? Natomiast dobrze, ze z nauczania chrzescijanskiego wskazano cho¢by na
$w. Piotra Apostota, sw. Pawta Apostota, $w. Augustyna oraz $w. Tomasza z Akwinu.

Waznym elementem poznawczym ksigzki sg liczne tabele i zestawienia. Jest to
cenny materiat, takze dla osob, ktére podejmuja osobista refleksje, oraz w przypadku
prob konfrontacji z przedtozonymi wnioskami i wynikami badawczymi. Pozwala to
zatem réwniez na formutowanie wlasnych wnioskéw. Waznym dopowiedzeniem sg
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tez cytaty z klasycznych opracowan odnoszacych si¢ do analizowanych zagadnien. To
przywotanie pewnego ,,ducha” w calych teoretycznych analizach.

Interesujace jest zestawienie bibliograficzne, ale pomini¢to w nim Leona XIII.
Okazuje si¢ takze, ze cz¢$¢ prezentowanych badan byla juz wezesniej publikowana.

Obraz klasycznej filozofii politycznej w dyskursie potocznym Polakéw, nakres-
lony w prezentowanym dziele, jest z pewnoS$cig potrzebng i godng uwagi analizg.
Spotkanie konserwatyzmu, republikanizmu, katolickiej nauki spotecznej z liberaliz-
mem i demokratycznym socjalizmem ma zréznicowanie konotacje na polskiej scenie
politycznej. Ostatecznie trudno uchwyci¢ te fenomeny, ograniczajac si¢ do doktryn
politycznych.

Proponowane opracowanie jest interesujagcym owocem szerokich badan oraz na-
stepnie przeprowadzonych analiz i zaproponowanych wynikdéw. Zgromadzono cieka-
wy 1 obszerny material, ktory zapewne bedzie mdgt takze stuzy¢ i innym dalszym ba-
daniom. Zresztg sami autorzy piszg: ,,Mozemy tylko wyrazi¢ nadziejg, ze projekt nasz
zainspiruje dyskurs oraz dalsze analizy i badania zarowno w naukach spotecznych,
jak i humanistycznych, ktére takich wlasnie odpowiedzi beda poszukiwac” (s. 11).

Andrzej F. Dziuba
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego
Wydziat Teologiczny
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Madeleine Albright. Wspotpraca Bill Woodward, Faszyzm: Ostrzezenie. Prze-
ktad Katarzyna Mironowicz, Wydawnictwo Poltext, Warszawa 2018, ss. 340.

Znane z XX wieku formy faszyzmu jako ruchu, ideologii czy systemu ustrojo-
wego nie stanowily nigdy zwartego systemu swiatopogladowego. Byty potaczeniem
roznych elementdéw, m.in. rasizmu, nacjonalizmu, etnocentryzmu spotecznego, elita-
ryzmu, darwinizmu, antysemityzmu i antykomunizmu. Majac to na wzgledzie, za-
uwazy¢ mozna wielkie zréznicowanie, chocby w ptaszczyznie stawianych akcentow
czy preferowanych opcji.

Zagadnienia te, cho¢ historyczne, nadal pozostajg obecne nie tylko w sferze zain-
teresowan teoretycznych, ale takze pewnych obserwacji, zwlaszcza w sferze politycz-
nej i gospodarczej. Ciagle zywe sa inspirowane przez nie zjawiska i postawy. Na nie-
bezpieczenstwa ustroju faszystowskiego mocno zwracat uwage Pawel VI, wskazujac,
ze przecenianie wlasnego narodu, kult wlasnej rasy rozdziela narody, wyrzadza szko-
de solidarnosci miedzynarodowej i pojednaniu miedzy panstwami oraz niweczy wy-
sitki podejmowane, by urzeczywistni¢ rozwdj ludzkosci (por. Populorum progressio,
62-63). Oczywiscie nie mozna poming¢ dwdch proroczych dokumentéow Piusa XI,
encyklik Mit brennender Sorge (14.03.1937) i Divini Redemptoris (19.03.1937).

Autorka recenzowanej ksigzki w latach 1997-2001 byta sekretarzem stanu, pra-
cowata takze w Biatym Domu, na Kapitolu i jako ambasador USA przy Organizacji
Narodow Zjednoczonych. Jest profesorem stosunkéw miedzynarodowych na George-
town University w Waszyngtonie oraz autorka wielu ksiazek, m.in. The Mighty and
the Almighty: Reflections on America, God, and World Affairs, Prague Winter: A Per-
sonal Story of Remembrance and War, 1937-1948, Pani sekretarz stanu. Natomiast
Bill Woodward to pisarz mieszkajacy na Wzgorzu Kapitolinskim w Waszyngtonie,
D.C. opublikowal m.in. Fiber Optics Installer and Technician Guide oraz wspotreda-
gowat inne ksigzki autorstwa Madeleine Albright.

Ksigzke otwiera symboliczna dedykacja, motto, spis tresci oraz ,,Przedmowa au-
torki do wydania polskiego”. Z kolei catos¢ tresci podzielono na 17 rozdziatow czy
blokéw tematycznych.

Dla choc¢by schematycznego przyblizenia podejmowanej tematyki warto podac
ich tytuly: 1. ,,Doktryna gniewu i strachu”; 2. ,,Czar igrzysk”; 3. ,,My, barbarzyncy”;
4. ,«Nie czas na lito$é»”; 5. ,,Zwycigstwo cesarzy”; 6. ,,Upadek™; 7. ,,Dyktatura de-
mokracji”; 8. ,,«Znaleziono wiele ciat»”; 9. ,, Trudna sztuka demokracji”’; 10. ,,Prezy-
dent na cate zycie”; 11. ,,Erdogan wspaniaty”; 12. ,,Cztowiek z KGB”; 13. ,,«JesteSmy
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tym, kim byliSmy»”’; 14. ,,.«Wodz zawsze z nami»”; 15. ,,Prezydent Stanéw Zjedno-
czonych”; 16. ,,Zty sen”; 17. ,,Potrzebne pytania”. Na koncu dodano jeszcze ,,Podzie-
kowania”; ,,Przypisy” i ,,Indeks”.

Taki uktad tresci omawianej ksiazki wydaje si¢ jedynym mozliwym rozwigza-
niem. Przytoczone tytuly sa pewnymi hastami, kluczami do szczegélowej zawarto-
Sci tresciowej. Niektore z nich wskazujg jednoznacznie na podejmowang tematyke,
np. rozdziat 11 czy 12. Styl proponowanej narracji utrudnia podj¢cie si¢ ewentualne-
g0 roztropnego streszczenia tematyki poszczegolnych rozdziatow.

Prezentowana ksigzka tchnie rozmachem podjetej tematyki, cho¢ w tytule okres-
lonym tylko dwoma wyrazami. Jakze to jednak nosne stowa: ,,faszyzm” i ,,0strzeze-
nie”. Ich moc przekonywania jest tym wigksza, gdy wystepuja tacznie. Zdecydowanie
wskazujg na wielkie niebezpieczenstwo. Laczacy je dwukropek sprawia, ze tytut za-
powiada wielkg dynamike, ktéra wynika takze z prowadzonych badan, analiz i wysu-
wanych hipotez oraz wnioskow, a takze doswiadczenia politycznego autorki.

Dobrze, ze dostrzegane w ksigzce liczne uogolnienia poprzedza wazna deklaracja
wyrazona juz w przedmowie do wydania polskiego: ,,Nie napisatabym tej ksigzki,
gdybym nie przyszla na $wiat w miejscu 1 czasie, ktore tak znaczaco wplynety na
moje losy. Mieszkancy Europy Srodkowej doswiadczyli faszyzmu w petnym rozkwi-
cie. Odparli ataki ze wschodu i z zachodu, za co przyszlo im zaptaci¢ niewyobrazalnie
wysoka ceng” (s. 7). To wazny element zyciorysu autorki, i to wlasnie z mtodosci, co
nie jest obojetne dla dalszej jej drogi.

Madeleine Albright dalej pisze: ,,Potrzeba odnowy spoteczenstwa obywatelskiego
w duchu poczucia wspolnoty to temat, wokot ktérego skupiajg si¢ moje rozwazania
w ksigzce «Faszyzm: Ostrzezenie»” (s. 7). Aby osiagnac jednosc, trzeba odrzucié:
lek, agresje, dyskryminacje ze wzgledu na pochodzenie, kolor skéry i przekonania
religijne. Trzeba odrzuci¢ pogarde dla godnosci cztowieka i cierpienia zadawane nie-
winnym ludziom, ktoérzy sa wierni swoim warto§ciom. W tym kontekscie groznym
stowem, a nast¢pnie postawg jest tylko wybiorcza tolerancja; a warto zauwazy¢, ze
stata si¢ ona haslem, ktére ma rozwigza¢ wszystkie problemy w negatywnych rela-
cjach miedzyludzkich. Autorka wspomina o tym takze w niektorych partiach ksigzki.
Ostatecznie faszyzm réwniez jest jedng z form przejawdw wybidrczej tolerancji, kto-
ra wrgcz prowadzi do $mierci.

W prezentowanej publikacji na marginesie zasadniczych uwag odnoszacych si¢
do dramatycznych historii wida¢ szczegdlng wrazliwo$é na wspotczesne znamiona
czy przejawy faszyzmu. Mozna zatem powiedzie¢, ze faszyzm nie nalezy tylko do
historii. Zatem ksigzka zacheca do wspolczesnej debaty nad realiami politycznymi
$wiata, a zwlaszcza konkretnych panstw. Trzeba jednak dodac, Zze autorka proponuje
zbyt plaski jej obraz i nie dostrzega bogactwa i wielorakiej réznorodnosci. Z pew-
nym uproszczeniem mozna przyjaé, ze rzeczywistos¢ w jej ujeciu jest czarna lub
biata, co na pewno utatwia caly dyskurs. Niestety, na ideowe analizy i proponowane
postawy cieniem rzuca si¢ wiasna polityka Standéw Zjednoczonych i ich globalne
interesy.
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Dlatego faktycznie M. Albright kreuje si¢ czgsto na swoistg jedyng i poprawng
wyroczni¢ w sprawach polityki amerykanskiej, wigcej — zdaje si¢ — w catym $wiecie.
Widaé to zwtlaszcza w ocenach Donalda Trumpha, obecnego prezydenta USA oraz
jego polityki wewnetrznej i zagranicznej. Autorka jednak jest bardzo wybiodreza i jed-
nostronna w ferowaniu dramatycznych opinii czy ocen, co w walce politycznej jest
pewng normg. Czy jednak tak powinno by¢ w badaniach naukowych oraz politologii?
Waznym elementem w takiej wizji jest przydatnos¢ innych, takze panstw, dla polityki
amerykanskiej 1 jej rozwoju gospodarczego oraz militarnego. Wowczas stosowane sg
zupehie inne kryteria oraz niemal zupehy brak ,,ostrzezen”.

Lektura ksigzki sugeruje, ze M. Albright nie szuka wspolnych wartos$ci. Jesli na-
tomiast tak czyni, to poszukuje wytacznie tych, ktére ona sama proponuje. Tymcza-
sem potrzebny jest swoisty sojusz wspolnych wartosci, bo jedynie on zapewni pokdj
i pomyslny rozwdj calego globu, a nie tylko wybranych panstw czy spotecznosci.
Chodzi o $wiat, w ktorym pokonywanie ewentualnych réznic dokonuje si¢ bez prze-
mocy, w ktorym ludzie mogg zy¢ bez strachu przed agresjg i atakami, a praworzad-
nos¢ jest legalnie stanowiona, szeroko uznawana i powszechnie egzekwowania, co
mocno podkreslata Madeleine K. Albright w marcu 2019 roku, w rocznice wejscia
Polski do NATO. Byta to jej wazna deklaracja. Co jednak z niej zostato dzis?

W ksigzce M. Albright znalazly si¢ takze watki odnoszace si¢ do Polski. To
zwlaszcza historia najnowsza, wrecz biezaca, ktdra podciggana jest nawet pod zna-
miona wspoélczesnego faszyzmu. Autorka, bardzo krytyczna wobec niektorych dzia-
tan rzadu, ma jednoczesnie — jak si¢ zdaje — zaufanie do swoistego charakteru polskie-
go narodu, jego krytycznej natury, co wskazywala wyraznie podczas swojej wizyty
w Polsce w marcu 2019 roku. Dlatego nie wykluczata, ze bilans obecnych rzadow
moze si¢ jeszcze okazaé pozytywny. Przeciez dyskusja w demokracji zawsze jest
mozliwa. To przejawy politycznej poprawnosci, bardzo modnej dzi§ w Polsce i w Eu-
ropie, a z drugiej strony pewna makiawelska asekuracja polityczna.

W konicowym ,,Podzigkowaniu” autorka stwierdza m.in.: ,,Niniejsza publikacja
w szczegolnym stopniu odnosi si¢ do biezacych zjawisk zycia publicznego i pewne
jej elementy z biegiem czasu mogg straci¢ na aktualno$ci. Podejrzewam (i obawiam
si¢) jednak, ze kwestie natury ogdlnej pozostang w orbicie zainteresowania, poniewaz
sg gleboko powigzane z ludzka naturg i odnoszg si¢ do tego, jak ludzie odmiennego
pochodzenia znajdujg — lub nie — droge do pokojowego wspotistnienia” (s. 311). Dla-
tego powinny pojawic si¢ pytania o wspdlnote ducha i burzenie ,,muréw niewidzial-
nych”. Ten styl myslenia nie jest jednak bliski M. Albright.

Wymowne jest, ze w oryginale wystepuje nazwa ,,Auschwitz” (s. 77), a w pol-
skim przektadzie ,,O$wigcim” (s. 100), wbrew przyjetemu nazewnictwu $wiatowe-
mu. W indeksie dwa razy wskazano Pismo $w., (s. 59, 104), a pominigto jeszcze inne
dwa odniesienia (s. 297, 328). W indeksie wystepuja hasta ,,islam”, Zydzi”, a zabra-
kto ,,chrzescijanie” czy ,.katolicy”. Natomiast termin ,,Ko$ciol” ma niekiedy szersze
pojecie niz katolicki. Dla jeszcze blizszego objasnienia niektorych informacji przygo-
towano specjalne przypisy od autora (s. 31, 39, 45, 61, 71, 244), a inne od ttumacza
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(s. 303, 306). W indeksie w kilku miejscach pomylono kolejnos¢ liter w alfabecie
polskim (s. 331, 336-337, 339).

Mozliwos¢ lektury w jezyku polskim studium o faszyzmie autorstwa Madeleine
Albright, ktéra nadal jest jednym z czynnych wspottworcow mocarstwa amerykan-
skiego, to wazne 1 interesujace dos§wiadczenie. Opinie prominentnego polityka ame-
rykanskiego, a jednoczesnie uczonego, pozwalajg na zapoznanie si¢ ze specyficznym
stylem myslenia i interpretacji realiow politycznych. Istotne bowiem sg nie tylko kon-
kretne tezy czy formutowane stwierdzenia, ale takze styl dochodzenia do nich i ich
formutowania.

Dobrze, ze autorka, juz z pozycji nieaktywnego polityka, dzieli si¢ swymi prze-
mysleniami oraz bogatymi do$wiadczeniami. Jednak mimo wszystko wybrzmiewa
ciggle asekuracyjne snucie planow zwigzane z wlasng przysztoscig polityczng, cho-
ciaz okazuje si¢, ze mechanizmy uprawiania polityki w czasach, gdy zajmowala si¢
nig M. Albright, obecnie sg juz w znacznym stopniu nieaktualne. Dzi$ sg inne akcenty
1 priorytety, nowe mechanizmy dyplomacji i dziatania strukturalne. Dzi$ jest inne za-
angazowanie ekonomii i nowoczesnych technologii.

Jednak podjecie tematyki faszyzmu, cho¢ termin ten w ksigzce nie jest ostry i jed-
noznaczny w swej tresci, jest cickawg refleksja i pobudza do pewnej systematyki. Ta
ostatnia nie jest prosta, jak to czesto sugeruje autorka. Niemniej jednak warto, na tej
kanwie, podja¢ wlasny namyst nad wspotczesnymi przemianami politycznymi, spo-
tecznymi, ekonomicznymi, religijnymi i kulturowymi, zeby ograniczy¢ si¢ do wyli-
czenia tylko tych podstawowych, wtasnie w konteks$cie faszyzmu, pamigtajac zawsze
o ich wielorakich powiazaniach, zaleznosciach i uwarunkowaniach, bardzo czgsto
manipulowanych i poddawanych wspotczesnym technologiom informatycznym.

Andrzej F. Dziuba
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego
Wydziat Teologiczny
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Recenzja naukowa ksigzki o. prof. dra hab. Jarostawa Kupczaka OP pt. «4mo-
ris laetitia». Konflikt interpretacji, W drodze, Poznan 2020, s. 288

Oczekiwany z duzym napigciem posynodalny dokument o mitosci w rodzinie
wzbudzil i wzbudza do dzi§ ambiwalentne reakcje u odbiorcow pochylajacych si¢ nad
jego trescig. Adhortacja Amoris laetitia, bgdaca owocem pastoralnego namystu nad
matzenstwem 1 rodzing przeprowadzonego podczas nadzwyczajnego (2014) i zwy-
czajnego synodu biskupow (2015), wzniecita goraca dyskusje teologiczng i duszpa-
sterska wokdt wielu zagadnien poruszonych przez papieza Franciszka. Dokument,
bedac niewatpliwym skarbcem celnych obserwacji, poglebionych refleksji oraz pe-
dagogicznych wskazan w duchu Ewangelii i wiary Ko$ciota, zawiera rowniez wiele
wypowiedzi wywotujacych rézne, niekiedy sprzeczne ze sobg, reakcje. Dotyczy to
zwlaszcza rozdziatu VIII, ktorego tresé, a precyzyjniej rzecz ujmujac, niektore zawar-
te w nim wyrazenia, staly si¢ przyczyna pojawienia si¢ w tonie Kosciota powaznego
konfliktu zwigzanego z interpretacjg papieskiego dokumentu.

Oblicza tego sporu oraz kontekst jego powstania przybliza nam recenzowana tu
publikacja autorstwa o. prof. dra hab. Jarostawa Kupczaka OP pt. «4dmoris laetitia».
Konflikt interpretacji (W drodze, Poznan 2020). Autor stara si¢ przyblizy¢ czytelniko-
wi okoliczno$ci narodzin adhortacji, jej zasadnicza tre$¢ oraz reakcje na jej opubliko-
wanie. Przypomina dotychczasowa doktryng Kosciota na temat komunii $wietej dla
0s6b w powtornych zwigzkach i na jej tle prezentuje trzy rdzne drogi interpretacji na-
uczania Amoris laetitia w tym wzgledzie. Ksigzka ta jest swego rodzaju kontynuacja
opublikowanej w roku 2018 rozprawy tegoz Autora poswigconej zrédtom doktrynal-
nego sporu dojrzewajacego w klimacie ostatnich dwdch synodow poswigeconych mat-
zenstwu 1 rodzinie.

Publikacja ksigzkowa o. prof. Kupczaka z 2020 roku sktada si¢ z dziewieciu
rozdziatéw poprzedzonych wstepem. Ostatni rozdziat ma charakter podsumowujacy
i w pewnym sensie prospektywny. Jak przystato na prace naukowa, ksigzka zawiera
wykaz skrétow, bogata bibliografi¢ oraz indeks nazwisk. Publikacje otwiera stowo
o. prof. Jacka Salija OP. Warto tez wspomnie¢, ze wstep ksiazki poprzedzony zostal
chronologicznym wykazem wydarzen zwigzanych z powstaniem adhortacji Amoris
laetitia. Juz w tym miejscu nalezy doceni¢ ten pomyst Autora, gdyz pomaga on czy-
telnikowi lepiej osadzi¢ rozwazane tresci w czasoprzestrzeni i logicznie uporzadko-
wac przebieg wydarzen. Posunigcie to pozwala dostrzec pewien zwigzek pomiedzy
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dziejacymi si¢ wydarzeniami a roztozeniem akcentoéw w tresci konstruowanej przez
uczestnikéw tych wydarzen narracji doktrynalnej 1 pastoralne;.

Rozdziat pierwszy stanowi przypomnienie kontekstu narodzin adhortacji o mi-
tosci w rodzinie. Autor prezentuje w nim synodalng eklezjologi¢ oraz zasadnicze
kierunki nauczania papieza Franciszka wyznaczajace ramy ideowe dla rozwazan
o malzenstwie i rodzinie. Przypomina takze wazne przemdéwienie Waltera Kaspera
na konsystorzu kardynalskim, ktore w pewnym stopniu okreslito azymut obrad syno-
dalnych. Ojciec prof. Kupczak kresli skrotowo przebieg nadzwyczajnego i zwyczaj-
nego synodu biskupdéw (szczegdtowo analizowat je we wczesniejszej, wspomnianej
tu publikacji), konkludujac, ze koncowy dokument, Relatio finalis, nie rozstrzygnat
sporéw pojawiajacych si¢ na synodzie, co wigcej, zarowno zwolennik tezy o ciaglosci
nauczania, jak i o zerwaniu z dotychczasowa doktryna, znajdzie w tym dokumencie
,wystarczajaco duzo argumentow popierajacych jego wlasny wybor” (s. 48).

W rozdziale drugim nastgpuje syntetyczne przedstawienie zawartosci adhortacji
Amoris laetitia. Zaleta omawianego fragmentu ksigzki jest fakt, ze Autor nie stresz-
cza jedynie papieskiego dokumentu, ale przedstawiajac jego zasadnicze czgsci, usto-
sunkowuje si¢ do nich i opatruje je celnymi komentarzami. Zacheca przyktadowo do
poglebionej refleksji nad zwrotem o rzucaniu w ludzi normami moralnymi jak kamie-
niami ze skaly. Emocjonalne odczytywanie tego typu wypowiedzi moze prowadzié
do zagubienia waznej prawdy, ze ,,gtéwnym grzechem przeciwko mitosierdziu jest
brak gloszenia przez Kosciot obiektywnej nauki moralnej i kokieteria wobec $wia-
ta” (s. 59). Podobne niebezpieczenstwo tkwi w niewlasciwym rozumieniu starozyt-
nego nauczania o tzw. ziarnach Stowa rozsianych w innych kulturach czy religiach.
Czy jednak — pyta stusznie Autor — takowe moga si¢ znajdowa¢ w grzesznym stylu
zycia? Odpowiada stanowczo: ,,Nie mozna nazywaé ziarnem Stowa postaw 1 form
zycia, ktére sa formg grzechu apostazji, niewiary i buntu przeciw Ewangelii” (s. 64).
W dalszej czesci tego rozdziatu zapoznajemy si¢ z papieska refleksja na temat mitosci
matzenskiej 1 jej owocnos$ci, misji rodziny, wychowania dzieci, duchowosci malzen-
skiej i rodzinne;j.

Trzecig czg¢$¢ swej ksiazki Autor poswigca rozdziatowi VIII adhortacji. Tytutuje
ja stowami po czesci zaczerpnietymi z papieskiego dokumentu, wskazujac, ze chodzi
o te czes¢, ktorg ,,wszyscy beda bardzo zaintrygowani” (s. 79). Franciszek zdawat so-
bie sprawe, ze oczekiwania swiata wobec dokumentu papieskiego koncentrowaty sie
zasadniczo na kwestii ewentualnego dopuszczenia 0séb zyjacych w tzw. sytuacjach
,nieregularnych” do przyjmowania komunii swigtej. Autorowi omawianej ksigzki —
podobnie jak w poprzednim rozdziale — nie chodzi jedynie o ,,streszczenie tego teks-
tu, ale o przedstawienie jego najistotniejszych teologicznych watkéw”, aby podjaé
wstepng dyskusje nad nimi i kontynuowaé ja w dalszych rozdziatach (s. 80). Trzeba
przyznac, ze postawione sobie zadanie Autor wypehia z teologiczng wprawg i wy-
czuciem, przytaczajac zaproponowane w adhortacji rozwigzania. Ukazuje ich dobre
strony, ale nie uchyla si¢ takze przed ostrzezeniami wobec wyrazen niejednoznacz-
nych 1 budzacych teologiczne obawy. I tak, przyktadowo podjete w analizie ulubione
przez papieza Franciszka wyrazenie ,,szpital polowy”, odnoszone do Kosciota, ma
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niewatpliwie wiele zalet i komunikuje podstawowa misje zbawczg wspolnoty wiary.
Jednakze pordéwnanie jest tylko czesciowo trafne, gdyz prowizorycznosé i skromno$é
szpitala polowego sg niewystarczalne wobec konieczno$ci zastosowania powaznej
terapii dla dhugotrwatych i skomplikowanych chordb (s. 85). Potrzebna jest zatem
swiadomos¢, ze w trosce o cztowieka liczy si¢ btyskawiczna pomoc na wzor szpitala
polowego, ale takze niezbedne sg trwalsze struktury instytucjonalne wspomagajace
terapi¢. Chodzi o to, aby w instytucjonalnej strukturze nie zagubié¢ celu podstawo-
wego: cztowieka, ktory cierpi. Niezwykle cenne sg wyjasnienia Autora, w ktorych
thumaczy, jak nalezy poprawnie rozumie¢ prawo stopniowalnosci, logik¢ wiaczania,
rozeznanie oraz okolicznosci tagodzace. Zamykajac ten rozdziat swej ksigzki, Au-
tor stwierdza odwaznie, ze lektura VIII rozdziatu adhortacji rodzi mieszane uczucia:
»znajdujemy tutaj prawdziwe peretki teologiczne, odkrywcze sformutowania i intu-
icje. Obrazowy i egzystencjalny, Augustynski jezyk papieza Franciszka [...] nierzad-
ko jednak niepokoi, otwiera mozliwosci bardzo réznych, takze btednych interpreta-
cji” (s. 107). Ta $miata konkluzja uzasadniona jest licznymi przyktadami, ktére Autor
rozwaza w $wietle dotychczasowego nauczania Kosciota, z naukowym krytycyzmem
i przebijajaca z tekstu troska duszpasterskg oraz szacunkiem dla autorytetu papieskie-
€0 nauczania.

Przywotane przez Autora watpliwosci i obawy nie wynikaja jedynie z jego osobi-
stej refleksji nad prowokujgcymi pytania fragmentami adhortacji, ale sg rowniez po-
chodng publicznej debaty, jaka rozgorzata po opublikowaniu papieskiego dokumentu.
Na jego temat wypowiadali si¢ zardbwno entuzjasci, jak i sceptycy. Syntetyczng pa-
noram¢ tych reakcji otrzymujemy w czwartym rozdziale omawianej publikacji. Na
poczatku mozemy zapoznac si¢ z przychylnymi opiniami o adhortacji kard. Christo-
pha Schonborna i 0. Antonia Spadara SJ. Ojciec prof. Kupczak podejmuje polemi-
ke z pogladami tego ostatniego, wykazujac bledy w jego rozumowaniu. Wartoscig
ksigzki jest przytoczenie pogladow wspodlczesnego filozofa Roberta Spaemanna na
temat relacji pomi¢dzy Amoris laetitia 1 Familiaris consortio, ktory sceptycznie oce-
nit mozliwosci zmian w dyscyplinie sakramentalnej Ko$ciola, gdyz ten nie ma wia-
dzy, aby ,,zaaprobowac nieuporzadkowane relacje seksualne” (s. 115). W podobnym
duchu brzmig inne $§wiadectwa przytoczone przez Autora: stanowisko ordynariusza
angielskiej diecezji Portsmouth Philipa Egana czy metropolity Filadelfii, arcybisku-
pa Charlesa Chaputa. Zupetnie inng optyke przyjeli biskupi Regionu Duszpasterskie-
go Buenos Aires, ktorzy nawigzujac do sugestii zawartych w papieskiej adhortacji,
sformutowali poglad, ze w przypadkach niektérych oséb ,,droga czystosci nie jest
mozliwa” (s. 119). Wowczas, po spetnieniu pewnych, sprecyzowanych warunkow,
nalezatloby zezwoli¢ takim osobom na przyjmowanie Eucharystii. Odnoszac si¢ do
tego pogladu, Autor poddaje go gruntownej analizie i wykazuje jego niekoherencje
z nauczaniem Kosciola na temat czystosci i wiernosci matzenskiej. Niezwykle trafna
wydaje si¢ w tym konteks$cie obserwacja Autora, ze akceptacja powtornych zwigzkow
bytaby ciosem wymierzonym w osoby, ,.ktére ze wzgledu na wiernos¢ nauczaniu Ko-
Sciota, zyja w samotnosci, nie zawarly kolejnych zwigzkow, oraz [...] czekaja na po-
wrot wspotmatzonka. Catkowite pominigcie milczeniem $wiadectwa tych osob w ca-
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tej dyskusji wokdt Amoris laetitia jest jednym z najbardziej oburzajacych wymiarow
tej koscielnej debaty” (s. 121). Niestety, zamieszanie w odbiorze przestania adhortacji
spotegowane zostato dodatkowo przez papieska aprobate dla argentynskiej interpre-
tacji tego dokumentu, potwierdzong opublikowaniem jej tresci w ,,Acta Apostolicae
Sedis”. Zdaniem kardynala Francesca Coccopalmeria, papiez tym gestem podnidst
argentynski dokument do rangi oficjalnego nauczania Kosciota. Stwierdzenie takie
nie konczy jednak dyskusji na temat konfliktu interpretacji adhortacji. Wiaczyli sie
w nig bowiem inni znani kardynatowie, znawcy zagadnien teologicznych i moral-
nych, formutujac w formie listu do Ojca Swictego pigé powaznych watpliwosci co do
wyktadni jego nauczania zawartej w formule argentynskiej. Dubia czterech kardyna-
tow postuzyty Autorowi omawianej ksigzki jako istotne punkty odniesienia w dalszej
ocenie trzech gtownych linii interpretacyjnych, jakie wylonily si¢ w Kosciele po opu-
blikowaniu Amoris laetitia.

Czytajac omowione dotad rozdzialy ksigzki o. prof. Kupczaka, czytelnik umiejet-
nie i stopniowo podprowadzany jest do tytutowego problemu tej publikacji, jakim jest
konflikt interpretacji adhortacji o mitosci w rodzinie. Zanim jednak Autor zapozna
nas z trzema $cierajgcymi si¢ nurtami interpretacyjnymi, kresli teologiczne tto owego
starcia w postaci przedstawienia dotychczasowego Magisterium Kos$ciota na temat
komunii swigtej dla os6b rozwiedzionych w powtdrnych zwigzkach. Pojscie ta droga
jest bardzo trafnym wyborem Autora, gdyz tylko w kontekscie dobrej znajomosci gto-
szonej do tej pory normy i jej teologicznego uzasadnienia mozna zrozumie¢ i wiasci-
wie oceni¢ proponowane w réznych srodowiskach zmiany doktrynalne i pastoralne.
Konieczne wigc byto zaprezentowanie réznych tendencji teologicznych dotyczacych
matzenstwa, rodziny i ludzkiej ptciowosci, jakie pojawily si¢ w okresie posoborowym
w Kosciele. W kontekscie tych tendencji ukazane zostaty kolejne interwencje Urze-
du Nauczycielskiego Kosciola, przypominajace depozyt wiary oparty na nauce Pisma
Swietego i Tradycji. Rozdziat ten, gromadzac najwazniejsze wypowiedzi i uwypukla-
jac ich przestanie, ukazatl, ze ,,posoborowe nauczanie Magisterium Ko$ciota na te-
mat przyjmowania komunii §wietej przez osoby rozwiedzione i w nowych zwigzkach
jest jasne i wyraznie okreslone. To nauczanie zwraca uwage na etyczne wymagania
[...]: oczyszczenie z grzechow cigzkich w sakramencie pojednania i pokuty, nawrd-
cenie 1 trwanie w tasce uswigcajacej” (s. 171). Ponadto, jak trafnie przypomniat Au-
tor, a co umyka interpretatorom adhortacji uwypuklajacym subiektywne okolicznos$ci
1 wewnetrzne dyspozycje osoby z pomini¢ciem widzialnego na zewnatrz chrzesci-
janskiego stylu zycia, ,,eucharystyczna komunia z Panem zaktada widzialng komunie
z KoS$ciotem. Ta widzialna komunia z Kos$ciolem oznacza nie tylko przyjecie wiary
w swoim sercu, ale takze przyjecie chrzescijanskiego stylu zycia, ktéry odpowiada
nauce Kosciota” (s. 172).

Przyswoiwszy sobie dotychczasowg nauke Kosciota w zakresie dyscypliny sa-
kramentalnej i jej doktrynalnego uzasadnienia, czytelnik moze zosta¢ wprowadzony
w skomplikowany $wiat sporu o interpretacj¢ nauczania Amoris laetitia w tej ma-
terii. Na pytanie, czy papiez Franciszek zmienia dotychczasowe nauczanie Koscio-
ta warunkujace przyjmowanie komunii $wigtej przez osoby rozwiedzione i zyjace
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w powtdrnym zwigzku postawa abstynencji od relacji intymnych (przyshugujacych
jedynie matzonkom zlagczonym sakramentalnym weztem), odpowiedz — zdaniem
Autora — moze przybra¢ potrdjna postaé. Moze to by¢ ,interpretacja ciggtosci” na-
uczania, wykluczajgca zmiany doktrynalne. Druga perspektywa dostrzega ,,umiarko-
wang zmiang”, wyrazajacag si¢ w polozeniu akcentu bardziej na aspekt subiektywny
niz obiektywny, co pozwala na dostrzezenie okolicznosci tagodzacych osad moralny.
Wreszcie trzecia interpretacja, nazwana ,.interpretacjg zerwania” widzi w nauczaniu
Franciszka zachete do wziecia w nawias obiektywistycznej etyki kultywowanej
po Vaticanum II przez Magisterium od Pawta VI po Benedykta X VI (,,etyka normy”)
1 zastgpienie jej blizsza cztowiekowi ,,etyka osoby”, bardziej wrazliwa na poszczegol-
ne przypadki i osobiste okolicznosci. Te trzy odmienne perspektywy interpretacyjne
przesadza takze o tresci konkretnych odpowiedzi na poszczegolne pytania zawarte
w dubiach czterech kardynatéw. Skrupulatna analiza tych kwestii znajdzie swdj wy-
raz w nastepnych rozdziatach omawianej publikacji.

W kolejnych trzech rozdziatach Autor wnikliwie analizuje poszczegdlne perspek-
tywy interpretacyjne, wykazujac ich mocne i stabe strony. Pozostajac wiernym na-
uczaniu Pisma Swietego, Tradycji Kosciota i opartego na zrodlach objawionych Magi-
sterium, wykazuje, ze jedynie interpretacja cigglosci daje szans¢ na twércze i owocne
zaaplikowanie nauczania papieza Franciszka we wspolnocie Ko$ciola. Jak udowadnia
w rozdziale szostym, postulowane przez Ojca Swictego towarzyszenie, integracja, ro-
zeznanie muszg by¢ podejmowane w $wietle prawdy o wiernosci i czystosci mitosci
matzenskiej oraz nierozerwalnosci wezta matzenskiego. W przypadku cudzotostwa,
z ktérym mozemy mie¢ do czynienia w powtdrnym niesakramentalnym zwigzku, in-
tencje ani okolicznosci nie sg w stanie go usprawiedliwi¢. Nauczanie wyrazone w Ve-
ritatis splendor na temat czynéw wewngetrznie ztych stanowi, jak przypomniat Autor,
»«warunki brzegowe» katolickiej interpretacji adhortacji Amoris laetitia” (s. 203).

W rozdziale siodmym mozemy zapoznac si¢ z krytyka nickonsekwencji i btedow
zawartych w zaproponowanej m.in. przez kard. F. Coccopalmeria i Rocco Buttiglione-
go ,interpretacji umiarkowanej zmiany”. Interpretacja ta proponuje przesunigcie ak-
centu z oceny obiektywnego stanu rzeczy na bardziej subiektywne jej rozpatrywanie,
z uwzglednieniem wszystkich okolicznosci, ktdre mogltyby spowodowac zmniejszenie
winy moralnej. Jakkolwiek Koscidt przyjmuje mozliwos¢ uwzglednienia okolicznosci
mogacych zmniejszy¢ odpowiedzialno§¢ moralng za dany czyn, to jednak w interesu-
jacym nas kontekscie dziejacego si¢ cudzotostwa nalezy zapytaé, czy od grzeszacych
0s6b nie mozna wymagac¢ poprawy, pomimo trudnosci wigzacej si¢ z wezwaniem
do zycia w czystosci. Czy wolno cztowiekowi wierzacemu przesadzié, ze czystos$é
jest niemozliwa? Dylematy i niekonsekwencje wpisane w interpretacj¢ umiarkowa-
nej zmiany pomaga rozstrzygnaé, zdaniem o. prof. Kupczaka, integralna wizja osoby
ludzkiej zaproponowana przez Karola Wojtylg. Synteza filozofii swiadomosci i onto-
logii bytu ludzkiego oswietlona dodatkowo blaskiem Ewangelii pozwala zrozumie¢,
ze ,realistyczny personalizm wspiera tradycyjne nauczanie Kosciota” (s. 226).

Pozostaje jeszcze przyjrzeé si¢ ,,interpretacji zerwania”, ktorg reprezentujg za-
sadniczo te $rodowiska teologiczne, ktore nigdy do konca nie pogodzity si¢ z na-



254 RECENZJE

uczaniem encyklik Humanae vitae 1 Veritatis splendor. Uwazaja one ponadto, ze
nalezatoby wzig¢ w nawias pontyfikaty Jana Pawta II 1 Benedykta XVI ,,w celu po-
wrécenia do wlasciwych intencji ostatniego Soboru” (s. 235). Za przedstawiciela tej
perspektywy Autor omawianej publikacji uznaje m.in. niemieckiego teologa Eberhar-
da Schockenhoffa, ktorego zdaniem, papiezowi Franciszkowi zalezy na odejsciu od
obiektywistycznej, opartej na istotowej metafizyce, nauki moralnej, a zblizeniu si¢ do
moralnosci ewangelicznej, zwigzanej z bardziej praktyczna i1 zyciowo bliskg teologia.
Ojciec prof. Kupczak przytacza w 6smym rozdziale takze poglady innych przedsta-
wicieli tego kierunku interpretacyjnego, M. Lawlera i T. Salzmana, ktorzy przypisuja
indywidualnemu sumieniu prerogatywy decydowania o tym, co dobre i zle moral-
nie. Jako reprezentanci proporcjonalizmu pozostawiaja jedynie sumieniom wiernych
decydowanie o tym, czy przystgpia oni do komunii $wigtej, czy nie. Podobnie inne
0soby w swoim sumieniu mogg rozstrzygac o tym, czy w ich sytuacji antykoncepcja
jest dobra czy zla, czy stosunki homoseksualne uznajg za moralne czy niemoralne.
Jest prawda, ze w ocenie moralnej sumienie odgrywa istotng role, ale nalezy zawsze
rozwazy¢, czy jest to sumienie poprawnie uformowane, tzn. czy odzwierciedla ono
obiektywny porzadek moralny, czy moze btadzi na sposdb zawiniony lub niezawi-
niony. Przywotani tu autorzy nie biorg jednak pod uwage tych subtelnosci. Promuja
raczej subiektywistyczng i indywidualistyczng koncepcje sumienia, ktorg Jan Pawet 11
w encyklice Veritatis splendor otwarcie uznat za btgdng. Obraz ,,interpretacji zerwa-
nia” zostaje dopeliony pogladami niemieckiego kardynata Reinharda Marxa, ktorego
myslenie, nie zawsze wprost wypowiedziane, zbiega si¢ z nurtami proporcjonalizmu
i konsekwencjalizmu. Swoje poglady ubiera w przyjaznie brzmiace sformutowania
1 opowiada si¢ za tzw. teologig biografii. Rozumie przez nig dowartosciowanie osobi-
stej historii kazdego cztowieka, bronigc go przed ,,abstrakcyjng teologia™. Taki sposob
postrzegania pasterskiej misji Autor recenzowanej publikacji nazywa swego rodzaju
.mruganiem do stuchaczy”, jak gdyby niemiecki purpurat chciat im zakomunikowac,
ze wlasciwie to stoi on po ich stronie (tzn. rozumie, ze ich indywidualne sumienia nie
wyrzucajg im grzechdw, wiec sg bez winy), cho¢ ze wzgledu na swdj urzad, nie moze
im tego wprost zakomunikowac. Niestety, mowienie o terapeutycznej wrazliwosci na
indywidualne biografie zupelnie pomija ewangeliczne wezwanie do porzucenia zla
i grzechu. Po co zatem — pyta na zakonczenie tego rozdziatu Autor — ,,by¢ w ogdle
w takim Kosciele?” (s. 255).

Ostatni rozdzial omawianej publikacji, stanowigcy swego rodzaju prospektyw-
ne podsumowanie, sprowadza si¢ do szukania odpowiedzi na pytanie: ,,Co dalej?”
Majac swiadomos¢ toczacych sie sporéow doktrynalnych i postepujacych podziatéw
wsrod duchowienstwa i wiernych, zaréwno teologowie, jak i duszpasterze, nie moga
spokojnie patrze¢ na to, co si¢ dzieje. Trzeba otwarcie przyznaé, co zauwaza o. prof.
Kupczak, ze ,,niektére sformutowania adhortacji zaniepokoity wiernych katolikdw:
$wieckich 1 duchownych, prostych ludzi i intelektualistow, filozofow i teologdw. Ten
niepokdj dotyczyt nie tylko nieprecyzyjnych sformutowan adhortacji [...], ale takze
jej koncowych wnioskdw, a nawet catosci teologii, ktora wyltania si¢ z lektury pa-
pieskiego dokumentu” (s. 259-260). Zdaniem Autora, dyskusja nad sposobami inter-
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pretacji adhortacji o mitosci w rodzinie be¢dzie trwata jeszcze dtugo. Podsumowujac
przeprowadzong refleksje, zacheca, by raz jeszcze wrocié do tresci dubidw sformu-
lowanych przez kardynatow w otwartym liscie do papieza Franciszka. Sa one bez
watpienia wyrazem troski o Ko$ciot rozumiany nie tyle jako instytucja bronigca swo-
ich zasad 1 struktur, ile jako wspdlnota, w ktdrej tetni zycie Boze. To zycie da si¢
odpowiednio opisaé¢ od strony pozytywnej (Swigtosci) i negatywnej (tego, co nie daje
si¢ pogodzi¢ z Boza mitoscig 1 madroscia, czyli grzechu). Wtlasnie ze wzgledu na te
specyfike Bozego zycia tetnigcego we wspdlnocie wiary Kosciot — jak zauwaza Autor
— ,,ma prawo oczekiwaé i wymaga¢ od wiernych, aby ich zycie w jego zasadniczej
formie byto zgodne z wyznawang przez nich wiarg” (s. 262). Dlatego tez w rozezna-
niu duszpasterskim nie wystarcza — skadingd wazny — osad bioracy pod uwage jedy-
nie subiektywne okolicznosci. Potrzebna jest takze obiektywna ocena postepowania
i pytanie o chrzescijanski styl zycia. Nie mozna zatem zaakceptowac etyki sytuacyj-
nej 1 kreatywnej koncepcji sumienia. Przed teologami staje powazne zadanie przypo-
minania o uswigcajacej i zbawczej misji Kosciota. Eucharystia, bedgca znakiem tych
tajemnic, domaga si¢ wlasciwego jej odczytania, przygotowania i przezywania. Autor
stusznie zauwaza, ze interpretacja umiarkowanej zmiany oraz interpretacja zerwania
na pewno nie pomagaja w lepszym zrozumieniu i poglebieniu autentycznego prze-
zywania misterium Eucharystii. Posrednio zatem w tym miejscu, jak i podczas cate-
go wywodu przeprowadzonego na kartach swej ksigzki, o. prof. Kupczak wskazuje
dyskretnie i zarazem z mocg racjonalnego argumentu, ze jedyna wlasciwg i owocna
perspektywa zarowno dla catego Kosciota, jak i dla poszczegdlnych wiernych po-
chylajacych si¢ nad adhortacjg Amoris laetitia, jest zastosowanie do jej odczytania
Linterpretacji ciggtosci”.

Catosciowa i wnikliwa analiza tresci ksigzki o. prof. Jarostawa Kupczaka «Amo-
ris laetitiay. Konflikt interpretacji pozwala poczyni¢ kilka nastgpujacych obserwacji
i sformutowa¢ wnioski koncowe.

Publikacja napisana jest jezykiem poprawnym teologicznie, fachowym, a zara-
zem komunikatywnym, co zdradza wytrawnego twoérce i profesjonalizm prowadze-
nia piora tak w aspekcie merytorycznym, jak i formalnym. Koncepcja utworu i uktad
jego poszczegolnych czesci pozwala na logiczne przeprowadzenie wywodu i stopnio-
we przygotowanie czytelnika do zmierzenia si¢ z centralnym zagadnieniem pracy.
Zaprezentowany w ksigzce tok rozumowania i sposob przedstawienia tresci ujmuje
wewnetrzng spdjnoscig 1 pedagogiczng wrazliwoscia. Wychodzac od przypomnienia
okoliczno$ci powstania adhortacji, Autor przedstawia jej tres¢ i pierwsze reakcje na
jej opublikowanie. Nastgpnie przygotowuje grunt do przedstawienia centralnego pro-
blemu rozprawy, czyli przypomina dotychczasowe nauczanie Kos$ciota na temat ko-
munii $wigtej 0sob rozwiedzionych i zyjacych w powtornych zwigzkach. Tak przygo-
towany czytelnik moze zapozna¢ si¢ z trzema zasadniczymi sposobami interpretacji
nauczania papieza Franciszka zawartego w omawianym dokumencie.

Krytyczne ustosunkowanie si¢ Autora do przedstawionych stanowisk pozwala
czytelnikowi wyrobi¢ sobie wlasne zdanie na temat konfliktu interpretacji i nabraé¢ we-
wnetrznego przekonania o stusznosci ,,interpretacji ciggtosci” 1 wynikajacych z takiej
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opcji konsekwencji. Ten rezultat, ktdry z pewnos$cig byt zamierzony przez o. prof. Kup-
czaka, zostaje osiggniety na drodze spokojnej i wywazonej refleksji, w ktorg wpleciona
jest ni¢ wiernosci Pismu Swietemu, tradycyjnemu Magisterium i racjonalnej konse-
kwencji bardzo potrzebnej w debacie etycznej. Duzg wartoscig omawianej publikacji
jest nie tylko solidne oparcie na zrodtach i opracowaniach, ale takze umiejgtne wcho-
dzenie z nimi w dialog, czasami nawet o charakterze polemicznym. Doceni¢ nalezy
takze liczne odwotania do literatury obcojezycznej, co pozwolito utrzymacé tok prowa-
dzonych rozwazan na poziomie $wiatowym.

Poszukiwanie prawdy zobowigzuje naukowca do stawiania pytan niekiedy trud-
nych lub niewygodnych. Stawianie tych pytan w konteks$cie nauczania papieskiego
1 jego réznych interpretacji wymaga od teologa precyzji i pewnej powsciagliwosci,
aby zwlaszcza w obliczu zaréwno licznych gloséw entuzjazmu, jak i krytyki, zacho-
waé zdrowy umiar i autentycznie szukaé twdrczego rozwigzywania jawiacych sie
problemoéw. Podjeta przez o. prof. Kupczaka refleksja czyni bez watpienia zado$¢ tym
oczekiwaniom i potwierdza, ze rodzita si¢ ona w duchu wiary i1 postuszenstwa praw-
dzie strzezonej przez Kosciot mocg autorytetu nastepcy $w. Piotra.

Od czasu opublikowania adhortacji Amoris laetita wielu autoréw probowato
przyblizy¢ jej tres¢ oraz zmierzy¢ si¢ z tymi jej fragmentami, ktore rozbudzily naj-
wigcej pytan i emocji. Siggajac po te opracowania, wielu czytelnikow pragnie zrozu-
mieé przyczyny rozbieznosci w interpretacji stow papieza Franciszka. Doszto do sy-
tuacji, w ktorej katolicy po jednej stronie Odry uznajg za bezgrzeszne to, co katolicy
po drugiej stronie Odry traktuja wciaz jeszcze jako grzech. Jednak i tu zaznaczajg swa
obecnos¢ rézne wrazliwosci. Jak uchronic si¢ przed relatywizmem moralnym, subiek-
tywizmem 1 akceptacjg pogladow niszczacych pedagogiczng dynamike duchowego
wzrostu w Kosciele? Opracowanie autorstwa o. prof. J. Kupczaka stanowi bardzo cen-
ng pomoc w znalezieniu odpowiedzi na powyzsze pytania. Posrod roznych, niekiedy
fragmentarycznych, prob zglebienia tych zagadnien, recenzowana ksiazka moze by¢
uznana za fachowe i rzetelne, a zarazem napisane w komunikatywny sposob, ujecie
jednego z najbardziej kluczowych teologicznych sporéw ostatniej dekady w Koscie-
le katolickim. Odwazna analiza tresci samej adhortacji, jak réwniez wieloaspektowa
prezentacja komentarzy ukazujacych sie¢ po jej opublikowaniu, pozwolily stworzy¢
bogatg skarbnice wiedzy, z ktdrej zaczerpna¢ moga zardwno wytrawni specjalisci, po-
czatkujacy teologowie, jak rowniez wierni Kosciota i ludzie dobrej woli, poszukujacy
odpowiedzi na nurtujgce ich pytania. Nalezy na koniec pogratulowaé Autorowi od-
wagi 1 determinacji oraz wytrwalosci, ze udato mu si¢ doprowadzi¢ do konca dzieto,
ktére razem z wczesniej juz opublikowang ksigzka na temat zrédel sporu o Amoris
laetitia wpisuje si¢ w dziedzictwo polskiej i Swiatowej mysli teologicznomoralne;.

Maciej Olezyk
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
Wydziat Teologiczny
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Migdzynarodowa Konferencja Naukowa ,,Rodzina a prawa dziecka i ich
ochrona w 30-lecie przyjecia Konwencji o Prawach Dziecka” (Warszawa,
26 wrzesnia 2019)

W 2019 roku przypada trzydziesta rocznica przyjecia przez Polske Konwencji
Praw Dziecka. Z tej okazji 26 wrzesnia 2019 roku w Auli Auditorium Maximum im.
Roberta Schumana Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie (da-
lej: UKSW) odbyta si¢ Miedzynarodowa Konferencja Naukowa, pt. ,,Rodzina a pra-
wa dziecka i ich ochrona w 30-lecie przyj¢cia Konwencji Praw Dziecka”, ktdéra zgro-
madzita ponad 300 stuchaczy. Wzicto w niej udziat 21 prelegentéw z 16 osrodkdow
akademickich, w tym sze$ciu z zagranicy: USA, Wegier, Belgii, Bo$ni i Hercegowiny
oraz Stowacji. Jej inicjatorami, a zarazem organizatorami byty: Wydzial Studiéw nad
Rodzing UKSW w Warszawie oraz Instytut na Rzecz Kultury Prawnej Ordo Iuris.
Wydarzenie objgte zostalo patronatem rektora UKSW, rzecznika praw dziecka, mi-
nistra rodziny, pracy i polityki socjalnej, ministra edukacji narodowej, Ministerstw:
Spraw Zagranicznych, Nauki i Szkolnictwa Wyzszego oraz delegata Konferencji Epi-
skopatu Polski ds. Duszpasterstwa Emigracji Polskiej, bp. Wiestawa Lechowicza.

Niewatpliwie rodzina stanowi nie tylko podstawowa wartos¢ zycia spolecznego
i optymalne srodowisko rozwoju cztowieka, ale tez niezastapione srodowisko rozwo-
ju dzieci. Stad zadne przedsiewzigcie naukowe i spoteczne nie powinno by¢ oderwane
od tej grupy spotecznej, a winno nawet wspiera¢ dobro rodziny, warunkujacej inte-
gralny model zycia w spoteczenstwie.

Konferencj¢ poprzedzita Msza $w. i homilia wygloszona przez dziekana Wy-
dziatu Studiéw nad Rodzing UKSW ks. prof. dr. hab. Mieczystawa Ozorowskiego.
W imieniu podmiotéw organizacyjnych przybytych prelegentdw i adresatow przywi-
tali: dr hab. Blazej Kmieciak oraz ks. dr hab. Jézef Mtynski, ktérzy do wygloszenia
stowa wprowadzajacego zaprosili: dyrektor biura Praw Dziecka Ann¢ Malinowska,
ktéra odczytata list rzecznika praw dziecka skierowany do uczestnikéw konferencji;
ks. prof. dr. hab. Mieczystawa Ozorowskiego — dzickana WSR UKSW oraz mec. Je-
rzego Kwasniewskiego prezesa Zarzadu Ordo Iuris. Pani dyrektor Malinowska pod-
kreslata, ze rzecznik praw dziecka zgodnie z Konstytucjg RP wezwany jest do obrony
praw dziecka, szczegdlnie w rodzinie, ktdra stanowi naturalne $rodowisko rozwoju
dziecka, za$ zgodnie z Konwencjg rodzice ponoszg gtdéwna odpowiedzialnos$¢ za wy-
chowanie dzieci, a panstwa, ktore si¢ zobowigzaty do podpisania Konwencji, maja za
zadanie wsparcie rodzicow w kontekscie cywilizacyjnym, kulturowym, spotecznym
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i narodowym. Dziekan Wydzialu Studiéw nad Rodzing UKSW, ks. prof. dr hab. Mie-
czystaw Ozorowski, przypomnial na wstepie, ze rodzina z perspektywy teologicznej
to dar Bozy i zarazem najwigkszy skarb dla ludzkosci. W ujeciu Familiaris consortio
i nauki Jana Pawta Il rodzina opiera si¢ na matzenstwie dwojga ludzi: kobiety i me¢z-
czyzny, a ochrona tej wspolnoty niesie szans¢ rozwoju ludzkosci i jej przysztosci. Me-
cenas Jerzy Kwasniewski nakreslit histori¢ tworzenia Konwencji o Prawach Dziecka,
ktéra to przez 10 lat powstawata na drodze dyskusji i poprawek pierwszego projek-
tu. Mierzono si¢ wowczas pytaniem, czy potrzebne sg prawa dziecka, ktore wynikaja
z praw rodziny? Jednak aktualnie prawa zawarte w Konwencji przywolywane sa jako
argumenty do odejscia od biologicznej definicji rodzicielstwa i rodziny, celem wspar-
cia instytucjonalizacji uktadow jednoptciowych wraz z prawem do adopcji dzieci
przez owe pary czy tez do poszerzenia prawa wykonywania aborcji. Zatem dokument,
ktéry powinien by¢ bezstronny ideologicznie, znalazl si¢ na rozdrozu mi¢dzy zgodno-
$cig z pierwotnymi zatozeniami a redefinicjg podstawowych pojec.

Sesja plenarna pt. Konwencja Praw Dziecka byta moderowana przez ks. dr. hab. Jo-
zefa Miynskiego, ktory zaprosit prelegentéw do stotu prezydialnego. W sesji tej wysta-
pito czterech méwcow: prof. dr hab. Tadeusz Smyczynski z Instytutu Nauk Prawnych
PAN, prof. dr hab. Marek Andrzejewski z Instytutu Nauk Prawnych PAN i Uniwer-
sytetu Szczecinskiego, dr Grégor Puppnick oraz dr Stawomir Kowalski, wicedyrektor
Departamentu Wspotpracy z Polonig i Polakami za Granica z Ministerstwa Spraw Za-
granicznych i byly konsul RP w Norwegii. Profesor Tadeusz Smyczynski w przestanym
wyktadzie pt. List wspoltworcy Konwencji o Prawach Dziecka zauwazyl, ze niektorzy
wprost lekcewaza przepisy tego dokumentu. Pierwsze jego projekty postrzegano jako
sprawe prosta, przynoszaca duze korzysci propagandowe z powodu uniwersalnosci te-
matu, jednak w miar¢ rozwoju prac zaczety naptywaé wnioski o ich odrzucenie. Po-
mimo przeszkod, w 1989 roku przyjeto Konwencje o Prawach Dziecka, regulujac tym
samym jurydyczne aspekty tozsamosci cywilnoprawnej, podmiotowosci 1 stopniowej
autonomii dziecka oraz jego miejsca w rodzinie. Profesor Marek Andrzejewski w pre-
lekcji O zaposredniczeniu praw dziecka w rodzinie podkreslil, ze prawa dziecka istniaty
juz przed nadaniem ich przez panstwo czy instytucj¢, poniewaz sg one naturalnym ele-
mentem cztowieczenstwa. Konwencja, podobnie jak inne akta prawne, miata na celu
skatalogowa¢ owe prawa, by utatwi¢ ich egzekwowanie. Uzyte sformutowania prowa-
dza do rozumienia ,,dziecko ma prawo”, co zmienia optyke i ukazuje podmiotowe trak-
towanie matoletniego. Dziecko podlega nie tylko wlasnym prawom, ale réwniez wta-
dzy rodzicielskiej, ktora powinna by¢ sprawowana w interesie dziecka i zgodnie z jego
dobrem. Wszelkie formy naduzycia wtadzy rodzicielskiej powinny by¢ kontrolowane
przez panstwo i rozstrzygane na rzecz dobra dziecka. Doktor Grégor Puppinck w refe-
racie Najlepszy interes dziecka w miedzynarodowych instytucjach i konwencjach przed-
stawit przyktady naduzy¢ praw dziecka dla realizacji intereséw 0sdb dorostych. Przede-
finiowanie podstawowych poje¢¢ i nacigganie ich znaczenia dla poparcia wlasnej racji
w skrajnych przypadkach konczy si¢ naduzyciem ze strony sadu czy panstwa i skutku-
je zaburzeniem tozsamosci dziecka. Kluczowy zatem jest ,,najlepszy interes dziecka”,
jednak i tu pojawiaja si¢ rozbieznosci. Z kolei dr Stawomir Kowalski w prelekcji Pra-
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wo dziecka migrujgcego do zachowania tozsamosci odwotat si¢ do psychologii rozwoju
dziecka i podkreslil, ze separowanie dzieci od rodzicéw jest dzialaniem ostatecznym
w sytuacjach wyjatkowych. Szczegdlnie wazne jest zachowanie cigglosci srodowiska
wychowawczego w pieczy zastepczej, a dobro dziecka powinno by¢ nadrz¢dne wobec
innych aspektow.

Po przerwie kawowej rozpoczeta si¢ kolejna sesja dotyczaca recepcji Konwen-
cji Praw Dziecka w Polsce, ktorej przewodniczyt dr Tymoteusz Zych — wiceprezes
Zarzadu i dyrektor Centrum Analiz Prawnych w Instytucie na rzecz Kultury Prawnej
Ordo Turis. Wsrod prelegentéw wystgpili: prof. Ligia De Jesus Castaldi, Ave Maria
School of Law in Florida; dr Dragan Dakié, University of Business Engineering and
Management Banja Luka; prof. dr hab. Piotr Mostowik, Uniwersytet Jagiellonski,
Instytut Wymiaru Sprawiedliwos$ci oraz dr Agnieszka Wedet-Domaradzka, Uniwer-
sytet Kazimierza Wielkiego. Profesor Ligia De Jesus Castaldi podjeta temat Prawa
prenatalne w Konwencji o Prawach Dziecka, za$ dr Dragan Daki¢ przedstawit tema-
tyke dotyczaca nowych technologii i koncepcji dobra dziecka z perspektywy prawa
migdzynarodowego. Inne ujecie praw dziecka analizowat prof. dr hab. Piotr Mosto-
wik, ktory w wyktadzie Skutki transakcji tzw. macierzynstwa zastegpczego (surrogate
motherhood) odwotal si¢ do tzw. surogacji. Poczatkowo rozwigzanie to miato pomoc
nieptodnym parom, jednak aktualnie wykorzystywane jest przez pojedyncze osoby
i pary 0sob homoseksualnych (tzw. pseudosurogacja). Zjawisko surogacji rozwija si¢
w kierunku zorganizowanego przemyshu jako kontraktowy transfer stanu cywilnego
z wykorzystaniem posrednikow oraz kobiety, ktora nosi i rodzi dziecko. Zatajenie
pochodzenia dziecka, zgodne z prawem o anonimowosci transakcji, sprzeciwia si¢
prawu dziecka do znajomosci rodzicow biologicznych. Takie podejscie generuje rede-
finicj¢ rodzicielstwa jako pojedyncze rodzicielstwo czy rodzicielstwo osob tej samej
ptci z brakiem mozliwosci ustalenia drugiego z rodzicow, co uswiadamia dziecku, ze
nie pochodzi od nich. Natomiast dr Agnieszka Wedel-Domaradzka w prelekcji Naj-
lepszy interes dziecka — jako zasada interpretacyjna Konwencji o Prawach Dziecka
i jej znaczenie dla dziecka i rodziny nakreslita miedzynarodowe podejscie do owego
terminu, jego sposob ksztaltowania si¢ na przestrzeni lat oraz finalne zasady interpre-
tacji potrzebne do rozumienia Konwencji, takie jak np.: prawo do zycia, niedyskrymi-
nacja, prawo do bycia wystuchanym. Europejski Trybunat Praw Cztowieka podczas
przyznawania opieki rodzicom szczegotowo rozpatruje sprawe i bierze pod uwagg,
jak dziecko postrzega relacje z rodzicami.

Jednym z najistotniejszych elementéw konferencji byl panel dyskusyjny pt. Re-
cepcja Konwencji o Prawach Dziecka w Polsce — pytania i wyzwania, ktory mode-
rowal dr hab. Btazej Kmiecik. Wsrdd zaproszonych panelistow i zarazem profesjo-
nalistow zajmujacych si¢ tym zagadnieniem byli: prof. dr hab. Marek Budajczak,
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, pedagog spoteczny; ks. prof. dr
hab. Wiadystaw Majkowski, Akademia Polonijna, socjolog rodziny; ks. prof. dr hab.
Adam Skreczko, UKSW, pedagog; Priscille Kulczyk, European Centre For Law and
Justice, prawnik; dr Justyna Melonowska, Akademia Pedagogiki Specjalnej, filo-
zof, psycholog: dr Marcin Stegbelski, Uniwersytet Warszawski, prawnik. W tej cze-
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$ci konferencji uczestnicy mogli skierowac pytania bezposrednio do poszczegdlnych
panelistow 1 ustysze¢ konstruktywna i kompetentng odpowiedz. Zdaniem adresatow
konferencji, tego rodzaju debata publiczna cieszyla si¢ duzym zainteresowaniem, an-
gazowata uczestnikdw 1 wyrdzniata si¢ wysoka jakoscig odpowiedzi dyskutantow.
Ostatnim elementem konferencji byta sesja panelowa poswiecona Samorzado-
wej Karcie Praw Rodziny oraz innym instrumentom ochrony praw dziecka i rodziny.
Sesje te¢ moderowat mec. Pawet Kwasniak. Wsrod zaproszonych prelegentow byli:
prof. KUL dr hab. Przemystaw Czarnek, Katolicki Uniwersytet Lubelski, wojewoda
lubelski; dr Tymoteusz Zych, UKSW, Ordo luris; ks. dr hab. J6zef Miynski, Wydziat
Nauk o Rodzinie UKSW; ks. prof. dr hab. Ladislav Csontos, Trnavska Univerzita
w Trnave; Enikd Ujvari, Harom Kiralyfi z Wegier, Harom Kiralylany Mozgalom oraz
ks. prof. dr hab. Mieczystaw Ozorowski, UKSW. Profesor dr hab. Przemystaw Czar-
nek w wykladzie Samorzqdowa Karta Praw Rodziny — spojrzenie wojewody zachecat
do odwaznego proklamowania wartosci chrzescijanskich, misji zbawienia kolejnych
pokolen i troski o zycie zar6wno doczesne, jak i wieczne kazdego dziecka. Przypo-
mniatl, ze definicja matzenstwa, jeszcze z prawa rzymskiego, oznacza zwigzek kobiety
1 me¢zczyzny. Niestety na przestrzeni ostatnich 23 lat obserwujemy przeksztatcanie
poje¢ wbrew naturalnemu porzadkowi, co prowadzi do zmiany $wiadomosci mtodych
pokolen na temat rodziny, spoteczenstwa i szeroko rozumianej wspdlnoty, réwniez
chrzescijanskiej. Doktor Tymoteusz Zych w prelekcji Diaczego potrzebujemy Samo-
rzgdowej Karty Praw Rodziny? podkreslat wage wsparcia ze strony panstwa i samo-
rzadu dla rodziny. Prawa dziecka nie powinny by¢ stawiane w opozycji do praw ro-
dzicow, ale Scisle potaczone jako prawo rodziny, wspdlnoty. Na poziomie lokalnym
projekt samorzadowej Karty Praw Rodzin wprowadza konkretne rozwigzania w za-
kresie: ochrony zycia rodzinnego, prawa do wychowywania dzieci zgodnie z wlasny-
mi przekonaniami, wspomagania rodzicdw ze strony szkoly w procesie wychowaw-
czym, prawa dziecka do ochrony przed demoralizacjg, programéw profilaktycznych
uzaleznien. W nurt polityki rodzinnej wpisat si¢ referat ks. dr. hab. Jozefa Mtynskiego
pt. Podmiotowos¢ rodziny w samorzqdzie terytorialnym, w ktorym wyroznione zosta-
ty trzy aspekty podmiotowosci: w spotecznosci lokalnej, rodzicow i dzieci oraz 0osdb
starszych. Prelegent zauwazyl, ze rzeczywista integracja cztowieka ze srodowiskiem
spoteczno-gospodarczym prowadzi do poczucia odpowiedzialnosci za nie. Dlatego
tez rodzina jest fundamentem funkcjonowania struktury danej spotecznosci lokalne;j,
a jej warto$¢ stanowi centrum jej egzystencji na trzech ptaszczyznach: biologicznej,
psychospotecznej i duchowej. Ta harmonijna symbioza oddzialywania rodziny i jed-
nostki uwydatnia walory osoby ludzkiej, jej wolnosci, godnos$ci i wzmacnia persona-
listyczne ujecie cztowieka. W takiej perspektywie podmiotowos¢ rodzicodw i dzieci
nabiera holistycznego charakteru. Rodzice majg prawo do wychowania, a dzieci maja
prawo by¢ wychowane. Dlatego rodzice odpowiedzialni za proces wychowania po-
trzebuja wsparcia srodowiska lokalnego, z ktorym wspottworza naturalng przestrzen
ksztalttowania wartosci dziecka. Samorzad, chronigc rodzing, ma za zadanie chronié¢
dwie jej funkcje wzgledem dziecka. W struktur¢ podmiotowosci rodziny wpisane sg
tez osoby starsze, szczegolnie, gdy obserwuje sie demograficzne starzenie si¢ spote-
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czenstwa, co z kolei prowadzi do wzrostu rangi senioréw w przestrzeni polityki sa-
morzadu terytorialnego. Ksigdz prof. dr hab. Ladislav Csontos w referacie Czy rodzi-
ce poswiecajg wystarczajgco duzo czasu swoim dzieciom? odwotat si¢ do wartosci
dziecka w rodzinie w ramach realizowanego projektu Pro-Family. Podkreslit role
czasu, ktdry powinien by¢ oferowany dzieciom we wspotczesnym spoteczenstwie ce-
chujacym si¢ poszukiwaniem sposobow poprawienia kondycji ekonomicznej rodzi-
ny. Niewatpliwie w perspektywie stowackiej trudnosci ekonomiczne warunkuja ilos¢
czasu poswiecanego przez rodzicow dla dzieci. Z pewnoscig taki styl wychowawczo-
edukacyjny nie stuzy umacnianiu relacji rodzicielskich. Dzieci wiele czasu sp¢dzaja
w Internecie, przy telewizji. Zdaniem prelegenta, wystarczy, aby rodzice poswigcali
dzieciom sze$¢ godzin w tygodniu. Jako ostatni glos zabrat ks. prof. dr hab. Mieczy-
staw Ozorowski, ktory w referacie Dziecko w rodzinie. Rodzina pierwszq szkolg czto-
wieczenstwa przedstawil teologiczne ujecie dziecka w rodzinie. To wlasnie pojawie-
nie si¢ dziecka tworzy rodzing z malzenstwa kobiety 1 m¢zczyzny. Wspolnota rodziny
stuzy spoteczenstwu poprzez wychowywanie kolejnych pokolen. Jest pierwsza szkota
wiary, prawdy o cztowieku, szkotg szacunku i budowania poczucia wartosci. Jest to
tez miejsce nauki empatii, obrony stabszych i poszanowania istoty ludzkiej oraz daru
zycia.

Bogata panorama podejmowanych tresci ostatniej sesji oraz poprzednich prelek-
cji przyczynila si¢ do ozywionej, chociaz krotkiej dyskusji. Konferencje¢ zakonczono
podsumowaniem dokonanym przez dr. hab. Btazeja Kmieciaka. Zdaniem organiza-
toréw, miedzynarodowa konferencja naukowa pozwolita ukaza¢ panorame przemy-
$len dotyczacych rodziny, praw dziecka i ich ochrony w Europie i Polsce. Rodzina
bowiem stanowi aksjologiczng szkote zycia i przyczynia si¢ do budowania spote-
czenstwa, narodu i panstwa. Natomiast pomocy dziecku mozna udzieli¢ szczegdlnie
poprzez pomoc rodzinie, za$ ingerencja panstwa w sytuacje wewnetrzng rodziny wy-
maga porzucenia wlasnych interesdw na rzecz dobra dziecka i catego spoteczenstwa.

Jozef Miynski
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego
Wydziat Studiéw nad Rodzing
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Sprawozdanie z Sympozjum Stowarzyszenia Homiletow Polskich

W dniach od 7 do 9 pazdziernika 2019 roku w Kodniu odbyto si¢ doroczne sym-
pozjum polaczone z walnym zgromadzeniem Stowarzyszenia Homiletow Polskich.
Spotkanie rozpoczeto sie w niedziele 7 pazdziernika wizyta w Karmelu w Kodniu
oraz w bazylice z faskami slyngcym obrazem Matki Bozej Kodenskiej. Kolejne dni
sympozjum rozpoczynaly si¢ Msza Swigta w bazylice o godzinie 7.00.

W poniedziatek 8 pazdziernika przewodniczacy Stowarzyszenia Homiletow
Polskich ks. prof. dr hab. Henryk Stawinski powitat uczestnikow i wprowadzit w te-
matyke obrad. Nastepnie oddat glos gosciowi sympozjum przewodniczagcemu Sto-
warzyszenia Pastoralistow Polskich ks. dr. hab. Tomaszowi Wielebskiemu, ktory
zaproponowal zorganizowanie wspolnego Kongresu Pastoralnego z udziatem kate-
chetykow, pastoralistow, liturgikow oraz homiletéw. Obrady mialyby mie¢ miejsce od
21 do 23 wrzesnia 2021 roku i1 dotyczy¢ tozsamosci i funkcjonowania parafii w dzi-
siejszym $wiecie.

Wyktad wprowadzajacy w tematyke konferencji pt. Trwala wartosé stowa pisa-
nego w multimedialnym swiecie zostat przedstawiony przez ks. prof. dr. hab. Henry-
ka Stawinskiego. Prelegent podjal refleksj¢ nad rola pisma w ksztattowaniu si¢ ludz-
kiej cywilizacji, kultury, polityki 1 religii. Zwrdcit uwage stuchaczy, ze wynalazek
Sumerdw pozwolit im na zarzadzanie imperium, rozwoj kultury i nauki. W $wiecie
greckim ustroj demokracji 1 wolnosci oraz upowszechnienie pisma sprzyjalty rozwo-
jowi filozofii. Z nieocenionej warto$ci pisma w przekazie Dobrej Nowiny korzystali
réwniez apostotowie oraz ojcowie Kosciota. Koscidt, jak potrafit wykorzystaé pismo
w przepowiadaniu Ewangelii, tak nie obawia si¢ siega¢ po najnowsze srodki masowe-
go przekazu.

Po przedstawieniu aspektu historycznego ks. prof. Henryk Stawinski oméwit re-
lacje oralnosci i pisma. Nastgpnie zwrdcit uwage, ze obecny czas bywa juz nazywany
,»epoka popismienng” (zob. J. Dukaj, ,,Po piSmie”, Krakow 2019). Jedynie matematy-
ka i prawo zachowaly dominacj¢ pisma. Cztowiek wspdtczesny coraz rzadziej czyta
i woli obraz lub zywe stowo zamiast pisma. Nastepnie prelegent zastanawiat si¢ nad
rolg pisma dla teologii i przepowiadania. Jezus nie napisal zadnej ksiggi — glosit sto-
wo. Chrzescijanstwo jest religia Stowa Wcielonego — a jednoczesnie spisana Ksig-
ga Biblii jest nieodzowna dla refleksji teologicznej 1 zycia chrzescijanskiego. Mimo
upowszechniania si¢ przekazow audiowizualnych nie mozna catkowicie zrezygnowac
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z przekazu Dobrej Nowiny na pi§mie. Podsumowujac, ks. Henryk Stawinski stwier-
dzit, ze stowa sg ulotne, a tekst trwaty.

Nastepnie zabrat glos ks. dr hab. Adam Kalbarczyk, prof. UAM, ktdry przedstawit
temat Kazanie jako otwarte dzielo sztuki. Homiletyka internetowa. Wyktadowca roz-
wazal, czym wiadciwie jest medium Internetu. Shuzy przekazowi informacji, komu-
nikacji 1 wspolpracy. W cyfrowym $wiecie trzeba na nowo zdefiniowa¢ homiletyke.
Potrzeba nowego podejscia do gloszenia Stowa — jako wezwania do aktywnego od-
czytania swojego zycia w $wietle Ewangelii. Sie¢ moze by¢ bardzo dobrym miejscem
przepowiadania Bozego stowa. Przyktadem takiego podejscia wedtug prelegenta sa
publikowane na YouTube konferencje, aktywnos$¢ znanych oséb duchownych takich
jak np.: 0. Adam Szustak OP. Ksiadz Kalbarczyk opierat swoje przemyslenia na po-
gladach Gerharda Martina, ktdry poszukiwatl nowych form kaznodziejstwa w $wiecie
mass mediow.

Ksigdz dr hab. Andrzej Draguta, prof. US, przedstawit temat SMS z nieba, czyli
mini-homilie o maxi-sprawach. Tekstowe formy parakaznodziejskie w mediach spo-
lecznosciowych. Prelegent omowil wspotczesne formy przepowiadania w postaci
SMS-6w z fragmentami Pisma Swietego oraz aktywno$¢ znanych duchownych w me-
diach spotecznosciowych. Short Message Service i Twitter wymagajg zwigztej formy
wypowiedzi i stosowania skrétow. Nieco inaczej jest na Facebooku, ktéry pozwala na
dtuzsze wypowiedzi. Wyktadowca przedstawil propozycje definicji postu interneto-
wego. Wedhug niego najlepszym tlumaczeniem tego terminu bedzie stowo ,.komen-
tarz”. W zwigzku z forma przepowiadania w sieci nalezy zauwazy¢, ze sa to formy
parakaznodziejskie — gdyz Slowo nie jest wyglaszane podczas liturgii. Nie mozna
moéwi¢ o homilii, czy minihomilii, gdyz nie wypelniajg zakresu definicji. Wyktadow-
ca dokonatl analizy wypowiedzi internetowych, analizujac zakres definicji homilii.
Teksty parakaznodziejskie, zdaniem prelegenta, moga by¢ punktem wyjscia do dialo-
gu z ludzmi poszukujacymi Boga.

Kolejnym prelegentem byt ks. dr hab. Maciej Szczepaniak, ktéry przedstawit
temat: Sposoby ewangelizacji radiowej w ujeciu synchronicznym i diachronicznym.
Omawiajac temat w ujeciu diachronicznym, przywotal histori¢ kaznodziejstwa ra-
diowego na przyktadzie transmisji uroczystosci z Kodnia z 1927 roku. Audycja byta
nadawana ,,na zywo” i przedstawiala uroczystosci sprowadzenia obrazu Matki Bozej
Kodenskiej do odnowionej bazyliki. Nastepnie wyktadowca ttumaczyt stuchaczom,
ze radio to ,,sianie tresci” (ang. Broadcast) oraz krotko przedstawit historie wykorzy-
stania radia w przekazie Ewangelii.

Omawiajac znaczenia medium radia w ujgciu synchronicznym, ks. Szczepaniak
zwrdcit uwage na strategiec budowania relacji migdzy redakcja a stuchaczami. Wpro-
wadza si¢ je przez wspodlnote srodowiskowa radiowcow oraz jezyk nadawanych audy-
cji. Nastepnie przedstawit na przyktadzie Radia Maryja medium jako srodek przekazu
konfesyjnego; na przyktadzie rozgtosni diecezjalnych — przekazu ewangelizacyjnego;
na przyktadzie audycji religijnych w publicznych rozglo$niach — preewangelizacyjne-
go. Wzbogaceniem audycji jest interaktywnos¢ przez zastosowanie Internetu. Radio
moze sta¢ si¢ znakomitym narz¢dziem w przepowiadaniu Ewangelii.
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W kolejnej sesji pierwszy zabrat glos ks. dr hab. Leszek Szewczyk, prof. US.
Przedstawil temat Gloszenie Dobrej Nowiny w radiu publicznym. Analiza tresci pro-
gramow religijnych w Radiu Katowice. Omdéwit pozytywne i negatywne aspekty
obecnosci tresci religijnych w mediach. Do pozytywnych zaliczyt zasi¢g, jaki moze
mie¢ ewangelizacja dokonywana za pomoca radia. Do negatywnych — narzucanie ram
i sposOb emisji uwarunkowany atrakcyjnoscia, a takze wprowadzanie popkulturowej
wersji religijnosci, co prowadzi do jej banalizacji. Nastepnie przedstawil zadania Ko-
$ciota wobec mediow. W jego ocenie maja one funkcje¢ preewangelizacji, przedsionka
wiary, przygotowania gruntu do przyjecia wiary. Mogg rowniez shuzy¢ przekazowi
wiary. Ksigdz Szewczyk zwrocit uwage na koniecznosé formacji dziennikarzy — takze
duchownych — zajmujacych si¢ tematyka religijng. W dalszej czesci omowit zasady
wspolpracy mediow z Kosciotem. Media publiczne zobowigzaty si¢ do autoryzowa-
nia programow katolickich. Kosciét ma prawo do kontroli tresci audycji katolickich.
To nie Episkopat zabiega o programy, ale ludzie. Dziennikarze katoliccy petnig funk-
cje stuzebng. Ksigdz Szewczyk omowil rowniez problemy, takie jak: zmniejszajaca
si¢ liczba odbiorcow i przesuwanie audycji poza prime time. Nastgpnie omowit przy-
ktadowe programy katolickiej redakcji Radia Katowice. Konczac wystgpienie, stwier-
dzil, ze radio to ,katolicki” wynalazek, ktérym powinni si¢ zajaé tak $wieccy, jak
i duchowni.

Ksigdz dr Jerzy Swedrowski przedstawit temat: Dobra Nowina transmitowana
z kosciola pw. sw. Krzyza w Warszawie. Na poczatku zaprezentowat rys historyczny
transmisji Mszy Swigtych z warszawskiego kosciota. Pierwszy przekaz radiowy zostat
wyemitowany 21 wrzesnia 1980 roku. Trafil nie tylko do Polakoéw, ale takze do innych
narodowosci zniewolonych komunizmem. Bardzo szybko transmisja radiowa stata si¢
»gigantyczng parafig” ludzi chorych, wieznidw i tych, ktdrzy nie mogli wyjs$¢ z domu.
Po upadku komunizmu w tematyce homilii nastgpita aktualizacja uwzgledniajgca pro-
blemy spoteczne. Transmisje radiowe Mszy Swietych sg jedna z okazji do gloszenia
Dobrej Nowiny ludziom, ktorzy z réznych przyczyn nie przyjda do kosciota.

W kolejnym wykladzie na temat Dobra Nowina w filmie zostaly przedstawione
pozytywne 1 negatywne aspekty korzystania z medium filmu w procesie przepowia-
dania Stowa. Ksiagdz dr hab. Marek Lis, prof. UO, wprowadzajac do tematu wystgpie-
nia, stwierdzil, ze wspdtczesnie nastepuje bardzo powazny skok technologiczny. Film
nie jest juz jednoznacznie kojarzony z kinem i kosztowng dystrybucja. Coraz wigcej
produkcji powstaje z wykorzystaniem Internetu (np. Youtube i Netflix). W Polsce do
1989 roku filmy o tematyce religijnej byly wyparte z oficjalnej dystrybucji. Ksi¢za
przemycali je z krajow zachodniej Europy 1 wyswietlali w kosciotach i salkach para-
fialnych. Poza transmisjami pielgrzymek papieskich nie produkowano filméw o tema-
tyce religijnej. Nawet po upadku komunizmu i zniesieniu cenzury tworcy uwazali, ze
tematyka religijna nie zainteresuje widzéw. Zmiana podejscia nastgpita w 2004 roku
po emisji Pasji Mela Gibsona. Odkryto, ze film o tematyce religijnej ma potencjat.
W 2005 roku w Polsce nastapilo niezwykle wydarzenie. Film telewizyjny pt. Ka-
rol — Czlowiek, ktory zostal papiezem zawital na ekrany kin i okazat si¢ hitem. Film
o tematyce chrzescijanskiej cieszy si¢ nieustannie zainteresowaniem. Problemem
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jest ukazywanie Jezusa i tematyki religijnej w oderwaniu od Pisma Swietego. Innym
problemem jest wprowadzanie do przekazu starych herezji, jak np.: patripasjonizm,
ujawniony w filmie pt. Chata. Konczac swoje wystapienie, ks. Marek Lis stwierdzit,
ze kino 1 film nie zastgpia kaznodziejow we wprowadzaniu ludzi w $wiat duchowosci.

Ksigdz dr Barttomiej Kuznik przedstawil temat Telewizja KTO jako narzedzie
ewangelizacji i formacji. Na poczatku omowit histori¢ francuskiej telewizji katolic-
kiej zatozonej przed 25 laty z inicjatywy kard. Jean-Marie Lustigera. Poczatkowo
transmitowatla uroczystosci zwigzane z Wielkim Jubileuszem 2000 roku oraz umiera-
nie i pogrzeb papieza $§w. Jana Pawla II w 2005 roku. Nadawano wtedy 24 godziny na
dobe. Obecnie KTO nadaje programy o tematyce religijnej 1 spotecznej oraz transmi-
tuje wzorcowo przygotowane liturgie. Powaznym problemem telewiz;ji jest ciggle ba-
lansowanie na skraju bankructwa. Mimo do$¢ znacznego zasiegu — KTO jest obecna
w krajach frankofonskich oraz na platformach internetowych — ma problemy z finan-
sowym utrzymaniem si¢. W zwigzku z finansowymi problemami telewizji ks. Kuz-
nik postawit pytanie retoryczne o sens utrzymywania stacji katolickiej w zlaicyzowa-
nym spoteczenstwie francuskim? Odpowiadajgc na to pytanie, sparafrazowat stowa
ks. bp. Edwarda Dajczaka — ze dziatalnos¢ telewizji jest wysiewem ziarna. Jedynym
ziarnem, ktore nie wyda owocu, jest to, ktdre nie zostato posiane. Telewizja zasiewa
,zlarno Stowa Bozego” przez transmisje liturgii 1 pielgrzymek. Ponadto nadaje pro-
gramy takie jak: ,,Zycie w diecezjach” oraz ,,Przypowiesci proboszcza wiejskiego”,
przyblizajac Francuzom rzeczywistos¢ Kosciota katolickiego.

Podczas dyskusji po zakonczeniu wyktadow uczestnicy pochylili si¢ nad proble-
matyka definicji homilii — czy mozna moéwi¢ o homilii internetowej lub radiowe;?
Czy mozna moéwié o funkcji uswiecajacej podczas transmisji w telewizji, radiu czy
Internecie? Uczestnicy konferencji dostrzegli potrzebe przedefiniowania sposobow
przepowiadania. Poruszono roéwniez kwesti¢ ukazywania Boga w filmie.

W kolejnej sesji pierwszy zabrat glos ks. mgr lic. Artur Hatlucha, przedstawiajac
temat: Wykorzystanie mediow w przepowiadaniu do osob z deficytem stuchu w Pol-
sce. Omoéwit problematyke duszpasterstwa osob ghuchych i1 niedostyszacych. Jednym
z powazniejszych wyzwan jest uzywanie jezyka migowego. Zwrocit uwage stucha-
czy, ze jezyk gestow nie jest jednorodny. Gtusi nie chcg jezyka utworzonego przez
styszacych. Styszacy nie mogg zrozumie¢ migania ghuchych. To powodowato w prze-
sztosci deprecjonowanie 0sob niestyszacych. W celu przeciwdziatania wykluczaniu
0sob ghuchych i niedostyszacych Episkopat zalecit, by szkoli¢ ksigzy w jezyku migo-
wym i tworzy¢ duszpasterstwa osob z dysfunkcjg stuchu. Mozna roztropnie korzystaé
z multimediow w czasie liturgii. Mowca podkreslit, ze nalezy dotozy¢ staran, by ho-
milia byla dobrze przygotowana w jezyku migowym.

Kolejny referat pt. Dobra Nowina w krotkich filmach internetowych dla dzieci.
Na przykitadzie ewangelizacyjnego projektu teatru pacynek pt.: ,, Kubus i Tereska”
przedstawit ks. dr Sebastian Wisniewski. Omowit projekt krotkich filmikoéw interne-
towych przygotowanych pod jego kierunkiem, przez alumnéw Seminarium Ojcow
Oblatow. Odbiorcami tresci mialy by¢ dzieci w wieku przedszkolnym i wczesnosz-
kolnym. Filmy internetowe miaty zacheci¢ najmtodszych do przyjscia do kosciota.
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Nazwy bohateréw odnosza si¢ do §wigtych patrondw parafii i misji sw. W kazdym
odcinku przekazywaly rymowanki o tresciach zwigzanych ze stowem Bozym latwe
do zapamigtania dla dzieci. Projekt zostat zrealizowany w latach od 2015 do 2017
roku. Sukces w postaci liczby wyswietlen zostal osiggnigty dzieki prostocie przekazu
waznych tematow.

Siostra mgr lic. Mariola Michalak oméwita temat Multimedia w ewangelizacyjnej
postudze benedyktynek misjonarek. Po krotkim wprowadzeniu historycznym przed-
stawita kwesti¢ stosunku Kosciota do mass mediow oraz dziatalnos¢ Zgromadzenia
Benedyktynek Misjonarek na polu multimedialnym. W dalszej cz¢sci zaprezentowata
ksztattowanie si¢ dzialalno$ci multimedialnej od powstania — poczatkowo skromnej
— strony internetowej po produkcje filmow o tresci ewangelizacyjnej i powolaniowe;.
W pracy ewangelizacyjnej siostry nie boja si¢ sigga¢ po najnowsze mozliwosci do-
tarcia do masowego odbiorcy internetowego. Na zakonczenie pokazata przyktadowe
filmy zrealizowane przez siostry benedyktynki.

«The Life worth living» ks. abpa Sheena, byt kolejnym tematem, ktéry przedsta-
wil ks. mgr Tomasz Wieczorek. W swoim wystgpieniu ukazal krétko zyciorys abp.
Sheena: byt katecheta, biskupem i showmanem programu: The Life worth living.
Nastepnie prelegent nakreslit kulisy powstania programu. Poczatkowo miat by¢ mig-
dzyreligijny — czyli prowadzony przez przedstawicieli roznych religii. Okazato si¢
jednak, ze widzowie chcieli tylko abp. Sheena. Program byt emitowany ,,na zywo”.
Ze wzgleddéw technicznych program byt nagrywany na scenie teatru w scenerii wng-
trza plebanii. Arcybiskup Sheen byt zawsze ubrany w pelny stroj biskupi. Twierdzit,
ze czyni to z szacunku do widzéw. Do 30-minutowego programu przygotowywat
si¢ 30 godzin. Byl prawdziwym aktorem. Miat czytelne gesty, klarowng wymowe
i utrzymywat kontakt wzrokowy z widzami. Przestrzegat zasad wypowiedzi, ktory-
mi s3: szczerosé, jasnosc i elastycznos¢. Poza programem prowadzit korespondencje
z widzami. Przez pierwsze dziewigé miesiecy emisji programu otrzymal 900 tysie-
cy listow. Na antenie poruszat réznorakie tematy, takie jak: psychologia, komunizm,
seksualnos¢, teologia. Owocem jego wystgpien byto wiele nawrocen. Za dziatalnos¢
medialng zostat laureatem nagrody Emmy, jak dotad jest jedynym duchownym laure-
atem tej nagrody.

Ostatnig sesje rozpoczat gos¢ Sympozjum — ks. dr Phillipe De Rycke, ktéry przed-
stawit wyklad: Book publishing, evangelisation and recent Church history in The Net-
herlands. Omowit w nim sytuacje Kosciota w pluralistycznej Holandii na przyktadzie
dziatalnosci wydawnictw katolickich. Od czaséw II wojny $wiatowej i1 bardziej po
wojnie zacze¢to sie tworzy¢ nowe spoteczenstwo kreowane przez rozwijajace si¢ me-
dia. Doszedt do tego kryzys w samym Kosciele holenderskim. Po Soborze nastgpita
liberalizacja spoteczenstwa, a ,,nowa teologia” zachwiata wiarg w Holandii. Kosciot
wydat si¢ na pastwe mdd spolecznych. Zaczgto thumaczy¢ problemy teologiczne za
pomocg psychologii i socjologii. Zacieraty si¢ moralne i wyznaniowe réznice w spo-
leczenstwie. W tej atmosferze musialy dziata¢ katolickie wydawnictwa. Czytelnic-
two publikacji religijnych systematycznie spadato. Zamykano katolickie wydawnic-
twa i1 redakcje gazet. Podczas spotkania prelegenta z ks. prof. Henrykiem Stawinskim
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w Krakowie powstata inicjatywa powotania oficyny ,,Betsaida” dla celéw rozwoju
katolickiego czytelnictwa w Holandii. Wydawnictwu towarzyszy program dzialania,
ktéry w ramach nowej ewangelizacji angazuje ludzi §wieckich. Mimo niezrozumienia
ze strony niektdrych hierarchow, wydawnictwo ,,.Bestaida” wydaje multimedia, doku-
menty papieskie i ksigzki oraz materiaty poboznosciowe.

Kolejny prelegent ks. dr L.ukasz Krauze przedstawit wyktad: «Word on Fire» jako
przykiad przekazu Ewangelii w Swiecie nowych mediow. Zaprezentowal posta¢ cha-
ryzmatycznego ewangelizatora, biskupa pomocniczego Los Angeles Roberta Barro-
na. Przygotowane przez niego filmy zostaly wyswietlone 45 min razy, a jego wpisy
w mediach spotecznosciowych cieszg si¢ wielkg popularnosciag. Ma swobodny styl
— jest nazywany wyluzowanym intelektualistg. Nalezy podkresli¢ jego wierno$¢ na-
uczaniu Kosciota. W celu ewangelizacji bp Barron powotat do zycia ruch i instytut
,,Word on Fire”, proponujacy inicjatywy ewangelizacyjne, takie jak np.: filmy z cyklu
,»Catholicism”. Instytut wydaje rowniez ksigzki i materialy duszpasterskie. Ducho-
wos¢ ruchu ,,Word on Fire” mozna okresli¢ w nastepujacych punktach: (1) chrysto-
centryzm, (2) ewangelizacja kultury, (3) nowe media, (4) zakorzenienie w Ciele Chry-
stusa, (5) ortodoksja, (6) liturgia, (7) dzieta ewangelizacyjne. Instytut ,,Word on Fire”
jest przyktadem wykorzystania mass mediéw do przepowiadania Ewangelii.

Ksigdz dr Arkadiusz Cyganski przedstawit wyklad: Od interakcji wirtualnej
w e-spolecznosci do formacji realnej we wspolnocie eklezjalnej. Mozliwosci i zagro-
zenia w gloszeniu Ewangelii przez media spolecznosciowe dla budowania Kosciola.
Omowit problematyke istnienia i funkcjonowania tzw. e-spolecznosci — grupy ludzi
skoncentrowanej wokoét idei w przestrzeni wirtualnej bez interakcji osobowej. W kla-
sycznym ujeciu teorii komunikacji pomigdzy przepowiadajacym a stuchaczem ist-
nieje zaleznos¢ 1 interakcja. W §wiecie medidw cyfrowych rowniez moze zaistnie¢
interakcja w postaci np.: lajkow, komentarzy i1 postow. Kosciét ma prawo zaistnie¢
w sieci dla wymiany mysli 1 gloszenia Stowa. Ksigdz Cyganski zauwazyl, ze oprocz
pozytywnych aspektow istnienia przepowiadania w $wiecie cyfrowym sg réwniez
pewne zagrozenia. Najpowazniejszym z nich jest formutowanie prawd wiary zbyt
prostym jezykiem. Innym problemem jest nowinkarstwo, czyli subiektywizm w po-
dejsciu do Ewangelii. Gloszacy powinni mie¢ §wiadomos$¢, do kogo si¢ zwracaja.
Prelegent podkreslit, ze ,,cyberduszpasterstwo” ma by¢ tylko przedtuzeniem duszpa-
sterstwa 1 przepowiadania w tradycyjnym znaczeniu; ma zaprasza¢ internautow do
wlaczenia si¢ w zycie wspolnoty wierzacych.

Kolejny temat Kaznodzieja, coach czy influencer? Kogo preferuje wspolczesny
odbiorca medialny? zostat zaprezentowany przez ks. dr. hab. Witolda Ostafinskiego,
ktéry przedstawil wyzwania stojace przed Kosciotem w erze Internetu. Cztowiek me-
dialny staje si¢ sterowny — kieruje si¢ tym, co znajdzie w ,,necie”, i tym zyje. Mtodziez
czesto spedza wigkszos¢ czasu w sieci. ,,Influencerzy” staja si¢ wyroczniami i dajg
»przepisy na zycie”. Bardziej wymagajacy internauci stuchajg ,,coachow” umozliwia-
jacych spersonalizowany kontakt. Jak w tym §wiecie moze odnalez¢ si¢ kaznodzieja?
Czy ewangelizator moze sta¢ si¢ influencerem? Moze couching bedzie lepszym mo-
delem interakcji z widzem/stuchaczem? Wedtug prelegenta nalezy podja¢ wyzwanie,
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poniewaz ludzie mlodzi stwierdzaja, ze Kosciot ma staby marketing. Nalezy przemy-
$le¢ podejscie do nowych medidw. Trzeba korzysta¢ z wszelkich form komunikacji,
aby dotarze¢ do wspodtczesnego cztowieka.

W czesci przeznaczonej na pytania i sugestie uczestnicy zastanawiali si¢ nad moz-
liwoscig zastosowania nowych form komunikacji w przepowiadaniu. W toku dyskusji
doszli do wniosku, Zze nalezy wykorzystywaé zdobycze techniki w dziedzinie komuni-
kacji, nie zaniedbujac tradycyjnego przepowiadania stowa Bozego.

Sympozjum Homiletéw Polskich bylo okazja do poznania duchowego i kulturo-
wego dziedzictwa Kodnia i Okolic. W poniedziatek w czasie poobiednim jego uczest-
nicy odwiedzili monastyr prawostawny pw. sw. Onufrego w Jabtecznej i synagoge
we Wilodawie. Tego samego dnia w godzinach wieczornych odbyto si¢ Walne Zgro-
madzenie Stowarzyszenia Homiletow Polskich. W trakcie obrad odniesiono si¢ pozy-
tywnie do propozycji przewodniczacego Pastoralistow dotyczacej zwotania Kongresu
Pastoralnego.

Marcin Dera
Uniwersytet Papieski Jana Pawla II Krakow

Henryk Stawinski
Uniwersytet Papieski Jana Pawta 11 Krakow
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