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AGNIESZKA CYBAL-MICHALSKA

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

Wydziat Studiow Edukacyjnych

Mysl edukacyjna — o powadze teoretycznosci ustalen
socjopedagogicznych

Nie teoria jest dobrem, ale dobra teoria

Rzeczywistos¢ spoteczno-kulturowa, poddawana nieustannym procesom
zmiany, prowadzi do wielokontekstowych przemian spolecznych wyraza-
jacych sie¢ w permanentnej kreacji wspotczesnego spoteczenstwa, ktoremu
ksztatt nadaly dwa procesy: modernizacji i globalizacji'. Wielowymiarowos$¢
1 ztozono$¢ wspotczesnej konfiguracji spotecznej przyczynia si¢ do trudnosci
w uchwyceniu i jednoznacznym dookresleniu czynnikéw determinujgcych
zmiany w systemie spolecznym oraz teoretycznym opisie spotecznego wy-
miaru bytu ludzkiego, co nie pozostaje bez znaczenia dla procesu budowania
teorii — wiedzy teoretycznej wyjasniajacej procesy spoteczno-kulturowe i so-
cjopedagogiczne.

Na wstepie podjetej narracji nalezy wyraznie zaakcentowac cel podjete-
go wywodu. W niniejszym artykule uwaga bedzie skupiona na charakterysty-
ce ryséw spoteczno-kulturowych globalizujacego si¢ $wiata, co ma postuzy¢
zobrazowaniu wspoélczesnej kultury w celu zaakcentowania istoty i powagi
poziomu poznania (zjawisk spotecznych) na drodze przyjecia wybranej teo-
rii dla ich rozpoznania, a nastgpnie odniesienia si¢ do osobliwosci myslenia
pedagogicznego, czyli do powinnos$ci uprawiania naukowej (teoretycznej) pe-
dagogiki.

! Na jakosciowa zmiang spoteczenstwa globalnego wywotana przez wyrdznione procesy wska-
zuje P. Sztompka. Dla autora stanowia one wazka plaszczyzng¢ analitycznego dyskursu nad jakoscia
nowoczesnosci, wielo§cig nowoczesnosci i p6zng nowoczesnoscia (Sztompka 2002, 557-578).
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Spoteczno-kulturowy wymiar globalizacji jako punkt odniesienia do
przyjecia okreslonej teorii spolecznej wyznaczajacej jako$S¢ jej opisu
i eksplantacji

Problematyka globalizacji jako opisu wspolnego mianownika dla swoisto-
$ci zachodzacych w Swiecie procesow znajduje si¢ w polu zainteresowan roz-
nych dyscyplin naukowych (filozofii, socjologii, politologii, kulturoznawstwa,
pedagogiki, ekonomii) od niedawna, nie ma wigc utrwalonej i bogatej tradycji.
Pierwszym artykutem socjologicznym, w ktorego tytule pojawito si¢ pojecie
»globalizacja”, byt tekst Rolanda Robertsona (1985), zatytulowany The Rela-
tivization of Societies: Modern Religion and Globalization (Robertson 1985).
Dopiero w latach dziewigédziesigtych zauwazamy — jak ujmuje to Malcolm
Waters — ,,globalizacje postugiwania si¢ tym pojeciem, ktore staje si¢ wszech-
obecne” 1 moze stanowi¢ podstawowg kategori¢ humanistycznego dyskursu,
a jako termin mniej kontrowersyjny zastepuje pojecie ,,postmodernizm” na
okreslenie przemian wspotczesnego swiata (Kempny 1998, 242; Cybal-Mi-
chalska 2006, 19).

Punktem wyjscia rozwazan nad szerokim spektrum omawianego zagad-
nienia jest uznanie globalizacji za zjawisko. W tym ujeciu globalizacja rozu-
miana jest jako fakt, ktory ,,da si¢ zaobserwowac, postrzec zmystami [...], jako
co$ wyjatkowego” (Wierzbicka 1998, 655), ,,wystepujacego w jakiejs dziedzi-
nie” (Sobol 2000, 1275) badz dziedzinach. Rozwazanie globalizacji jedynie
jako procesu, a wiec ,,przebiegu powigzanych przyczynowo, nastepujacych po
sobie zmian stanowigcych stadia rozwoju, przeobrazania si¢ czego$” (Wierz-
bicka 1998, 148), tylko czgsciowo owo zjawisko przybliza. Immanentng ce-
chg rozwazan nad globalizacja jest rOwniez zwrocenie uwagi na strukture oraz
funkcje, jaka pelni to zjawisko. W analizach wielu autorow bedzie wigc mozna
dostrzec jakosciowe zréznicowanie podejs¢ do globalizacji, w ujeciu procesu-
alnym, strukturalnym i funkcjonalnym, interpretowanej jako zjawisko odgry-
wajace okreslone role, wnoszace swoj wktad w obraz ztozono$ci wspotczesne-
go $wiata. Ponadto, jak podkresla R. Robertson, roznorodno$¢ ,,odpowiedzi”
na globalizacje wywiera wplyw na jakos$¢, kierunek i rezultat tego procesu, co
pozwala wnioskowac, ze ksztalt ,,pola globalnego” jest w znacznym stopniu
»zalezny od nas samych” (Robertson 1992, 161; Cybal-Michalska 2006, 20).

Globalizacja wedtug Martina Albrowa ,,0dnosi si¢ do tych wszystkich pro-
blemoéw, w wyniku ktorych narody $wiata zostaja wlaczone w jedno $wiato-
we spoleczenstwo, spoteczenstwo globalne” (Kempny 1998, 241). Kierunek
podobnie rozumianych przemian, ktore obejmuja swym zasiggiem caty glob,
ilustruje R. Robertson, twierdzac, ze globalizacja to ,,zespot procesow, ktore
tworza jeden wspdlny $wiat” (Kempny 1998, 241). Stanowisko R. Robertso-
na, okreslone mianem ,.teorii woluntarystycznej”, opiera si¢ na przekonaniu,
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ze zarowno jednostki, spoteczenstwa, ,,systemy” spoteczenstw, jak i catg ludz-
kos¢ nalezy traktowaé jako jeden, spojny szkielet analityczny. Réwnie wazng
kwestig, w tym aspekcie, jest unikanie redukcjonizmu, z jego jawnie funkcjo-
nalistycznymi, utylitarnymi 1 materialistycznymi formami. ,,Pole globalne”,
jako cato$¢, jest spoteczno-kulturowym ,,systemem”, ktéry z jednej strony jest
wynikiem ,.kompresji $wiata”, ale z drugiej strony — usamodzielnia kultury,
cywilizacje, grupy etniczne, spoteczenstwa narodowe, ,,intra-” i ,,cross-" na-
rodowe ruchy i organizacje (Robertson 1992, 61). Procesy sprz¢zone ze zja-
wiskiem globalizacji sg czg¢sto traktowane jako dyfuzje wzorow kulturowych
1 nazywane westernizacja, macdonaldyzacja (G. Ritzer) czy amerykanizacja,
co eksponuja w swoich analizach Hans-Peter Martin i Harald Schumann, pi-
szac, ze ,,Ameryka wprawdzie nie jest wszystkim, ale bez Ameryki wszystko
bylo dotad niczym” (Martin, Schumann 1990, 258). Marian Golka dodaje, ze
wspolczesnie ,,$wiat oglada mityczng Ameryke, a Ameryka pokazuje zmito-
logizowany, spreparowany swiat” (Golka 1999, 136) przyczyniajacy si¢ do
rozwoju szeroko rozumianej konsumpcji. Przedstawione poglady laczy proba
zdefiniowania globalizacji jako zjawiska badz procesu zmierzajacego do stwo-
rzenia jednorodnego $wiata i jednego wspolnego spoteczenstwa — spoleczen-
stwa $Swiatowego. Z perspektywy omdwionego podejscia wszelkie przemiany
wspolczesnego §wiata uyjmowane sg jako wptywy kulturowe badz cywiliza-
cyjne, obejmujgce obszar calego globu. Trudno w sposéb jednoznaczny odpo-
wiedzie¢ na pytanie, czy globalizacja jest po prostu procesem homogenizacji,
jako ze sity fragmentacji i hybrydyzacji sg w rownym stopniu silne. Bardziej
przekonujaca jest interpretacja globalizacji podkreslajaca jej heterogeniczny
charakter (Barker 1999, 38-39; Cybal-Michalska 2006, 20-21).

7 opozycji wobec konwencjonalnych teorii spolecznej modernizacji
(a w szczegolnosci ich ,,zachodniocentryzmu™) i braku zainteresowania cy-
wilizacyjnag 1 kulturowa réznorodnoscia narodzita si¢ perspektywa ujmowania
$wiata jako calo$ci, ewoluujagcego w ,,globalnie” sugerowanych kierunkach.
Globalizacja, zdaniem M. Golki, nie stworzyta $wiata w postaci homogenicz-
nej i nie wiadomo, czy kiedykolwiek dojdzie do urzeczywistnienia tej wizji.
Echo tej opinii mozna odnalez¢ w wypowiedzi Mike’a Featherstone’a, ktory
twierdzi, ze aktualny proces globalizacji, sprzeczny z wczesniejszymi oczeki-
waniami na coraz bardziej homogeniczny $wiat, ,,prowadzi do coraz wigkszej
wrazliwo$ci na réznice”, jest konsekwencja faktu, iz ,,przeptywy informacji,
wiedzy, pieniedzy, towarow, ludzi i wyobrazen wzmogly si¢ do tego stopnia,
ze poczucie przestrzennych odleglosci, ktore oddzielaty i izolowaty ludzi od
potrzeby brania pod uwage wszystkich innych podmiotow zycia spotecznego
tworzacych ludzkos¢ ulegly zniszczeniu”. W efekcie ,,wszyscy znajdujemy si¢
na podworku innych” (Kahn 1995, 126-128). Globalizacja, jako zjawisko wy-
rastajgce z procesu roznicowania si¢ i pluralizmu kulturowego wspoétczesnego
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$wiata, sytuuje si¢ w kontekscie rozwazan Luisa Ronigera. Zdaniem autora,
globalizacja to ,,zaré6wno dyfuzja okreslonych modeli ekonomicznego rozwo-
ju, wzrostu, urynkowienia, jak i odpowiadajaca temu procesowi adaptacja lub
odrzucenie kulturowych wzoréw westernizacji” (Starosta 2000, 48). W tym
konteks$cie globalizacja winna by¢ raczej rozumiana jako $wiatowa sie¢ wspot-
zaleznosci, oddziatujaca na poszczegolne spoteczenstwa i panstwa, tak ze sta-
nowia one czes$ci pewnej catosci (Golka 2001, 79). Najbardziej znani przed-
stawiciele omawianego podejscia: Anthony Giddens, Anthony McGrew i Paul
P. Streeten, argumentuja, ze globalizacja ujmowana jako wspotzaleznos¢, od-
dzialywanie, intensyfikacja stosunkéw miedzy panstwami jest wyrazem po-
strzegania §wiata jako sieci powigzan i tylko w tym kontekscie mozna trak-
towac¢ globalizacj¢ calosciowo i wskazywac na jej cywilizacyjne implikacje.
U podstaw rozwazan A. Giddensa lezy zatozenie, iz ,,globalizacja to intensy-
fikacja stosunkow spotecznych o swiatowym zasiggu, ktora taczy rozne lokal-
nosci w taki sposob, ze lokalne wydarzenia ksztaltowane sg przez zdarzenia
zachodzace w odlegtosci wielu tysigcy mil 1 same na nie oddziatujg” (Kempny
1998, 242). Uscislajac zakres tego pojecia, nalezy uzna¢ za A. McGrewem, ze
globalizacja ,,polega na wielosci powigzan i wzajemnos$ci oddzialywan panstw
1 spoteczenstw tworzacych obecny $wiatowy system” (Golka 1999, 114).
W konsekwencji, jak podkresla Luis Roniger, globalizacja charakteryzuje sie:
»transnacjonalizacja wzorow kulturowych, kontynentalizacja wymian ekono-
micznych, regionalng transnacjonalizacjg oraz wzrostem znaczenia lokalno$ci”
(Starosta 2000, 48). Na aspekt poglebiania si¢ $wiatowych powigzan niemal
we wszystkich sferach wspotczesnego zycia spoteczno-kulturowego, ekono-
micznego, politycznego, zwraca rowniez uwage Paul P. Streeten, definiujac
globalizacje jako ,,intensyfikacj¢ ekonomicznych, politycznych i kulturowych
stosunkow poprzez granice” (Liberska 2002, 17; Cybal-Michalska 2006, 22).

U zZrodet powyzszych stwierdzen nie lezy rozstrzygnigcie, czy pojecie
globalizacji odnosi si¢ do dotyczacych catego §wiata nastgpstw czy przedsie-
wzig¢. Odpowiedzi na to pytanie udziela Zygmunt Bauman, podkreslajac, iz
wszechobecny termin globalizacja najczgsciej odnoszony jest do powszech-
nych skutkéw, ,,ciggle niezamierzonych i nieprzewidzianych”, a nie inicjatyw
1 przedsigwzig¢. Konsekwencjg wymienionego pogladu jest uznanie globali-
zacji wspolczesnego $§wiata, ktorego los zalezy w duzej mierze od przypadku
na ptaszczyznie globalnych dziatan, zaleznosci i intereséw, za proces w du-
zym stopniu niekontrolowany, spontaniczny, a takze nieodwracalny; co wig-
cej, trudno jest jednoczesnie okresli¢ jego stan. Perspektywy ogladu globali-
Zujacego si¢ Swiata sg wigc trudne do uchwycenia ze wzgledu na dynamiczny
charakter i trwanie omawianego procesu. Poglad ten znajduje wspotczesne
potwierdzenie w rozwazaniach Z. Baumana, zgodnie z ktorym ,,pojecie glo-
balizacji przekazuje nieokreslony, kaprysny i autonomiczny charakter §wia-
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ta i jego spraw, brak centrum, brak pulpitu operatora, zespotu dyrektorow,
biura zarzadu. Globalizacja jest inng nazwa «nowego nieporzadku $wiatay”
(Bauman 2000, 71) i ,,odnosi si¢ bezposrednio do «anonimowych sit» G.H.
von Wrighta; sit dzialajacych w pustce, na mglistej, grzaskiej, nie dajacej si¢
oswoi¢ ani przeby¢ «ziemi niczyjej», rozciagajacej si¢ poza zasiggiem mozli-
wosci konkretnego planowania i dziatania kogokolwiek™ (Bauman 2000, 72-
-73; Cybal-Michalska 2006, 23). Zakres problemowy terminu ,,globalizacja”
ma charakter historyczno-spotecznej konstrukcji uwzgledniajacej dynamike
czasowg wielu procesow spoteczno-kulturowych i1 cywilizacyjnych sktadaja-
cych si¢ na obraz wspotczesnego §wiata, co wskazuje na relatywng nowos¢
pojecia globalizacji.

Praktyka poznawcza w naukach spolecznych i oczekiwania wobec wa-
lorow eksplanacyjnych twierdzen

Przywotane powyzej rozstrzygnigcia u§wiadamiaja, Ze na szczegdlng uwa-
ge zastluguje wymiar czasu (nieprzewidywalna zmienno$¢ tempa zmian rze-
czywisto$ci spoteczno-kulturowej) oraz wymiar przestrzeni (zréoznicowanie
zakresu zmian, jakim podlegaja rdzne spoteczefistwa) (Misztal 2000, 157).
Stricte socjologiczny dyskurs odwotuje si¢ do najbardziej ogdlnego poziomu
poznania wigzgcego si¢ z przyjeciem okreSlonej teorii czy tez filozofii® spo-
tecznej wyznaczajacej jako$¢ poznania, opisu, diagnozy, eksplanacji i mozli-
wosci rozumienia otaczajacej rzeczywistosci (Cybal-Michalska 2013, 119).

Praktyka poznawcza i oczekiwania wobec waloréw eksplanacyjnych
twierdzen (ich trafnosci) przez teori¢ formutowanych (przy refleksji nad jej
zdolnos$cig eksplanacyjng w ogole) odwotuja sie do mozliwosci teoretyczne-
go uogolnienia i klasyfikowania $wiata spotecznego czy tez przektadania tez
teoretycznych na grunt poznania empirycznego w celu ich weryfikacji, jak
réwniez wyjasniania zjawisk poprzez identyfikacje mechanizmow przyczyno-
wych 1 procesow ujawnianych poprzez jako$¢ swoich efektow (Scott i Mar-
shall 2009, 761). I chociaz teoria socjologiczna ,,jako praktyka i jako instru-
ment poznania rzeczywistosci spotecznej podlega zewnetrznej krytyce co do
stopnia, w jakim spetnia ona uniwersalne kryteria naukowe, i jednocze$nie jest
przedmiotem autoocen, ktoére wskazuja na pozytywne lub potencjalnie rozwo-
jowe aspekty jej autonomicznego statusu poznawczego” (Misztal 2000, 173),
to jednak jej walor kognitywny stanowi forme przedstawienia struktury rze-

2 Zdaniem G. Marshalla, termin ,,filozofia spoteczna” bywa odnoszony do doniostych ,,pomy-
stow” teoretycznych — do najbardziej ogdlnego poziomu teorii spotecznych, takich jak: funkcjona-
lizm strukturalny, fenomenologia, czy marksizm (Marshall 2005, 384).
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czywistosci spotecznej wykraczajacej poza mozliwosci bezposredniego zaob-
serwowania czy zmierzenia.

W tym sensie istotne wydaje si¢ okreslenie granic pola poznawczego po-
zwalajacych na dookreslenie, czy teoria ujmuje ,,«catosé», «wigkszos$c», oraz
«najwazniejszg czg$é» [...] zakresu zmienno$ci determinant czy komponen-
tow eksplanandum™ (Misztal 2000, 181)°, a wigc przedmiotu poznania (ro-
zumianego jako to ,,c08”, co nalezy wyjasni¢), ktory ma zosta¢ wyjasniony.
Zdolno$¢ eksplanacyjng teorii okresla si¢ przez rozpoznanie wielkosci zakresu
rzeczywistosci, do ktorego teoria ma zastosowanie, przeto jest ona ,,pochod-
ng praktyk interrogacyjnych wprzegnietych w proces poznawczy i zalezy od
tego [...] czy uwzgledniajg czynniki poréwnawcze, historyczne i teoretyczne”
(Misztal 2000, 183). Zasadnicze znaczenie ma status poznawczy teorii, ktora
pozwolitaby na zrozumienie zjawiska przyspieszenia historycznego i ,,trium-
fujacej wspolczesnosci” (P. Sztompka). Makrospoteczne procesy determinujg-
ce znaczace przeksztatcenia wspotczesnego globalizujacego si¢ spoteczenstwa
w ciggu ostatnich lat nabraly nowej jakosci i staty si¢ nieodwracalng tenden-
cja rozwojowa. Nowe procesy réznicowania, wielowymiarowosci i wspol-
zaleznosci roznych dziedzin zycia spolecznego oraz kulturowej pluralizacji
wspolczesnego $wiata wplywaja na praktyke kognitywna, sktaniajaca do
uwzglednienia ,,w dyskursywny sposob «zmienng naturg zycia spotecznego
na calym $wiecie»” (Misztal 2000, 186). Fakt ten aktualizuje problem ,,ate-
oretycznosci wielu ustalen socjologicznych” (Manterys, Mucha 2009, VII)
1 kumulacji wiedzy spotecznej kodyfikowanej w ramach wyr6znionych para-
dygmatow. W obliczu dynamiki rozwoju i trudnego do przewidzenia kierun-
ku zmiany spotecznej moze pojawi¢ si¢, na co wskazuje Raymond Baudon,
tendencja ,,do dorazno$ci praktyk interogacyjnych i do udzielania odpowiedzi
ad hoc na pytania o zalezno$ci miedzy rozmaitymi elementami rzeczywistosci
spotecznej. [...] «Dobra teoria [...] ma zdolno$¢ eksplanacyjna, ktora obejmu-
je szereg istotnych faktow, tacznie z faktami jeszcze nieznanymi»” (Misztal
2000, 189-190). Logika zmiany konfiguracji organizacyjnej spoteczenstwa nie
jest tatwa do uchwycenia. Wiele orientacji teoretycznych podlega dewaluacji.
Poddane krytycznemu ogladowi ukazujacemu ich ograniczenia ukierunko-
wuja myslenie na ,,potrzebe wypracowania nowych instrumentow analitycz-
nych” (Manterys, Mucha 2009, VII) odnoszacych si¢ do jakosci wspolczesne-
go spoteczenstwa w dynamicznym procesie zmiany. Globalizacyjne tendencje

3 Autor podkresla, iz teoria moze by¢ satysfakcjonujaca zaréwno wtedy, gdy obejmuje ,,wiek-
sz0$¢” determinant eksplanadum, jak réwniez woéwczas gdy koncentruje si¢ na ,mniejszej jego
czescei” przy zatozeniu jednak, ze dysponuje ,.takim istotnym rozpoznaniem pola zmiennosci, ktore
pozwala na stwierdzenie, ze komponenty, ktore sa przedmiotem praktyki poznawczej, sa faktycznie
bardziej donioste heurystycznie” (tamze, s. 182) anizeli te pominigte — mniej istotne dla wyjasnienia
obranego fragmentu rzeczywisto$ci spoteczne;.
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swiata implikuja ,,heterogenicznos¢ dialogow” (A. Appardurai). Potrzebna
jest refleksja nad rodzajem teorii, ktora najlepiej postuzy eksploracji zjawisk
spotecznych. W $wietle poczynionych rozwazan konstytutywna cechg ,,do-
brej” teorii jest jej dyskursywny charakter, ,,otwarcie na zjawiska 1 procesy
jeszcze nieznane, dopuszczenie dialogu teoretycznego oraz [...] pryncypial-
ne dopuszczenie zalozenia o historycznej zmiennosci wiasnej zdolnosci eks-
planacyjnej” (Misztal 2000, 189-190). To, co stanowi istot¢ wspotczesnego
»teoretyzowania” (J.C. Alexander), nie ogranicza si¢ li tylko do debaty wokot
teorii ogdlnej. Dynamike rozwoju wspdlczesnej aktywnosci teoretycznej cha-
rakteryzuje nie tylko wysoka kultura filozoficzna i metodologiczna, ale takze
mozliwos¢ zastosowania poczynionych ustalen w wyodrebnionych subdyscy-
plinach socjologii (Manterys, Mucha 2009, VIII-IX). Podczas prob dookres-
lania powyzszych rozwazan nad istota teoretyzowania socjologicznego i jego
»ptodnoscia” pojawia si¢ problem rozumienia ,.teorii naukowej”. Obszerna
debata naukowa poswiecona temu zagadnieniu pozwala na przyjecie rozumie-
nia teorii jako ,,systemu dedukcyjnego, z jasno okreslonym zbiorem zatozen
1 abstrakcyjnych twierdzen podstawowych o najwyzszym stopniu ogo6lnosci
(najlepiej aksjomatow) z ktorych wyprowadza si¢ twierdzenia nizszego rzedu”
(Manterys, Mucha 2009, XIII). Aksjomaty, nierzadko w teoriach socjologicz-
nych niesformutowane wprost, to postulaty, zalozenia, uznawane powszechnie
zasady traktowane jak oczywiste prawdy (Scott, Marshall 2009, 33). Ogdlne,
zdefiniowane przez Stefana Nowaka, okreslenie terminu ,,teoria” akcentuje, ze
jest to ,,zespot praw (twierdzen) uporzadkowany tak, aby stanowity one pewna
wewnetrznie spdjng konstrukcje logiczng” (Zidtkowski 2006, 16). Teoria wy-
jasnia i interpretuje zjawiska, ,,starajac si¢ dotrze¢ do mozliwie uniwersalnej
istoty mechanizméw kierujacych spotecznymi procesami i podtrzymywaniem
oraz dynamika struktur” (Manterys, Mucha 2009, XIII), co dodatkowo aktu-
alizuje potrzeba nowego spojrzenia na strukture spoteczng. Nawet przy Mer-
tonowskim postulacie budowy teorii $redniego zasiegu®, ilustrujgcym dazenie
do teoretycznego ujecia wybranych aspektow i przejawow zycia spotecznego,
teorie ,,powinny by¢ oparte na pojgciowych modelach rzeczywistosci spotecz-
nej, a wigc pewnych ogdlnych powigzanych wzajemnie hipotezach dotycza-
cych tego, jakie jej cechy i jakie zwigzki miedzy tymi cechami sg uwazane za
szczegolnie istotne” (Manterys, Mucha 2009, XIII), co rowniez stwarza moz-
liwosci antycypowania kierunku i1 zakresu zjawisk spolecznych. Zdefiniowa-

4 Ten wybitny amerykanski socjolog, autor pracy zatytulowanej Social Theory and Social
Structure (1957, wyd. pol. 1982), teori¢ sredniego zasi¢gu definiuje jako: ,,teorie ktore si¢ znajduja
pomiedzy niezbyt doniostymi, ale koniecznymi hipotezami roboczymi powstajacymi w nadmiarze
w toku codziennej pracy badawczej i najogodlniejszymi konsekwentnymi probami rozwinigcia jed-
nolitej teorii, dzigki ktorej mozna byloby wyjasni¢ prawidtowosci widoczne w zachowaniach orga-
nizacji oraz zmianie spotecznej” (Marshall 2005, 393).
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nie istoty teorii, zaproponowane przez Jerzego Szackiego, uwzglednia $wiado-
mos¢ nieistnienia takiej, ktora spetniataby wszystkie warunki. W ujeciu autora
teorig ,,jest wszelki zespot pojec i1 stosunkowo ogolnych twierdzen o rzeczy-
wistos$ci spotecznej majacy porzadkowac dostepna wiedze na jej temat oraz
dostarcza¢ wytycznych dla dalszych obserwacji i badan” (Zidtkowski 2006,
17; Cybal-Michalska 2013, 14-16).

W $wietle charakterystycznego na nauk spotecznych dyskursu nad ekspan-
sywnym charakterem rozwoju spolecznego ,,0dzywa spojrzenie na spoteczen-
stwo 1 kultur¢ w kategoriach dtugiego trwania, zmiany dostrzegalnej poprzez
uruchomienie wyobrazni historycznej, poszukiwania dtugofalowych trendow
1 ich zwigzkoéw z przemianami na poziomie zycia codziennego” (Manterys,
Mucha 2009, XIII). Wytania si¢ nowe spojrzenie na ,,nowoczesng formacje
spoteczng” (Sztompka) sprzyjajace skoncentrowaniu narracji na natur¢ swia-
ta spolecznego — wzajemng zalezno$¢ miedzy globalnoscia (nowa jako$cia
stosunkow spoteczno-kulturowych na skale globu) a indywidualnymi dyspo-
zycjami jednostek. Intelektualisci odwoluja si¢ do wybranej teorii rozwoju
spotecznego i interpretacji zmiany spolecznej, ze szczegdlnym uwzglednie-
niem sfer zycia spotecznego, stanowigcych impuls przemian dokonujacych si¢
w spoteczenstwie.

Wyzwania wspolczesnosci, szeroki kontekst proceséw powiagzanych ze
zjawiskami modernizacji 1 globalizacji, sktaniaja do poszukiwania perspekty-
wy teoretycznej, ktora pozwoli na mozliwie najlepsze i wnikliwe rozpozna-
nie zjawisk spolecznych. Refleksja nad ,ateoretycznoscig” wielu orientacji
teoretycznych prowokuje, inspiruje, sktania i aktualizuje praktyke namystu
1 poszukiwania nowych rozwigzan teoretycznych. W rezultacie dotychczaso-
we pomysty teoretyczne poddane doglebnej krytycznej recepcii ,,ukazujacej
jej ograniczenia, stajg si¢ przedmiotem analitycznej obrobki, punktem wyjscia
nowych rozwigzan teoretycznych” (Manterys, Mucha 2009, VII), préba prze-
tamania biegunowo odmiennych stanowisk®, po to by — jak podkre$la Steven
Seidman — ,,zmierzy¢ si¢ z wyzwaniami, ktore konstytuuje [...] kryzys spo-
teczenstwa zachodniego, zwigzany z zakwestionowaniem nowoczesnego pro-
jektu spoteczenstwa” (Manterys, Mucha 2009, VIII; Cybal-Michalska 2013,
17-18).

5 M. Zidtkowski méwi wrecz o uniewaznieniu przeciwstawno$ci stanowiska kraficowych,
a w szczegolnosci miedzy: ,,holizmem a indywidualizmem, migdzy determinizmem a aktywizmem,
a [...] na poziomie metateoretycznym — mi¢dzy obiektywizmem a subiektywizmem w poznaniu,
oraz mi¢dzy warto§ciowaniem a wolnoscig od warto$ciowania w naukach spotecznych” (Zidtkowski
2006, 631. To poszukiwanie rownowagi mig¢dzy ,,ujgciami makrosocjologicznymi, obiektywistycz-
nymi i deterministycznymi z jednej strony a ujgciami mikrosocjologicznymi, indywidualistycznymi,
i subiektywnymi z drugiej (tamze).
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Refleksja nad teoriopoznawczym podejSciem stuzacym wyjasnieniu
szerokiego spektrum proceséw socjopedagogicznych

Podczas rozwazan nad istotg teoretyzowania i jego ,,ptodnoscia” pojawia
si¢ — $wiadczaca o jakosci postawionego tematu — refleksja, pytanie: o mozli-
we teoriopoznawcze podejscie stuzgce wyjasnieniu szerokiego spektrum pro-
cesOwW wychowawczych czy szerzej — edukacyjnych. Pedagog w swojej aktyw-
nos$ci teoretyzowania poszukuje odpowiedzi nie tylko na pytanie $wiadczace
o socjologicznym punkcie widzenia, a mianowicie: Jaka teoria podejmie si¢
wyjasnienia szerokiego spektrum proceséw odpowiadajacych za ,,organizo-
wanie roznorodno$ci” w obrebie zglobalizowanego spoteczenstwa ptynnono-
woczesnego, w ktorej partycypuje podmiot?, ale rowniez na pytanie: Jaka jest
podatnos¢ struktur spotecznych na wptywy edukacyjne? To w istocie troska
o $wiadomos¢ miejsca i funkcji edukacji w tadzie spotecznym, o mozliwos¢
kreowania ulepszajacych sktadowych dotychczasowego systemu spotecznego.
Mozna z catg pewnoscia, za Tadeuszem Lewowickim przyjaé, ze ,,pedagogika
jest nauka, od ktorej spodziewac si¢ mozna pozytywnego wplywu na praktyke
zycia spotecznego. Udziat pedagogoéw akademickich w spolecznym ruchu na
rzecz zmiany praktyki oswiatowej spostrzegac¢ nalezy jako powinnosc¢ i jako
wazny czynnik przeobrazen edukacji. [...] Silne wigzi teorii pedagogicznej
1 oswiatowe] praktyki umozliwiaja nie tylko formutowanie uogélnien w po-
staci idei, koncepcji 1 teorii — znaczacych w rozwoju dyscypliny. Dadzg takze
mozliwo$¢ przenoszenia tych idei i koncepcji na grunt praktyki. A stanie si¢
to osiggalne — bez znieksztalcen, wynaturzen, powierzchownosci — przy za-
angazowaniu pedagogdéw akademickich praktyki” (Lewowicki 2004, 48-50).
Jakze pouczajaco brzmi konstatacja Zbigniewa Kwiecinskiego, ze pedagogi-
ka ,,zawiera w sobie zarowno teorie i badania tworzace wiedze dla wiedzy
oraz generujgce wiedze o ksztatceniu, wychowaniu i o$wiacie, jak i wiedze
dla wiedzy [...] 1 dla zwyktych praktykoéw edukacji, a takze «generalizacje»
o dzialaniu, to jest zwerbalizowane wersje (opisowe, a cze$ciej normatywne)
samych tych dziatan” (Kwiecinski 2004, 29).

Niepodobna zaprzeczy¢, ze dla praktyki zycia spotecznego i tworzenia dla
niej nowych prorozwojowych szans na uwage zastuguje spoteczna rola i uzy-
teczno$¢ nauk pedagogicznych. Tym samym dynamika rozwoju ,,pedagogicz-
nego” teoretyzowania, ktorej pedagog akademicki nie moze zlekcewazy¢, po-
winna wyrasta¢ z wysokiej kultury metodologicznej i uwzglednia¢ mozliwos¢
zastosowania poczynionych ustalen w subdyscyplinach pedagogiki. Trzeba
przy tym podkresli¢ —na co uwrazliwia Bogustaw Sliwerski, przywotujac opi-
ni¢ Andrzeja Michata de Tchorzewskiego — ze pedagogika teoretyczna czu-
wajaca nad kulturg metodologiczna, poprawnoscig ontologiczng i epistemo-
logiczng pozwoli subdyscyplinom pedagogicznym ,,w budowaniu przez nie
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«[...] zbioru zdan empirycznych, ktore wyjasniajg za pomoca praw i hipotez,
definicji 1 twierdzen oraz sadow klasyfikujacych réznorodne fakty, zdarzenia
1 procesy nalezace do okreslonego przez nie przedmiotu poznania. Spetni ona
sama w ten sposob swoja funkcje eksplanacyjng oraz heurystyczna»” (Sliwer-
ski 2017, 74). W gruncie rzeczy mowa tu o koncentracji na konstruowaniu
— jak ujmuje to przywotlany przez Heliodora Muszynskiego — David Kaplan
— ,,szerokiej 1 systematycznej struktury teoretycznej”, to znaczy systemu $ci-
sle powigzanych, hierarchicznie uporzadkowanych i logicznie zamknigtych
twierdzen teoretycznych” (Muszynski 2004, 89). I nie ulega zaiste watpliwo-
$ci, ze trwanie w tym procesie to kierunek wysoce pozadany dla pedagogiki
jako nauki w obszarze nauk spolecznych 1 humanistycznych. Odpowiedzialna
debata naukowa poswigcona zagadnieniu budowania teoretycznego charakte-
ru pedagogiki, nieaspirujgca bynajmniej do jednoznacznosci w okresleniu de-
finicyjnego credo pojecia ,.teoria pedagogiczna”, ,.teoria edukacji”’ pozwala na
przyjecie rozumienia teorii: jako ,,systemu dedukcyjnego, z jasno okreslonym
zbiorem zatozen 1 abstrakcyjnych twierdzen podstawowych o najwyzszym
stopniu ogdlnosci, z ktérych wyprowadza si¢ twierdzenia nizszego rzgdu”
(Manterys, Mucha 2009, XIII) przy wazkim dopowiedzeniu, ze poczynione
ustalenia, wiedza beda przydatne dla praktyki, dostarcza bowiem ,,uogolnio-
nych i usystematyzowanych informacji o przebiegach procesow edukacyj-
nych, wyjasniajacych te procesy i mowigcych o sposobach ich organizowania
1 realizacji” (Muszynski 2004, 92). Jak tatwo zauwazy¢, istot¢ teorii stanowi
0g6Inos¢ sadow, uchwycenie zaleznosci migdzy faktami oraz otwarcie na zja-
wiska jeszcze nieznane. Otdz warto zaakcentowacd, ze przez teori¢ rozumie
si¢ ,,wylacznie takie sady ogdlne mowiace o ich wystgpowaniu, ktore moga
shuzy¢ za przestanki dla dwojakiego rodzaju wnioskoéw: po pierwsze, wyjas-
niajacych dane zjawisko, a wiec stanowigcych odpowiedz na pytanie, dlacze-
go ono zachodzi oraz, po wtore, pozwalajacych przewidzie¢ dane zjawisko,
a wigc stanowigcych odpowiedz na pytanie o warunki, w jakich ono wyste-
puje” (Muszynski 2004, 96). Do rozwigzania problemu, co jest nieustannie
potrzebne pedagogice, odwotuje si¢ B. Sliwerski, akcentujac, ze istote stanowi
»generowanie podej$¢ syntetycznych, ktore wyprowadza teorie wychowania
1 ksztalcenia poza granice i ograniczenia czgstkowych paradygmatoéw i ich
rozmaitych autorskich wariantéw, takze irracjonalnych czy pseudonauko-
wych” (Sliwerski 2017, 57).

Samoswiadomo$¢ pedagoga jako teoretyka i badacza nakazuje poszu-
kiwac¢ zbioru narzgdzi niezbednych do okreslenia badanego zakresu zjawisk
rzeczywistosci edukacyjnej w ramach obranej tradycji teoretycznej tak, ze
teoria staje si¢ instrumentarium intelektualnego zorientowania jego programu
badawczego dookreslanego pod katem praktyki edukacyjnej i jej potrzeb. Nie
bez racji nalezy uzna¢, iz ,.teoria odnosi si¢ w szczegolny sposob do rzeczy-
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wisto$ci, w taki mianowicie, ze tylko z rzeczywistosci moze zostaé wypro-
wadzona, rzeczywisto$¢ opisuje i w konfrontacji z rzeczywistoscig si¢ spraw-
dza” (Muszynski 2004, 96). Tym samym, a moze nalezatoby powiedzie¢, co
wiecej, uprawianie naukowej pedagogiki, spelniajacej jednoczesnie wymog
teoretycznego charakteru wiedzy i praktycznego jej zastosowania, odbywa si¢
na drodze badan empirycznych. Mozna rzec — przywotujac ,,szkole” mysle-
nia H. Muszynskiego, ze teoria wlasnie z empirii wyrasta. Ponadto poglady
tego badacza na temat modeli teorii pedagogicznych na uzytek praktyki kieru-
ja uwage na teorie wyjasniajace i teorie prakseologiczne. My$l pedagogiczna
H. Muszynskiego wzbogacona refleksja. Meinrda Perrez i Jeana-Luca Patry,
rzuca dodatkowe §wiatto zardéwno na przydatnos$¢ wiedzy teoretycznej dla prak-
tyki, jak i fakt jej ustalania na drodze empirii. Teorie wyjasniajace ,,obejmuja
twierdzenia o zalezno$ciach (deterministycznych lub probabilistycznych), ja-
kie wystepuja migdzy zmiennymi” (Muszynski 2004, 103-104), natomiast teo-
rie prakseologiczne — ,,wiedze technologiczng, obejmujaca wypowiedzi o tym,
za pomocg jakich dziatan lub procedur mozliwe jest osigganie zatozonych
efektow, a wiec celow” (Muszynski 2004, 104). To w istocie omawiany przez
B. Sliwerskiego — za Radimem Palousem — podziat na fundamentalny i prak-
tyczny sposob zajmowania si¢ teorig wychowania (Sliwerski 2017, 60).

W rozwazaniach nad pedagogika jako nauka uwaga przeto skierowana jest
na twierdzenia teoretyczne o zaleznos$ciach mi¢dzy zmiennymi, ktore stano-
wig sktadowg zaréwno wiedzy monologicznej, jak i technologicznej, ale — jak
akcentuje H. Muszynski — zaleznosci te zasadniczo rdznig si¢ od siebie. Au-
tor podkresla przede wszystkim trzy aspekty: ,,po pierwsze, zalezno$ci nomo-
logiczne stanowig swoistg teoretyczng podstawe dla tych drugich: naukowe
opracowanie technologii celowego przeksztalcania rzeczywistosci wymaga
uprzedniego wyjasnienia obejmujacych ja zjawisk. Totez niepodobna budo-
wa¢ wiedzy technologicznej w oderwaniu od wiedzy nomologicznej (wyjas-
niajgcej) ani tez niezaleznie od niej lub poza nig. Po drugie, twierdzenia no-
mologiczne podlegaja procedurom weryfikacyjnym, natomiast technologiczne
— optymalizacyjnym: w przypadku pierwszych znajduje zastosowanie kryte-
rium prawdziwos$ci, natomiast wobec drugich — kryterium efektywnosci. Po
trzecie wreszcie, twierdzenia technologiczne zawsze znajda swoje uzasadnie-
nie w twierdzeniach nomologicznych, gdyz sa szczeg6lnym przypadkiem tych
drugich” (Muszynski 2004, 104). Chodzi wszakze o to, ze najistotniejszym
narzedziem realizacji celow poznawczych w pedagogice jest ,,dobra teoria”
pedagogiczna (zlozona z wiedzy nomologicznej i technologicznej), skupiona
na opisie i1 eksplantacji zjawisk i1 procesow wychowania, edukacji oraz uzy-
teczna dla praktyki, a takze adekwatna dla potrzeb z tej praktyki wynikaja-
cych. Z tego powodu, mozna — za B. Sliwerskim — traktujac pedagogike jako
galaz wiedzy o ksztatceniu i wychowaniu, uzna¢, ze ,,wspotczesnie naukowy
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opis rzeczywistosci wychowawczej [...], opiera si¢ na przestankach intersu-
biektywnie komunikowanych i sprawdzalnych oraz na logice, prowadzac do
sformutowania mi¢dzy innymi sagdow opisowych, wyjasniajacych, normatyw-
nych, prakseologicznych lub prognostycznych, ktére maja charakter proba-
bilistyczny” (Sliwerski 2017, 63). Przyznaé nalezy, ze powyzsze konstatacje
czynig pedagogike rownorzedng innym naukom spotecznym i akcentuja do-
datkowa warto$¢ i osobliwo$¢ budowania teorii w pedagogice, a mianowicie:
teoria naukowa budowana na gruncie pedagogiki nie ogranicza si¢ do opisu
i eksplantacji zjawisk i1 procesow, lecz zwrocona jest (powinna by¢) ku wy-
petnianiu przez t¢ dyscypling naukowa jej podstawowych funkcji: antycypacji
zdarzen, ich eksplantacji, wywieraniu wyptywu na ich przebieg oraz uzytecz-
nosci dla praktyki (Muszynski 2004, 97; Cybal-Michalska 2021, 99-101).

Whioski koncowe

Wazka implikacja w kontekscie podjetych rozwazan nad aktywnoscig teo-
retyzowania w pedagogice, nad pedagogika jako dyscypling naukowa jest uwy-
datnienie faktu, ze w obrebie tej dyscypliny w zakresie nauk spotecznych i hu-
manistycznych uprawnione i pozadane jest nie tylko poszukiwanie odpowiedzi
na pytanie: Jak jest? (dostarczajgce wiedzy wyjasniajacej przebieg procesow
1 zdarzen edukacyjnych, spoteczno-edukacyjnych), ale réwniez — Jak moze
byc¢?, czy tez nawet: Jak powinno by¢? Nalezy stwierdzi¢, biorgc pod uwage
przywolane we wczes$niejszym fragmencie artykulu rozstrzygnigcia B. Misztala
1 H. Muszynskiego, ze w refleksji pedagogicznej nad historycznie przeobraza-
jaca sie rzeczywistoscig spoteczno-edukacyjng na szczegdlng uwage zastugu-
je z pewnoS$cig wymiar czasu oraz przestrzeni, ale rowniez — co nalezy dopo-
wiedzie¢ — wymiar efektywnosci, a wigc konceptualizacja, budowanie wiedzy
teoretycznej z wyraznie ,,praktycznym” jej wycieniowaniem — wiedzy majacej
zastosowalnos¢ w praktycznych dziataniach edukacyjnych pod katem potrzeb
edukacyjnej praktyki i osiggnigcia okreslonych celow edukacyjnych. To wia-
$nie w obrebie pedagogiki jako nauki o wychowaniu, zjawiskach i procesach
edukacyjnych wyrdznione wymiary nie powinny by¢ ignorowane, to one bo-
wiem $wiadczg o rozwoju 1 zywotnosci tej dyscypliny, jej tozsamosci, a takze
powadze, odpowiedzialno$ci i znaczeniu.

Wazne, ze kiedy zastanawiamy si¢ wspotczesnie, w doswiadczeniu zmien-
nos$ci i ambiwalencji globalizujacego si¢ $wiata, wielosci mozliwosci, jak po-
godzi¢ trwate warto$ci i zmienny $wiat®, to z pomocg moze przyj$¢ wiasnie

¢ Tak postawione pytane wyglosila na pierwszym inauguracyjnym posiedzeniu Zespotu ds.
Kultury i Edukacji Migdzykulturowej prof. Irena Wojnar.
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wyobraznia pedagogiczna, ktora traktuje edukacje jako przestrzen nie tylko
transmisji kultury, ale przede wszystkim transformacji kultury. Konsekwen-
cja tego stanu rzeczy niech bedzie stwierdzenie, ze istnieje alternatywa dla
Swiata, w ktorym partycypujemy, i mozna zmienia¢ jako$¢ ludzkiego zycia we
wspolczesnym obrazie kultury, i to wlasnie pedagodzy maja ten przywilej jej
urzeczywistniania. Pamigta¢ przy tym nalezy, ze odbywa si¢ to w warunkach
wielos$ci, sfragmentaryzowania i heterogenicznosci, a to oznacza, ze ,,wszyst-
kie nauki humanistyczne i spoteczne sa konfrontowane z pluralizmem idei,
teorii, ideologii i filozofii wychowania czy ksztatcenia” (Sliwerski 2017, 117).
Mysl edukacyjna (dobra teoria pedagogiczna) wczoraj i dzis jest osig narracji
przeobrazajacej si¢ rzeczywistosci spotecznej.

EDUCATIONAL THOUGHT - ABOUT THE SERIOUSNESS
OF THE THEORETICAL SOCIO-PEDAGOGICAL FINDINGS

SUMMARY

The author in the article poses questions regarding pedagogy as a research disci-
pline turned towards the construction of theory — theoretical knowledge explaining the
processes of upbringing. She emphasizes the fact that from the theoretical-cognitive
perspective, cognitive practice and expectations of the exploratory value of statements
formulated by the theory refer to the possibility of theoretical generalization and clas-
sification of the social world. Also they offer translation of theoretical theses into the
ground of empirical cognition in order to verify them, as well as to explain phenomena
through the identification of causal mechanisms and revealed processes. The explora-
tory capacity of a theory is determined by recognizing the size of the scope of reality to
which the theory applies. Making pedagogy equal to other social sciences, it is impossi-
ble not to emphasize the additional value and peculiarity of theory construction in peda-
gogy, namely: the research theory constructed on the ground of pedagogy is not limited
to the description and explanation of phenomena and processes, but it is directed to-
wards anticipation of events, influence on their course and their usefulness for practice.

Keywords: research theory, explanatory capacity of a theory, pedagogy as a science,
theoretical pedagogy

Stowa kluczowe: teoria naukowa, zdolno$¢ eksplanacyjna teorii, pedagogika jako na-
uka, pedagogika teoretyczna
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Wokol wspolnotowosci: od inspiracji nowoczesnos$ci
do pedagogicznych odniesien

Z duzym tadunkiem nadziei, w tym pedagogicznej, zaleca si¢ mysle-
nie i1 dziatanie na rzecz propagowania i umacniania zycia wspolnotowego,
z przypisywanym mu znaczeniem takze dla funkcjonowania spoleczenstwa
nowoczesnego, ktore ,stara si¢ taczy¢ w sobie tendencje przynaleznosci do
wspolnoty postrzeganej jako miejsce uznania dla innych oraz tendencje pie-
lggnowania indywidualnej autonomii rozumianej jako troska o zachowanie
niepowtarzalno$ci” (Kostylo 2019, 39). Wspodiczesna orientacja na indywi-
dualizm — uwazana za integralny komponent nowoczesnosci — prowokuje
okreslone proby jej odczytywania, ze wskazaniem chociazby na opozycje¢ ,,in-
dywidualizm-kolektywizm”, w wyjasnianiu ktorej liczy si¢ ,,z jednej strony,
fakt postgpujacego wyzwalania si¢ jednostki z kokonu tradycyjnej wspolnoty
1 spod wladzy wszelkich zbiorowych autorytetow, z drugiej strony — narastajg-
cy opor przeciwko ujednostkowieniu ze strony zwolennikdéw juz to utrwalania
1/lub odnawiania tradycyjnych wspolnot, juz do budowania takich czy innych
wspolnot nowych, ktore miatyby rownie doskonale zapewni¢ zatarcie granicy
miedzy Ja i My” (Szacki 2005, 88).

Kwestia budowania wspdlnoty, istotna w kazdym porzadku spotecznym,
bez wzgledu na réznicujace si¢ formy zycia spoteczno-kulturowego czy spo-
sob spotecznej, panstwowej organizacji spoteczenstwa otwiera na perspek-
tywe ,,uzdalniania do wzajemnej pomocy, do wspotdziatania i pozytywnego
wspolzycia” (Sosnicki 1933, 59). Uzasadnia pole refleksji nad partycypacja
spoteczng, ksztattowaniem rzeczywisto$ci z nowymi szansami wspdlnego
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dzialania, rozwijaniem wspotpracy pomiedzy jednostkami zainteresowanymi
realizacja wspolnych spraw, stawiajgcymi na swoja aktywng obecnos¢ w sro-
dowisku zycia. Moze by¢ inspiracjg pozwalajaca nadawaé okreslony sens in-
dywidualizacji 1 uspotecznieniu, by z nim odkrywaé kategorie organizujace
1 integrujace ich poznanie.

Chciatoby si¢ dodaé, ze chodzi o poznanie pozostajace w $cistym zwigzku
tak z indywidualna, jak 1 wspolnotowa madros$cia. Pytanie tylko, czy wystar-
czajaco potwierdzana jest realizacja takich celow, jak: wspdlna energia (sy-
nergia), kooperacja, demokratyczna wspodlnota, ,refleksyjne monitorowanie
dziatalnosci” (Giddens 2003, 43).

1. Jednostka w nowoczesnym Swiecie

Jakkolwiek by patrze¢, w ustaleniach teoretycznych wyprowadzanych
z analiz nowoczesnosci na pierwszym planie pojawia si¢ jednostka: obdarzo-
na wiedza, inicjatywa, intencjonalna i reflektujagca nad wilasnag dziatalnoscia
(Segiet 2018, 68). Ona tez pozostaje (nie)zainteresowana osigganiem spolecz-
nej integracji, dzieli z innymi swoje bycie (co wcale nie musi okaza¢ si¢ ni-
czym szczegdlnym ani stanowi¢ warto$ci dodanej w zyciu jednostki; Nancy
1991).

Jednostka sytuowana w ustrukturowanej przestrzeni pozycji — polu edu-
kacyjnym, gdzie ,,toczy si¢ walka mi¢dzy pretendentami, ktorzy probuja omi-
ng¢ regulty wejscia w obreb pola 1 zmieni¢ jego strukture na swojg korzysc,
a ustabilizowanymi aktorami lub grupami, ktore usitujg broni¢ swojego mo-
nopolu i zdusi¢ wspotzawodnictwo” (Elliott 2011, 176) — wygrywa okreslone
»stawki”. Sg nimi zasoby, ktorych zmienia si¢: warto$¢, usytuowanie, funkcja,
ich lista pozostaje stale otwarta. Co wazne, nie kazda jednostka moze docenié¢
znaczenie wiedzy jako zasobu we wspolczesnym $wiecie.

W dookreslaniu jednostki kierujacej si¢ konkretnymi zasobami warto
zwréci¢ uwage na mysl Jeana-Clauda Kaufmanna odwotujaca si¢ do miana
jednostki demokratycznej i nastepujaco rozwijanej: ,,To, co obecnie obserwu-
jemy (demokratyzacja zycia spolecznego), otwiera nowe horyzonty. Jednostka
wybiera swojg prawde, swoja moralno$¢, swoje wigzi spoteczne i swoja toz-
samos$¢”. Zgodnie z nig cztowiek tworzy w swoim zyciu osobisty film, gdzie
moze by¢ jednoczesnie scenarzysta, rezyserem i odtworcg gtownej roli (Kauf-
mann 2004, 229).

Sytuacje deficytu zasobow wiedzy, postepujaca indywidualizacja proce-
su aktywizacji zasobow bynajmniej nie skraca drogi do spotecznej integra-
cji w dzisiejszym nowoczesnym $wiecie. Swoje znaczenie ma refleksyjnose,
z podkreslaniem ktorej moze pojawi¢ si¢ rozpoznany brak bezpieczenstwa on-
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tologicznego'. Tym samym — ,,czyste relacje” z innymi ludzmi, ktore zaktada-
ja zaangazowanie wywodzace si¢ z zaufania, stajg si¢ niemozliwe. Znika albo
przynajmniej zostaje ostabiona tradycja jakiego§ samozrozumiatego ,,my”,
moc poczucia wspdlnotowosci ulega ,,rozcienczeniu” (Marody, Giza-Polesz-
czuk 2006). Traci na tym z pewnosciag autentycznos¢ migdzyludzkich relacji,
a najbardziej wiara w mozliwos$¢ odzyskania wiezi traconych za sprawa od-
dziatujacej nowoczesnosci.

W swiecie, w ktorym bardzo tatwo o utrate bezpieczenstwa ontologicznego
(z czym wigze si¢ wyzwolenie jednostki z tradycyjnych, sSrodowiskowych 1 gru-
powych wigzi), ,,w wielu sytuacjach zycia spotecznego — zgodnie z sugestiami
Anthony’ego Giddensa — musimy dokonywa¢ wyboru mi¢dzy rozwigzaniami
alternatywnymi — nawet gdyby$my mieli postanowi¢, ze pozostaniemy wier-
ni tradycji. Codzienne eksperymenty staly si¢ integralnym elementem naszych
codziennych zachowan, w kontekscie ktérych informacjom otrzymywanym
z roznorodnych zrodet — lokalnej wiedzy, tradycji, nauki i komunikacji maso-
wej — w jaki$ sposob trzeba nadawac sens 1 z nich korzysta¢. W coraz wigkszej
mierze tradycje trzeba kontemplowac, broni¢, weryfikowaé, majac $wiado-
mos¢, ze istnieje wiele roznych metod postgpowania” (Giddens 2001, 95).

Oglad przesztosci, rejestrowane w zwigzku z nig konfiguracje, takze wat-
pliwosci dotyczace tego, o co aktualnie warto zabiegac¢ badz czemu nalezy sta-
wi¢ czota, wymagajg rownoczesnego rozstrzygniecia tego, co uzasadnia¢ ma
wybor odpowiedniej formuty doswiadczenia siebie jako podmiotu, w tym wy-
boér warunkow, w ktorych indywiduum doswiadcza¢ moze spotecznego uzna-
nia. Swoista ,,polityka tozsamos$ci” oraz ,,walka o uznanie” stajg si¢ w takim
zakresie problematyczne, w jakim dotycza watpliwosci i rozterek, z ktorymi
zmaga si¢ jednostka (nie)dopasowujgca wiasne decyzje do norm obowiazuja-
cych w jej spotecznym otoczeniu. Z doswiadczeniem jednostki podzielonym
migdzy bezpieczenstwem a ryzykiem, intymnoscia a bezosobowoscia, koja-
cg wiedzg ekspercka a dezorientujagcym relatywizmem kulturowym wigze si¢
sposob, w jaki ona mysli o swoim dziataniu, monitoruje je i poddaje refleksji
(Elliott 2011, 159).

Przekonanie jednostki o tym, ze otaczajacy $wiat jest poznawczo i aksjolo-
gicznie oswajalny (stabilny?), nie tylko sklania ja do orientowania si¢ na sie-
bie, wzmacnia rowniez dazenia do dzielenia tego $wiata z innymi, uwrazliwia

! Ponowoczesnie by¢ ontologicznie bezpiecznym oznacza ,,posia$é” odpowiedz na pytanie
dotyczace istnienia innych ludzi (jedno z egzystencjalnych pytan, jakie stawia Giddens). W kon-
cepcji tego rodzaju poczucia bezpieczenstwa jego uzyskanie opiera si¢ na przekonaniu o swoistej
niezmienno$ci obowiazujacych regut kulturowych, ktére organizuja i ukierunkowuja zachowania
spoteczne podmiotéw angazujacych si¢ w sytuacje spoteczno-kulturowe i sg gwarantem poczucia
pewnosci $wiata, Anthony Giddens, Nowoczesnosé i tozsamosé. ,,Ja” i spoteczenstwo w epoce poz-
nej nowoczesnosci, Warszawa 2002.
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na zjawiska szkodliwe (z punktu widzenia jednostki). Sprzyja wypetnianiu
swiata mozliwymi, w sensie ,,eksperymentalnych gier” podejmowanych przez
jednostke, sposobami bycia i dziatania. W nich zabiega si¢ o to, by pozostaé
nadal soba, odnajdywac siebie z zachowaniem czytelnych odniesien do tego,
co znane nam od zawsze, z mozliwoscig korekty tego, co dotknigte erozja (in-
stytucji dajacych poczucie przynaleznosci, spotecznej wiezi).

W konstruowaniu $wiata bezpiecznego i zrozumialego szczego6lnej aktu-
alnos$ci nabiera proba wgladu w spoteczne realia refleksyjnej nowoczesnosci,
oparta na ponadsubiektywnie waznych rozpoznaniach, w ktorych zachowa-
ny zostaje pierwiastek wspdlnotowosci 1 sg ujawniane motywy, dla ktoérych
jednostka mialaby rzeczywiscie angazowac si¢ w praktyke kooperatywnego
dzialania. Zadaniem towarzyszacym eksponowaniu jednostki w nowoczesno-
$ci pozostaje tropienie sladow poszukiwan wspolczesnego czlowieka: jakiejs
jego przynaleznos$ci, poszukiwania sobie podobnych, relacji z innymi. Kodem,
ktory przewija si¢ w dyskusjach o spotecznych zmianach, okazuje si¢ pojecie
partycypacji (Segiet 2020, 32).

Nieprzypadkowo tez w podejmowanych rozwazaniach o sprawach spo-
tecznych przywotywane jest dobro wspolne, oznaczajace ,,po pierwsze, wy-
zwalajacy 1 oparty na wspolpracy porzadek spoteczny czy tez konstrukcje in-
stytucji pomyslanych specjalnie w tym celu, by wyzwala¢ wolne osoby; po
drugie, konkretne osiggnigcie spoteczne; po trzecie, punkt odniesienia” (No-
vak 1998, 125).

2. Swoisty rys spolecznej integracji

Eksponowaniu idei dobra wspolnego sprzyja refleksja nad wspolnotg oby-
watelska (z charakterystycznymi dla niej cechami, tj. wysokim poziomem
wspoltpracy, zaufania, odwzajemniania, obywatelskiego zaangazowania),
takze proby wigzane z poznawaniem odnoszonym chociazby do ,,$wiata po-
wszechnych roznic” czy ,,nowych sposobow bycia w §wiecie” (Marody 2014,
252). Roznorodny i ciekawy kontekst towarzyszacy potrzebie wspolnotowosci
pozwala na wskazywanie przyczyn dezorganizacji spoleczenstwa. W ramach
wybranych aspektow analizowanych w nim proceséw, chociazby zaangazo-
wania panstwa na rzecz tworzenia warunkow do budowania wspélnot obywa-
telskich — wyprowadzona zostaje okreslona wersja obowigzujacej rzeczywi-
stosci.

Podstawg rozpoznawania i rozumienia tego, co oznacza ,,wspoOlistnienie
1 istnienie dla innych”, jest §wiat wspotczesny, w zwigzku z ktérym w wybra-
nej jego wersji stwierdza sie: ,,$wiat jest byciem bytow pewnej spolecznosci,
a nie jej atrybutem”, ,,nie jest fatwo uczyni¢ go przyjaznym w «zamieszka-
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niu»”, ,kazda wspdlnota nadaje sens swojemu $wiatu i wielkag moc maja wy-
obrazenia spoleczne” (Skarga 2009, 76).

Jesli przyjmiemy, ze ,,wszystkie wspolnoty maja charakter wyobrazony”
(Bauman 2003, 296), mozemy tez uzna¢, ze ,,zyjemy w $wiecie zdefiniowa-
nym dla nas przez nasza przynalezno$¢ do okreslonych struktur spolecznych
— zdefiniowanym przez podzielane w ramach tych struktur przekonania i wy-
obrazenia, przez wspolnote komunikacyjna, ktora z jednej strony, umozliwia
nam utrzymywanie relacji z innymi i codzienne funkcjonowanie, ale z drugiej
strony, wywiera na nasze struktury poznawcze wptyw nieodparty i zdecydo-
wany” (Trutkowski 2002, 332).

Nawet jesli we wspotczesnych spoteczenstwach zatraca si¢ ide¢ dobra
wspolnego, a cnoty obywatelskie przestaja by¢ postrzegane jako wyznacz-
niki spotecznego postgpowania, ludzie nie sg wyizolowanymi atomami, lecz
zyja w grupach, ktore 1acza rdznego rodzaju wigzi spoteczne (Rejman 2007,
67). Kluczem do rozwigzania problemoéw, z jakimi borykaja si¢ wspotczesne
spotecznosci domagajace si¢ jakby na przekér dominujagcemu w nich ducho-
wi choc¢by czesciowego porzadku, wzglednej statosci 1 uniwersalno$ci zasad
zycia zbiorowego, okazuje si¢ poczucie zaufania. W poszukiwaniu sposobow
osiggania spotecznej integracji jednostek o tozsamos$ci ponowoczesnej, traktu-
jacych z rezerwg wspolnoty wigzace swych cztonkoéw formalnymi normami,
regutami przynaleznosci i lojalno$ci, odrzucajacych tradycyjne obiekty iden-
tyfikacji, unikajacych zobowigzan i przywigzania do ludzi i miejsc, zwraca si¢
uwage na powigzania mi¢dzyludzkie oparte wlasnie na zaufaniu. Na nim tez
powinna opiera¢ si¢ gotowos¢ do odpowiedzialnego zaangazowania si¢ w zy-
cie (co potwierdzajg przede wszystkim James S. Coleman i Robert Putnam).
Wedtug nich kapitat spoteczny wyrazajacy si¢ zaufaniem implikuje wzajemna
wspotprace cztonkéw spoteczenstwa na rzecz dobra wspdlnego. Zaufanie, tak-
Ze normy 1 powigzania uwazane przez nich za sktadniki kapitalu spolecznego,
mogg zwickszy¢ sprawnos$¢ spoteczenstwa, utatwiajac skoordynowane dziata-
nia (Putnam 1995, 258).

Budowanie zaufania w warunkach spoleczenstwa pdznej nowoczesnosci
nabiera jednoczesnie nowej jakosci, wymaga migdzy innymi ,,demokratyzacji
demokracji”, ktora dla Giddensa oznacza, ze wszystkie sfery zycia s3 w coraz
wigkszym stopniu regulowane przez dialog, nie za$§ przez uprzednio ustano-
wione relacje wtadzy (Elliott 2011, 167).

Warto w tym miejscu zwréci¢ jeszcze uwage na istotny fakt wystepowa-
nia demokracji, ktoérg powinno si¢ postrzega¢ jako warto$¢ przenikajacag kaz-
dy wymiar zycia, kazdy zwigzek, zawsze obecng i ciaggle realizowang (Moss
2014, 30). Demokracja, jak podnosit John Dewey, jest to ,,przede wszystkim
sposob wspdlnotowego zycia, zakorzeniony w kulturze i1 spotecznych relacjach
codziennego zycia”, to ,,wlasny sposob osobistego zycia” (Dewey 1939, 2).
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Przy wybranym sposobie przedstawiania demokracji istotne jest, ze w po-
jeciu demokracji znajdujemy konkretny punkt oparcia. Mozna dzigki niemu
dostrzec kierunek poszukiwan, na linii ktorych uzyskamy lepsze zrozumienie
dla bycia razem, wspolnego dziatania. Samo juz zdecydowanie si¢ na kre-
owanie demokratycznego projektu, ktory za warto$¢ uznaje wspotistnienie,
upowaznia do formutowania uwag (by od razu nie rzec watpliwos$ci) inspi-
rowanych wybranymi kategoriami poznawczymi. Sa nimi: bezpieczenstwo
ontologiczne, czyste relacje, zaufanie, zasoby. Wolno je tym samym uznaé za
drogowskazy na drodze do porozumienia w klimacie solidarnosci, wspotpracy
opartej na dialogu, wyboréw odnoszacych si¢ do dobra wspdlnego.

Wzrastajaca podmiotowos¢ rodzgcego si¢ spoteczenstwa obywatelskiego,
atrakcyjnie brzmigca koncepcja wolnego, demokratycznego spoteczenstwa
edukacyjnego to materia dociekan pedagogicznych, ktéra wykracza poza ramy
terazniejszos$ci 1 uczy innego spojrzenia na powszechnos¢. To transparencja
»mozliwej rzeczywistosci”, w ktorej ,,edukacja jest akuszerka demokracji”
(Moss 2014, 27).

Wspotczesnie, w rzeczywistosci kojarzonej z wystepowaniem dazen libe-
ralnych, postepujaca demokratyzacja zycia spotecznego pojawiajg si¢ mniej
lub bardziej kompletne rozstrzygniecia, powodujac niejako czy u§wiadamiajac
potrzebe wskazywania i angazowania sit i srodkow stuzacych rozwigzywaniu
problemu spolecznej integracji, zarbwno w wymiarze bezposrednich $rodo-
wisk zycia jednostek, ich kategorii i tworzonych przez nie matych struktur spo-
tecznych, jak i w wymiarze pozalokalnym, ktory stanowi konkretne wyzwanie.

3. Wspolnotowos¢ (w) edukacji

Swietnym przyktadem spotecznej integracji stuzacej realizacji wspélnych
spraw jest niewatpliwie propozycja edukacji spolecznej, stanowigca specy-
ficzny obszar badan oraz praktyki edukacyjnej, stawiajagca w centrum zainte-
resowania ustawicznie uczacego si¢ cztowieka oraz partnerstwo edukacyjne,
czyli szczegblny rodzaj relacji i wspoldziatania oséb i grup, tworzacych trzy
zasadnicze srodowiska edukacji: rodzing, szkol¢ 1 gming — ukazana przez Ma-
ri¢ Mendel (2001).

Mozna zastanawia¢ si¢ (a nawet watpi¢): Czy i w jakim stopniu tego typu
priorytet zachowany na amerykanskim gruncie ceniony jest w naszej rzeczywi-
stosci 1 upowszechniany w warunkach polskiej edukacji spotecznej? Kierunek
mys$lenia o pozadanych formach wspolpracy trzech podstawowych partneréw:
szkoty, rodziny i wspdlnoty lokalnej, jest z pewnos$cia realny, jednakze wy-
maga ciggle czasu, a z nim uporania si¢ z problemami podmiotowosci w edu-
kacji, dzielenia si¢ za nig odpowiedzialnoscig (Mendel 2000). Wszystko po
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to, aby edukacja byta wtopiona w nowoczesny ustrdj demokratyczny, ktorego
rozwoj zalezy z kolei wlasnie od podmiotowego uczestnictwa wszystkich oby-
wateli w zyciu wspdlnoty (spolecznosci lokalnej, spoteczenstwa) kierujace;j
si¢ zasadami wolnosci, réwnosci, wspotdecydowania, a tym samym wspotod-
powiedzialnos$ci za wlasne wzrastanie, ksztalcenie i wychowanie.

Uzasadnienia dla doskonalenia w osigganiu dobra wspdlnego warto szukaé
w edukacji krytyczno-kreatywnej (przeciwstawnej do adaptacyjnej), przygo-
towujacej do krytycznego ogladu rzeczywistosci oraz do dokonywania zmian,
tworzenia lepszej rzeczywistosci (Lewowicki 1991, 55). Mozna tez postulo-
wac — jak chce Alan Shapiro — transformatywny dyskurs edukacyjny, oznacza-
jacy promowanie jezyka i programu reform edukacji, ktorej najwazniejszym
celem bytoby wychowanie mlodziezy w celu stworzenia spotecznie sprawie-
dliwej, spotecznie odpowiedzialnej, demokratycznej i solidarnej wspolnoty
(Shapiro 1993, 179).

Dla edukacji jest to wyrazne wyzwanie, ktore w polaczeniu z heurystycz-
nie uzytecznymi w jego formutowaniu hastami demokracji, wspolnoty, za-
ufania sprowadza si¢ do tego, by wspolnota ustanawiana w edukacji wspot-
realizujgca demokracje jako jedna z form organizacji zycia dawata wszystkim
uczestnikom mozliwo$¢ udziatu w ,,czystych relacjach” (w ktorych zaufanie
nie jest i nie moze by¢ jedynie zalozeniem), takze czyste szanse dla rozwo-
ju indywidualnego potencjalu na bazie wzajemnego zaufania. Decydujaca
rola powinna przypada¢ relacjom spotecznego uznania, wzmacniajacym jed-
nostkowg autonomi¢ i otwierajacym na zrzeszanie si¢, dialog i gotowos¢ do
wspoOlpracy.

Wazne zadanie dla edukacji to przygotowanie do wspolnotowosci, zycia
i dzialania w warunkach ,,istnienia sieci afektywnych relacji w obrebie grupy
jednostek; relacji, ktore czgsto krzyzuja sie 1 wzmacniajg nawzajem [...] oraz
wystepowania «identyfikacji ze wspolnymi warto$ciami, normami i znacze-
niami, a takze ze wspolng historig i tozsamoscig — krotko méwiac, ze wspolng
kulturg»” (Etzioni 2010, 190). Wszystko to powinno ztozy¢ si¢ niejako auto-
matycznie w konstruktywny ksztalt spoteczenstwa — opowiadajacego si¢ za
demokratyzacja zycia, rowniez samej edukacji.

W takim zorientowaniu, wychodzac od gotowosci do podjecia myslo-
wej pracy 1 wspotodpowiedzialnosci za edukacje jako dzielo wspdlne, droga
i do demokracji w edukacji, i do edukacji dla demokracji (szerzej: Kwiecin-
ski 2000) wydaje si¢ otwarta, niestety, niekoniecznie oczywista. Jednoczes-
nie, dzigki stawianym drogowskazom, na ktorych widniejg stwierdzenia:
(1) zmiana miejsca i funkcji edukacji w zyciu spolecznym a z nig przygotowa-
nie jednostek do krytycznego ogladu otaczajacej rzeczywistosci oraz kreowa-
nie tej lepszej; (2) zmiana relacji miedzy uczestnikami wspottworzacymi edu-
kacje z tendencja do ich upodmiotowienia, postulaty reformowania przestrzeni
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edukacyjnej uzyskuja swoje aktualizacje, a przydawany im sens orientujacy
w stron¢ edukacji radykalnie humanistycznej, edukacji podmiotowej stwarza
nadzieje na przekraczanie zastanych warunkow praktyki wspotdziatania, po-
znanej juz od strony jej standaryzacji, upolitycznienia, zubozatej etycznosci,
uniformizacji.

4. Edukacja dla wspdlnoty

W ramach rozwazan nad edukacja realizujaca formute¢ demokracji wyra-
zang fantazmatem wspolnoty pojawia si¢ potrzeba namystu nad problematyka
osiggania i zastosowania w edukacji wspolnot, ktorych cztonkowie potrafia
sobie wzajemnie zaufa¢, Swiadomie wspotdziataja na rzecz dobra wspolnego,
co dodatkowo powinno sprzyja¢ demokracji. Z pytaniem o mozliwosci eduka-
cji ku demokracji, budowanej z wigziotworczego i wspdlnototworczego ele-
mentu, musi pojawi¢ si¢ proba rozstrzygniecia, czy dostrzegamy w naszym
kraju demokratycznie ugruntowang kulture odpowiedzialnosci za edukacje,
zapewniajaca z jednej strony autonomig, zobowigzujaca do wolnosci, a z dru-
giej integracj¢ wszystkich podmiotow edukacji (uczestnictwo we wspolnocie).

W namysle nad edukacyjnym doswiadczaniem demokracji nie moze si¢
obejs¢ bez zwrdcenia uwagi na ,,demokratyczng wspolnote” odnoszaca sie do
pojecia kooperacji ludzi, ktorych acza cele, dziatania i etyczne zaangazowa-
nie w podejmowane przedsiewzigcia. Wazne tez, aby z ksztaltowaniem oby-
watela demokratycznej wspolnoty taczy¢ ,,wychowanie «w zwigzku z inny-
mi» — oparte na wspotpracy i zorientowane na wzbogacanie mi¢dzyludzkich
wiezi, ksztaltujace poczucie odpowiedzialnosci za zamieszkiwany $wiat”, kto-
rego zaprzeczeniem jest orientacja na ksztaltowanie ,,czlowieka masowego”
(Meczkowska-Christiansen 2014, 20).

Niestety, w kwestii podmiotowosci partycypacyjnej, w charakteryzowaniu
wspolnoty edukacyjnej, w ktorej wszystko, co istotne, jest wzajemnie uzgad-
niane przez cate srodowisko spoteczno-pedagogiczne, zapanowat analityczny
sceptycyzm — uzasadniony krytycznymi diagnozami i powodujacy rozczaro-
wania w zwigzku z reformowaniem o$wiaty?. Problem uspotecznienia o$wiaty
pojawia si¢ u nas regularnie, jak bumerang, co kilka lat, rozwija w odpowiedzi
na autentyczne potrzeby, a nie jako sztuczny akademicki konstrukt, i zwra-
ca uwage zainteresowanych w swoj wlasny sposob korzystaniem z owocoéw
wspotpracy. Laczacy si¢ dobrowolnie w celu edukowania dzieci tworzg ,,mate

2 Pogtebiony wglad w zagadnienie ,,uspoteczniania” (daleki od optymizmu) daje lektura mono-
grafii B. Sliwerskiego, Problemy wspélczesnej edukacji. Dekonstrukcja polityki oswiatowej Il RP,
Warszawa 2009.
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plutony”, co poprowadzi do rozsadnego poczucia obywatelskiego (Glenn
1995), a przy optymistycznym pogladzie na §wiat do zmian w edukacji wyma-
gajacej raczej zaangazowanego uczestnictwa, a nie kontestacji.

Mozna by pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze budowaniu wspolnoty edukacyj-
nej w spoteczenstwie polskim sprzyjaja przemiany prowadzace do adaptacji
regut uznawanych za kluczowe i powszechne w krajach zachodnich, postrze-
ganych przez pryzmat rozwini¢te] w nich demokracji. Dojrzewanie do niej
transformujacej si¢ polskiej rzeczywistosci daje o sobie zna¢ dziataniami na
rzecz odnowy edukacji ze znaczacym udziatem tych form wspoélnoty, ktore
ustrukturowane s3 demokratycznie i wspotrealizuja demokracje jako jedna
z form organizacji zycia (na ktore nadzieje budzil juz Dewey).

Sama akceptacja drogi ku modelom demokracji zachodnich, istniejacy juz
pewien obszar powszechnie akceptowanych ustalen w zakresie coraz bardziej
popularyzowanej praktyki wspolnego, kooperatywnego dziatania nie przesa-
dza oczywiscie o demokratyzacji edukacji, ktora pozostaje ciggle demokraty-
zacja niepetna, bywa, ze swoistg gra pozorow (Szymanski 2005). Sceptycyzm
wobec poszanowania praw 1 wolnosci podmiotéw edukacji — aktywnych, soli-
darnych, porozumiewajacych si¢, majacych urzeczywistnia¢ swym funkcjono-
waniem postulat demokratyzacji zycia spotecznego — pozostaje.

Ostatecznie, ,,demokratyczny tad spoteczny jest dla nas zadaniem eduka-
cyjnym” (Kwiecinski 1995), a pytanie ,,Czy w polskiej o$wiacie jest miejsce
na demokracj¢ jako warto$¢, a zatem na: partycypacje, sprawiedliwos¢, row-
nos$¢, wspolne podejmowanie decyzji, prace w grupach, wspotprace, podziat
wladzy, wzmacnianie rol spolecznych, wzajemny szacunek i réznorodnosc,
odmienno$é?” (Sliwerski 2013) — wymaga ciagtych analiz (bez pewnosci uzy-
skania potwierdzajgcych rozstrzygniec).

5. Znaczenie wspolnoty

Pozostajemy w sytuacji namystu nad demokracjg wymagajacg nieustanne-
go tworzenia i z definicjg realisty, ktory ,,zwyk}t zaczyna¢ nie od poszukiwania
tego, co by tu zrobi¢, aby bylo doskonale, lecz od tego, jak i o ile zmieni¢
to, co jest, aby zastang rzeczywisto$¢ przystosowac¢ do nabrzmialej potrzeby”
(Kotarbinski 1987, 127).

Angazujemy si¢ w refleksyjnos¢, aby radzi¢ sobie w nowoczesnosci, z kto-
rg rozposciera si¢ nowa wolna przestrzen dajaca wigksza swobode dziatania
1 organizowania wilasnego zycia. W nurcie refleksyjnej jego aranzacji jednost-
ka uwalnia si¢ od krepujacych ja wiezow. ,,Wykorzeniona” z dotychczasowej
struktury, jaka tworzyty tradycyjne formy spoteczne, lokowana jest w nowe;j
rzeczywistosci, gdzie jej powiazania i tworzone formy jawig si¢ coraz bardziej
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jako dowolne i przypadkowe, stanowig niewielkg niedogodno$¢ i tatwo mozna
si¢ ich pozby¢. Rzec by mozna, postugujac si¢ okresleniem Baumana, poja-
wiaja si¢ ,,wspdlnoty wieszakowe” (Bauman 2008, 97), eksplozywne wspol-
noty — ,,szatniowe” czy ,.karnawalowe” (Bauman 2006, 311).

Powstaja ,,wspolnoty”, co do ktorych nie mozna stwierdzi¢, czy mamy
do czynienia ze wspolnota, czy ze ztudzeniem wspdlnoty (,,nowe plemiona”;
Pilch 2010, 71). Co wigcej, ,,we wspoOlczesnej neoliberalnej rzeczywistosci,
w ktorej istotg jest walka o sukces, taczenie si¢ w plemiona w coraz wickszym
stopniu ma charakter «przeciwko» — komus lub czemus. [...] Zanikaja w coraz
wiekszym stopniu calozyciowe relacje i koalicje, «braterstwa broni» i wigzy.
Sa one zastgpowane przez — powstajace niekiedy ad hoc — konfiguracje o cha-
rakterze plemiennym [...]. Przy tym konfiguracje te majg charakter tymczaso-
wy, czasem sg bardzo prowizoryczne” (Melosik 2013, 67).

W analizach rzeczywistosci, ktorej ksztalt formuje si¢ nieustannie w pro-
cesach $cierania si¢ roznorodnych praktyk spolecznych; w sposobach przed-
stawiania jednostki, zainteresowanej tworzeniem wlasnego S$wiata Zycia
poprzez wilasng praktyke, znajdujemy tez te, ktoére obrazuja, ze trafiamy do
»Swiata matych pudetek”, sktadajacego si¢ ze zintegrowanych spotecznosci —
z ktorym, jak przekonuje Mirostawa Marody, ,,wspotczesne jednostki, mimo
ze otoczone «spersonalizowanymi spotecznosciami», wydajg si¢ zy¢ w stanie
permanentnego wyobcowania” (Marody 2014, 262).

O tym za$, jakie ma znaczenie spoteczne ulokowanie jednostki i relacje z in-
nymi, przekonuje Zygmunt Bauman stwierdzeniem: ,,W dzisiejszym spoteczen-
stwie wszyscy, czy tego chcemy, czy nie, ustawieni jesteSmy w roli jednostek
— aktorow — po ktorych nalezy si¢ spodziewa¢ samodzielnie podejmowanych
1 dojrzatych decyzji, i odpowiedzialnych za konsekwencje czynow. By¢ pod-
miotem to co$ wigcej jednak niz by¢ wystawionym na takie oczekiwania i trak-
towanym, jak gdyby si¢ owe oczekiwania spetito (lub raczej byto zdolnym je
spehic). By¢ podmiotem to pragna¢ odpowiedzialnego i skutecznego dziatania,
dazy¢ do tego, by posias¢ sztuke odpowiedzialnych i skutecznych poczynan —
nie szuka¢ ucieczki przed wlasng odpowiedzialnoscig — ale tez i by¢ w stanie
owej odpowiedzialno$ci sprosta¢. Jednostka si¢ jest, ale podmiotem trzeba si¢
sta¢” (Bauman 2001, 29).

Za tymi sugestywnymi stwierdzeniami kryje si¢ wiara w dziatajacy pod-
miot, uyymowany w relacjach z innymi, wytwarzajacy wspolng spoteczng rze-
czywisto$¢ — szczegollnie jesli prowadzi ona do znalezienia remedium na po-
czucie zagubienia w otaczajagcym nas $wiecie. Symptomatyczne wydaje si¢
pod tym wzgledem wskazanie na potrzebe doskonalenia wiedzy i umiejetno-
sci, ktore wyposazg jednostke w zdolnos¢ odczytywania $wiata, jego rozumie-
nia i dziatania w nim, by moc skonstatowaé, ze wiedza, dzialanie, wspotzy-
cie spoteczne oraz bycie sobg to formuty opierajace si¢ na nauce i madrosci



WOKOL WSPOLNOTOWOSCI: OD INSPIRACJI NOWOCZESNOSCI... 35

prowadzace ku ,,spotecznosci uczonych”. W ten oto sposéb dochodzimy do
okreslonej formuly diagnoz i analiz wtasciwych do funkcjonowania okreslo-
nej wspolnoty — spotecznosci wiedzy.

6. Wspolnota wiedzy

Wspodlnota wiedzy — podejmowana na gruncie pedagogiki spotecznej przez
Jacka Piekarskiego — okazuje si¢ uzasadnieniem zarowno dla pedagogiki, kto-
ra traktuje si¢ ,,jako formacj¢ wiedzy wlaczajaca, poprzez odpowiadajace jej
praktyki, wszystkich uczestnikow tworzacych spotecznos¢ wiedzy” (Piekar-
ski 2007, 191); jak i dziatalno$ci badawczej, u podstaw ktorej ,,lezy zdolnos¢
tworzenia relacji opartych na wiedzy oraz przyjmowanie wynikajacych z nich
zobowigzan, wlasciwych dla funkcjonowania okreslonej wspolnoty-spotecz-
nosci wiedzy” (Piekarski 2007, 192). Uwidacznia wiele zagadnien, a wsrod
nich ,,budowanie badawczej biografii”, w ktorej tworzy si¢ zawsze swoista dla
niej wspdlnota z zakresem okreslonym przez rzeczywisty obszar podejmowa-
nych zagadnien, ze swoistymi dla niego koncepcjami teoretycznymi oraz ich
indywidualnymi interpretacjami oddajacymi unikalny, autorski sposob opisu
rzeczywistosci (Piekarski 2007, 193).

Zagadnienie ,,wspolnoty wiedzy” ujmowane w konkretny sposob dowo-
dzi niewatpliwie tworzenia sensu indywidualnej praktyki badawczej, poka-
zuje sposob tworzenia wiedzy, z ktorym mocg refleksyjnosci, poznawczych
poszukiwan pedagoga spotecznego odczytuje si¢ i nadaje znaczenie ,,praktyce
wspoldziatania — pozytywnym zobowigzaniom” (Piekarski 2007, 190-197).

Orientowanie si¢ w praktyce badawczej realizowanej poprzez wielostron-
ne zobowigzania oznacza potrzebe odniesienia si¢ do regul kooperacji, na
podstawie ktorych z kolei kreuje si¢ koncepcje uprawiania wiedzy. Nie jest
zatem przypadkiem, ze za sprawag stworzonej ,,wspdlnoty wiedzy” trafiamy
na istotng przestrzen podejmowanych dociekan intelektualnych, catosciowego
ogladu naukowego, w ktorym swoja rol¢ ma do odegrania uczestnik tworzacy
spoteczno$¢ wiedzy. Jest nim niewatpliwie pedagog spoteczny zainteresowany
tworzeniem wiedzy wedle ustalonych regut kooperacji. Trzeba jeszcze w tym
miejscu zwroci¢ uwage na stwierdzenie, ze ,,pedagodzy spoleczni przyjmuja
oczywiscie stricte srodowiskowy typ interpretacji wlasnych obowiazkow, mi-
sji 1 zadan” (Radziewicz-Winnicki 2008, 277).

Pedagodzy spoteczni, wiaczeni w spolecznos¢ wiedzy, zainteresowani sa
rozwijaniem zintegrowanego paradygmatu uprawianej przez siebie (sub)dyscy-
pliny akademickiej. Okreslajac warunki tworzenia si¢ wiedzy, przedktadajg ,,pe-
wien rodzaj kultury akademickiej podzielanej przez spolteczno$¢ badaczy” (Bar-
bier 2006), wskazuja na kierunek myslenia i dziatania w swoim polu aktywnosci.
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W kojarzong z tym wszystkim nowa jako$¢ mys$lenia wpisuje si¢ zapro-
ponowany przez Ewe Marynowicz-Hetke zintegrowany transwersalnie punkt
widzenia na pedagogike spoleczng i analiz¢ dziatania w polu praktyki. Wol-
no sadzi¢, za autorka, ze ,,jego (ich) przyjecie przez srodowisko pedagogdw
spotecznych, jako jednego z mozliwych rozwigzan, dbatosci o rozwdj/dyscy-
plinaryzacje dyskursu pedagogiki spotecznej, jak rdéwniez badania pola zasto-
sowan, moze takze uzewngtrzni¢, wyrazi¢ si¢ w ewentualnym, podzielanym
przez srodowisko akademickie przekonaniu o mozliwym jego zastosowaniu
do formutowania projektu ksztatcenia do dziatania w polu praktyki” (Maryno-
wicz-Hetka 2010, 88).

O tym, ze w tworzeniu stanowiska uznanego/podzielanego przez spotecznosé¢
badaczy powinno si¢ wskazywa¢ na potrzebe wktadu w integralng humanistyke
zorientowang na pola praktyk, przypomina Wiestaw Theiss. Autor podnosi, ze:
,,Ziarno optymizmu ptynie ze strony tworcow i badaczy «nowej humanistykiy.
Widza oni koniecznos¢ rozszerzenia «postawy czynnosciowej» humanistyki, rozu-
mianej jako «rozpoznawanie 1 odzyskiwanie sprawczosci, czyli czynnego uczest-
nictwa w korygowaniu spotecznych dyskurséw» (Czaplinski 2017, 10). W miejsce
brakujacej spojnosci teoretycznej i metodologicznej, postuluja budowanie «splo-
tow metodologicznychy, przekraczajacych tradycyjne granice dyscyplin nauko-
wych. Podkreslaja, ze «nowa humanistyka» rezygnuje z podejscia transgresyjne-
go na rzecz podejscia subwersyjnego; nie skupia si¢ na przekraczaniu «granic,
ale rozpoznaje 1 spozytkowuje «granice» dla celu, jakim jest m.in. «wigzaniey,
«sploty, «wezeb» (Czaplinski 2017, 19-22). Szczegdlne miejsce wsrod tych roz-
wigzan pelni kategoria «splotu», czyli pofaczenia niepelnych metod w nowa ja-
kos$¢ budujaca unidyscyplinarno$¢ w miejsce dotychczasowej multidyscyplinarno-
sci” (Theiss 2018, 122).

Taka interpretacja jest dodatkowo interesujaca ze wzgledu na mozliwos¢
wlaczenia jej do refleksji nad sposobami ksztattowania pedagogiki spotecz-
nej, szczegoOlnie kiedy moze potwierdzi¢ wiezi pedagogiki z humanistyka,
uzasadnia¢ role¢ pedagogiki w rozumieniu i wspottworzeniu edukacji. Moga
pojawic¢ si¢ interpretacje sposobow uprawiania pedagogiki, ze wskazaniem na
ten wspotczesny, ktory czegsto §wiadczy o zerwaniu wlasciwej humanistyce
ciaglosci. Z kreowaniem obrazu pedagogiki pozbawionej pamigci zatraca si¢
»istotna cecha humanistyki — pamie¢ dziejow, krytyczny oglad doswiadczen,
czerpanie z dorobku przesztosci ku pozytkowi wspolczesnosci i przysztosci”.
Jakkolwiek by patrze¢, ,,W pogoni za chociazby chwilowa atrakcyjnoscia,
wlasnymi «pigcioma minutami» w spotecznosci akademickiej, gubi si¢ istot-
ne sprawy stanowigce o spotecznej uzytecznosci pedagogiki, jej przestaniach
1 powinnosciach” (Lewowicki 2012, 11-24).

Majac na uwadze, ze refleksja o pedagogice spolecznej, podejmujgca takze
temat jej statusu naukowego i tozsamosci, przybrata za sprawa ,,spolecznosci
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uczonych” wlasciwie kompletng juz posta¢, pozostaje jedynie dotkna¢ jesz-
cze raz kwestii spolecznego zaangazowania jako zadania lezgcego u podstaw
tej dyscypliny, (z)budowanych relacji migdzy srodowiskiem nauki i praktyki.
Pytania o rzeczywista, nie fasadowa, nie zawlaszczong przez rozne sity, demo-
kracje, partycypacje i wspolnote pedagogdéw spolecznych (Smolinska-Theiss
2018, 10), ukazujg istotng przestrzen naukowsg, wypetniang poprzez ,,wielo-
stronne zobowigzania”.

Pomijajac za$ dylematy i rozterki prowokowane probami okreslania nowe-
go ksztaltu wspdlnot, proponuje jeszcze raz skorzysta¢ z refleksji Baumana,
ktdora brzmi nastgpujaco: ,,Cokolwiek dzieli nas i naktania do zachowania wza-
jemnego dystansu, wytyczania granic 1 wznoszenia barykad, czyni sprostanie
im jeszcze bardziej trudnym. Wszyscy potrzebujemy kontroli nad warunkami,
w ktorych zmagamy si¢ z wyzwaniami zycia — lecz wigkszo$¢ z nas taka kon-
trole moze uzyska¢ jedynie kolektywnie. I wilasnie tutaj, przy wykonywaniu
podobnych zadan, brak wspdlnoty odczuwamy najbolesniej; tutaj jednak poja-
wia si¢ tez szansa na to, by wspolnoty przestato brakowac. Jesli w §wiecie jed-
nostek ma zaistnie¢ wspolnota, moze to by¢ (i musi) jedynie wspdlnota utkana
ze wspolnej 1 wzajemnej troski; wspolnota troski i odpowiedzialno$ci za row-
ne prawa do bycia czlowiekiem 1 za jednakowa mozliwo$¢ zgodnego z tym
prawem postepowania’ (Bauman 2008, 199-200).

*

Zaczerpnigte ze zrodet eksperckich fragmenty ,,wiedzy, ze” (tworzymy no-
woczesne spoteczenstwo), ,,wiedzy, o czyms” (mozliwosciach zakotwiczenia
w nim jednostek) i ,,wiedzy, po co” (by rozwija¢ dobro wspolne, wzmacniaé
wspolnotg) wymagaja ciaglych analiz. Co wazne, podejmujemy namyst nad
nowoczesnym spoteczenstwem, angazujemy si¢ w refleksyjnos¢, aby radzic¢
sobie w tej nowej nowoczesnosci z wyrazng tendencja do eksponowania indy-
widualizacji samej jednostki i jednoczesnym poszukiwaniem dla niej miejsc,
okazji do budowania wspdlnoty.

Proba przedstawienia wspdlnoty, nadawania jej nazw wskazujacych, ze
mamy do czynienia z (po)nowoczesng organizacja zycia spolecznego, nie
musi by¢ dzi$ traktowana jako wylaczna i jednoznacznie rozstrzygajaca. Mo-
zemy podkresla¢ w niej pozytywne aspekty istnienia wspolnot, eksponowac
ich funkcje zwigzane z byciem swoistym bezpiecznym azylem dla jednostki
(dzigki propozycji zgltoszonej przez Z. Baumana), wigza¢ z propozycjami uje-
cia wspdlnoty opcje rozwojowe spoteczenstwa, odwotujac si¢ tak do osobi-
stych wigzi, partykularyzmu, personalizacji, solidarnosci, jak i uzytecznosci,
racjonalnosci, uczuciowej neutralnosci, anonimowosci (Mikotajewska 1999,
14-19). Wsrod opisow i charakterystyk, jakich doczekala si¢ wspolnota, wy-
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raznie zarysowujacy si¢ i relatywnie autonomiczny kontekst analizy stanowi
problematyka budowania wspolnoty narodowej, obywatelskiej, wspodlnot lo-
kalnych.

W refleksji na podejmowany w tym artykule temat obowigzuje niewatpli-
wie zaczerpni¢ta od klasyka socjologii opinia, ze trwa ustawiczna metamor-
foza wspolnot organicznych (Tonnies), ktora w swym rozwinigciu niesie brak
wiary w powr6ot do wspolnoty jako takiej, a jedynie do ,,wspolnoty szczegol-
nego rodzaju badz do pewnego stopnia wspdlnoty” (Mikotajewska 1999, 220).

Eksponujac rozlegtos¢ problemoéw zwigzanych z ,,byciem razem”, nalezy
przypomnie¢, ze ciggltego zainteresowania wymaga wspolnotowos¢, dajaca si¢
okresli¢ w zalezno$ci od gotowych juz formul refleksji jako niezbedny ele-
ment konstytuujacy kazda wspoélnote. ,,Wspolnotowos¢ oznacza przywigzanie
do innych ludzi i zakorzenienie w tworzonej z nimi wspolnocie” (Klekotko
2018, 7).

Wskazujac na znaczenie wspolnotowosci, warto nawigzywac (chociaz-
by w ramach indywidualnie prowadzonej narracji biograficznej) do tego, co
wydobywamy z niej dla siebie jako niezwykle cenne. Mysle tu o konkretnym
miejscu, oferujacym zakotwiczenie w spolecznosci uczonych, kojarzonej
z nim wspodlnocie, zapewniajacej z jednej strony autonomige, z drugiej integra-
cj¢ jednostek/podmiotow w spotecznosci uczonych. W namysle tym nie moze
si¢ obej$¢ bez zwrocenia uwagi na ,,wspolnote relacji”, oparta na podzielaniu
z innymi interes6w, problemoéw, zainteresowan, wartosci. Odwaze si¢ dodac,
wspolnoteg sprzyjajaca pracy intelektualnej, zachgcony stwierdzeniem Jerome’a
Brunera, ze ,.charakteryzujacy si¢ naturalng aktywnoscig umyst poszukuje
[...] dialogu i dyskursu z innymi umystami” (Bruner 2006, 133).

Szczegdlng uwage warto kierowa¢ w strong wspdlnoty akademickiej,
»Ktora poprzez «wspdlne uznanie gry o prawde naukowa» za gre najwazniej-
sza w zyciu uczonych; wspolne uznawanie teatru zycia naukowego za prze-
strzen spoteczng wykraczajaca poza granice instytucji i panstw; wspolne uzna-
nie «naukowej perspektywy $wiata» za macierz wzoré6w myslenia w szukaniu
prawdy przez uczonych wprowadza przysztych uczonych w $wiat nauki” (Bi-
linska-Suchanek 2013, 253).

Zamiast jednoznacznej konkluzji proponuje jako swoistg zachete do po-
dejmowania refleksji wokot wspolnoty (nie tylko akademickiej) pytanie — tu-
taj retoryczne — czy ze wskazywaniem chociazby na ,,integracj¢ negatywna
jako efekt za(nie)dbania” (Bilinska-Suchanek 2013, 266) warto ryzykowaé
1 w jakim zakresie, przy jakim szacunku ryzyka zabiegi zmierzajace do reali-
zacji zadania tworzenia wspolnego dobra, potwierdzanej prawdziwa kreacja
1 autentycznym ukierunkowaniem na rozwoj kazdej jednostki i (z)budowanej
wspolnoty?
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AROUND COMMUNITY: FROM THE INSPIRATION OF MODERNITY
TO PEDAGOGICAL REFERENCES

SUMMARY

Looking at the problem of community, I will try to consider the issues construct-
ing it, as well as indications regarding education; mainly its role in the implementa-
tion of social cohesion and activities for the development of democracy.

The issue of community does not remain beyond the reach of social and cultural
influences. It requires constant recognition and rational co-creation. Its significance is
undoubtedly determined by the approach to education as a common good.

The peculiarity of reflection on the need to achieve community and its confir-
mation in education (through education) is also an incentive to enter the problem of
social (dis)integration, not accidentally filled with threads referring to the meaning of
a specific community — the community of knowledge.

Keywords: community, education, democracy, community of knowledge

Stowa kluczowe: wspolnotowosé, edukacja, demokracja, ,,wspolnota wiedzy”
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Przeobrazenia wspolczesnego Swiata a zjawisko edukacyjnej ekspansji

Zmiany zachodzace na uniwersytetach rozpatrywac¢ nalezy w kontekscie
szerszych przeobrazen wspodtczesnego §wiata, w szczegolnosci uwzglednia-
jac ich dynamike¢. Wkraczamy w nowa ekonomi¢ i nowy $wiat pracy. Postep
w dziedzinie robotyki, gromadzenia danych i1 wirtualnych platform cyfrowych
sprawia, ze ludzkos¢ podejmuje nowe wyzwania dotyczace zarowno pracy, jak
i nauki. Informacja cyfrowa stata si¢ strategicznym zasobem, a sie¢ naczelng
zasadg rzadzaca gospodarka i spoleczenstwem jako cato$cig. Nowa generacja
technologii cyfrowych wytwarza bezprecedensowa ilos¢ danych i daje narzg-
dzia, by te zasoby opanowac i wykorzysta¢ ich warto$§¢ rowniez w edukacji.
Zmiany te uzasadniajg koniecznos$¢ uczenia si¢ przez cale zycie, stalego naby-
wania i demonstrowania nowych umiejetnosci, okreslanych jako kompetencje
XXI wieku, szczegolnie potrzebnych w pracy. Nowe technologie zrewolucjo-
nizowaly sposob, w jaki ludzie uczg si¢ i pracuja, dostosowujac swoje kompe-
tencje do nowych wyzwan, co powoduje zmiang rzeczywistosci edukacyjne;.
Dokonuje si¢ bowiem przesuniecie paradygmatyczne, wyrazajgce si¢ przenie-
sieniem akcentu na osobe uczacg si¢ oraz powszechng akceptacja idei uczenia
si¢ przez cale zycie (Solarczyk-Ambrozik 2018).

Wszelkiego rodzaju innowacje edukacyjne, miedzy innymi indywidualne
trajektorie uczenia si¢, spersonalizowane technologie edukacyjne czy masowe
platformy nauczania on-line (massive on-line platform) wiaza si¢ z reorienta-
cja postaw samych uczacych sie, ktorzy z biernych konsumentow okreslonych
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tresci edukacyjnych stajg si¢ aktywnymi tworcami wiasnych $ciezek eduka-
cyjnych — kierujgc wlasnym procesem uczenia si¢, okreslaja jego tempo, cele,
pozyskuja i tworzg niezbedne w tym wzgledzie zasoby, wykorzystujac kursy
online, aplikacje edukacyjne czy roznorodne doswiadczenia. Zmiany te wpi-
suja si¢ w nurt przeobrazen okreslanych jako rewolucja edukacyjna, zwigza-
na z pojawieniem si¢ nowych instytucji i praktyk edukacyjnych, powigzanych
koncepcyjnie z procesem uczenia si¢ przez cate zycie.

Rozumieniu wspomnianego procesu jako zjawiska spoteczno-kulturowe-
go (Solarczyk-Ambrozik 2018) sprzyja odniesienie si¢ do réznych aspektow
zycia spotecznego, migdzy innymi takich jak: kultura posttradycyjna, charak-
teryzujaca si¢ wiekszym pluralizmem 1 zwigkszong niepewnos$cig we wszyst-
kich aspektach zycia, wigksza ro6znorodnoscig oraz heterogeniczno$cia war-
tosci. Fenomen uczenia si¢ przez cate zycie ma zwiagzek z takimi kategoriami
pojeciowymi, jak elastyczno$¢ i niepewno$¢. Zwickszona w efekcie postepu
technologicznego konkurencja na rynku pracy, takze w skali miedzynarodo-
wej, wywotuje potrzebe elastycznos$ci, ktéra w przypadku uczacych si¢ ujmo-
wana jest jako emancypacyjna, poniewaz umozliwia nowe rodzaje praktyki.
Oznacza to rownoczes$nie, ze jednostki w elastyczny sposob, na wtasna odpo-
wiedzialno$¢ tacza uczenie si¢ z praca. Pojecie szybkiego reagowania i ela-
stycznosci wdrazane jest w sposob, ktory promuje zmiang instytucjonalnag,
jaka jest na przyktad urynkowienie edukacji 1 ksztatcenia. Innymi kategoriami
pojeciowymi, istotnymi dla rozumienia fenomenu uczenia si¢ przez cate zycie,
obok indywidualnej odpowiedzialnosci za przebieg $ciezki edukacyjnej, sa
kategorie ,,dostepu” do réznych form ksztatcenia oraz ,,orientacja na uczacego
si¢” (learner centredness; Morgan-Klein, Osborne 2007), ktora jest wyrazem
paradygmatycznego przesuni¢cia w edukacji dorostych.

Perspektywa ogladu tego problemu jest, jak wskazuje Colin Griffin (2001),
ucieczka od publicznego zabezpieczania potrzeb ku liberalnej gospodarce
wolnorynkowej, czemu towarzyszy rozwdj prywatnego sektora w §wiadcze-
niu ushug edukacyjnych oraz w obliczu globalizacji i gospodarki wolnoryn-
kowej wycofywanie si¢ rzadu do roli strategicznej. Wspomniany autor stwier-
dza, ze zadanie rzadu polega na ,,sterowaniu” poprzez selektywna interwencje
za pomocg takich srodkow, jak okreslanie celow, opracowywanie rankingdw
1 wskazywanie wynikow, a nie nakazywaniu i sankcjonowaniu celow polityki
(Solarczyk-Ambrozik 2018).

Zasygnalizowane w literaturze przedmiotu, a wyraznie rysujace si¢
w przestrzeni edukacyjnej problemy sa ztozone i zré6znicowane, za$ ich roz-
wigzanie w sferze polityki edukacyjnej i spotecznej jest szczegdlnym wyzwa-
niem. Implikacje tych probleméw dla instytucji funkcjonujacych w ramach
systemu edukacyjnego, co taczy si¢ z ksztalceniem formalnym, sg znaczace
1 powoduja konieczno$¢ poglebionych debat z zakresu polityki ksztatcenia.
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Sa to miedzy innymi: powtorna ewaluacja programéw nauczania i procesow
uczenia si¢ oraz ich potencjalnie wigksza ptynnos¢; nacisk na indywidualnych
uczacych sig¢ i troska o zindywidualizowanie drog edukacyjnych w perspekty-
wie dostgpnosci 1 rownych szans; lepsza komunikacja pomiedzy instytucjami
edukacyjnymi a zréznicowanymi formami ksztatcenia nieformalnego (Solar-
czyk-Ambrozik 2018), natomiast w przypadku szkolnictwa wyzszego szcze-
golnie istotne sa relacje z interesariuszami zewne¢trznymi. Warto podkresli¢
w tym miejscu rowniez, ze wspomniane zjawiska wymuszaja budowg nowego
ekosystemu edukacyjnego, co umozliwia rozwdj nowych technologii i specy-
fika spoteczenstwa podtaczonego do sieci i co ma odzwierciedlenie rowniez
w dynamice zmian zachodzacych w szkolnictwie wyzszym.

Zyjemy w $wiecie uksztattowanym niezwyklg dynamika pandemii CO-
VID-19, doswiadczajac tego, co Alvin Toffler prognozowat jako szok przy-
sztosci. Obecnie przebiega globalny ,,eksperyment” w pracy zdalnej, mimo ze
kryzys koronawirusowy przyspieszyl nadejscie zapowiadanego od lat fenome-
nu zwanego ,,przysztoscig pracy”, co kojarzono wczesniej z mozliwosciami
1 wyzwaniami, jakie wigzane byly z dynamika postepu technologicznego oraz
ze strukturalnymi czynnikami ekonomicznymi, determinujgcymi jakos$¢ zycia
(www.weforum.org/agenda/2020). W ostatnich latach mogliSmy obserwowac
priorytetowe traktowanie przekwalifikowania i podnoszenia kompetencji pra-
cownikow, wyrazane w roznego rodzaju strategiach formutowanych w skali
globalnej, na poziomach regionalnych czy instytucjonalnych, a takze w strate-
giach jednostkowych, co pozostawato w zwigzku z czwarta rewolucja przemy-
stowa. Pandemia koronawirusa okreslita pilno$¢ tego problemu. Nowa dyna-
mika zmian to wigcej niz praca zdalna lub znaczenie automatyzacji i sztucznej
inteligencji, to potrzeba rozwoju unikalnych ludzkich zdolno$ci poznawczych,
rozwoju nowych alfabetyzmow, pozwalajacych dziata¢ w cyfrowym $wiecie
nie tylko wylacznie za pomocg analogowych narzedzi, lecz rowniez pracowac
w ciggtym strumieniu danych, tacznosci i natychmiastowej informacji, dostep-
nej przez jedno dotknigcie okreslonego nosnika. Mozna postawic pytanie: Jak
dalece jest to zjawisko przej$ciowe i w jaki sposob oddziatuje na sferg edukacji?

W perspektywie procesow opisanych wyzej edukacje pojmowa¢ mozna
jako instytucje globalng. Mimo iz problemy podejmowane w polityce eduka-
cyjnej, réwniez dotyczacej uczenia si¢ przez cate zycie, ujawniajg si¢ w kon-
tekscie lokalnym czy narodowym, w rzeczywistosci osadzone sg w skali glo-
balnej, a wspiera je powszechna kultura formalna edukacji — globalna kultura
edukacyjna. To, co okazuje si¢ palacym problemem polityki realizowanej na
poziomie lokalnym, jest rownocze$nie przejawem szerszego trendu eduka-
cyjnego ujawniajacego si¢ w wielu narodowych kontekstach. Nie oznacza
to, ze globalna kultura edukacyjna wytwarza catkowicie izomorficzny sys-
tem ksztalcenia w wymiarze globalnym, istnieja bowiem zasadnicze rdznice
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w edukacji w poszczegolnych krajach, rownoczesnie jednak takze, co najistot-
niejsze w efekcie oddzialywania swiatowej kultury edukacyjnej, podstawo-
we idee i oczekiwania wobec spotecznych funkcji szkolnictwa sg zblizone.
Mozna mowi¢ o spolecznych oczekiwaniach dotyczacych funkeji szkolnictwa
wyrazajacych si¢ w zinternacjonalizowanym modelu (o ponadnarodowym
wymiarze), zdeterminowanym sitami o charakterze globalnym, okreslajgcym
to, czym szkolnictwo powinno by¢ i jaki powinien by¢ jego wktad w Zycie
jednostek i spoteczenstw.

Ujmowanie zatem edukacji jako instytucji globalnej oznacza przyjecie za-
ozenia, ze systemy ksztatcenia na catym §wiecie bazujg na tej samej, wspolnej
kulturze, a globalna kultura nauczania zapewnia logike dla dziatan edukacyj-
nych na wszystkich poziomach funkcjonowania spoteczenstwa. Mozna méwic
o istnieniu gltéwnych idei orientujgcych wspodtczesne teorie edukacji i szkol-
nictwa, ksztaltujacych zatozenia globalnej kultury nauczania upowszechnia-
nej w przebiegu rewolucji edukacyjnej, szczego6lnie widocznej w masowosci
szkolnictwa wyzszego. Ich manifestacja odbywa si¢ w szkolnictwie na catym
swiecie. Jako gtoéwne podstawy analizowanych proceséw przyjmuje si¢: row-
no$¢ szans i sprawiedliwos¢ spoteczng, traktowanie rozwoju jednostek jako
dobra spotecznego, dominacj¢ inteligencji akademickiej, merytokratyczne
osiggnigcia 1 edukacyjny kredencjalizm. Badania nad przyczynami zjawiska
edukacyjnej ekspansji wskazuja, ze na kazdym etapie rewolucji edukacyjnej
dzialaly te same sity — dynamika byta obecna nie tyle z powodu przyspieszo-
nego rozwoju ekonomicznego czy postepujacej ztozonosci zycia spolecznego,
ile statego wzrostu wiary w sile edukacji, jej znaczenia dla postgpu spoteczne-
go i dobrobytu jednostek. Dynamika ta miala szczegdlny charakter w kulturze
Zachodu, wyznaczona byta scjentyzacja, racjonalnym planowaniem postepu,
demokratyzacja i globalng, $wiatowa polityka ponadnarodowych organizacji
(Baker 2009).

Edukacja, jak inne instytucje, moze w roznych kontekstach (krajowych,
regionalnych czy lokalnych) przybiera¢ zroznicowane formy organizacyjne,
lecz na glebszym poziomie opiera si¢ na powszechnie podzielanych ideach
1 przekonaniach dotyczacych tego, czym jest dla jednostek i spoleczenstw,
oraz tego, jakie funkcje winna realizowac kazda instytucja dzialajaca w wy-
mienionych wcze$niej kontekstach. Mozna zatem powiedzie¢, ze podstawo-
we idee odnoszace si¢ do jej funkcjonowania sa powszechnie akceptowane
w wymiarze $wiatowym lub inaczej — rozumienie zasad funkcjonowania kon-
kretnych instytucji mozliwe jest dzigki odniesieniom do oddziatujacych na nie
globalnych sit.

W zwiazku z sygnalizowanymi wyzej przemianami i refleksjami dotycza-
cymi globalnych zmian edukacyjnych warto podkresli¢ znaczaca role uniwer-
sytetow w $wiecie zdefiniowanym przez rozwoj technologii i przeobrazenia
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$wiata pracy. Joseph E. Aoun w pracy o znamiennym tytule Robotoodpornosc.
Szkolnictwo wyzsze w epoce sztucznej inteligencji (Aoun 2017) zwraca uwa-
ge, ze to uniwersytety w szczeg6élny sposob beda wprowadzaty ludzi w obszar
kreatywnej edukacji, s3 bowiem idealnie dostosowane do tego, by transfero-
wac paradygmat kreatywnos$ci ze swej misji badawczej do edukacyjne;.

Trendy rozwoju szkolnictwa wyzszego w perspektywie globalnej

Raport UNESCO ukazujacy tendencje rozwoju szkolnictwa wyzszego
w perspektywie globalnej (Altbach, Reisberg, Rumley 2009) podkresla, ze pod-
stawowym elementem zmian jest umasowienie szkolnictwa wyzszego utozsa-
miane z rewolucja edukacyjng. Analiza r6znych raportéw pozwala rowniez zi-
dentyfikowac¢ trendy przemian, o ktérych wspomniatam wczesniej, omawiajac
teoretyczne przestanki myslenia o uczeniu si¢ przez cate zycie, a mianowicie
przypisywanie edukacji na poziomie wyzszym warto$ci dobra publicznego
oraz postrzeganie: globalizacji jako podstawowej sily oddziatujacej takze na
szkolnictwo wyzsze, gdzie system wiedzy jest upowszechniany poprzez eks-
pansje technologii informacyjnych, demografii jako dominujacej sity rozwoju
i reform w szkolnictwie wyzszym w nadchodzacej dekadzie, a takze wzrostu
spotecznej mobilnosci jako czynnika wptywu na ksztatt tego szkolnictwa.

Szkolnictwo wyzsze definiowane jest zawsze poprzez charakter genero-
wanej 1 upowszechnianej wiedzy, jego spoteczne role, poprzez charakterystyki
studentéw i1 nauczycieli akademickich, zmienny natomiast jest kontekst jego
funkcjonowania, o czym mowa w niniejszym artykule — wzrastajace tempo
globalizacji, wzrastajaca mobilno$¢ zaréwno pracownikow naukowych, jak
1 studentéw, wplyw technologii na procesy uczenia si¢ i nauczania, a przede
wszystkim zjawisko umasowienia szkolnictwa wyzszego. Demografie¢ po-
strzega si¢ jako najwazniejszg sil¢ rozwoju 1 reformy. Trendy demograficzne
pozwalaja prognozowaé zmniejszanie si¢ liczby studentow, okreslanych jako
»tradycyjni”, to znaczy mieszczacy si¢ w okreslonej grupie wiekowej, podej-
mujacy studia po ukonczeniu szkoty $redniej. Zwicksza si¢ natomiast liczba
studentoéw ,,nietradycyjnych”, stad zarowno system, jak i1 poszczegdlne insty-
tucje zmuszone s3 do dostosowania si¢ do nowej rzeczywistosci, co mozna
okresli¢ jako ,nowe wzory rekrutacji studentow”. Szczegdlnego znaczenia
w tym konteks$cie nabierajg problemy: rownego dostgpu do szkolnictwa wyz-
szego z uwzglednieniem potrzeb edukacyjnych grup defaworyzowanych, po-
prawy mozliwosci dostepu do szkolnictwa wyzszego w warunkach jego uma-
sowienia (Altbach, Reisberg, Rumley 2009).

Skutkiem zwigkszonego dostepu do szkolnictwa wyzszego jest kolejna
globalna tendencja w jego rozwoju, jaka jest ,,przesuni¢cie akcentu z dostepu



48 EWA SOLARCZYK-AMBROZIK

na skuteczno$¢” (from access to completion), konczenie studiow z sukcesem,
przy rébwnoczesnej zmianie rozumienia i interpretacji tej kategorii pojeciowej
(sukcesu — completion). Oznacza to przejscie od tradycyjnego gromadzenia
kredytow, zdawania w okreslonym odgornie terminie egzamindéw prowadza-
cych do uzyskania dyplomu, powszechnie stosowanych wskaznikdéw osiggnieé¢
studentow, do wigkszej elastycznosci w zakresie tresci programowych oraz
sposobu, w jaki studenci si¢ ucza. Kluczowe staje si¢ wigc pytanie o wskaz-
niki ich osiggnig¢. W polityce uczelni wyzszych istotny jest problem nie tyl-
ko rekrutacji studentéw, ale i wspierania ich na $ciezce edukacyjnej w celu
zwigkszenia szansy ukonczenia studiow z sukcesem. W sytuacji zwigkszajacej
si¢ liczby studentow nietradycyjnych, nazywanych coraz czg¢sciej juz wtasnie
»Wspolczesnymi” (contemporary) wazny jest problem ,,obstugi” tej czesci po-
pulacji w ,,przemysle edukacyjnym” (jak okresla to literatura amerykanska).
Podziat studiow na dwa semestry i ich organizacja czasowa rowna dla wszyst-
kich oraz programy nauczania opracowane w obrgbie tradycyjnych dyscyplin
przestaja by¢ efektywne w nakreslonej wczesniej sytuacji. Nowe technologie
umozliwiajg wielokrotne rozpoczynanie spersonalizowanego toku ksztatcenia
w trakcie roku akademickiego, wigksza elastycznos$¢ oferty. Zmiany te prze-
biegaja pod hastem: ,, Tradition is a guide and not a jailer”. Znaczny odsetek
wspotczesnych studentow doswiadcza koniecznosci pogodzenia wymagan
akademickich z presja codziennego zycia i odgrywania réznych rél zyciowych,
a takze zawodowych, co skutkuje przyniesieniem okreslonego do§wiadczenia
zawodowego na uczelnie 1 jest jednostkowym kapitatem. Zdobycie dyplomu
nie jest zatem kolejnym krokiem w zyciu, lecz jednym z wielu rownoczesnych
priorytetow, co powoduje koniecznos$¢ modyfikacji podejscia uczelni do stu-
dentow nietradycyjnych, nie tylko w zakresie nowych systemoéw rekrutacji, ale
tez wsparcia ich podczas realizacji oczekiwan zwigzanych ze studiowaniem.
Zr6znicowanie oferty edukacyjnej jest konieczno$cia, odpowiedzig na po-
trzeby studentdw o zmienionym profilu spoteczno-demograficznym. Dywer-
syfikacja to kolejny rys zmian w zakresie szkolnictwa wyzszego, wigzacy si¢
z konieczno$ciag poszerzenia oferty ustug edukacyjnych. Rola panstwa spro-
wadzac¢ si¢ bedzie, jak wskazuje cytowany raport (Altbach, Reisberg, Rumley
2009), do zarzadzania owym zrdéznicowaniem poprzez mechanizmy steruja-
ce oraz kontrolujace zakres i nature akademickich systemow. W tym zakresie
szczegblng rolg bedzie odgrywato szkolnictwo niepubliczne, miedzy innymi
z uwagi na zdolno$¢ do szybkiego reagowania na roznorodne potrzeby eduka-
cyjne i nadgzanie za zmianami. Gtowne wyznaczniki trendu, jakim jest dywer-
syfikacja, to nowe technologie i powstawanie nowych instytucji edukacyjnych.
W nurcie rozwoju i przeobrazen uczelni wyzszych szczego6lng role odgry-
wa finansowanie. Wspotzalezno$¢ neoliberalnych postaw, ograniczonych fi-
nans6w publicznych, wzrostu kosztow ksztatcenia, koniecznosci zaspokojenia
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rosnacych spotecznych oczekiwan oraz budowy efektywniejszych systemow
zarzadzania zmusza¢ bedzie publiczne szkolnictwo wyzsze, jak wskazuje Ra-
port UNESCO, do statego poszukiwania nowych zrodet finansowania. Zaliczy¢
do nich trzeba srodki uzyskiwane z badan, konsultacji 1 wspotpracy z przemy-
stem. Podkresli¢ nalezy prognozowany zwigkszony udziat studentow w gene-
rowaniu dochodow uczelni w efekcie wzrastajacych optat za ksztatcenie.

Prognozuje si¢ przede wszystkim staty wzrost wptywu nowych technolo-
gii na wszystkie aspekty funkcjonowania szkolnictwa wyzszego. Kolejny etap
rewolucji technologicznej ksztalttowaé bedzie nowe podejscie do uczenia si¢
1 nauczania na odlegtos¢. Upowszechnianie wiedzy za pomoca $rodkéw ma-
sowej komunikacji zwigksza mozliwosci oddziatywania elektronicznych pu-
blikacji czasopism i ksigzek naukowych. Nowe technologie i ich wplyw na
ksztatt uczelni wyzszych nie oznaczaja jednak zaniku tradycyjnych sposobow
nauczania i uczenia si¢ (Altbach, Reisberg, Rumley 2009).

Realizacja procesu bolonskiego, wzrastajaca mobilnos¢ pracownikow na-
ukowych 1 studentow umozliwiajg poprawianie jakosci ksztalcenia, co jest
istotnym trendem zmian w szkolnictwie wyzszym. Skuteczno$¢ w tym zakre-
sie zaleze¢ bedzie od mechanizméw certyfikowania i zapewniania jakosci, tak
na poziomie krajowym, jak i mi¢dzynarodowym.

Uniwersytety realizujace swoje tradycyjne misje znajduja si¢ pod presja
nowych potrzeb 1 oczekiwan spotecznych, co stwarza szczeg6lne napigcia.
Debaty dotyczace podstawowych zadan i priorytetoéw szkolnictwa wyzszego
beda miaty charakter trwaly. ,,Komercjalizacja” szkolnictwa wyzszego, rosng-
ce wptywy rynku, ograniczenia finansowe i réwnoczesnie realizacja spotecz-
nej misji sluzacej dobru publicznemu wymusza okreslenie nowej tozsamosci
uniwersytetow, czego skutkiem jest kolejny trend. Podkresla si¢, ze konku-
rencja o status i miejsce w rankingach, a takze fundusze z rzadowych i pry-
watnych $rodkdéw, uymowana by¢ moze jako sita akademii 1 czynnik sprzyja-
jacy uniwersyteckiej doskonatos$ci, ale rownocze$nie stanowi¢ moze czynnik
zaniku akademickiej wspdlnoty, tradycyjnej misji i uniwersyteckich wartosci
(Altbach, Reisberg, Rumley 2009). Na problem ten zwraca uwage Zbyszko
Melosik w szerszym opracowaniu dotyczacym spotecznych przemian w za-
kresie funkcji 1 roli uniwersytetu. Wedlug tego autora poréwnanie tendencji
rozwoju edukacji wyzszej na Zachodzie pozwala na uwolnienie si¢ od lokal-
nych emocji i wicksza obiektywizacj¢ debat, w ktorych Scieraja si¢ rézne kon-
cepcje i teorie (Melosik 2009)

Inng tendencja, ktorg mozna dostrzec w szkolnictwie wyzszym, jest per-
sonalizacja zarzadzania i przywodztwo. Masowos¢ szkolnictwa wyzszego,
zréznicowanie struktury podazy ustug edukacyjnych i inne wyszczegolnione
wyzej trendy wymuszaja profesjonalne zarzadzanie uczelnia wyzsza, co wigze
si¢ z potrzeba oparcia tych proceséw na badaniach, gromadzeniu danych doty-
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czacych srodowiska wewngtrznego i otoczenia uczelni dla stanowienia polity-
ki i doskonalenia jakosci podejmowanych dziatan.

Edukacja ustawiczna w misji i strategiach uniwersytetow

Odnoszac powyzsze analizy do gtownego nurtu rozwazan prezentowanych
W niniejszym opracowaniu, chcg podkresli¢, ze w zwigzku z nowymi wyzwania-
mi wynikajacymi z pokoleniowych przesunig¢ w populacji studiujacych koniecz-
ne okazato si¢ opracowanie nowych modeli ksztatcenia, w ktorych centrum znaj-
duje si¢ student (student-centered learning models), dopasowanych do réznych
okolicznos$ci zyciowych 0sob uczacych si¢ oraz wyposazajacych je w umiejgt-
nosci dostosowane do gwaltownie zmieniajacego si¢ rynku pracy, a szczeg6lnie
efektywne okazuje si¢ wiasnie ksztalcenie permanentne realizowane w szkotach
wyzszych, o czym moéwi raport opracowany przez Michaela B. Horna, Amber
Laxton i1 Yury Lifshitsa (Horn, Laxton, Lifshits 2016) ukazujacy problem w per-
spektywie uczelni amerykanskich. Szczegdlna rolg odgrywaja centra ksztalcenia
ustawicznego. Jak wskazujg bowiem cytowani autorzy, tylko nieliczne uniwersy-
tety majg takg ogolng strukturg operacyjna, ktora pozwala na wprowadzanie inno-
wacji na skale odpowiadajaca potrzebom. Ze wzgledu na: wiedze ekspercka, jaka
dysponuja centra, relatywng niezaleznos¢, mniej biurokratyczne zasady organi-
zacji, mniej restrykcyjne budzety i systemy zamdéwien, wewnetrzne nasycenie
»mentalnoscig start-upowa”, lepiej odpowiadajg na potrzeby przemystu i konsu-
mentow. Taki poziom autonomii jest niezbedny, by reagowac na nowe wyzwania
1 by¢ pionierem we wdrazaniu przelomowych innowacji (Horn, Laxton, Lifshits
2016). Elastyczno$¢ umozliwia sprostanie nowej konkurencji realizujagcej oferte
edukacyjng od kursow przygotowawczych do kurséw mobilnych i on-line.

Cytowany raport opisuje tendencje umozliwiajace wdrazanie innowa-
cji, ktére zdefiniujg przysztos¢ ksztatcenia ustawicznego na uniwersytetach.
Pierwsza z nich to ksztalcenie na zyczenie (on-demand learning). Uczacy si¢
dorosli oczekuja programow ksztalcenia, ktore sg elastyczne i dostepne w try-
bie naboru cigglego, dostosowanego do tempa uczacego si¢ (self- paced). Ela-
styczno$¢ w reagowaniu na potrzeby uczacych si¢ decydowac bedzie o kon-
kurencyjnos$ci uniwersyteckiego ksztalcenia ustawicznego. Majac na uwadze
problem konkurencyjno$ci, mozna by wspomniec¢ o takim dostawcy otwartych
kursow on-line, jak MOOC (Massie Open Online Course) juz oferujacy pro-
gramy realizowane catkowicie on-line ze statym naborem.

Zréznicowanie oferty edukacyjnej wyraznie laczy si¢ z szerszym trendem
w edukacji, jakim jest personalizacja, co oznacza, ze uczacy si¢ mogg nie tyl-
ko rozpocza¢ ksztatcenie, kiedy chca, i odbywac je we wlasnym tempie, ale
tez mogg dokona¢ wyboru okreslonego fragmentu kursu i przyswoic¢ konkret-
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ny temat lub zestaw umiejetnosci, redukujac w ten sposob optaty. Ksztatcacy
si¢ mogg takze wybierac 1 taczy¢ moduly, tworzac wlasny, spersonalizowany
program, oraz uzyskiwa¢ w ten sposob certyfikaty i dyplomy. Problem wart
jest szerszej dyskusji w perspektywie zjawiska akademickiego konsumeryzmu
(Melosik 2009) czy wzrastajacej roli doradztwa akademickiego w ksztatto-
waniu $ciezek edukacyjnych studentow, jednak ze wzglgdu na ograniczone
ramy artykutu sygnalizuje tylko jego wage w ocenach zmian przeobrazajacych
funkcje wspotczesnych uniwersytetow i tym samym zwracam uwage na nie-
jednoznaczny charakter ocen dotyczacych tego fenomenu.

Programy ksztalcenia ustawicznego oparte na modelach kompetencyjnych
wpisujg si¢ rowniez w nowe trendy rozwoju edukacji cigglej na uniwersyte-
tach, poniewaz daja podstawy do personalizacji ksztatcenia (oferta lepiej do-
stosowana do potrzeb uczacych si¢, mozliwos¢ szybszego zdobycia wyksztal-
cenia w sytuacji, gdy studenci opanowali juz wiedze w efekcie wczesniejszych
doswiadczen) oraz lepsze dostosowanie zakresu certyfikowanych kompetencji
do oczekiwan pracodawcow, co przekladac si¢ bedzie na ich decyzje dotycza-
ce rekrutacji i awansowania pracownikow. Jak si¢ wskazuje, modele oparte na
kompetencjach sa tatwiejsze do oceny i doskonalenia niz tradycyjne programy
funkcjonujace w ramach czasowych ( Horn, Laxton, Lifshits 2016).

Tworzenie nowego, ogdlnego systemu potwierdzania kwalifikacji dla sek-
tora edukacji ustawicznej stanowi¢ bedzie kolejng tendencje rozwoju. Wali-
dacja poziomu wiedzy zdobytej w programach nieakademickich (non-degree
program) bedzie odbywata si¢ w szeroko akceptowanym systemie, podnoszac
warto$¢ certyfikatow 1 innych nieakademickich dyplomoéw, szczegdlnie na
rynku pracy. Powszechnie respektowany sposob potwierdzania umiejetnosci
ma umozliwi¢ rowniez standaryzacj¢ terminologii zwigzanej z edukacja ciagla
(Horn, Laxton, Lifshits 2016, 6). Warto podkresli¢, ze w Polsce uznaje si¢ za-
Swiadczanie efektow uczenia si¢ uzyskanych w drodze edukacji pozaformal-
nej i uczenia si¢ nieformalnego za realizacje idei lifelong learning w szkotach
wyzszych, a takze stara si¢ upowszechnia¢ coraz skuteczniejsze certyfikowa-
nie efektow uczenia si¢ (Gola, Jedrzejczak, Michalik 2020).

Istotnym trendem rozwoju edukacji ustawicznej na uniwersytetach jest
wspolpraca dzialajacych tam centrow ksztatcenia ustawicznego z przedsie-
biorstwami (korporacjami, firmami) w celu tworzenia zindywidualizowanych
szkolen pracowniczych. Wychodzenie naprzeciw potrzebom korporacji powo-
duje konieczno$¢ roznicowania sposobow przekazywania wiedzy — osobiscie,
on-line w tempie studenta, on-/line w tempie zsynchronizowanym czy tez hy-
brydowo. Jak wskazuje cytowany raport, aby poglebia¢ wspotprace z korpora-
cjami, os$rodki ksztatcenia na uczelniach wyzszych muszg stworzy¢ profesjo-
nalne zespoly do spraw sprzedazy korporacyjnej lub poszukiwaé zewnetrznej
pomocy w handlu zindywidualizowanymi programami. Nie podejmuje dys-
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kusji dotyczacej tego istotnego dla ksztattu wspolczesnych uniwersytetow
problemu, chce zwrdci¢ uwage na fakt podkreslany przez wielu badaczy. Za-
sada racjonalnosci ekonomicznej powoduje miedzy innymi to, ze dyplomy
akademickie 1 roznego rodzaju kursy nie majg juz warto$ci same w sobie, sg
bowiem — w zwigzku z okreslonym zapotrzebowaniem spolecznym i gospo-
darczym — sprzedawane jak kazdy inny towar, a wszelkie inne akademickie
ustugi w sferze edukacji, rowniez w zakresie wytwarzania wiedzy, ksztattowa-
ne s3 poprzez relacje popytu i podazy. W efekcie tego edukacja wyzsza nie jest
postrzegana w kategoriach intelektualnych, lecz uzytkowych, na co zwraca
uwage Zbyszko Melosik (Melosik 2009; tez Brzezinski 2004; 2017).

W zwiazku z koniecznoscia sprostania konkurencji na rynku edukacyjnym
trzeba doskonali¢ formy reklamy spotecznosciowej. W wyniku wykorzystania
nowych kanatow reklamy, jak: telewizja, wyszukiwarka Google’a czy mailing
bezposredni, centra ksztatcenia ustawicznego wprowadzaé¢ beda nowe strate-
gie dystrybucji, ktore pojawiaja si¢ wraz z mediami spoteczno$ciowymi, ta-
kimi jak Facebook i1 Linkedln, aplikacje mobilne i nowoczesne technologie
prezentacji reklamy.

Upowszechnianie i rozw6j nowych programow ksztalcenia ustawicznego
oferowanego przez uniwersyteckie centra wymaga¢ bedzie, jak podkreslaja
autorzy cytowanego opracowania, strategicznego partnerstwa publiczno-pry-
watnego, do ktoérego uniwersytety wniosa specjalistyczne ekspertyzy, wyso-
ka marke, wysoko kwalifikowane kadry, odpowiednig infrastrukture, zas pry-
watni partnerzy: badania rynku, reklamg, sprzedaz, technologie udost¢pniania
kursow, analityke oraz kapitat.

Do trendow rozwoju uniwersyteckiego ksztalcenia ustawicznego nalezy
takze umiedzynarodowienie, a wigc réwniez znaczne zwigkszanie liczby stu-
dentow zagranicznych. Jak si¢ podkresla, zawodowe kursy nieakademickie
daja tym studentom podobne korzysci, co studia akademickie, wobec czego
zwigkszaja szanse, by zaistnie¢ na amerykanskim rynku pracy lub ulatwiaja
rozwoj kariery w kraju pochodzenia.

Wazng tendencja rozwoju ksztatcenia cigglego na uniwersytetach jest tak-
ze rozw0j 1 podniesienie poziomu ushug swiadczonych studentom w zakresie
poradnictwa dotyczacego ich karier. Wiodace centra ksztatcenia ustawicznego
poprzez rozw6j wspdlpracy z pracodawcami wspiera¢ beda proces budowy
kariery (career placement), pomaga¢ w identyfikacji najistotniejszych kom-
petencji, budowaé wlasciwe sposoby oceny i tworzy¢ odpowiednie programy
nauczania. Programy ksztalcenia permanentnego w coraz wyzszym stopniu
opiera¢ si¢ bedg na doswiadczeniach praktykow z przemyshu, na organizowa-
nych przez pracodawcow projektach bazowych oraz oferowac beda staze jako
integralny element programoéw nieakademickich i tym samym budowac §$ciez-
ke kariery studentow.
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Zachodzaca, w efekcie szerszych zmian otoczenia uczelni wyzszych, trans-
formacja funkcjonujacych na nich centréw ksztatcenia ustawicznego wspieraé
bedzie proces transformacji samych uniwersytetow. Jak ukazano wczesniej,
centra z uwagi na swg specyfike 1 wzgledna autonomi¢ reaguja elastyczniej na
potrzeby otoczenia. W celu wsparcia rozwoju macierzystej uczelni organizo-
wac moga takze szkolenia dla liderow akademickich, dziata¢ jako wewnetrzne
osrodki konsultacji, wspolnie z poszczeg6lnymi wydziatami 1 innymi jednost-
kami organizacyjnymi uczelni wprowadza¢ innowacyjne programy. Wykorzy-
stujagc wlasne mocne strony, do ktorych — jak podkreslalam — nalezy wzgledna
autonomia, okres§lona kultura organizacyjna, elastyczno$¢, innowacyjne orien-
tacje, moga rowniez testowa¢ nowe praktyki edukacyjne, od nauki na zyczenie
po ksztatcenie oparte na kompetencjach oraz od alternatywnego potwierdzania
kompetencji po innowacyjne partnerstwo z pracodawcami, poczynajac od pro-
gramow nieakademickich, w celu sprawdzenia najlepszych rozwigzan i wpro-
wadzenia ich na studiach licencjackich i magisterskich.

Jak zwraca si¢ uwage w raportach na temat stanu rozwoju ksztatcenia
ustawicznego, do ktoérych si¢ aktualnie odwotam (de Viron, Davies 2015; EU-
CEN, BeFlex Final Reports 2007; Osborne, Rimmer, Houston 2015; Focus on
Higher Education in Europe 2010; Altbach, Reisberg, Rumley 2009; Enga-
ging in Lifelong Learning 2011; Misja, wizje i cele strategiczne szkolnictwa
wyzszego w Polsce 2019; uzywam kategorii ,,ksztalcenie”, majac na uwadze
aspekt instytucjonalny i podazowy edukacji dorostych) proces przechodzenia
od ULLL do LLLU nastepuje bardzo powoli, co spowodowane jest przede
wszystkim brakiem odpowiednich strategii na poziomie instytucjonalnym oraz
adekwatnego systemu finansowania i oporem interesariuszy wobec zmian. Ra-
porty obrazujace ULLL realizowane na réznych uniwersytetach europejskich
podkreslaja jego gtowna cechg, jaka jest niejednorodnos¢, duze zrdéznicowanie
w wielu analizowanych aspektach, od kwestii terminologicznych poczynajac.
To, co ujmowane jest jako lifelong learning na jednych uniwersytetach, na
innych nie wchodzi w zakres tej kategorii. Stosowane kategorie opisowe to
edukacja dorostych, uczenie si¢ przez cale zycie, ksztatcenie ustawiczne, stu-
dia podyplomowe, edukacja ciagta.

Jak wskazuje raport Be Flex, ktorego celem bylo monitorowanie rozwo-
ju ULLL w reformowanej strukturze uczelni wyzszych europejskiego obszaru
szkolnictwa wyzszego, jako efektu wprowadzenia procesu bolofiskiego!, zroz-

''W ramach projektu BE Flex przeprowadzono 52 case studies, 20 wizyt studyjnych, 128 kwe-
stionariuszy w 31 krajach, opracowano 3 raporty, z ktorych kazdy stanowi oddzielng cz¢$¢, jednak
razem ukazuja przestrzen uczenia si¢ przez cale zycie na uniwersytetach w relacji do stanu wdrozen
procesu bolonskiego oraz stuza, w zamierzeniach, dzigki szczegétowym diagnozom doskonaleniu
uniwersyteckiego uczenia si¢ przez cate zycie. Uniwersytet im. Adama Mickiewicza objety byt row-
niez tymi badaniami. , BeFlex, www.eucen.org/BeFlex/Index.html
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nicowanie to odbywa si¢ zarowno w perspektywie migdzynarodowej, narodo-
wej, jak i1 instytucjonalnej. R6znorodnos$¢ dotyczy: ulokowania i statusu LLL
w obrgbie instytucji, relacji do innych kursow i ustug edukacyjnych (serwi-
sOw), zarzadzania i organizacji, powigzan 1 partnerstwa edukacyjnego. I tak
na przyktad studia pierwszego i drugiego stopnia traktuje si¢ jako LLL na jed-
nych uniwersytetach, podczas kiedy na innych sg one regularng oferta eduka-
cyjna. Na niektorych uniwersytetach do LLL zalicza si¢ doradztwo zawodowe,
poradnictwo karier, relacje z absolwentami, walidacje umiejetnosci zdobytych
droga nieformalng, nazywang tez r6znie — akredytacja, certyfikacja, uznawa-
niem uczenia si¢, kompetencji, do§wiadczenia — w tym wzgledzie takze wy-
stepuja roznice terminologiczne. Ustugi edukacyjne oznaczaja rowniez rozne
formy tutoringu, coachingu, mentoringu, kursy jezykowe. Te zwickszone moz-
liwosci edukacyjne charakteryzuja si¢ uniwersyteckim poziomem jakosci i nie
oznaczaja tylko kursow w tradycyjnym rozumieniu, lecz znacznie szerszy za-
kres mozliwosci, jaki stwarzaja wyktady otwarte, konferencje, uczenie si¢ na
odlegtos¢, e-learning, uczestnictwo w projektach, uczenie si¢ oparte na pracy.

Jako adresatow okreslonych ustug edukacyjnych wymienia si¢ indywidu-
alnych uczacych si¢ badz okreslone grupy odbiorcow, takie jak: bezrobotni,
kobiety, migranci, grupy zawodowe, réoznego typu organizacje (non profit,
publiczne, prywatne, zawodowe, kulturalne itp.). Przyczyny organizowania
»podazy” edukacyjnej w ramach uczenia si¢ przez cate zycie to odpowiedz
na potrzeby rynku pracy, stymulowanie rozwoju uczacych si¢ szczegdlnie po-
przez studia podyplomowe, tworzenie szans dla nietradycyjnych studentow,
odpowiedz na potrzeby obywateli we wszystkich aspektach ich zycia, wspie-
ranie rozwoju spotecznego, kulturowego i ekonomicznego regionu. Za glow-
ny czynnik zewngtrzny determinujacy rozwoj i wdrazanie uniwersyteckiego
ksztalcenia ustawicznego uwaza si¢ spoleczng presje na aktywne reagowanie
na spoteczne zapotrzebowanie oraz ramy prawne istniejace na poziomie naro-
dowym, regionalnym i w polityce lokalnej, takze procesy ekonomiczne, glo-
balizacje, internalizacj¢ oraz polityke europejska. Tworzenie strategii ksztat-
cenia ustawicznego jest czesto poprzedzane przez istniejaca w tym wzgledzie
praktyke.

Sposob organizacji ksztalcenia ustawicznego 1 zarzadzania nim jest rozny
nie tylko na réznych uniwersytetach, ale takze na poszczego6lnych wydziatach
w ramach jednej struktury uniwersyteckiej. Kluczowe jest pytanie dotycza-
ce tego, czy ULLL stanowi odrgbny nurt ksztalcenia czy jest zintegrowany
z gldéwnym nurtem uniwersyteckiej polityki i praktyki. Kwestia dotyczy za-
rowno podazy kursow i ustug edukacyjnych, jak i organizacji i zarzadzania,
a takze lokalnego oraz regionalnego partnerstwa edukacyjnego. Raport identy-
fikuje jednak najwazniejsze w tym wzgledzie modele. I tak, niektére uniwer-
sytety majg specjalng jednostke organizacyjng zarzadzajacg wszelkimi dziata-
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niami w tym zakresie i koordynujaca je, na innych za ksztalcenie ustawiczne
odpowiadajg wydziaty lub mniejsze jednostki, na jeszcze innych organizacja
tak zroznicowanej podazy edukacyjnej zajmuja si¢ podmioty zewnetrzne kon-
trolowane przez uniwersytety, mozliwy jest takze model hybrydowy. Mozna
wiec zauwazy¢, ze uniwersytety odpowiadajg na potrzeby uczacych sie¢ i in-
teresariuszy w sposob, ktory wykracza poza tradycyjny model ich funkcjono-
wania. To zwigkszanie szans edukacyjnych odbywa si¢ czesto we wspotpracy
z innymi partnerami — interesariuszami i aktorami zewnetrznymi.

Elastycznos$¢, opisywana jako podstawowa cecha ksztalcenia ustawicz-
nego na uniwersytetach oraz efekt reform bolonskich, ma umozliwi¢ szybkie
reagowanie na potrzeby otoczenia, gldwnie poszerzanie mozliwosci uczest-
nictwa w ksztalceniu, uczenia si¢ na poziomie wyzszym, co dotyczy zar6wno
fazy wstepnej, jak 1 kontynuacji tego ksztatcenia, a wigc podejmowanej przez
cate zycie aktywnos$ci edukacyjnej. Instytucjonalne i organizacyjne uzasad-
nienia dla klasyfikacji r6znych form podazy edukacyjnej swiadczg o tym, ze
uniwersytety w elastyczny sposob reaguja na potrzeby edukacyjne, szczegodl-
nie lokalne. Uniwersytecka polityka w zakresie LLL koncentruje si¢ glownie
na potrzebach najblizszego srodowiska i jest wktadem uniwersytetow w spo-
teczny, kulturowy i ekonomiczny rozwdj regionéw. W polityce tej uczestnicza
lokalni aktorzy: przedsigbiorstwa, organizacje i stowarzyszenia zawodowe,
regionalna administracja, a takze rzadowe agencje. Nastepuja wyrazne zmiany
w programach nauczania, sposobach ich realizacji, orientacji na grupy docelo-
we, ktorymi sg czesto dorosli z profesjonalnym doswiadczeniem.

Opisywane tutaj zréznicowanie dotyczace statusu i ulokowania ULLL
w szerszym kontek$cie uczelnianym, jego relacji do innych kursow i serwi-
sOw, zarzadzania 1 organizacji, w powigzaniach i partnerstwie edukacyjnym
jest — co staratam si¢ ukaza¢ wcze$niej — podstawowa cecha to ksztatcenie
charakteryzujaca 1 stanowi, jak si¢ ocenia, zarowno o jego sile, ale 1 o stabosci.
Nie istnieje jasna definicja ULLL potrzebna politykom i badaczom z powodu
braku czytelnych wskaznikow, tego czym jest LLL realizowane na uczelniach.
Wspomniana réznorodno$¢ utrudnia poréwnywanie LLL realizowanego na
réznych uniwersytetach, stad raczej niemozliwy jest benchmarking; punktem
wyjsciowym ustalen dotyczacych generalniejszych wskaznikow 1 kryteriow,
ktére uda si¢ wykorzysta¢ do monitorowania i pomiaru zmian, moze by¢ nato-
miast benchmapping.

Kluczowym czynnikiem dla implementacji innowacji i elastycznos$ci re-
alizowanego LLL jest ksztalcenie kadry uniwersyteckiej w zakresie takich za-
gadnien, jak: doradztwo edukacyjne i zawodowe, punkty kredytowe, efekty
ksztatcenia, potwierdzanie efektow uczenia si¢ uzyskanych w drodze eduka-
cji nieformalnej. Z ustalen badawczych wynika, ze ULLL jest: kreowaniem
przez instytucje szkolnictwa wyzszego mozliwo$ci uczenia si¢, podaza ushug
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1 badan shuzacych osobowemu i zawodowemu rozwojowi przez cate zycie
(lifelong 1 lifewide) szerokiego grona odbiorcow, a takze spotecznemu, kultu-
rowemu i ekonomicznemu rozwojowi spotecznosci 1 regionu. Z kolei proces
transformacji uniwersyteckiego ksztatcenia ustawicznego w LLLU polega na
przyjeciu LLL jako podstawowej misji uniwersytetu odzwierciedlonej w jego
strategii rozwoju, co mozliwe jest przy zaangazowaniu i wspOlpracy udzia-
towcow, ktorymi sg wladze regionalne, pracodawcy, zwiagzki zawodowe, sto-
warzyszenia zawodowe oraz sami uczacy sig.

W kontek$cie poczynionych rozwazan mozna postawi¢ pytanie: Czy do-
swiadczamy kreowania nowej rzeczywistosci edukacyjnej na uniwersytetach?

Z analizowanych raportdéw obrazujacych okreslong rzeczywistos¢ edu-
kacyjng wynika, ze uniwersytety winny uzna¢ i uja¢ w okreslaniu swej mi-
sji, polityki i strategii potencjat LLL jako zrodto ustawicznych zewngtrznych
1 wewnetrznych innowacji. Jak staralam si¢ ukazaé, wzrastanie oczekiwan
spotecznych wobec uniwersytetow jako centrow rozwoju i upowszechniania
wiedzy skutkuje tym, zZe pelnig one nie tylko coraz wazniejszg funkcj¢ w roz-
woju osobowym i zawodowym o0s6b przechodzacych przez system szkolnic-
twa wyzszego, lecz rowniez w coraz wigkszym stopniu zwigkszaja spoteczna
mobilno$¢ i przyczyniaja si¢ do rozwoju ekonomicznego spoleczenstw i re-
giondéw. Niewatpliwie ma to zwigzek z umasowieniem szkolnictwa wyzsze-
go, okreslanego czgsto jako rewolucja edukacyjna intensyfikujaca swoj prze-
bieg. Masowos¢ zmienia rownoczesnie ksztatt edukacji na poziomie wyzszym
1 przyczynia si¢, obok innych czynnikéw, do przeobrazen misji i strategii uni-
wersytetow, wsrod ktorych coraz istotniejsza funkcje petni ksztalcenie usta-
wiczne. Oczekuje si¢, ze uniwersytety beda odgrywac decydujaca role w two-
rzeniu warunkéw do uczenia si¢ przez cate zycie. Stajac si¢ sitg napedows
spotecznej mobilnosci i wzrostu ekonomicznego, musza odpowiedzie¢ na pre-
sj¢ umasowienia wyzszego wyksztatcenia. Niemniej jednak proces ten powo-
duje takze wiele problemow, ktore dotyczg migdzy innymi dylematéw pomie-
dzy retoryka a upowszechnianiem uczenia si¢ przez cate zycie. Rozbieznosci
w tej sferze powodowane by¢ moga wzrastajacymi oczekiwaniami wobec
uczelni wyzszych i rownoczesnie dylematami konceptualnymi i brakiem spoj-
no$ci w rozwoju ich polityki. Mimo jednak jawigcych si¢ probleméw, perma-
nentne uczenie przeobraza ksztalt uczelni wyzszych. W kontekscie ksztatcenia
ustawicznego jawia si¢ nowe cele strategiczne szkolnictwa wyzszego, takze
w zakresie jego spotecznej misji. Wptyw rynkéw: pracy, edukacji, a takze ba-
dan naukowych, na funkcjonowanie wspotczesnych uniwersytetow powoduje
koniecznos$¢ uwzgledniania obowiazujacych na nich regul konkurencyjnosci,
co nie pozostaje bez wptywu na kulture uczelni wyzszych. Jak si¢ podkresla
jednak w wielu opracowaniach (Szostak, KRASP, 2015), korporacyjny model
zarzadzania nie moze zdominowac etosu uczelni i kultury akademickiej. Ra-
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port Ernst and Young (2009) majacy charakter deklaracji ideowej, ukazujacy
narastanie konfliktow roznych wartosci w szkolnictwie wyzszym, podkresla,
ze podstawowe funkcje szkolnictwa wyzszego, jakimi sg ksztalcenie i prowa-
dzenie badan, maja podstawowe znaczenie dla jednostek i1 spotecznosci w do-
stosowaniu si¢ do zmian zachodzacych na rynku pracy, w Zyciu spolecznym
i kulturze. Jak staratam si¢ ukazaé, szczegolng role w procesie transforma-
cji uniwersytetow odgrywa uczenie si¢ przez cate zycie (LLL), wpisujace si¢
w szerszy wymiar globalnych przemian edukacyjnych.

UNIVERSITIES IN THE FACE OF WORK TRANSFORMATIONS AND
GLOBAL EDUCATIONAL CULTURE FROM UNIVERSITY LIFELONG
LEARNING (ULLL) TO LIFELONG LEARNING UNIVERSITIES (LLLU)

SUMMARY

The article presents changes taking place at universities amid transformations of
the modern world, such as changes in the area of work, the development of the digi-
tal economy and dynamic technological evolution that justify the necessity for life-
long learning. New technologies have revolutionised the way people work and learn,
adapting their skills to new challenges, which indicates the change of educational re-
ality. The trend of these transformations tends to be defined as the revolution of the
education inscribed in the phenomenon of global educational culture. In the context of
the above-mentioned changes, the significant role of the universities transferring the
dogma of creativity from its research to educational mission is shown and emerging
trends in this field are discussed, especially as regards universities as centres of life-
long learning. These changes were described as a process from University Lifelong
Learning (ULLL) to Lifelong Learning Universities (LLLU).

Keywords: functions of universities, lifelong learning, work transformation, techno-
logical development, digital economy, educational revolution, new educational
reality

Stowa kluczowe: funkcje uniwersytetow, uczenie si¢ przez cale zycie, przeobrazenia
pracy, postep technologiczny, gospodarka cyfrowa, rewolucja edukacyjna, nowa
rzeczywistos¢ edukacyjna



58 EWA SOLARCZYK-AMBROZIK

BIBLIOGRAFIA

Altbach, Filip. Reisberg, Liz and Rumley, Laura. 2009. Trends in Global Higher Education. Trac-
king an Academic Revolution. UNESCO.

Alheit, Peter. 2009. Catozyciowe uczenie si¢ i kapital spoteczny. Terazniejszosé. Cztowiek. Eduka-
cja. 2009 nr 4 (48).

Aoun, Joseph. E. 2017. Robot-proof higher education in the age of artificial inntelligence. Cambrid-
ge: The MIT Press.

Baum, Sandy, Pender, Matea and Welch, Meredith. 2016. The Benefits of Higher Education for Indi-
viduals and Society. Trends in Higher Education Series, The College Board.

Brzezinski, Jerzy M. 2004. O osobliwosciach uniwersyteckiego ksztatcenia. W: Wiestaw Ambrozik,
Kazimierz Przyszczypkowski, red. Uniwersytet. Spoleczenstwo. Edukacja. Red. Wiestaw Am-
brozik, Kazimierz Przyszczypkowski. Poznan: Wydawnictwo Naukowe UAM.

Brzezinski, Jerzy M. 2017. O psychologii, nauce i uniwersytecie, Poznan: Wydawnictwo Naukowe
Wydzialu Nauk Spotecznych.

De Viron, Francoise and Davis, Pat. 2015. From University Lifelong Learning to Lifelong Learning
Universities: Developing and Implementing Effective Strategies. W: The Role of Higher Edu-
cation in promoting Lifelong Learning, edited by Jin Yang, Chripa Schneller, Stephen Roche.
40-60. Hamburg:UNESCO Institute for Lifelong Learning.

Engaging in Lifelong Learning: Shaping Inclusive and Responsive University Strategies. 2011. Edi-
ted by Hanne Smidt and Andree Sursock. Brussels: EUA Publication.

Gola, Wojciech i Jedrzejczak, Helena Anna i Michalik, Sebastian. 2020. Uczenie si¢ przez cate zycie
w szkotach wyzszych. Potwierdzanie efektow uczenia si¢ uzyskanych w drodze edukacji niefor-
malnej i uczenia si¢ nieformalnego jako przyklad realizacji idei lifelong learning. Warszawa:
Instytut Badan Edukacyjnych.

Griffin, Colin. 2001. From education policy to lifelong learning strategies. W: The age of learning.
Education and the knowledge society, edited by Peter Jarvis. London: Kogan Page.

Karta Uniwersytetow Europejskich w sprawie uczenia sig przez cate zycie. 2008. Bruksela. www.
eua.be

Konkluzja Rady w sprawie spolecznego wymiaru szkolnictwa wyzszego. 2013. Dziennik Urzedowy
Unii Europejskiej C168/02.

Horn, Michael B. Laxton, Amber and Lifshits Yury. 2016. 10 Trends Ahead for Continuing Educa-
tion. Entangled Solutions.

Luksha, Pavel. Cubista, Joshua. Laszlo, Alexander. Popovich, Mila and Ninenko, Ivan. 2018. Global
Education Futures Report: Educational Ecosystems For Societal Transformation: Global Edu-
cation Futures.

Melosik, Zbyszko. 2009. Uniwersytet i spoleczenstwo. Dyskursy wolnosci, wiedzy i wladzy. Kra-
kéw: Impuls.

Misja, wizje i cele strategiczne szkolnictwa wyzszego Polsce w perspektywie 2020 roku. Raport
czgstkowy. 2009. Ernst & Young, Instytut Badan nad Gospodarka Rynkowa.

Morgan-Klein, Brenda and Osborne, Michael. 2007. The Concepts and Practices of Lifelong Lear-
ning. London and New York: Routlege.

Moyle, Kathryn. 2015. Global trends in higher education policies. www.research.acer.edu.au/

Osborne, Michael, Rimmer, Russel and Houston, Muir. M. 2015. Adult Access to Higher Education
an International Overview. In The Role of Higher Education in Promoting Lifelong Learning,
edited by Jin Yang, Chripa Schneller and Stephen Roche. Hamburg: UNESCO Institute for
Lifelong Learning.

Program Rozwoju Szkolnictwa Wyzszego do 2020 r. Czes¢é 11, Misja spoleczna uniwersytetu w XXI
wieku. 2015. Dokument opracowany przez Zesp6t pod kierownictwem ks. prof. Andrzeja Szo-
staka, KRASP, Warszawa.



UNIWERSYTETY WOBEC PRZEMIAN PRACY I GLOBALNEJ KULTURY EDUKACYJNEJ 59

Program Rozwoju Szkolnictwa Wyzszego do 2020 roku. Czes¢ Ill, Diagnoza szkolnictwa wyzszego.
2015. red. Jarostaw Gorniak, KRASP. Warszawa.

Solarczyk-Ambrozik, Ewa. 2018. Calozyciowe uczenie si¢ jako idea edukacyjna, polityka, strategie
dziatan i zmieniajacy si¢ krajobraz rzeczywistosci. Studia Edukacyjne, nr 51, 23-39.

Solarczyk-Ambrozik, Ewa. 2020. Przeobrazenia pracy i zmiany wzorow przebiegu karier a globalna
kultura edukacyjna — kompetencyjny wymiar planowania karier edukacyjno-zawodowych. W:
Edukacja dorostych a planowanie karier edukacyjno-zawodowych, red. Ewa Solarczyk-Am-
brozik, Monika Christoph, Renata Konieczna, 17-31. Poznan: Wydawnictwo Naukowe UAM.

Solarczyk-Ambrozik, Ewa. 2020. Rynek pracy w gospodarce cyfrowej — nowe wyzwania edukacyj-
ne. W: Jednostka. Edukacja. Organizacja. red. Stefan M. Kwiatkowski, Magdalena Piorunek.
174-188, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe APS.

Ewa Solarczyk-Ambrozik — prof. dr hab., Zaktad Ksztalcenia Ustawicznego
1 Doradztwa Zawodowego, Wydziatl Studiow Edukacyjnych, Uniwersytet im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu, amsolar@amu.edu.pl






Teologia i Moralno$¢, volumen 16(2021), numer 1(29)
doi: 10.14746/TIM.2021.29.1.4
ORCID: 0000-0003-3309-6574

MARZENA CHROST

Wydzial Pedagogiczny, Akademia Ignatianum w Krakowie

Bedeutung der Reflexion im Bildungsbereich am Beispiel
der ignatianischen Pidagogik

1. Einfithrung

Der Bildungsraum besteht aus vielen verschiedenen Elementen, wie zum
Beispiel: der Zeit, dem Ort, den paddagogischen Konzepten, den Methoden und
padagogischen MaBnahmen. Jedes dieser Elemente hat erheblichen Einfluss
auf die Qualitdt der Erziehung. In diesem Beitrag geht es in erster Linie aber
nicht um die Fiacher und Konzepte, sondern um die Menschen, welche diese
Konzepte auswiahlen.

In Anbetracht der Herausforderungen, die die zeitgendssische Zivilisation
der Informationstechnologie sowie die Globalisierung an den Menschen stellt,
scheint es im Bildungsbereich notwendig zu sein, die Fihigkeit der Reflexion
zu entwickeln. Das Ziel dieser Uberlegungen wird daher ein Versuch sein, das
Phénomen der Reflexion im Kontext der ignatianischen Pddagogik zu analy-
sieren.

Der Begriff ignatianische Pddagogik ist relativ neu und bezieht sich auf
die in den achtziger und neunziger Jahren des zwanzigsten Jahrhunderts ent-
wickelten Erziehungspraxis, die an die Errungenschaften der Jesuitenschulen
ankniipft, die von der spirituellen Erfahrung des Griinders des Jesuitenordens
— des Heiligen Ignatius von Loyola (1491-1556) — inspiriert wurden.

Um den traditionellen Ausbildungsweg in den Jesuiten-Bildungseinrich-
tungen fiir die Menschen in den letzten Jahrzehnten des letzten Jahrhunderts
verstindlicher und besser zu machen, erstellte das Expertenteam zwei Doku-
mente — Charakteristische Merkmale der Jesuitenerziehung aus dem Jahre
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1986 und Ignatianische Pddagogik — ein praktischer Ansatz aus dem Jahre
1993.

In moderner Sprache verfasst, enthalten sie die wesentlichen Erziehungs-
richtlinien in Anlehnung an die Jesuitentradition und sind gleichzeitig ein in-
teressantes Angebot des Bildungsmodells des modernen Menschen. In diesem
Modell werden fiinf Grundkomponenten unterschieden: Kontext — Erfahrung
— Reflexion — Handlung — Evaluation (Bewertung). Die einzelnen Elemente
des Bildungsmodells, die miteinander integriert sind und die Dynamik der ig-
natianischen Pddagogik beeinflussen, werden hier kurz erdrtert mit besonde-
rem Augenmerk auf das Element der Reflexion und seine Rolle bei der Ent-
wicklung und dem Wachstum der Person. Im weiteren Teil der Arbeit werden
wir uns mit den Postulaten fiir die Praxis und den Bildungsbereich befassen,
die sich auf die Stimulierung und Entwicklung der Reflexivitét bei den Schii-
lern beziehen.

2. Merkmale des ignatianischen Erziehungsmodells

Die ignatianische Pddagogik gehort zu den Erziehungswissenschaften des
Christentums. Heutzutage kann ein Beispiel dieser Erziehungsform das ig-
natianische Modell sein. Es zielt darauf ab, die umfassende, verlassliche und
ganzheitliche Entwicklung einer Person zu beriicksichtigen. Die Achtung und
Wertschédtzung der traditionellen Werte ist wichtiger Bestandteil des Modells.
Mit viel Erfolg zeigt sich das Modell in pddagogischen Arbeit und kann ein
optionaler Weg in der Erziehung der jungen Generation sein.

Das ignatianische Bildungsmodell basiert auf fiinf Sdulen: dem Kontext,
der Erfahrung, der Reflexion, der Aktion und der Bewertung (Vgl. Steczek
2006, 117 ff). Jedes dieser Elemente ist wichtig und zusammen vereint, haben
sie Einfluss auf die Dynamik der ignatianischen Pddagogik.

Kontext

Der Kontext ist der Ausgangspunkt, um den pédagogischen Prozess in
Gang zu setzen. Dies sollte fiir jeden Schiiler beriicksichtigt werden, da nur
dann der Erzieher bestimmen kann, welche Form des Unterrichts / der Erzie-
hung zu verwenden ist, damit sie fiir die bestimmte Person angemessen wird.

Es gibt vier Arten von Kontexten, die sich auf den Schiiler auswirken: den
tatsdchlichen Kontext des Schiilers, die politisch-wirtschaftliche und kulturel-
le Situation, den institutionellen und konzeptionellen Kontext (Vgl. Steczek
2006, 119-120).
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Der tatsachliche Kontext eines Schiilers umfasst sowohl negative als auch
positive Faktoren. Darunter Faktoren in sozialer und familidrer Situation, die
Einstellung zur Kirche, sowie die Auswirkungen der Massenmedien. Der Kon-
text der politisch — wirtschaftlichen Situation, sowie der kulturellen, umfasst
unter anderem das politische System, die Ideologien, materielle Situationen
und kulturelle Faktoren, die jeden Schiiler im Unterricht beeinflussen.

Die dritte Art des Kontextes schafft ein institutionelles Umfeld in der Schu-
le oder in einem Erziehungs — und Unterrichtszentrum. Meist bezieht es sich
auf die Vergleichsgruppe und auf das Klima, welches an dem Ort herrscht, an
welchem die Erziehung und der Unterricht stattfindet, und diesen kennzeich-
net. Die vierte Art von Kontext setzt sich aus zuvor erworbenen Kompetenzen
zusammen, welche die Schiiler in ihren Lernprozess miteinbringen. Dies sind
zum Beispiel: Ansichten, Gefiihle, Einstellungen zu bestimmten Dingen sowie
Werte, welche im Lernprozess eine Rolle spielen.

Das Verstehen des Kontextes ist sehr wichtig fiir jeden Schiiler und hat
Einfluss auf eine bessere Effektivitit des Bildungsprozesses.

Erfahrung

Die Erfahrung bezieht sich auf jede menschliche Aktivitit, einschlief3-
lich der intellektuellen Erkenntnis sowie der emotionalen Sphére. Aus diesem
Grund wird empfohlen, die Vorstellungskraft, die Gefiihle und den Geist in der
Erfahrung hervorzuheben.

Die gleichzeitige Einbeziehung von kognitiven und emotionalen Berei-
chen ermoglicht ein umfassenderes Sammeln von Erfahrungen; einschlieSlich
den Prozess der Erfahrungen iiber die ganze Person, sowie des Herzens und
des Verstandes.

Dies fiihrt zur prinzipiellen Ordnung / Organisation einzelner Realitétsele-
mente, auf deren Grundlage Hypothesen und begleitende emotionale Reaktio-
nen entstehen konnen.

Zum Beispiel konnen Fragen gestellt werden wie: ,,was ist das?, ,,ist dies
etwas, was ich bereits kennengelernt habe?*, ,,wie funktioniert das?. Basie-
rend auf diesen Fragen konnen Schlussfolgerungen gezogen werden: ,,das mag
ich/ es gefillt mir®, ,,ich habe Angst davor*, ,,das schaffe ich niemals®, ,,das ist
interessant™ oder auch ,,das langweilt mich* (Vgl. Métka 2010, 223-224).

Es gibt zwei Arten menschlicher Erfahrung: direkte oder Ersatzerfahrung
(Vgl. Moétka 2010, 224). Die direkte Erfahrung bezieht sich auf eine bestimm-
te Person und ist in der Regel vollstdndiger, wahrend die Ersatzerfahrung eine
Art Briicke darstellt, die zu einem umfassenderen Verstdndnis der Realitit
fiihrt. In der Schulpraxis kdnnen Laborexperimente, Sport, Ausfliige, Unter-
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richtsgespriache, Diskussionen und so weiter, die unmittelbare Erfahrung sein.
Die Ersatzerfahrungen werden hauptséichlich durch die Entfaltung der Vorstel-
lungskraft und Sensibilitdt der Schiiler gesammelt, damit sie die Realitdt, die
sie erforschen, am besten nachbilden konnen. Sie werden in der Regel durch
Lesen oder Anhdren von Vortragen (Vorlesungen) geiibt. Es kann auch sehr
hilfreich sein, wenn die Schiiler Rollen annehmen und Situationen nachspielen
oder wenn audiovisuelle Medien verwendet werden.

Reflexion

In der ignatianischen Pddagogik ist die Reflexion eine der wichtigsten Auf-
gaben fiir die Ausbildung. Der Begrift Reflexion bedeutet die sorgfiltige Be-
trachtung eines Themas, einer Erfahrung, einer Idee, einer Aufgabe oder einer
spontanen Reaktion, um deren Bedeutung besser verstehen zu kdnnen. Das
Wesen der Reflexion besteht darin, den Sinn von Erfahrungen fiir das eigene
Leben zu entdecken.

Es konnen mehrere Reflexionsstufen unterschieden werden (Vgl. Steczek
2006, 123-126; Duminuco 2008, 202-204; Zmudzinski 2008, 61-62). Am An-
fang sollte man den Gegenstand beschreiben, der das Wesen des Erkennens
ist, indem man die Frage stellt: Was macht ihn aus? Wie ist er? Dann ist es
wichtig, die interessantesten Merkmale daraus zu gewinnen, indem man nach
der Antwort auf die Frage sucht: Was und warum hat mich daran besonders in-
teressiert? Erst dann sollte man das Verstindnis fiir Folgen vertiefen, die sich
aus dem Verstandenen fiir mich und fiir andere ergeben. Die Reflexion, die
die Vertiefung des Verstindnisses von Folgen widerspiegelt, kann mithilfe von
Fragen erfolgen: Wie kann sich das auf mein Leben und andere Menschen aus-
wirken? Was wird das Ergebnis sein?

Das Reflektieren sollte dazu fithren, dass man die eigene Denkweise, die
Uberzeugungen, Fihigkeiten und die eigene Wertschitzung sowie Lebensein-
stellung gestaltet. Der positive Ubergang der Reflexionsphase ermdglicht es zu
verstehen, wer man ist und wer man in Bezug auf andere sein kann. Hilfreich
dabei konnen folgende Fragen werden: Was leitet mich und warum?; Welche
Gefiihle werden in mir wach im Zusammenhang damit, woriiber ich nachden-
ke? — Bin ich wegen dieser Reaktion beruhigt und wenn nicht, wieso?

Es wird erwartet, dass Themen so formuliert werden, dass die Schiiler die
Moglichkeit haben, andere Wahrnehmungspunkte der Realitdt kennenzuler-
nen. Dabei ist es wichtig, ihnen zu ermoglichen, ihre Wahrnehmungsfahig-
keiten so zu entwickeln, dass sie das aufkommende Problem aus verschiede-
nen Perspektiven betrachten kdnnen. Die Féhigkeit, iiber eigene Erfahrungen
nachzudenken, fordert auch die Bewusstseins — und Uberzeugungsgestaltung
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sowie den richtigen Umgang mit Werten und Lebenshaltungen. Dies resultiert
aus der Fahigkeit, kritisch zu denken, was zu Handlungen fiihrt, die sich aus
der freien Wahl ergeben.

Der dargestellte Reflexionsprozess hat einen prigenden und befreienden
Charakter und trégt zur Suche nach Wahrheit und Freiheit bei, indem er mit
bereits bestehenden Gesetzen, Tatsachen oder wissenschaftlichen Theorien
konfrontiert wird (Vgl. Steczek 2006, 123).

In der ignatianischen Erziehungstradition bedeuten die Begriffe Erfahrung
und Reflexion ,,eine Verhaltensweise* (Marek 2017, 51) im Streben nach einer
integralen Bildung einer Person und sind eng miteinander verbunden. Jede Re-
flexion basiert auf intellektueller oder emotionaler Erfahrung, Intuition, einer
bestimmten Klarheit oder Vision der Welt, einem Bild von sich selbst und den
Anderen. Ebenso kann es keine Reflexion ohne Erfahrung geben. Die Refle-
xion entwickelt sich und reift nur, wenn sie eine Person dazu bringt, eine Ent-
scheidung zu treffen und sich zu engagieren, das heiflt — sie fiihrt zu einer kon-
kreten Handlung, die es ermdglicht, die Realitdt, in der sie lebt, zu verdndern.

Handlung

Die Handlung bezieht sich auf die Entwicklung einer Person, deren inner-
lichen Wachstums. Daher ist es notwendig, ausgereifte und verantwortungs-
volle Entscheidungen zu treffen, die in einer bestimmten Handlung zum Aus-
druck kommen.

Ignatianisch gesehen ist die Aktivitét eines Schiilers durch den zweiphasi-
gen Prozess gekennzeichnet, der aus inneren Entscheidungen und nach auflen
gerichteten Entscheidungen besteht (Vgl. Steczek 2006, 126-127). Innere Ent-
scheidungen beziehen sich auf das Verstindnis des Schiilers, was Gegenstand
der Reflexion ist. Es ist wichtig, dass er seine eigenen Uberzeugungen von der
Wahrnehmung der Welt entwickelt und konkrete Werte zu seinen eigenen macht.

In diesem Stadium hat der Schiiler mit der Verinnerlichung von Anschau-
ungen zu tun. Sie kommt durch Gestaltung gewisser Wahrheit zum Vorschein.
Diese Wahrheit wird zum Bezugspunkt, zur Haltung oder Veranlagung, die
Einfluss auf jegliche seiner Entscheidungen haben wird.

Die gewihlte Meinung, die dann nach aulen gezeigt wird, wird zu konkre-
ter Handlung, die aus der neugeformten Weltanschauung hervorgeht. Abhén-
gig davon, wie eine bestimmte Erfahrung den Schiiler beeinflusst hat, wird er
bestimmte Verhdltnisse und Umsténde, die zu dieser Erfahrung gefiihrt haben,
vermeiden oder auch nicht.

Die Handlung bildet die Féhigkeit des Schiilers, Aktionen durchzufiihren,
die sich aus der gesammelten Erfahrung und dem erreichten Erkenntnisniveau
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ergeben. Sie konnen mit Kompetenzen verglichen werden, die der Entwick-
lung des Gemeinwohls dienen. In der so verstandenen Ausbildung wird die
Bedeutung der Liebe betont, die das Verhalten der Person mafigeblich beein-
flusst. Die Bereitschaft zu solcher Verhaltensweise wird in der ignatianischen
Péadagogik durch das Wort der Ermutigung ausgedriickt: magis (mehr). Also
im Dienst fiir Gott und Menschen ,,mehr* von sich geben.

Magis ist einigermaBen ein Bediirfnis nach der Uberschreitung der Ziele,
die man dem eigenen Handeln gestellt hat (Vgl. Dulles 2008, 498). Das Prin-
zip magis setzt eine Handlung voraus, die volle, harmonische und bewusste
Entwicklung jedes Menschen anstrebt, und dadurch seine Talente, Féhigkeiten
und Tatigkeiten ,,zur groBeren Ehre Gottes* (ad maiorem Dei gloriam) benutzt
(Vgl. Lacny 2010, 153-154).

Diese auf dem ignatianischen magis basierende Handlung bezieht sich auf
zwei praktische Aspekte. Einer von ihnen ist die allumfassende Personlich-
keitsbildung, die unauthorlich nach Vervollkommnung und Perfektion strebt.
Der andere betrifft die stindige Verbesserung der Ausbildungsstandards, um
damit die bessere Qualitdt von Unterrichten zu sichern. Dieses Erziehungs-
merkmal hiangt mit der vielseitigen und integralen Entwicklung einer Person
zusammen, die in den Grundsdtzen der ignatianischen Pddagogik gefordert
wird.

Evaluation (Bewertung)

Die Evaluation (Bewertung) ist aus padagogischer Sicht der Klassifizie-
rung der Schiiler sowie aus der Notwendigkeit, die Voraussetzungen des Bil-
dungsprozesses zu iiberpriifen, erforderlich. Diese Aktivitét soll den Schiilern
die Féhigkeit vermitteln, ihre Leistungen richtig einzuschdtzen. Die Bewer-
tung sollte sich sowohl auf die Wahrnehmung der Auswirkungen des intellek-
tuellen Wachstums als auch auf das innere Wachstum des Menschen beziehen,
das die Grundlage fiir das Erreichen der Reife bildet. Die Evaluationsfahigkeit
sollte die integrale Entwicklung der Person als ,,Person fiir andere* fordern.
Die Grundlage solcher Einstellungen ist Vertrauen und Respekt, die Erzieher
und ihre Schiiler verbinden sowie Vertrauen auf Gott.

3. Funktion und Rolle der Reflexion
Die Reflexivitit, die in verschiedenen Bildungsbereichen beobachtet wer-

den kann, ist eine wichtige Kompetenz eines Pddagogen, Lehrers, Erziehers
sowie eines Schiilers und eines Studenten. Zu Forschungszwecken wurde an-
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genommen, dass Reflexivitdt eine menschliche Eigenschaft ist, eine mentale
Kompetenz, die die Fahigkeit eines Menschen fiir sich sowohl Subjekt als auch
Objekt der Erkenntnis zu sein, zum Ausdruck bringt. Wir verstehen also Re-
flexivitdt als die Neigung der Personen, die im Bildungsraum reagieren (Bil-
dungsakteure — educational actors), zu reflektieren, zu liberlegen, zu betrachten
und zu analysieren. Es ist auch eine Art des internen Dialogs, der sich in kon-
kreten Handlungen der Personen nach au3en manifestiert, die somit einen Ein-
fluss auf die Veranderung und Neubestimmung des Bildungsraums haben. Die
Reflexivitit ermdglicht es dem Menschen, sich vom Schema zu entfernen, in
sich selbst einzutreten und gleichzeitig iiber sich selbst hinauszugehen, stindig
auf der Suche nach neuen Wegen und Losungen zu bleiben, sich kritisch mit
erreichten Zielen auseinanderzusetzen. Es tragt zum Aufbau der menschlichen
Erfahrungsebene bei, die die Grundlage fiir das Lernen und Verstehen der Welt
bildet. Es ist notwendig, dass der Mensch angesichts verschiedener Ereignisse
gut und klug leben kann. Dies gilt umso mehr, als der Lebens- und Berufserfolg
eines Menschen in hohem Mafe von seiner Reflexion und Reflexivitét abhéngt.

Es konnen vier Reflexionsfunktionen unterschieden werden: die selbstko-
gnitive, homdostatische, regulative und autokorrektive Funktion (Modifika-
tion). Die selbstkognitive Funktion besteht darin, dass die Reflexion {iber die
eigenen Uberzeugungen, Gewohnheiten oder Verhaltensweisen das Sammeln
von Wissen iiber sich selbst begiinstigt. Die homgostatische Funktion bezieht
sich auf die Tatsache, dass oft Uberlegungen angestellt werden, um die ge-
sammelten Daten zu ordnen und eigene Stellungnahme zu einem bestimmten
Thema zu duBern, was zu einem Gefiihl des inneren Gleichgewichts und der
personlichen Kohirenz fiihrt (Vgl. Zywczok 2017, 33).

Die regulative Funktion besteht darin, dass die Reflexion die Aufmerksam-
keit des Menschen auf die fiir seine Existenz wichtigen Fragen lenkt, z. B.
das Verhalten so formt, dass er die entsprechende Lebensqualitit erreicht. Die
Autokorrektur — (oder Modifikations-) Funktion besteht darin, dass die Refle-
xion zur Selbstverbesserung fiihrt, sie ist filir die Selbsterziehung und kreative
Selbstgestaltung duBerst wichtig (Vgl. Zywczok 2017, 34).

Unter Reflexivitit versteht man die Fahigkeit, tiber sich selbst und den
Kontext eigener Handlung nachzudenken. Aus diesem Grund fiihrt die Refle-
xivitdt zum Selbstbewusstsein und zur Selbstwahrnehmung der Person, zum
Erkennen und Beseitigen eigener Fehler, Misserfolge, zur Verhaltensflexibili-
tat, denn die stdndige Selbstentwicklung und Fortbildung wird nur durch rati-
onale Selbstanalyse und Selbstbeobachtung gesichert, die das Fundament der
Unabhéngigkeit des Menschen darstellen (Vgl. Chrost 2017, 140-141).

Reflexive Kompetenzen bestimmen weitgehend die allgemeine Person-
lichkeitsentwicklung, einschlieflich der ethischen und moralischen Entwick-
lung, denn die Neigung zu einem tieferen Nachdenken iiber das eigene Han-
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deln und das Wesen einzelner Elemente der erlebten Wirklichkeit erleichtert
die bestehenden Gewohnheiten zu dndern, ermdglicht sich von verschiedenen
kognitiven Deformationen zu befreien, erhoht die Offenheit fiir die Verschie-
denheit der Perspektiven und Ansichten, entwickelt das Verantwortungsgefiihl
und lenkt die Aufmerksamkeit auf die Welt der Werte.

4. Forderung der Reflexivitit — Postulate fiir die Praxis und den Bil-
dungsbereich

Die Reflexivitit wird immer haufiger ,,in allen Bereichen des gesellschaft-
lichen Lebens, insbesondere im Bereich der Bildung und Padagogik™ (Drozka
2011, 149) gefordert. Es ist nicht nur eine Herausforderung, sondern auch eine
Notwendigkeit. Es lohnt sich also zu tiberlegen, was die Reflexivitit auslost,
anregt, was bei ihrer Entwicklung hilft.

Die Reflexion beginnt, wenn ein Mensch beim Arbeiten, beim Lernen auf
komplexe Fragen stoBt, auf die es keine einfachen und eindeutigen Antworten
gibt. Indem er sich engagiert, nutzt er das, was er bereits weil}, also seine eige-
nen Erfahrungen, Ideen, Emotionen, er beobachtet und denkt tiber aktiv mog-
liche Losungen fiir ein bestimmtes Problem nach oder versucht Wege zu fin-
den, um ein gesetztes Ziel zu erreichen. Die Reflexion ist daher ein integraler
Bestandteil des Lernens durch Erfahrung. Sie hilft dem Menschen auch, sein
eigenes Potenzial zu entdecken und zu entwickeln (Vgl. Chrost 2018a, 42).

Die Reflexivitét kann in sich selbst oder in einer anderen Person entwickelt
werden. Dabei spielen Erfahrungen eine wichtige Rolle, die sowohl positive
als auch negative Auswirkungen haben konnen. In dem positiven Aspekt kon-
nen sie helfen, die Reflexivitit zu initiieren und dynamisch machen, wéhrend
sie in dem negativen Aspekt die Reflexivitit hemmen und ausloschen konnen,
was zur Schematisierung und Formalisierung des Handelns fiihrt (Vgl. Klus-
-Stanska 2006, 155-156).

Der Mensch erlangt die praktische Weisheit, ,,indem er aus seinen eige-
nen Fehlern und den Fehlern anderer lernt und die Erfolge — das heiflt wirk-
same Handlungsmethoden — anderer beobachtet. Diese Art von Erfahrung ist
jedoch nur dann niitzlich, wenn die Beziehung verstanden wird, die in einem
bestimmten Fall zwischen den Auswirkungen der Handlung und den ausge-
wéhlten Methoden besteht. Das Sammeln von Erfahrungen aufgrund der eige-
nen Erfahrungen und der Erfahrungen anderer erfordert das Nachdenken iiber
die einzelnen Bestandteile bestimmter Situationen und Beziehungen, die es
zwischen ihnen gibt* (Rozmarynowska 2015, 114).

Es ist wichtig, dass eine Person iiber die gesammelten Erfahrungen nach-
denkt und sie nicht nur lebt. Daher ist es notwendig, Situationen in den Bil-
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dungsprozess einzubeziehen, die die Entwicklung des reflektierenden Denkens
anregen. Problemsituationen, in denen auf eigenes Wissen und Erfahrung zu-
riickgegriffen werden muss und durch welche, eigene Einstellungen gedndert
werden, regen auch zu kontinuierlicher Selbstreflexion, Selbsterkenntnis und
Selbstbeurteilung an.

5. Verinderungsprozess

Die Reflexivitit ist ein Prozess, der ein ausgewogenes, rationales und ef-
fektives Handeln begiinstigt. Sie hilft eine bestimmte Situation zu verstehen
und Riickmeldungen zu nutzen, um das eigene Verhalten und die Handlungs-
strategie zu andern oder zu modifizieren.

Die Reflexion soll zur ,,inneren Transformation des Menschen [...] und zur
Arbeit an der Verhaltensinderung® (Zywczok 2017, 36) fiihren. Daher ist es
sehr wichtig, den Verdnderungsprozess zu verstehen, um sich selbst besser und
wirksamer zu erkennen und effektiver zu handeln. Der Verdnderungsprozess
umfasst mehrere Phasen:
vorreflexive (prakontemplative) Phase,
reflexive Phase (Kontemplation),

Vorbereitungsphase,

Handeln,

Erhaltungsphase (Aufrechterhaltung),

Schlussphase (Vgl. Prochaska 1999, 227-255; Carr 2004, 303).

Die vorreflexive (prakontemplative) Phase zeichnet sich dadurch aus, dass
die Person keine Anstalten macht, eigene Verhaltensweisen in den ndchsten
sechs Monaten zu dndern und zu entwickeln. Solch eine Person glaubt nicht
daran, dass Verdnderung moglich ist, ,,0ft ist sie sich dessen nicht bewusst,
weil} die Vorteile solcher Verdnderungen nicht zu schitzen und {iberschétzt
ihre Kosten. Sie nimmt auch keine Verantwortung fiir ihre Probleme [...], sucht
die Schuld bei anderen und denkt viele scheinbar rationale Argumente aus, um
die These zu bekréftigen, dass sie sich nicht &ndern kann oder soll*“ (Smotka,
2008, 123).

Die reflexive Phase (Kontemplation) beruht darauf, dass die Person in na-
her Zukuntft, in den nidchsten sechs Monaten die Absicht hat, solche Schritte zu
unternehmen, die ihr Verhaltensverdnderung und Entwicklung ermdoglichen.
Sie ist sich dessen bewusst, welche Vorteile und Kosten die Verdnderung ver-
langt, aber ,,0ft hat sie noch ambivalente Empfindungen hinsichtlich der Ver-
anderung, der somit eine Verzogerung droht* (Smotka, 2008, 124).

In der Vorbereitungsphase — Planungsphase beabsichtigt die Person sofort
solche Schritte in die Wege zu leiten, die zur Verdnderung und Entwicklung
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fiihren werden. Sie ist von der Notwendigkeit und Richtigkeit dieser Schritte
iiberzeugt. Sie sucht nicht mehr nach den Ursachen fiir ihre Probleme, sondern
nach den Moglichkeiten sie zu 16sen. Sie bereitet einen Handlungsplan vor,
der zur Verdanderung fiihren soll und ermoglichen soll, das gewiinschte Ziel zu
erreichen. Die Person ,,ist bereit an den kurzfristigen Trainingsprogrammen
(Entwicklungstrainings) teilzunehmen, die auf Handeln und Weiterentwickeln
konkreter Fertigkeiten orientiert sind* (Smotka 2008, 124).

Die néichste Phase besteht in der Realisierung des Handlungsplans, der die
positiven Entwicklungsverdnderungen zeigen soll. Wenn der Plan ausfiihr-
bar war, dann fiihrt die Person die Verdnderungen durch. Wenn jedoch seine
Durchfithrung schwierig ist, dann kann es zur Folge haben, dass die unter-
nommenen Schritte keine positive Wirkung haben werden. Der Entwicklungs-
prozess eroffnet dem Menschen neue Moglichkeiten, bedeutet aber manchmal
auch ,,den Verlust von etwas Wesentlichem und Wichtigem, was auch der
Grund fiir sein nicht volles Engagement in eigene Entwicklung und das Er-
reichen nur das Marginale im Bereich vom Kompetenztraining sein konnte*
(Smotka 2008, 124).

In der Erhaltungsphase geht es um die Festigung der Veranderung. Sie
kann von 6 Monaten bis zu 5 Jahren und ldnger dauern und ist von der trai-
nierten Kompetenz abhéngig. Dies bedeutet Arbeit an der Aufrechterhaltung
der erreichten und erwiinschten Ziele des Verdnderungsprozesses und der Ent-
wicklung. Deswegen sind die Wirkungen gegen eventuelles Zuriickgreifen
nach alten Verhaltensweisen von grofler Bedeutung. Es ist wichtig, dass man
sich systematisch und konsequent auf neue und erwiinschte Weise verhilt, so-
dass die Entwicklungsveranderungen verfestigt werden.

In der Schlussphase ist die Verdnderung eingehend umgesetzt worden und
die Person ist sich dessen sicher, dass sie nicht mehr zu den alten weniger vor-
teilhaften Verhaltensweisen zuriickkehrt.

,In der Praxis besteht die grofite Herausforderung fiir viele Menschen da-
rin, sich in ihrem weiteren Leben stédndig zu verdndern” (Smotka 2008, 126).

Die Verdnderung ist ein untrennbarer Bestandteil des menschlichen Le-
bens, sie erfordert Anpassung, verursacht Unbehagen und oft auch Verlust,
bringt aber auch Freude und Befriedigung. Laut Henri Bergson: ,,Existieren
heif3t sich verdndern. Sich verdandern heif3t reifen. Reifen heif3t sich selbst end-
los erschaffen”.

Die Reflexivitit ist ein Prozess, der sehr vorteilhaft fiir das verniinftige,
iiberlegte und wirksame Handeln ist. Sie ermoglicht konkrete Situationen zu
verstehen, die Riickmeldungen sinnvoll zu verwenden, um eventuell eigenes
Verhalten und Strategien zu modifizieren. Solche Haltung, bei der man gro-
Ben Wert auf die Entwicklung legt, wirkt sich sehr positiv auf die Entfaltung
der Reflexivititsfahigkeit aus. Der Mensch gestaltet seine reflexive Haltung
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das ganze Leben lang und beherrscht sie nicht spontan und von sich selbst,
sondern durch das eigene personliche Engagement in Erziehungsprozess und
Selbsterziehung. Er hat somit geniigend Zeit, um diese Entwicklungsaufgabe
umzusetzen (Vgl. Chrost 2018b, 63-64).

6. Zusammenfassung

Der Mensch braucht einerseits Uberlegung und Reflexion, die Grundla-
gen fiir kluge Entscheidungen bilden, andererseits fehlt ihm aber die Reflexion
iiber sich selbst und den Sinn des Lebens. Deshalb sind die Interventionen, die
dem Menschen helfen, anzuhalten und sein Leben zu betrachten, so wichtig
und notwendig.

Die Reflexivitdt ist eine Fahigkeit, die verbessert werden muss, deshalb
scheint es wichtig zu sein, den Menschen zu motivieren, seine reflexive Hal-
tung zu formen und ihn bei der Umsetzung dieser Entwicklungsaufgabe zu un-
terstiitzen. Das Postulat der Entwicklung von Reflexivitét, dessen Zweck darin
besteht, denkende, reflexionsfahige, selbstbewusste Menschen zu bilden, die
ihre Potenziale erkennen und bereit sind, Entscheidungen aufgrund ihres Wer-
tesystems zu treffen und ihr Handeln an die aktuellen sozialen Bedingungen
anzupassen, sollte eine Quelle der Inspiration sein und eine Herausforderung
Lebensprobleme zu 16sen und zu iiberwinden.

Der ignatianischen Paddagogik liegt das gerechtfertigte axiologische und
normative System zugrunde, sie bezieht sich auf die im Laufe der Jahrhunderte
bewihrten Losungen. Derzeit wird sie in verschiedenen Bildungseinrichtungen
implementiert: Schulen, Gemeinden, Universitidten sowohl in Polen als auch
in anderen Léndern. Es fordert die Schiiler auf, die Bedeutung des Gelernten
zu erkennen, und zwar mehr durch das Nachdenken als durch die Gedachtnis-
belastung, deshalb kann der dargestellte Vorschlag ein Beispiel dafiir sein, auf
welche Weise fiir die integrale Entwicklung der Schiiler zu sorgen ist und wie
eine reflexive Haltung entwickelt werden kann.

THE IMPORTANCE OF REFLECTIVITY IN EDUCATION
ON THE EXAMPLE OF IGNATIAN PEDAGOGY

SUMMARY

Reflectivity is an important competence of both the educator, teacher and tutor,
as well as the learner, pupil. Reflectiveness is the readiness of people working in the
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educational space to reflect, ponder and analyze. Reflectiveness allows to depart from
patterns, enter into oneself and at the same time go beyond oneself, never stop looking
for new ways and solutions, and look critically at the achieved goals. Reflectiveness
contributes to building the human layer of experience, which becomes the basis for
cognition and understanding of the world.

In the context of the challenges faced by modern man in connection with techno-
logical, information and globalization civilization, it is necessary to develop the abil-
ity to reflectivity, especially in education. Therefore, the next stage of considerations
will be the analysis of the issue of reflectivity in the context of Ignatian pedagogy,
dating back to the 16th century, but newly formulated and articulated in documents
developed in the 1980s. On their basis, the Ignatian model of upbringing proposed to
contemporary educational institutions and its components will be discussed: context -
experience - reflection - action - evaluation. Each of these five elements is important,
and integrated with each other, they influence the dynamics of Ignatian pedagogy.
The role of reflection will be shown, which in the Ignatian pedagogy model is an ele-
ment enabling growth and development. This reflection is fully mature only if it leads
a person to make a decision and commitment, that is, to action. Reflection understood
in this way is a way of proceeding that allows for the integral formation of the pupil.
Finally, postulates for practice and education are presented relating to stimulating and
developing an attitude of reflection in pupils.

Keywords: reflexivity, Ignatian pedagogy, Ignatian model of upbringing, experience,
educational space

Stowa kluczowe: refleksyjnos¢, pedagogika ignacjanska, ignacjanski model wycho-
wania, doswiadczenie, przestrzen edukacyjna
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Milczenie jako strategia komunikacyjna
ludzi w kulturze ubdstwa

Analiza wybranego materialu i podejscie badawcze

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie problemow z komunikowaniem
si¢ 0sOb zyjacych w kulturze ubostwa, ktore charakteryzuja si¢ przymusowa
izolacja z obszaru dyskursu i przyjmowaniem milczenia jako trwalej strate-
gii interakcyjnej. Oscar Lewis, tworca koncepcji kultury ubostwa wskazuje,
ze skrajnie biedni ludzie niezaleznie od warunkéw kulturowo-spotecznych
charakteryzuja si¢ podobnymi cechami, m.in. dlatego, ze podobne, trudne
pod wzgledem ekonomicznym warunki zycia sg podstawa powstawania po-
dobnych problemoéw. Ludzie, bedac w skrajnej deprywacji, majga ograniczo-
ne mozliwosci dziatania, a to powoduje ujednolicenie funkcjonowania, sku-
pionego gtéwnie na przetrwaniu. Wedlug Lewisa kultura ubdstwa to ,,pewien
sposob zycia szczegdlnie niezmienny i trwaly, przekazywany z pokolenia na
pokolenie na terenie poszczegdlnych rodzin. Kultura ubdstwa ma dla tych,
ktorzy naleza do jej kregu, wlasciwe przepisane sposoby postgpowania i wy-
roézniajace spoteczne i psychologiczne skutki” (Lewis 1964, 25).

Podjeta przeze mnie analiza ukazuje cechy dyskursu, ktory prowadzi do
poglebiania i utrwalania marginalnej pozycji ubogich wobec otoczenia spo-
tecznego 1 bliskich w rodzinie, ktorzy wymagaja podporzadkowania, demon-
strujac wlasng przewage m.in. przemocg werbalng. Gléwne zagadnienia poru-
szane w artykule odnoszg si¢ do strategii milczenia, ktora ma petnic¢ funkcje
ochronne przed dotkliwymi relacjami. Jest to strategia bedaca wynikiem dys-
funkcji socjalizacyjnych, problemoéw z wyrazaniem emocji i uczué, a takze
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przyjmowaniem biernej postawy wobec doswiadczanej agresji werbalnej. Po-
glebiona analiza badanych zrédet pozwala wskaza¢, ze porozumiewanie si¢
z innymi, ktoérzy wspotdoswiadczaja skrajnego ubdstwa, nacechowane jest
przymusem milczenia i podporzadkowania, co wbrew zamierzeniom powodu-
je 1 utrwala kolejne problemy.

Prezentowany artykut jest czescig szeroko zarysowanej analizy funkcjono-
wania ludzi w kulturze ubdstwa, ktorej wyniki zawarte sa w pracy W poszuki-
waniu kultury ubostwa (Oliwa-Ciesielska 2013). Gtownymi zrodtami analizy
prezentowanej w tym artykule sg prace O. Lewisa, ktore stanowia zapis jego
badan empirycznych dotyczacych autorskiej koncepcji kultury ubostwa (1964;
1970; 1976; 2011a; 2011b). Kolejnym zrédlem poddanym analizie sg Pamiet-
niki bezrobotnych wydane w latach 30. XX wieku, a takze opublikowane w la-
tach 2003-2006 (Pamigtniki bezrobotnych 1933; 1967a; 1967b; 2003a; 2003b;
2005a; 2005b; 2006).

Dobor zrodet podyktowany byl przede wszystkim zamierzeniem pro-
wadzenia jako$ciowej analizy materiatu, ktéry wytworzony byl w réznym,
znacznym dystansie czasowym; w odmiennym tle kulturowo-spolecznym, ale
jednoczesnie byt podobny pod wzgledem konstrukcji. Poszukiwatam zatem
materiatu, ktory bylby bezposrednim zapisem wypowiedzi ludzi, do§wiadcza-
jacych skrajnego ubostwa. Materiat taki daje szanse¢ na analize nie tylko tego,
o czym mowi, ale takze, w jaki spos6b mowi — jak dany przekaz jest konstru-
owany, takze pod wzgledem jezykowym. Poszukiwaniu i witaczeniu do badan
w celowym doborze zrodet, odmiennych i spetniajacych te cechy przyswie-
cato mi zatozenie Lewisa o istnieniu podobnie do$wiadczanego ubdstwa we
wszystkich typach spoleczenstw, niezaleznie od czasu historycznego, a takze
o istnieniu wspolnych cech, charakteryzujacych jednostki dotknicte bieda.

Analizowany przeze mnie materiat tgcznie liczy ponad 5 tys. stron, zawie-
ra wiele watkoéw, wsrod ktorych waznym zagadnieniem sg podjete w artykule
relacje spoleczne osob ubogich i sposoby komunikacji z innymi. Ze wzgledu
na ich ztozony charakter w prezentowanym artykule skupiam si¢ glownie na
jednym wyodrgbnionym obszarze, ktory dotyczy milczenia, niepodejmowa-
nia dialogu, przymusu niewchodzenia w werbalne interakcje. Uwzgledniajac
opowiesci o dialogu 1 braku dialogu z innymi, wykorzystatam eksploracyjne
studium przypadku (exploratory cases).

Zagadnienia dotyczace opowiesci pozwalajg za znaczace uznac to, co po-
zawerbalne — milczenie i ciszg. Jak pisze Kathy Charmaz, ,,Chwile ciszy maja
bardzo szczegdlnie znaczenie jako dane w kazdym badaniu, ktore jest zwigza-
ne z wyborami etycznymi, dylematami moralnymi i polityka spoteczng. Cisza
oznacza nieobecno$¢, czasami brak swiadomosci lub nieumiejgtnos¢ wyraze-
nia stow 1 uczu¢” (2009, 736). Podjeta przeze mnie analiza materiatow zasta-
nych nie mogla bezposrednio ,,obserwowa¢ milczenia”, ale bogaty materiat
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pozwolit mi wyodrgbni¢ ten problem ze sposobow opisywania go w réznych
kontekstach i retrospektywnych przekazach. Pamigtanie wlasnych doswiad-
czen jest organizowane indywidualnie, ma charakter kontekstowy i sekwen-
cyjny. Ta sekwencyjno$¢ w pewnej mierze utatwila wyodrebnienie z wielo$ci
watkow tych, ktore sa skupione na analizowanej kategorii milczenia (Silver-
mann 2008, 8§3).

Prowadzong analiz¢ wpisalam w wymogi metody teorii ugruntowanej
(w moim przypadku jako oznaczenia metody badan i konkretnego sposobu
analizy). Jak wskazuje Krzysztof T. Konecki, metodologia teorii ugruntowa-
nej zawiera jedng z najlepiej opracowanych strategii badan jako$ciowych, jest
swoista, bedac konsekwencja zalozen teoretycznych zawartych w paradyg-
macie interpretatywnym, w odniesieniu do symbolicznego interakcjonizmu
(2000, 24). Metoda teorii ugruntowanej uznaje, ze wszelkie teorie i wyjasnie-
nia na temat rzeczywistosci danego problemu wylaniaja si¢ w trakcie syste-
matycznych badan z danych empirycznych, bezposrednio odnoszacych si¢ do
tej rzeczywistosci. Dzigki tej metodzie nie tworzy si¢ ,,deklaratywnych stwier-
dzen, a dyskutuje si¢ tylko mozliwosci przyjecia twierdzen o danym i wydzie-
lonym obszarze rzeczywistosci spotecznej” (Konecki 2000, 36). Jak mowia
Barney G. Glaser i Anselm L. Strauss, ,,rodzaj dowodow, jak i liczba przypad-
kéw nie majg tak zasadniczego znaczenia. Pojedynczy przypadek moze wska-
zywac¢ 0g6lna pojeciowa kategori¢ lub wlasno$¢, kilka dalszych przypadkow
moze potwierdzi¢ wskazowke” (2009, 29).

Selekcjonujac wybrane watki w tresci zrodel, skupitam si¢ na poglebianiu
analizy zagadnien zwigzanych z interakcja i komunikacja — miedzy rodzicami
1 dzie¢mi, migdzy matzonkami, migdzy samymi dzie¢mi. W ramach badan po-
stuzytam si¢ takze mozliwg metodg permanentnej analizy poréwnawczej, kto-
ra polega na ,,poroéwnaniu z sobg roznych przypadkow, zdarzen, zjawisk, za-
chowan w celu ustalenia tego, co je wzajemnie wigze, 1 okreslenia tego, co jest
wspolne w réznych, zmiennych warunkach wystepowania badanych zjawisk”
(Konecki 2000, 31). Takie wytyczne sg potrzebne w sytuacji zamierzonej ana-
lizy kilku materiatow Zrédlowych, jakimi w moim przypadku byty Pamietni-
ki oraz prace O. Lewisa. Wytyczne te pozwalaja na poszukiwanie wspolnych
cech w tematycznie zbieznych materiatach wytwarzanych w ré6znym czasie.
(Ze wzgledu na ograniczenie tresci w prezentowanym artykule nie zamiesz-
czam charakterystyki zasad porownywania). W artykule zamieszczam cyta-
ty z wypowiedzi, aby udostgpni¢ charakterystyczne egzemplifikacje dajace
wglad w materiaty. Pozwolity mi one ukaza¢ pewne prawidlowosci i wysuwaé
uogodlnione wnioski (Rapley 2010, 221).
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Milczenie jako glowny obszar analizy

Milczenie w jezyku polskim okres$la sytuacje odmienng od zwyktego bra-
ku dzwiekow, ktore moze by¢ ujmowane jako cisza. W literaturze analizujacej
niuanse dotyczace milczenia jest ono okres$lane jako brak mowy, co nie jest
rownoznaczne z ciszg. Cisz¢ mozna uzna¢ za brak dzwickow, a zatem takze
jako konsekwencj¢ niemowienia (Osika 2016, 37). Samo niemdwienie nie jest
milczeniem. Jak wskazuje Dobrostaw Kot, ,,Milczenie pozostaje w szczego6l-
nej relacji do mowy. Nie jest zwykla nieobecnoscia mowy. Jest jej brakiem
w przestrzeni, gdzie mowa moze w ogole si¢ pojawi¢” (2012, 108). Milczenie
jako nieméwienie nie oznacza jedynie braku przekazu, braku stow, ale ozna-
cza stowa niewypowiedziane — obrazowo moéwigc, takie ktore z jakiegos$ po-
wodu uwiezly wewnatrz tego, kto chcial co$ wyrazic i z jakiego$ powodu tego
nie uczynit.

Znamienne jest, ze drugiego cztowieka mozna pozna¢ po tym, co méwi,
ale takze po tym, czego nie wypowiada, o czym milczy. Milczy si¢ na jakis te-
mat, ale tez przemilcza si¢ to, co (nie) mogloby, czy (nie) powinno by¢ wypo-
wiedziane. Znana sentencja Ludwiga Wittgensteina, cze$¢ tego uwiktania od-
daje w stowach ,,0 czym nie mozna mowié, o tym trzeba milcze¢” (1997, 83).
Warto zaznaczy¢, za wskazaniami Doroty Korwin-Piotrowskiej, Zze przemil-
czanie nalezy odrozni¢ od zatajania, ,,zatajanie polega na calkowitym usunie-
ciu czegos$, celowym ukryciu, ktére nie prowadzi wcale na slad pomijanych
tresci, jak to jest w przypadku przemilczen” (2016, 124-125). Samo milczenie
moze byé wymowne, jest wowczas jedna z form przekazu. Zeby jednak uznaé
je za niewyartykutowany przekaz, trzeba wiedzie¢ (odczuwac, przeczuwac), ze
dana osoba dysponuje przekazem, ktérego nie zakomunikowata w zaden spo-
sob. Bez tej wiedzy milczenie mozna btednie odebra¢ jedynie jako ciszg¢. Moz-
na powiedzie¢, ze o ile cisza jest warunkiem ustyszenia dzwigku wypowiedzi,
o tyle milczenie jest warunkiem docierania do jej sensu. Chodzi w tym aspek-
cie takze o zamilknigcie po to, aby nie tylko stucha¢, ale tez stysze¢ i wystu-
cha¢, stworzy¢ podstawowy warunek do dialogu. Milczenie moze by¢ otwar-
ciem na innych, gotowos$cig wstuchania si¢ w prowadzony dialog. Magdalena
Szpunar podkresla, ze ,,Bez milczenia zaden dialog nie bytby mozliwy, stano-
wi ono bowiem warunek stuchania” (2020, 266). Milczenie moze jednak by¢
demonstrowaniem postawy przeciwnej — zamknigciem na innych, ucieczka od
relacji. Powody zar6wno tego otwarcia, jak 1 zamknig¢cia mogg by¢ bardzo roz-
budowane (np. ochrona siebie, che¢ zranienia innych brakiem dialogu, reakcja
na ich wypowiedz), niezaleznie od tego czy s3 one uswiadamiane czy tez nie.

Milczenie moze mie¢ pozytywne 1 negatywne konteksty, a w ich ramach
dokonuja si¢ kolejne zréznicowania milczenia, wyodrebnienia go przed mo-
mentem ubrania czego$ w stowa, milczenia po ubraniu czego§ w stowa, a co
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jeszcze nie zostalo wypowiedziane oraz milczenie po tym, co juz wypowiedzia-
ne. Mozna to réznicowa¢ dalej na odmienne milczenie podmiotu, ktéry kon-
struuje wypowiedzi, od milczenia odbiorcy, ktory konkretyzuje sens przekazu.

Milczenie moze by¢ tez zwigzane z niedopuszczeniem do méwienia, a na-
wet niepozwoleniem sobie na monolog. Dialog jest przeciwstawiany monolo-
gowi, ktory nie zaklada wymiany miedzy rolami mowigcego i stuchajacego,
nie przewiduje tez odwzajemniania (Macario i Rocchi 2011, 155). Dialog na-
lezy rozumie¢ jako szczegdlny rodzaj porozumiewania. Janusz Maj, odnoszac
si¢ do tej kwestii, mowi: ,,Dialog jako wydarzenie migdzy bytami polega na
tym, ze wchodzg one w relacje migdzy soba, otwieraja si¢ na siebie, zachowu-
jac jednoczesnie asymetryczno$¢ wobec siebie” (2009, 69). W metaforycznym
przekazie milczenie charakteryzowane jest w opozycji do otwarcia: ,,Otwarte
usta zatem, to mozliwo$¢ moéwienia i zarazem mozliwos¢ bycia z ludzmi, usta
zamknigte to brak mowienia, ale takze lojalne zachowywanie tajemnicy” (Pa-
ctawska 2010, 36). W tej niemozno$ci wydobywania z siebie stow zawarte sg
emocje skrajnie ubogich, ktorzy milczenie traktuja jako ochrone przed spo-
dziewanym, bolesnym do$wiadczeniem odrzucenia.

Milczenie jako kategoria poddana badaniu moze by¢ analizowane w roz-
nych kontekstach. Jednym z nich jest wskazanie na milczenie w odniesieniu do
coraz bardziej pozadanego i oczekiwanego sposobu reakcji, a nawet trwatej po-
stawy wobec otaczajacego jednostke hatasliwego swiata. Milczenie wowczas,
czasem zapowiadajace niezgode na funkcjonowanie wsrdd zgietku i nattoku,
jest wyborem jednostki, podejmowanym w celu ochrony siebie, nierzadko
z gleboka wiara w sens takiego dzialania, ktore ma skutkowac¢ niepoglebianiem
chaosu we wlasnym zyciu i w otaczajacym $wiecie. Korzystanie z milczenia
jako niewerbalnego sktadnika interakcji jest w wielu przypadkach intencjonal-
ne, ma wywola¢ okreslone skutki. Jak wskazuje Kwiryna Handke ,,moze ono
stuzy¢ do: pytania, zaprzeczania, obiecywania, wyrazania oburzenia, ostrzega-
nia, pogardzania, grozenia, zniewazania, rozkazywania, protestowania, bunto-
wania si¢, zachowania tajemnicy, wstydzenia si¢, celowego taktycznego po-
stepowania, okazywania: bezradnosci, nieSmiatosci, strachu, znuzenia, braku
zainteresowania, braku energii zyciowe;j itd.” (2008, 18).

Perspektywa w przyjetej przeze mnie analizie milczenia osob zyjacych
w skrajnym ubodstwie, ukazuje negatywny obraz, ktéry okresla milczenie jako
przymus, a nie wybor jednostki. Skutkuje to brakiem dialogu czy choéby wy-
miany informacji, staje si¢ ono udrgka niepozwalajaca na ukazywanie prawdy
o0 sobie, na dzielenie si¢ z innymi swoimi problemami. Ten przymus milcze-
nia, a w konsekwencji przekonanie o byciu ignorowanym i niestuchanym, jest
doswiadczeniem, ktére trwale charakteryzuje ludzi pograzonych w skrajnym
ubostwie. Milczenie w ich sytuacji jest z jednej strony postawa wymusza-
ng przez innych, a z drugiej jest takze obranym $rodkiem zaradczym, maja-
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cym chroni¢ przed poglebianiem problemow. Jest ono zatem przyjmowane
jako strategia, ktora ostatecznie ugruntowuje 1 poglebia wykluczenie i izola-
cje. Dzieje si¢ to niejednokrotnie w iluzorycznej zgodzie na milczenie, ktora
W rzeczywistosci jest raczej rezygnacja z nieskutecznego buntu przeciw byciu
ignorowanym. Milczenie dla skrajnie ubogich nie oznacza w zadnej mierze
braku probleméw, jednak dla otoczenia spotecznego oznacza skuteczne ich
wyciszanie, wygodne przyzwolenie na niezauwazanie ich. Warto$¢ milczenia
jest uwarunkowana tym, czym ono jest powodowane, a takze — jak wskazuje
Wlodzimierz Zatorski — ,,zalezy od tego czemu ono stuzy” (2012, 30).

Praktyka milczenia ubogich jest nie tylko stosowana wobec otoczenia spo-
tecznego, ale jest takze praktyka wewnatrzgrupowa, w sytuacji izolowania si¢
od bliskich. Jest to najczesciej wynik obawy przed podjeciem dialogu, kto-
ra dominuje nawet wtedy, gdy jest to wbrew wlasnemu interesowi, poniewaz
moéwienie o problemach mogtoby skutkowaé pomoca, wspotczuciem, zmiang
stereotypow.

Socjalizowanie dzieci do milczacego przeczekiwania problemow

Milczenie jest czgsta praktyka podejmowang przez ludzi ubogich w rela-
cjach spotecznych. Do takiej postawy sa oni socjalizowani, zwtaszcza jesli
doswiadczaja ubostwa od czasu dziecinstwa, gdy ubdstwo jest doswiadcze-
niem pokoleniowym. Milczenie dzieci w kulturze ubdstwa jest wymuszone
przez dorostych, ktérzy majac $Swiadomos¢ bezsilnosci wobec problemow,
sktonni sg nakazywa¢ nierozmawianie o nich. Nie jest to tozsame z postawa
obojetnosci, moze by¢ przejawem wstydu czy zazenowania z powodu niemo-
cy dziatania, zaradzenia problemom. Takie odczucia trafnie oddaje wskazanie
»Inny zagaduje mnie, prosi o pomoc. Ja nie potrafi¢ mu pomoc, wigc milczeg.
Wstydzg si¢ tego, ze nie moge nic zrobid. [...] Bezradno$¢ jest wiec wstydem
«winy niezawinionej». Taki wstyd moze wynika¢ z faktycznej bezradnosci —
w danej chwili cztowiek nie dysponuje srodkami, by zaradzi¢ ztu — albo tez
z bezradnosci fundamentalnej: cztowiek wie, ze nic nie da si¢ zrobi¢; cztowiek
wie, ze zadne stowo nie pomoze, zadne stowo nie uleczy, ze w sytuacji, w kto-
rej znalazt si¢ Inny, nie ma Zzadnych stéw. Milczenie to jest odkryciem, Ze sa
doswiadczenia, wobec ktorych jezyk staje si¢ bezbronny” (Kot 2012, 109).

Jak wskazuja podjete przeze mnie badania, w kulturze ubdstwa rozmowa
1 dialog nie sa praktykowane takze z powodu monotonnosci i powtarzalno-
$ci problemow, co wiaze si¢ z przekonaniem, Zze nie ma o czym rozmawiac.
Skutkiem tego jest wycofywanie si¢ z interakcji, co wprawdzie pozwala nie
podejmowac tematdéw dotkliwych, ale tez pozbawia jednostke szansy na inter-
akcyjne treningi, ktore uczylyby, jak wchodzi¢ w dialog, jak by¢ sluchanym
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i jak stucha¢ innych. W przypadku dzieci ma to funkcje wykluczajace. Bez tych
treningdéw interakcyjnych trudno o odwage méwienia, bowiem ,,Mdwienie jest
wyrazem tego, co ustyszeliSmy z zewnatrz i tego, co poczulismy w sobie pod-
czas stuchania. Mowienie jest odpowiedzig na ustyszane” (Griin 2016, 67). Do-
datkowo milczeniu i niewchodzeniu w dialog z innymi sprzyjaja ograniczenia
jezykowe, ktore nie pozwalaja na zréznicowany, poglgbiony werbalny przekaz
doswiadczen. Wiaze si¢ to rowniez z przekonaniem o tak przytlaczajacej skali
biedy, ze nie sposob jej wyrazi¢ w ubogim stowniku. Cho¢ chodzi tu nie tylko
o ubostwo stow, poniewaz ,,Ludzkie do§wiadczenia bywajg tak trudne i trau-
matyczne, ze niemozliwe staje si¢ ich werbalizowanie” (Szpunar 2020, 267).
Jak wskazuje Jaromir Brejdak, ,,milczenie to aktywny, cho¢ pozawerbalny spo-
sob komunikowania czego$ lub wskazywania na obszar poza mozliwg werba-
lizacjg. Milczenie jest cieniem stowa i jako takie stanowi dopetnienie mowy”
(2016, 22). Przyjety wymog przemilczania problemow z czasem rozszerzany
jest na inne tematy, co skutkuje uogoélniong obawa przed komunikowaniem.
Parafrazujac stowa Margaret Archer, to, w jaki sposob ludzie definiujg swoje
troski 1 w jakim porzadku moéwig o doswiadczaniu ich, definiuje ich samych
(2013, 14), wazne jest ,,okreslenie tego, w jaki sposdb poradzi¢ sobie z afektyw-
nymi komentarzami pochodzacymi z trzech réznych porzadkow rzeczywistosci
1 odnoszacymi si¢ do trzech rodzajow ludzkich trosk — dobrostanu fizycznego,
osiggnig¢ performatywnych i poczucia wtasnej wartosci” (2013, 228). Ludziom
w kulturze ubodstwa towarzyszy przekonanie, ze to problemy egzystencjalne sg
najwazniejsza, a czasem jedyng trescig funkcjonowania spolecznego, a zatem
z trudem mogg oni znalez¢ tematy pozbawione negatywnej konotacji.

Milczace dzieci wsrod ubogich (cho¢ nie tylko), to czesto synonim grzecz-
nych i postusznych dzieci, ktore nie sprawiajg dorostym probleméw, niczego
nie oczekuja, nie wymagaja i nie stawiajg rodzicom ocen za sytuacje zyciowa
w ktorej sie znalazly. Takie zachowanie jest dla dorostych wskaznikiem ich
uprzywilejowanej pozycji, zaznaczenia wlasnej przewagi i odbierania szacun-
ku, podczas gdy dzieci wybieraja milczenie jako wynik postawy rezygnacji,
co obrazuje jedna z wypowiedzi: (Lewis 1970, 382-383) ,,Bylem juz duzy
1 wiedziatem, co robi¢. Ale cho¢ on krzyczal na mnie, nie odpowiadatem, bo
co by mi to dalo? Owszem, mogltem mu odpowiedzie¢ wigcej, niz on mowit,
ale po co? Nie mialoby to celu, wiec milczatem. Mama méwita mi, zebym sie
nie odzywat, wigc nawet gdy bylem zty, nie mogtem odpowiedzie¢. Czasem
nie mowitem do niego catymi dniami”.

Milczenie dorostych wobec dzieci ma odmienne znaczenie, anizeli ukazy-
wanie podporzadkowania czy rezygnacji. Jest ono czesto jednoznaczne z prze-
kazem niezadowolenia, nieaprobowania dziecka i ma za zadanie tworzenie
napiecia, ktore sktania dziecko do zabiegania o wzgledy rodzica, jest zatem
strategig presji. Jak wskazuje jedna z wypowiedzi z analizowanych Pamiet-



82 MONIKA OLIWA-CIESIELSKA

nikow: ,,Moje dzieci boja si¢, gdy milcze i nie chce z nimi rozmawiaé, wtedy
same zaczynaja si¢ ttumaczy¢” (Pamigtniki 1967a, 59).

W zyciu ubogich milczenie staje si¢ statym sktadnikiem interakcji: tago-
dzenia konfliktow, oblaskawiania innych i okazywania im podporzadkowania.
Pozwolenie na to, aby w interakcji méwita tylko jedna ze stron, daje uznanie
jej wyzszosci. W otaczajacym s$wiecie kultury ubostwa, w ktorym niewiele
si¢ posiada, panuje przekonanie o posiadaniu innych na wylaczna wtasnos¢,
dlatego milczenie dzieci i prawo do méwienia rowniez pozostaje w dyspozycji
ich ,,wlasciciela”.

Interesujace jest to, ze w Pamietnikach relacje w rodzinie prezentowane sg
poprzez opisy realnej, ale takze wyobrazonej komunikacji wzajemnej rodzi-
coéw z dzie¢mi. Sklania to czlonkdéw rodziny do kreowania w wyobrazni scena-
riuszy dialogéw, jakie mozna okresli¢ mianem potencjalnych, oczekiwanych
1 traktowanych jako niemozliwe. Takie proby rozmoéow podejmowane w wy-
obrazni sktadajg si¢ z projektowanych wtasnych, wymarzonych odpowiedzi,
ma to za zadanie obrong¢ poczucia wiasnej godno$ci. Obrazuje to wypowiedz:
(Lewis 1964, 79) ,,Nieraz chciatem zagada¢ do niego: «Powiedz, ojcze, co ja
ci takiego zrobitem? Dlaczego myslisz o nas jak najgorzej? Dlaczego traktu-
jesz nas jak zbrodniarzy? Czy nie widzisz, ze bywaja synowie, ktorzy sg na-
logowcami albo we wlasnych domach naruszaja swigte prawa rodziny? Albo
nawet mordujg ojcow?» Jesli mi starczy $miatosci, to chcialbym mu to kiedy$
powiedzie¢, oczywiscie w uprzejmy sposob. Ale ile razy probowatem zaczaé
Z ojcem rozmowe, co$ mnie powstrzymywato. Z innymi ludzmi stow mi nie
brakuje, gdzie tam! A z nim nie: czulem zaraz, ze co§ mi siedzi w gardle i nie
pozwala méwic”.

Zaréwno w pracach Lewisa, jak i w Pamigtnikach badani raczej nie podej-
muja watkéw rozmowy ze wzgledu na utarty schemat dziatania, w ktérym nie
widzi si¢ potrzeby omawiania spraw nawet znaczacych, poniewaz znamienne
jest przekonanie, ze zycie powinno by¢ poddane wtasnemu biegowi.

Milczenie w opisach pamigtnikarskich jest ukrywaniem faktow, co ma
na celu ochrong siebie lub innych. Nieinformowanie bliskich o zlej sytuacji
jest jednak ochrong pozorng, poniewaz wszyscy doswiadczajacy biedy i tak
odczuwaja jej konsekwencje. Niemozno$¢ wymiany przezy¢ w dialogu jest
zatem w znacznej mierze kolejnym (pozamaterialnym) trudnym doswiadcze-
niem. Nierozmawianie o problemach dotyczy wielu spraw codziennych, jak
np. ukrywanie ceny lekarstw, aby chory nie miat poczucia winy i pozwolit na
leczenie: (Pamigtniki 2003b, 210) ,,Rzadko o co§ mnie prosi, nawet gdy jest
chory nie przyznaje si¢, zebym nie musiata kupowac lekéw [...] Nie da si¢
wyrazi¢ stowami tego uczucia: bol, zal, rozpacz”.

W sytuacjach intencjonalnego milczenia ,,dla dobra innych”, milczenie na
temat probleméw jest zwykle jednoznacznie argumentowane, jednym z wy-
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jasnien jest przekonanie, ze: (Pamietniki 1967a, 336) ,,Na zta nowing jest za-
wsze czas”.

Ukrywanie prawdy powoduje, ze komunikacja mi¢dzy rodzicami a dzie¢-
mi jest dwuznaczna. Nieporozumienie w relacjach wiaze si¢ takze z wyklu-
czajacymi si¢ komunikatami, w ktorych przekaz ma inne niz dostowne zna-
czenie. Na poziomie werbalnym przekaz wydaje si¢ negatywny, na poziomie
emocjonalnym jest wyrazeniem checi uczynienia dobra. W odniesieniu do ma-
tych czy nastoletnich dzieci sprzecznos¢ komunikatow powoduje pseudoko-
munikacje. Odwotuje to do koncepcji okreslanej w literaturze jako podwojne
zwigzanie, ,,gdy dwa zbiory komunikatéw docierajacych do jednostki sg ze
soba na tyle sprzeczne, ze uniemozliwiaja wybor wlasciwej reakcji, a przy tym
sg obwarowane jednakowo nieprzyjemnymi sankcjami. Oznacza to, iz realiza-
cja jednego z wymagan (opisanego przez jeden zbior informacji) pociaga za
soba sankcje z tytutu nie zrealizowania drugiego (sprzecznego) wymagania.
Co wigcej, istnieje rowniez sankcja (okreslony zbior informacji) uniemozli-
wiajgca bezbolesne opuszczenie sytuacji konfliktotworczej” (Domachowski
1993, 154-155). Mozna wskaza¢, ze w kulturze ubostwa brak komunikowania
wprost jest statym elementem interakcji. Brak komunikacji jest rownie szko-
dliwy jak zta komunikacja (Biata 2011, 457).

Nieumiejetnos¢ wyrazania uczué

Znamienne w kulturze ubdstwa jest to, ze o uczuciach mowi si¢ rzadko.
Wisrdd skrajnie ubogich panuje zludzenie, ze skoro problemy sg przemilcza-
ne, to zapewne nieujawniane sg takze pozytywne uczucia, co daje dzieciom
nadzieje¢, ze nie sg dla rodzicéw obojetne. Najczesciej nie ma to potwierdzenia
w zachowaniach rodzicow 1 ich interakcjach z dzie¢mi, ktore nacechowane sa
obojetnoscia i jedynie deklaratywnym zaangazowaniem dorostych w proble-
my dzieci. Takie postawy uznawane sg za konieczne, poniewaz uczucia i emo-
cje swiadcza jedynie o stabosci.

W rodzinach os6b skrajnie ubogich dzieci przemilczaja lub maskuja
przed rodzicami wlasne problemy i ukrywajg swoje potrzeby z powodu dba-
tosci o ich samopoczucie. Jest to czgs¢ odgrywania roli dziecka troszczacego
si¢ o dorostych. Czesto w interakcjach udaja one oboj¢tnos¢ na identyfiko-
wane u nich problemy i deficyty, gtownie z powodu niecheci do pogarszania
trudnej sytuacji rodziny, wskazuje na to wypowiedz w jednym z pamigtni-
kow: (Pamietniki 2003b, 196-197) ,,Weronika kupita zeszyty, otowki, dtugo-
pisy, bilet miesigczny.

— Mamo, stracitam prawie 100 zt.

— Nic sie nie martw coreczko, jako$ to bedzie.
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Pocieszaja mnie, bo widza, ze si¢ ciagle zamartwiam. Ksigzek nie dostana,
bo skad. Nawet uzywane sg strasznie drogie. Oni o tym wiedza. Mowia: «po
co ksigzki? Bedziemy robi¢ notatki, czasami pozyczymy i jako$ bedzie». Czu-
j¢ si¢ podle”.

W ukrywanie prawdziwych emocji i uczu¢ zwykle zaangazowane sa dwie
strony interakcji — zarowno rodzice, jak i dzieci s3 Swiadomi podejmowane;j
gry, jednak dla dobra innych wybieraja milczenie, nie ujawniaja wiedzy na
temat dotkliwej sytuacji zyciowej. Nieujawnianie emocji, a takze niedopusz-
czanie do ich wyrazania jest znamienne nie tylko w rodzinach ubogich, ale tez
w rodzinach okreslanych jako problemowe. Brak pytania o potrzeby dziec-
ka, przemilczanie 1 niedopuszczanie do wyrazania uczu¢ dzieci, to sytuacje
znamienne dla cztonkow rodzin dos§wiadczajacych nie tylko emocjonalnego
dystansu, ale rowniez fizycznej roziaki, na co wskazuje Natasza Doiczman-
-Loboda, analizujac funkcjonowanie rodzin migracyjnych (2020, 220).

W kulturze ubostwa przyjete jest, ze dzieci sg przygotowywane do bycia
hardymi, odpornymi na ranigce doswiadczenia. Niezaleznie jednak od wieku
dziecka 1 interpretacji zachowan dorostych istnieje silne przekonanie, ze na
uczucia trzeba zastuzy¢ (Lewis 1964, 122-123). Brak dialogu z dzie¢mi na
temat waznych spraw, brak okazywania emocji, zachowania przeczace praw-
dziwym uczuciom, sg cechami charakterystycznymi interakcji takze w szer-
szym konteks$cie rodzinnym. Réwniez dzieci wobec innych ttumia uczucia,
zwykle nie wyrazajac ich wprost. Ten brak otwartosci na dialog okazywany
jest wprost 1 jednoznacznie odbierany przez dzieci jako osobista nieche¢ do
relacji z nimi: ,,[...] 1 nigdy nie pozwalat wyrazi¢ wlasnego zdania ani jako$
zblizy¢ si¢ do siebie. Jesli go o cos pytaliSmy, odpowiadat:

— Co wy tam wiecie, batwany? Stulcie pysk. — Zawsze nas potrafit upoko-
rzy¢” (Lewis 1964, 78-79).

Znamienne jest to, ze jesli pojawiaja si¢ rzadkie przypadki okazywania
uczué, podyktowane sg sytuacjami, z ktorych czerpie si¢ wymierne korzysci,
jest ono instrumentalne (np. uzyskania od dzieci pieniedzy). W opisach inda-
gowanych podejmowany temat niezaspokojonych potrzeb emocjonalnych jest
znaczacy dla jednostki. W wielu refleksjach zaré6wno bohaterow Lewisa, jak
1 pamig¢tnikarzy ujawnia si¢ brak swiadomosci, ze w wigkszosci przypadkow
milczenie bylo skutkiem skupienia si¢ na dbatosci o sfer¢ materialng i zanie-
dbywaniem sfery emocjonalnej. Ciekawy przyktad interakcji toczacej si¢ na
poziomie pozorow przedstawia dialog: ,,Ojciec otworzyt drzwi — byt w bieliz-
nie. Zobaczylem na jego twarzy rados¢, ale na moj widok zaraz si¢ jg postarat
ukry¢, opanowat wzruszenie i stal powazny.

— Wiegc wrocilte$ nareszcie.

— Tak, tata, wrocilem.
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Zdawato mi si¢, ze chce mnie pocatlowac, ja tez miatem straszng ochote go
uscisngé, ale poniewaz on si¢ trzymat na wodzy wigc i ja tez — ten sam mur
pomiegdzy nami, jak zawsze, ot co” (Lewis 1964, 489).

Z analizy interakcji nie mozna jednak wysuwa¢ wnioskow, ze cztonkowie
rodziny sg nawzajem sobie obojetni. W przewazajacej mierze brak umiejetno-
$ci porozumienia, a nie nieche¢ do relacji z innymi, jest gldwnym powodem
milczacych ,,dramatéw interakcyjnych”. W wielu przypadkach to wiasnie brak
porozumienia i sktonno$¢ do komunikowania innym tylko negatywnych emo-
cji skutkuje globalng niskg oceng dzieci, jakiej dokonuja rodzice, i zta ocena
rodzicow przez dzieci, a w konsekwencji ich niskg samoocena.

Milczenie jako odpowiedZ na agresje komunikacyjng w kulturze ubdéstwa

W zrédtach O. Lewisa zamieszczone sa takze opisy odwotujace si¢ do
ogolnego przedmiotu nieporozumien. W relacjach rodzicow z dzie¢mi pojawia
si¢ dodatkowy aspekt sugerujacy obraz interakcji, ktérego interesujacg czgscia
jest sam jezyk, jakim komunikujg si¢ jednostki. W opisach indagowanych Le-
wisa sposob porozumiewania z dzie¢mi ogdlnie mozna okresli¢ jako wulgarny
i obcesowy. Analiza jezyka sktania do refleksji, ze rowniez w tym obszarze
rozmowa toczy si¢ na dwoch poziomach — jawnym i ukrytym. Przemoc stow-
na ma charakter inicjujacy rozmowe, zartobliwy, staje si¢ rytualem komuni-
kacyjnym. W sytuacjach trudnych podporzadkowanie okazywane milczeniem
wobec zlego traktowania jest jedyng oczekiwang reakcja. W przyjetych sche-
matach interakcyjnych konflikty najczgsciej ma prawo wzbudza¢ gtowa rodzi-
ny, a ich przebieg odbywa si¢ wedlug ugruntowanego wzorca, w ktorym rodzi-
na wyshuchuje krzykoéw i obelg w milczeniu: ,,Kiedy si¢ ktocimy, synowie nie
odzywaja sig¢, biedacy. Kiedy chca mnie broni¢, on méwi: — Nie wtracajcie si¢!
Nie wiecie, o co si¢ klocimy. Moi synkowie, biedaki, milcza. Kiedy ich beszta,
ja tez si¢ nie wtragcam, bo zaraz si¢ ztosci. — Nie mieszaj si¢ do tego. Ja jeden
tu rozkazuje, a jak bedziesz si¢ wtracac, to dostaniesz” (Lewis 1970, 437).

W sytuacjach konfliktu dzieci sa zwykle pouczane, jak okazywaé podpo-
rzagdkowanie, co ujawnia m.in. przestroga, aby w przypadku krzykéw milcze¢
1 nie patrze¢ w oczy ojcu, by nie eskalowa¢ przemocy.

W wypowiedziach badanych wida¢, ze wulgarne przezywanie jest statym
elementem porozumienia, a méwiacy nie majg swiadomosci niestosownosci
epitetow, nie odbierajg ich tez jako obrazliwych. W wielu takich interakcjach
odnalez¢ mozna sprzeczno$¢ — skrajnie negatywne okreslenia sg przejawem
sympatii, decyduje o tym nie ich tres¢, ale sposob wypowiadania komunikatu
i jego kontekst. Okrucienstwo komunikatow nie jest odnoszone przez dzieci
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do tresci komunikatu, a raczej do przyczyny. To nie obelg si¢ one obawiaja,
deklaruja lgk przed zachowaniem rodzica.

W przekazach indagowanych Lewisa wida¢ wyraznie, ze poprzez wul-
garne 1 przemocowe stownictwo rodzice demonstruja wobec dzieci przewage
komunikacyjng. Dzieci (zwlaszcza mate) nie majg szansy doréwnac tym nie-
typowym przenosniom, cynicznym uwagom. Z tego powodu komunikowanie
wulgarne jest jednostronne, a jedyng aprobowang reakcja na przewage mo-
wigcego jest milczenie, co ma tez reperkusje w zachecaniu do fizycznej prze-
mocy i obojetnosci wobec niej, obrazuje to wypowiedz: ,,— Jezeli ktorys$ z was
zostanie zabity, dajcie mi zna¢. Wezmg lopate i zgarng jego resztki z podtogi”
(Lewis 19764, 416).

Cynizm wobec dzieci jest niezalezny od tego, czy ich zachowanie ukazuje
ich lekkomys$Ino$¢ 1 przewinienia, czy tez zaabsorbowanie problemami rodzi-
ny, jak na przyktad brakiem jedzenia. Agresywne komunikaty zwrotne moga
pojawic si¢ niespodziewanie, rowniez w sytuacji ujawnianej przez dzieci troski:

,»— Co my bedziemy mieli do jedzenia wieczorem? — zapytat.

— Ciebie i twojg wielka jadaczke, oto co — odpowiedziata Felicita” (Lewis
1976a, 426).

Wskazan takich jest w tekscie wiele, zwykle ukazujg one skrajno$¢ emo-
cji, jak np.: ,,Czasami che¢ mnie bierze pozabijac te dzieci i samg siebie pod-
pali¢. [...] Pewnego dnia chwycitam za n6z i chcialam przebi¢ nim Angelita”
(Lewis 1976b, 54).

Przekazywanie negatywnych emocji, jakie jest przedmiotem wielu opisow
bohaterow Lewisa, odbywa si¢ w sposob nieprzewidywalny. Nie ma w danej
sytuacji bodzca, ktory moglby by¢ bezposrednio wigzany z agresja. Zardw-
no pozytywne, jak i negatywne zachowanie dzieci moze wywota¢ werbalng
agresje 1 w nastepstwie przemoc fizyczng. W sytuacjach problemowych dzieci
przejawiaja zachowania potwierdzajace wycofanie 1 ukazujace taka postawe
dorostym. Dzieci w relacjach z dorostymi przygotowywane sa do unikania in-
terakcji i przyjecia milczenia jako jedynej mozliwej odpowiedzi: ,,— Wystar-
czy mi spojrze¢, jak te gowniarze zra, a zaraz mnie az $ciska, [...]. NiceSmy
ztego nie zrobili, a on si¢ tak do nas odezwat. Od tej pory nigdy nie siadatem
do stolu razem z ojcem” (Lewis 1964, 71-72). Takie zachowania, nawet jesli
sg tolerowane w terazniejszosci, maja swoje reperkusje w przysztosci, w poz-
niejszych relacjach z innymi.

Rowniez w agresji slownej nie brak kierowanych do dzieci sprzecznych
komunikatéw. Zwracanie si¢ do dzieci z tagodnosciag nie przeszkadza oznaj-
mia¢ karzacych decyzji. Obrazuje to fragment wypowiedzi ojca do corki,
ktory nie jest tylko aktem werbalnym, ale takze symbolicznie porzadkuje za-
chowania. Wyrzucenie dziecka z domu jest powodowane checig pozbycia si¢
z wlasnego zycia osoby, ktorg trzeba wspiera¢. Cytat ponizej ukazuje pewien
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schemat interakcyjny, obecny w wielu relacjach, ktéry mozna zawrze¢ w cy-
klu: prosba — spelnienie prosby lub jej niespetnienie — agresja proszacego nie-
zalezna od reakcji na komunikat:

»— Stuchaj, céreczko, chee, zebys cos$ dla mnie zrobita.

Naturalnie, tato.

Zgarnij swoje tachy i 1dz ... idz sobie stad, wynos sie!
1dZz do meza.

Dobrze, pojde¢. Lepiej mi przy nim niz przy ojcu.

— No to idz. Ale ostrzegam cig¢, ze od dzisiejszego dnia nie przestgpisz
mego progu, a ja nie przestapi¢ twojego. Nigdy. Mozesz uwazaé, ze§ mnie
pochowala, 1 ja zrobi¢ to samo” (Lewis 1970, 424-425).

W przekazach bohateréw Lewisa wida¢, ze migdzy najblizszymi w ro-
dzinie obecne sg ciagle ztorzeczenia, nawet jesli relacje miedzy nimi nie sg
skonfliktowane. Sg to wypowiadane zdania przy okazji codziennych rozmow,
majgce wyrazi¢ niezadowolenie, ale takze podkresli¢c wszechobecny wptyw
innych na Zycie jednostki. S3 to wyrazenia podkreslajace nieche¢ do da-
nej osoby, ale takze zdania przepowiadajace przysztos$¢, zawierajace grozby
o przewidywanym cierpieniu, jedno z nich wypowiadane przez ojca do syna
brzmi: ,,Zle ci bedzie w zyciu, i gdzie pojdziesz, to drzwi ci zamkna przed no-
sem” (Lewis 1964, 98)'.

Wyrazanie negatywnych emocji wobec dzieci i ich milczenie zaprzecza
deklarowanym w opisach uczuciom. Zachowania wobec dzieci pokazuja in-
strumentalne traktowanie. Niespelnianie oczekiwan, ktore sg kierowane do
dzieci, powoduje konflikty, a nawet trwate lub czasowe zerwanie kontaktow
(w przypadku matych dzieci moze to by¢ ich porzucanie, w najlepszym przy-
padku dlugotrwale milczenie wobec nich ukazujace ich ignorowanie). Para-
doksalnie jednak, mimo negatywnych skutkow separacji od bliskich, ujawnia-
na jest ona w wielu przekazach jako szczeg6lnie oczekiwana przez obie strony
interakcji. Separacja zarowno fizyczna, jak i symboliczna jest bowiem iluzo-
ryczng zapowiedzig spokoju.

Podsumowanie

Milczenie moze by¢ charakteryzowane jako pozadany sktadnik spotecz-
nych interakcji, ale takze jako negatywna postawa interakcyjna. W pozytyw-
nym ,,uzyciu” milczenie jest wynikiem wyboru jednostki, ktora w sposob

! Nie stanowi to o wyjatkowoéci zachowan indagowanych, wskazuje ten aspekt jedynie w per-
spektywie interakcji. Ztorzeczenie, klatwa, rozumiana jako rytuat stowny obecne jest w wigkszos$ci
kultur, w literaturze wskazywane jako zjawisko uniwersalne. Zob. Anna Engelking, Klgtwa. Rzecz
o ludowej magii stowa, ON, Warszawa 2010, s. 17.
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wzglednie swiadomy (niekoniecznie racjonalny) przyjmuje nieuczestniczenie
w wymianie informacji, dialogu, rozmowie. W negatywnym kontekscie mil-
czenie jest wynikiem presji, przymusu i staje si¢ przyczynkiem do oczekiwa-
nia jak najmniej dotkliwych interakcji. W ztozonych procesach interakcyjnych
podejmowane jest ono jako strategia obronna, uruchamiana w sytuacji nierow-
nowaznej relacji, w ktorej jedna strona jest w gorszym potozeniu, podporzad-
kowaniu, ulegtosci.

Milczenie mozna potraktowac jako postawe powstrzymania si¢ od mo-
wienia, po to zeby ustysze¢ innych, poniewaz to w milczeniu mozliwe jest
odbieranie sensu ustyszanych stow. Moze tez by¢ ono podejmowane w celu
bycia zauwazonym (ustyszanym). Takie milczenie jest nakierowane na Inne-
g0, a jego intencjonalno$¢ ma doprowadzi¢ do antycypowanych, pozytywnych
skutkéw. Milczenie w relacjach z innymi jest daniem sobie i innym czasu na
przetworzenie informacji, zebranie mysli, uporzadkowanie znaczen (Miller
i Rollnick 2014, 349-350).

Odmienne od tego ujecia jest milczenie, bedace wynikiem przymuso-
wego wykluczenia z rozmowy, dialogu, wymiany informacji. Wowczas jest
ono konsekwencja dziatania przeciw Innemu, wbrew jego woli pozbawia go
podmiotowosci, mozliwosci zakomunikowania swojej perspektywy doswiad-
czen. Tak zarysowany problem zgody na milczenie jako wymuszone;j strategii
obronnej jest przedmiotem podj¢tej w artykule analizy.

Badania wskazuja, ze ludzi w skrajnym ubdstwie charakteryzuje wyklu-
czajacy sposob komunikowania sie, niepozwalajacy na wypowiadanie si¢
jednej ze stron dyskursu i podporzadkowujacy tych, ktorzy sa klasyfikowani
jako stabsi. Ma to na celu demonstrowanie wtasnej przewagi, ale takze sta-
nowi obrong siebie przed problemami, ktore wyartykulowane wzmacnialyby
poczucie negatywnego potozenia spotecznego. Milczenie w takim przypadku
jest powodowane checig ucieczki od problemow, rzadziej wiaze si¢ z przyjeta
strategig ochrony innych przed ukrywanymi problemami.

Wyniki analizy wskazuja, ze milczenie ludzi skrajnie ubogich stanowi
trwaty element socjalizacji. W przypadku dzieci jest oznaka sity charakteru
w znoszeniu porazek, staje si¢ wskaznikiem biernego poddawania si¢ presji
innych, nieabsorbowania innych wtasnymi sprawami. W rodzinach doswiad-
czajacych ubostwa milczace dziecko to dziecko bez problemdéw, natomiast
dziecko, ktore artykutuje problemy, nie jest odbierane jako dziecko z proble-
mami, a staje si¢ dzieckiem problemowym. Konsekwencja socjalizowanego
od dziecinstwa milczenia w relacjach spotecznych jest nieumiejgtnos¢ wcho-
dzenia w dialog z innymi. W przypadku ubogich jest to dodatkowo wynik
ograniczonych relacji z otoczeniem spotecznym, co jest rOwnoznaczne z po-
zbawieniem si¢ szans na spoleczne treningi interakcyjne. Ma to konsekwencje
w trwalych deficytach umiej¢tno$ci wyrazania m.in. pogladdw, opinii, potrzeb,
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uczué. Sprzyja to podejmowaniu w dorostosci przemocowych interakcji, ktore
traktowane sg jako staty, aprobowany rytuat naduzy¢.

SILENCE AS A COMMUNICATION STRATEGY OF PEOPLE
IN THE CULTURE OF POVERTY

SUMMARY

The article presents the results of research on the way of communication in the
culture of poverty, which are included in the statements of extremely poor people,
which characterize everyday interactions with others. The analyzed communication
processes are limited to interactions within the family. The main sources of the analy-
sis presented in this article are the works of O. Lewis, which constitute the theoreti-
cal basis for the concept of the culture of poverty proposed by the author, as well as
Diaries of the Unemployed, the publication of which in the 1930s and 2003-2006 was
a response to the written diary competitions. The aim of this article is to show similar
methods of interaction and communication that are characterized by social isolation
in the culture of poverty. It is manifested by abandoning communication and choos-
ing silence strategies in relations with others. One of the issues of the article is the
description of discourse, making attempts to communicate with those who present an
advantage over the weaker people who are in the position of subjection.

Keywords: Culture of poverty, communication, verbal aggression, dialogue, silence,
muteness.

Stowa kluczowe: kultura ubdstwa, komunikacja, agresja werbalna, dialog, milczenie
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Dziecko w sytuacji rozwodu rodzicéow. Implikacje pedagogiczne

To, co nam przynosi zZycie,
Moze by¢ zarowno korncem,
Jak i poczgtkiem.

(A. Gide)

Wprowadzenie

Rodzina, w ktorej przychodzi na $§wiat dziecko, to sSrodowisko, w ktérym
istotng rol¢ odgrywaja nie tylko jego cztonkowie, ale i relacje migdzy nimi
oraz przekaz wartosci. Od jakosci wiezi w niej (nie)istniejacych, socjalizacji,
stylow wychowania, systemu wartosci, ale przede wszystkim od zaufania,
udzielonego wsparcia i mitosci w znacznym stopniu zalezy jakos¢ funkcjono-
wania danej jednostki w zyciu codziennym. To pierwsze i podstawowe $rodo-
wisko dla dziecka jest naturalnym fundamentem, na ktérym buduje ono swoja
tozsamos$¢, poczucie wartosci oraz system aksjologiczny. Zdarza si¢ tez, ze
srodowisko rodzinne nie stanowi wtasciwego fundamentu dla rozwoju dziec-
ka. Okazuje si¢ ,,sifa” dzialajaca destrukcyjnie, utrudniajacg lub wrecz unie-
mozliwiajacg realizacj¢ planéw zyciowych (Kliszek 2019, 9). Przestrzen ro-
dzinna, w ktorej wzrasta dziecko, bywa tez (ze wzgledu na ztozonos¢ roznych
zaleznos$ci) pewnym konglomeratem budujacych i destrukcyjnych oddziaty-
wan tworzacych fundament pod przyszie, doroste zycie.

Od poczatku XIX wieku wraz z przemianami ustrojowymi i towarzyszacy-
mi im zmianami w §wiadomosci spotecznej, ktore miedzy innymi odnosity si¢
do postrzegania funkcjonowania rodziny, jej roli i funkcji w zyciu cztowicka
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oraz jej trwatosci, wzrasta liczba rozwodow. W przestrzeni spotecznej staty sie
one obecnie powszechnym zjawiskiem. Sytuacje taka mamy takze w naszym
kraju. Wedtug danych Gtéwnego Urzedu Statystycznego w 2019 roku zostato
orzeczonych 65 341 rozwodow, a poczawszy od 1980 roku zauwazalna jest
tendencja rosnaca (Rozkrut 2020, 230-249). Rozwigzanie matzenstwa poprzez
rozwod okreslajg przepisy, ktore dopuszczaja taka mozliwos¢ w sytuacji zu-
petnego i trwatego rozktadu pozycia (art. 56§1 Kodeksu rodzinnego i opie-
kunczego). Rozktad jest zupelny, gdy nie istnieje miedzy matzonkami wiez
duchowa, fizyczna ani gospodarcza.

Rozwdd i jego przyczyny naleza do zjawisk wielowymiarowych i wielo-
aspektowych. Ze wspomnianych danych statystycznych Glownego Urzedu
Statystycznego wynika, ze do gldéwnych przyczyn rozwodéw naleza: niezgod-
no$¢ charakterow (najczesciej wymieniana), niedochowanie wiernos$ci mat-
zenskiej, naduzywanie alkoholu, naganny stosunek do cztonkéw rodziny, trud-
no$ci mieszkaniowe, nieporozumienia na tle finansowym, niedobor seksualny,
dluzsza nieobecnos$é, roznice Swiatopogladowe, religijne, powody medyczne,
wiek zawarcia zwigzku matzenskiego! (Rozkrut 2020, 230-249; Ubong 2018,
173-174). Czgsto wskazywanymi powodami rozwigzania zwigzku matzen-
skiego sa ,,niezgodnos$¢ charakterow” lub ,,r6znice charakterow niemozliwe
do pogodzenia”. Powod ten — ze wzgledu na swoja wieloznacznos¢ — z jed-
nej strony traktowany jest jako swoisty pojemny ,,worek”, do ktorego wrzuca
si¢ wszystkie te przyczyny, ktore sg nosnikiem trudnos$ci potaczonych z duza
doza skrgpowania. Stanowi to niejako ,,akt grzecznoSciowy” wobec bytego
juz partnera/partnerki. Z drugiej strony mogg si¢ kry¢ za nim btahe nieporozu-
mienia, ktore na drodze dialogu moglyby zosta¢ rozwigzane bez koniecznos$ci
rozwodu. W takim wypadku chodzi o nadanie owym konfliktom rangi powaz-
nego problemu, a w rzeczywistosci przyczyna powodujaca pragnienie rozsta-
nia moze okaza¢ si¢ bardzo prozaiczna.

Wymienione przyczyny rozwodu warto uzupetnic¢ o te, ktore zwigzane sa
z laicyzacja zycia spotecznego i zwigzang z nig zmiang wzorcow lansowanych
przez kultur¢ masowg oraz tolerancja prawodawstwa cywilnego wigkszos$ci
krajow rozwinigtych wobec rozwodow (Kaminska-Berezowska 2001, 148;
Hashemi, Homayuni 2017, 1). Mozna przypuszcza¢, ze wspdtczesne rodzi-
ny s3 w wigkszym stopniu narazone na dezorganizacje¢ i rozpad niz te zyjace
przed okresem wzmozonej industrializacji (Kaja 2013, 128). Kryzys rodziny,
jaki obserwujemy na przestrzeni lat, napawa niepokojem. Z drugiej za$ strony
powinien prowadzi¢ do refleksji na temat konsekwencji rozpadu rodziny dla
dziecka 1 jego rozwoju (Popek 2016, 34). Warto doda¢, ze winien by¢ impul-
sem do podj¢cia konkretnych dziatan.

! Dane na dzien 31.12.2020.



DZIECKO W SYTUACJI ROZWODU RODZICOW. IMPLIKACJE PEDAGOGICZNE 95

Przyczyny rozwodu wyjasnia rowniez teoria wymiany spotecznej, ktorej
glownym zatozeniem jest teza, ze jednostki wchodzace ze soba w interakcje,
usilujg maksymalizowa¢ zyski i minimalizowa¢ straty. Relacja jest kontynu-
owana do momentu, w ktorymi zyski przewyzszajg straty. Jest ona szczeg6lnie
przydatna w analizie zjawisk dotyczacych rodziny, zar6wno w aspekcie me-
chanizméw doboru matzenskiego, jak i tych, ktore prowadza do jego rozpadu
(Blau 2006, 82-90).

Rozwod jako sytuacja trudna

W sytuacji pojawienia si¢ nieustannych i dlugotrwatych konfliktow, braku
porozumienia pomiedzy matzonkami, czesto rowniez dzialan nieetycznych,
zaczynaja by¢ stosowane mechanizmy zaradcze, ktdére wobec niepowodze-
nia prowadza do podjecia przez jedng (lub obie) strony decyzji o rozwigzaniu
zwigzku malzenskiego. Formalne rozwigzanie matzenstwa wiaze si¢ z sepa-
racjg lub rozwodem (Szukalski 2013, 116). Rozwdd pojawia si¢ w rodzinach
o zréznicowanym statusie spolecznym, wyksztalceniu i stazu malzenskim
(Kaja 2013, 128). Mozna rozpatrywac¢ go dwojako: biorgc pod uwage jego
procesualny charakter i fazowos$¢ zjawisk, jakie jemu towarzysza. Zaburza
cykl zycia rodziny i rownowage w systemie rodzinnym (Jozefik 2005, 169-
-170).

Rozwod traktowany jest jako zdarzenie krytyczne ze wzglgdu na isto-
te zmian, jakie zachodza w Zyciu osobistym, rodzinnym, spotecznym i za-
wodowym matzonkow, oraz oddzialywanie na osobowo$¢ ich dziecka (Pio-
trowska 2011, 188-189). Nadal uyjmowany jest w kategoriach pejoratywnych,
traktowany w kontekscie dysfunkcji rodziny (Sokotowska 2013, 110). Niesie
ze sobg konsekwencje w postaci utraty (przynajmniej chwilowej) poczucia
bezpieczenstwa, oparcia i struktury zyciowej, rozpatrywanej w perspektywie
wzglednie statej organizacji czasu i zadan (Btazek, Lewandowska 2017, 53).

Rozwéd prowadzi do zmiany (Kowaluk-Romanek, Bednarz-Grzybek
2012, 77-78), jest wlasciwie serig przemian modyfikujacych zycie uczestni-
czacych w nim 0so6b (Beisert 2000, 123). Traktowany jest jako traumatyzujace
zdarzenie dla dziecka, gtéwnie ze wzgledu na dwie sytuacje. Pierwsza dotyczy
okresu przed rozwodem, ktory jest dla dziecka zrodlem stresu i napigc. Za-
zwyczaj doswiadcza ono sytuacji trudnej, zwigzanej z konfliktem rodzicow,
brakiem pozytywnych stosunkéw pomigdzy nimi. Sytuacja druga ma miejsce
juz po rozwodzie, kiedy dziecko doswiadcza wychowywania si¢ w rodzinie
niepetnej (bez biologicznego ojca lub matki; Dzierzanowski 2010, 256).

Barbara Kaja przywotuje za Judsonem Landisem siedem sytuacji trud-
nych, w ktorych znajduje si¢ dziecko przezywajace rozwdd rodzicow: ,ko-
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niecznos¢ przystosowania do zarysowujacej si¢ perspektywy rozwodu;
koniecznos$¢ przystosowania do faktu zaistnienia rozwodu; mozliwo$¢ wy-
korzystania dziecka przez jedno lub oboje rodzicow jako broni przeciw dru-
giemu rodzicowi; konieczno$¢ zmiany stosunkow z rodzicami; nowy status
dziecka rodzicow rozwiedzionych; u§wiadomienie sobie przez dziecko impli-
kacji niepowodzenia rodzicoéw w matzenstwie; problem przystosowania si¢ do
ewentualnego nastgpnego rozwodu” (Kaja 1992, 22).

Doswiadczanie rozwodu rodzicéw jest rowniez trudne ze wzgledu na to,
ze czgsto dziecko zwigzane jest z obojgiem rodzicow. Niejednokrotnie ko-
niecznos¢ niejako opowiedzenia si¢ po stronie jednego z nich moze prowadzi¢
do wystgpienia u dziecka poczucia winy, braku bezpieczenstwa, zranienia,
ztosci. Atmosfera nieustannej ktétni pomigdzy rodzicami wywotuje u dziecka
zaburzenia emocjonalne, stany napigcia emocjonalnego, leki i zmniejsza od-
pornos¢ na stres (Cudak 2003, 103; Hashemi, Homayuni 2017, 2-3).

Rozwdd to czas, w ktorym rodzina musi przepracowaé swego rodzaju za-
tobe. Powoduje ja to, co nie udato si¢ partnerom, potrzebny jest wigec czas
na przeanalizowanie sytuacji. Jak kazda zatobe, rozwdd trzeba przejse, ,,prze-
pracowac”. W przeciwnym razie pozostaje ztos¢ i agresja, ktora bezposred-
nio moze rzutowa¢ na dobro dziecka (Namystowska 2020, 132). Natomiast
zaangazowani w rozwod matzonkowie maja do wykonania przede wszystkim
dwa zadania. Pierwsze dotyczy sytuacji osobistej kazdego z nich — ,,ulozenia”
sobie od nowa zycia, odnalezienia si¢ w ,,nowej” sytuacji porozwodowej. Dru-
gie zwiazane jest z ochrong dziecka przed uwiktaniem go w konflikt pomiedzy
rodzicami oraz pomoc w wychowaniu wspolnego dziecka (Piotrowska 2011,
190). Warto réwniez podkresli¢, ze osoby rozwodzace si¢ najczesciej nie maja
przestrzeni na ekspresje swoich uczué, na otrzymanie wsparcia w sferze zy-
cia spotecznego. Wiekszos$¢ 0sob samotnie przechodzi przez ten okres (Jozefik
2005, 170).

Mozemy rowniez wymieni¢ dwukierunkowos$¢ nastgpstwa rozwodu.
Z jednej strony podkresla si¢ negatywne konsekwencje zaistniatej sytuacji.
Z drugiej za$ — biorac pod uwage teorie stresu, kryzysu, wydarzen krytycznych
1 psychologii life-span — poszukuje si¢ pozytywnych konsekwencji (Kowaluk-
-Romanek, Bednarz-Grzybek 2012, 79). W intencji rodzicow rozwod ma sta-
nowi¢ zakonczenie, rozwigzanie sytuacji trudnej w zwigzku matzenskim.

Mirostawa Nowak-Dziemianowicz podejmuje refleksje nad skutkami ne-
gatywnego warto$ciowania rozpadu zwigzku matzenskiego, zaliczania go do
patologii i dewiacji spotecznej lub rodzinnej. Autorka dodaje, ze takiej inter-
pretacji zazwyczaj towarzyszg charakterystyczne okreslenia, takie jak: ,,rodzi-
na rozbita”, ,,rodzina porzucona”, ,,rozktad rodziny”. Stanowisko to, zdaniem
autorki, skazuje ludzi (stygmatyzuje — M.L.), ktérzy doswiadczyli rozwodu,
na jeszcze wigkszg krzywde, porazke czy poczucie winy. Nowak-Dziemiano-
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wicz przyjmuje rozumienie rozwodu w kontekscie ,,zdarzenia krytycznego”,
ktére jednak nie musi by¢ ukierunkowane na rozpacz, destrukcj¢ czy dezin-
tegracje, ale moze sta¢ si¢ szansg rozwoju osobistego, okazja do tego, aby
dojrze¢ emocjonalnie (Nowak-Dziemianowicz 2002, 233-235). Rozwod uj-
mowany jest rowniez w kategoriach ,.trajektorii cierpienia” i jest — zdaniem
autorki — ,,wydarzeniem niosacym ze sobg bol i cierpienie. Jego istotg jest od-
czucie beztadu, utraty kontroli nad wlasnym Zyciem, niemoznos$¢ spetnienia
dotychczasowych, organizujacych wlasng biografi¢ oczekiwan oraz towarzy-
szace tym zjawiskom cierpienie” (Nowak-Dziemianowicz 2002, 237). Monika
Popek (2016, 34) stawia teze, ze skoro mito$¢ jest prawem przystugujacym
kazdemu czlowiekowi, gwarantujagcym mu wzrost 1 rozwoj, to pozbawienie go
moze by¢ interpretowane w kategoriach przemocy.

Interpretujac rozwod w koncepcji trajektorii cierpienia, cztowiek go do-
Swiadczajacy musi niejako zdefiniowa¢ swojg sytuacj¢ zyciowg tak, aby nie
zostal w tej trajektorii ,,uwieziony” lub ,,zapetlony”. Mozna to zrobi¢ albo
przez probe teoretycznego przepracowania zatamania si¢ systemu orienta-
cji oraz trajektorii, poprzez odnalezienie przyczyn tego cierpienia, analize¢
wplywu cierpienia na obecne funkcjonowanie danej jednostki lub w sposob
praktyczny, a wigc podjecia praktycznych dziatan majacych na celu kontrole
trajektorii lub ucieczke od niej. Mozliwa jest tez ,,systematyczna organizacja
zycia z trajektorig oraz systematyczna eliminacja potencjalu trajektoryjnego”,
co da si¢ wykona¢ tylko w przypadku catkowitej reorganizacji sytuacji zycio-
wej, a wpisana jest w to ,,praca biograficzna nad wtasnym rozwojem osobo-
wym” (Nowak-Dziemianowicz 2002, 247-248). Autorka traktuje systematycz-
ng organizacj¢ zycia z trajektorig jako sposob adaptacji jednostki do sytuacji
rozwodu (Nowak-Dziemianowicz 2002, 255), zas ucieczke od niej jako spo-
sob, ktory akcentuje ,,nierozwigzywalnos¢, niemoznos¢ poradzenia sobie z za-
metem”, jaki wywoluje rozwdd w zyciu jednostki (Nowak-Dziemianowicz
2002, 259). W radzeniu sobie z doswiadczeniem rozwodu istotng role odgry-
waja ,,znaczacy inni”’ — ,,opiekunowie na trajektorii” — dzigki nim mozliwe jest
podjecie trudu ,,renormalizacji pgknigtej codziennosci” (Nowak-Dziemiano-
wicz 2002, 272).

Rodzina w uj¢ciu systemowym

Cztowiek jest istota spoleczng, chce by¢ w relacjach z innymi, obawia sig¢
samotnosci (Kliszek 2019, 9). Rodzina powszechnie uwazana jest za podsta-
wowa jednostke zycia spotecznego. Relacja pomiedzy matka a ojcem jest dla
dziecka pierwszym 1 zarazem najwazniejszym wzorem relacji interpersonal-
nych. Jakos$¢ i trwato$¢ tych relacji stanowi istotny komponent trwatych, sta-
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bilnych schematow emocjonalnych i poznawczych (Miiller-Siekierska, We-
sotowska 2017, 37-38). Pojmowanie rodziny uzaleznione jest oczywiscie od
przyjetej perspektywy. Rodzina jest przedmiotem wielu dyscyplin naukowych.
W psychologii, socjologii i pedagogice (w zaleznosci od kontekstu) ujmuje si¢
ja jako instytucje, grupe spoteczng, srodowisko wychowawcze i system psy-
chospoteczny (Kowaluk-Romanek, Bednarz-Grzybek 2012, 73). Rozpatruje
si¢ jg takze w kontekscie instytucjonalnym socjalizacyjnym (Kliszek 2019,
17-18) oraz jako grupe intymng, gdzie prawo interweniuje w wyjatkowych sy-
tuacjach (Laczkowska 1999, 45).

Coraz czeSciej rodzine traktuje sie w kategorii systemu?. Takie ujecie po-
zwala na zrozumienie wzajemnych oddziatywan rodzice-dziecko, a takze wie-
lu struktur i uktadéw w niej panujacych (dziecko-dziecko, matka-ojciec — dop.
M. L.; Kliszek 2019, 45). Kazdy cztonek rodziny traktowany jest jako pod-
system, za$ jego najblizsze otoczenie (rodzina) jako system. Cato$¢ nie moze
by¢ rozpatrywana oddzielnie, bez uwzglednienia zaleznos$ci i interakcji, jakie
zachodza pomigdzy poszczegdlnymi cztonkami systemu (rodziny). Systemo-
we ujecie rodziny podkresla ztozono$¢ procesow zachodzacych w réznych sy-
tuacjach jej codziennego zycia (Kowaluk-Romanek, Bednarz-Grzybek 2012,
74). Niezaleznie od przyczyny, kazde zmiany w systemie dotyczace jego skta-
du osobowego (na skutek $mierci, wyjazdu za granicg, separacji, rozwodu,
samotnego rodzicielstwa) w sposob specyficzny oddziatuja na dziecko, stwa-
rzajac niejednokrotnie trudnosci wychowawcze oraz zaburzajac jego rozwoj
(Kowaluk-Romanek, Bednarz-Grzybek 2012, 77). Rodziny nie mozemy ni-
gdy postrzega¢ jako sume¢ witasciwosci poszczegolnych cztonkow (nie jest to
proste dziatanie matematyczne), ale jako iloczyn wspolnych i indywidualnych
proceséw zachodzacych w tej najmniejszej (ale zarazem najwazniejszej) gru-
pie spoteczne;j.

Ujmowanie rodziny w kategoriach systemu pozwolito na rozpatrywanie
rozwodu z jej perspektywy. Istote tego podejscia oddaja nastepujace stwier-
dzenia:

1. ,,Rozwo6d powoduje zmiang w formule rodziny

2. Rozwod jak kazdy kryzys stwarza ryzyko powstania nastgpstw pozytyw-
nych i negatywnych

3. Przyczyny zmian rozwojowych wystepujacych u dzieci rozwiedzionych
rodzicow tkwig w konfliktowej relacji dorostych i w sposobie jej rozwig-
zywania

4. Dgzialania zaradcze uruchamiane przez dorostych cztonkéw rodziny w od-
powiedzi na kryzys rozwodu wptywajg na dziatania zaradcze dzieci” (Bei-

sert 2000, 122).

2 Stowo system pochodzi z j. greckiego systema i oznacza ztozong rzecz (Kliszek 2019, s. 46).
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Rozpatrujac rodzing jako system, mozemy zatozy¢, ze zachodzace w niej
relacje wptywaja na rozwoj emocjonalny (i nie tylko — dop. M.L) dziecka. Ba-
dania wskazuja, ze rozwodzacy si¢ rodzice nie chronig dzieci przed udziatem
w konfliktach, czgsto probuja je niejako ,,przekupi¢”. Takie zachowanie pro-
wadzi do zaburzen emocjonalnych, braku poczucia bezpieczenstwa i odrzuce-
nia emocjonalnego (Beczkiewicz 2015, 339).

Rodzina oddzialuje na swoich czlonkow przez cale zycie, cho¢ wptyw ten
jest zdecydowanie wiekszy w okresie dziecinstwa i mtodosci. Poczucie bezpie-
czenstwa, jakie daje dziecku atmosfera zyczliwos$ci, sprawia, Ze stanie si¢ ono
jednostkg silng, dobrze radzaca sobie w zyciu. Prawidtowa wie¢z rodzinna jest
podstawa bezpieczenstwa. Natomiast jej brak prowadzi¢ moze do zaniku od-
pornosci psychicznej, niedojrzatosci emocjonalnej. Dziecko rozwija si¢ dzigki
rodzicom i relacji z nimi (Kliszek 2019, 23-24). Wypetniajg oni przypisane im
przez dang kultur¢ funkcje i zadania. Zdaniem Tomasza Szlendaka, rodzing
konstytuujg nastepujace funkcje: prokreacyjna, wychowawczo-socjalizacyjna,
opiekuncza, emocjonalno-seksualna, ekonomiczna/gospodarcza, stratyfikacyj-
na/alokacyjna 1 integracyjno-kontrolna (Szlendak 2000, 314). Wszystkie sa
niezwykle istotne dla jej prawidtowego funkcjonowania.

Sytuacja dziecka doswiadczajacego rozwodu rodzicow

Po ogb6lnym zarysowaniu trudnos$ci i probleméw, jakie niesie ze sobg roz-
wod dla wszystkich cztonkéw rodziny, wigcej uwagi poswigci¢ nalezy sytu-
acji dziecka. Bardzo silnie i intensywnie przezywa ono otaczajacy go Swiat,
osoby 1 rzeczy, ktore si¢ w nim znajduja.

Dos$wiadczajac rozwodu rodzicow, odbiera go gtownie jako zagrozenie
poczucia bezpieczenstwa, ma takze obnizone poczucie wilasnej wartosci (Pio-
trowska 2011, 193). Nie ma watpliwosci, ze rozwod jest jednym z najbardziej
niekorzystnych wydarzen w jego zyciu (Auersperg, Vlasak, Ponocny, Barth
2019, 107). Dziecko czgsto staje si¢ po nim cztonkiem tzw. ,,rodziny patchwor-
kowej” (Kliszek 2019, 88) definiowanej jako ,,swoista uktadanka”. Sytuacja
taka dotyczy rodzin, w ktorych mial miejsce rozwdd 1 nastgpito ponowne zato-
zenie rodziny przez jednego lub obojga rodzicow. W takiej sytuacji najczesciej
pojawia si¢ drugi rodzic utrzymujacy kontakt z dzieckiem, dziecko/dzieci ,,no-
wego” partnera/partnerki i cztonkowie ich rodzin (Kliszek 2019, 88). Podobnie
jak dorosli, dziecko przechodzi przez sytuacje kryzysu rozwodowego stadial-
nie. Zdaniem Wallersteina i Blakeslee (2015), mozna wskazaé trzy nastepu-
jace po sobie stadia: u§wiadomienie sobie przez dziecko realno$ci zerwania
malzenstwa przez rodzicow, wylaczenie si¢ z konfliktu pomiedzy rodzicami
1 zaakceptowanie straty (Btazek, Lewandowska-Walter 2017, 156-158).
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Uczucia towarzyszace dziecku doswiadczajacemu rozwodu rodzicéw sa
rozne w zaleznosci od fazy emocjonalnej, w jakiej si¢ ono znajduje, oraz pozo-
statych czynnikow, tj. plci, wieku, stopnia przywigzania dziecka do rodzicow,
jego indywidualnych cech, relacji rodzicow z dzieckiem w sytuacji przedroz-
wodowej, percepcji sytuacji rozwodowej i porozwodowej (Piotrowska 2011,
193; Kuzniewska 2019, 78-81). Wyr6zni¢ mozemy nastepujace uczucia (Hart
2006, 171-172):

1. Lgk i niepokoj. Rozwod prowadzi do zmian w codziennym funkcjonowa-
niu dziecka, wywoluje lek przed nieznanym, narusza podstawy bezpie-
czenstwa. Dziecko w sytuacji rozwodu rodzicéw moze doswiadczaé wielu
klasycznych oznak lgku i niepokoju (nerwowosci, bezsennosci, réoznego
rodzaju dolegliwo$ci boélowych). Dziecko moze by¢ zaniepokojone z po-
wodu utrudnionego kontaktu z nieobecnym rodzicem.

2. Poczucie opuszczenia i odrzucenia przez odchodzacego rodzica. Poczucie
to moze by¢ silniejsze w sytuacji, w ktorej rodzic zwigze si¢ z kolejnym
partnerem/partnerka, ktora/ktory ma dziecko/dzieci.

3. Samotno$¢ i smutek zwigzany z zaburzeniem regularnego rytmu dnia (po-
sitki, wspdlne spedzanie czasu wolnego). Atmosfera ktotni rowniez nie-
jako znika, ulega wyciszeniu. Pozostaje pustka. Cze¢sto dzieci w tej fazie
majg nadzieje, ze rodzice beda ponownie razem. Utwierdzenie si¢ w prze-
konaniu, ze jest to niemozliwe, prowadzi do jeszcze wickszego smutku
1 moze by¢ poczatkiem depres;ji.

4. Frustracja i zlo$¢ pojawia si¢ niedlugo po wystapieniu smutku. Dziecko
oczekuje, ze jego zycie wroci do ,,normy” z czasu przed wystapieniem roz-
wodu. Gdy okazuje si¢, ze jest to niemozliwe, uczucia dziecka s3 bloko-
wane lub niedostrzegane. W takiej sytuacji niejednokrotnie wywotuje to
u niego frustracje, ktora z kolei prowadzi do wystapienia ztosci.

5. Odrzucenie i uraza, zwlaszcza w stosunku do rodzicow. Dziecko dystan-
suje si¢ do nich, tworzac emocjonalny dystans migdzy sobg a nimi. Dzieje
si¢ tak na skutek leku dziecka przed kolejnym zranieniem. Jest tez pewne-
go rodzaju karg dla rodzica/rodzicow za to, co si¢ stato.

Moc odzialywania oraz skutki rozwodu dla dziecka zalezg od wielu czyn-
nikow. Jako glowny wskazywane jest przywigzanie do rodzicow i postrzeganie
sytuacji rodzinnej przed rozwodem. Jesli dziecko bylo §wiadkiem nieustan-
nych konfliktéw, przemocy, uzaleznienia jednego z rodzicow, czgsto rozwod
traktuje jako ulge, sytuacje, ktora zakonczy ten trudny czas. Natomiast jesli
dziecko postrzega swoja rodzine jako szczesliwa, w niej czuje si¢ bezpiecz-
nie, informacja o rozwodzie rodzicow jest dla niego trauma (Dzierzanowski
2010, 259). Radzenie sobie z rozwodem rodzicow zalezy oczywiscie od posta-
wy rodzicow wzgledem dziecka. Niezwykle trudne s3 dla niego komunikaty
rodzica/rodzicow oczekujace bezwzglednej lojalnosci wobec jednego z nich
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(najczegsciej wobec tego, z ktorym dziecko mieszka) przyjmujace postac hasta
,»albo jestes ze mna, albo przeciwko mnie”. Sytuacja, w ktorej dziecko ma do-
kona¢ tak trudnego wyboru, dodatkowo implikuje w nim poczucie winy i ni-
skiej wartosci.

Radzenie sobie z rozwodem rodzicow zalezy tez od wieku. Niewatpliwe
sytuacja jest trudna dla kazdego dziecka, jednak mate dzieci sg bardziej po-
datne na negatywne czynniki rozpadu rodziny. Znajduja si¢ pod wigkszym
wpltywem emocjonalnym swoich rodzicow. W sytuacji, w ktérej atmosfera
w domu jest napieta, zdecydowanie utrudnione jest utworzenie prawidtowego
kodu emocjonalnego u dziecka (przywiazania — dop. M. L.; Dzierzanowski
2000, 60). Nalezy jednak podkresli¢, ze nie ma takiego wieku rozwojowego,
w ktorym rozwdd i towarzyszace mu sytuacje i emocje nie stwarzatyby zagro-
zen dla prawidtowego rozwoju psychicznego (emocjonalnego i spotecznego
—dop. M.L.) dziecka (Dzierzanowski 2010, 260-261).

Sposob doswiadczania rozwodu rodzicow jest kwestig indywidualna.
U jednego dziecka proces radzenia sobie z tg trudng sytuacja trwa do okoto
dwach lat, u drugiego moze trwa¢ o wiele dluzej (nawet do 10 lat po rozstaniu
rodzicow). Sa dzieci, ktore szybciej adaptuja si¢ do tej sytuacji, sg tez takie,
ktérym rozwod zapada glgboko w pamigc i utrudnia prawidlowe funkcjono-
wanie w zyciu dorostym (Piotrowska 2011, 196). Przepracowanie kryzysu
zwigzanego z rozwodem rodzicow zajmuje dzieciom okoto 5-7 wiecej czasu
niz rozwodzacym si¢ matzonkom (Sokotowska 2013, 120).

Na sposob radzenia sobie z rozwodem rodzicow duzy wplyw ma réwniez
to, co dzieje si¢ z dzieckiem pozniej. Inna jest sytuacja dziecka wychowywa-
nego przez samotnego rodzica, inna, gdy zyje w rodzinie zrekonstruowanej
lub patchworkowej (dop. — M.L.). Inne jest doswiadczenie dziecka, nad kto-
rym rodzice sprawuja naprzemienng opieke, od tego, ktore nie ma kontaktu
ze swoim biologicznym rodzicem (dop. — M.L.) oraz tego, ktorego rodzice po
rozwodzie nadal mieszkajg razem (Stanowska 2012, 149-150). Efektywno$¢
radzenia sobie z rozstaniem rodzicow wzrasta, gdy wyzsza jest efektywnosé
radzenia sobie rodzicow z rozwodem. Wydaje si¢ stuszna teza, ze dzieci ocze-
kuja czegos$ innego od matki i od ojca. Dla dziecka obraz efektywnej matki,
ktora radzi sobie z rozwodem w sposéb konstruktywny, jest niezwykla pomo-
cg 1 ulatwia mu radzenie sobie z t3 trudng sytuacja. Natomiast obraz efektyw-
nego i aktywnego w zyciu dziecka ojca, ktoéry wypetnia obowiazki rodziciel-
skie, pomaga dziecku zaadaptowac si¢ do zachodzacych w rodzinie zmian.
Jest dla dziecka podejsciem wzmacniajagcym. Czynnikiem, ktory prowadzi do
(efektywnego) radzenia sobie z kryzysem, jest rowniez brak konfliktu mig-
dzy rodzicami (Beisert 2000, 277-279). Irena Namystowska (2020, 136-140)
w swojej ksigzce uzywa zwrotu ,,Rodzice, czyli architekci rodziny”, ktory wy-
daje si¢ niezwykle trafny rowniez w odniesieniu do rozwodu. Rodzice (po-
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mimo rozwodu — nadal nimi pozostajg) moga bowiem niejako ,,projektowac”

sytuacj¢ okolorozwodowa i porozwodowg, w taki sposob, by wspomagac

dziecko w radzeniu sobie z tym trudnym dla niego do$wiadczeniem. Czgs¢

z nich jednak funkcjonuje ,,bez projektu”, co zakonczy¢ si¢ moze pominig-

ciem fundamentalnych kwestii. Do takich z pewnoscig nalezy dobro dziecka,

ktore zostaje pominigte, gdyz dorosli bardziej koncentrujg si¢ na rozwigzywa-
niu wlasnych spraw i radzeniu sobie ze swoimi emocjami.
Pozytywnej adaptacji dziecka do rozwodu rodzicow sprzyjaja trzy grupy

czynnikow (Blazek, Lewandowska-Walter 2017, 140-141):

1. o charakterze indywidualnym (pte¢, szczeg6lne uzdolnienia, wy-
soki poziom rozumienia sytuacji spotecznych, cechy temperamentalne
1 osobowosciowe dziecka);

2. o charakterze rodzinnym (prawidlowa komunikacja w rodzinie,
wiezi uczuciowe, poczucie akceptacji, relacje w rodzinach zrekonstru-
owanych, zdolno$¢ rodzicow do wspotpracy rodzicielskiej po rozwodzie,
dbatos¢ rodzicoHw i opiekundw o wytworzenie u dziecka poczucia wtasnej
warto$ci 1 $wiadomosci wlasnych uzdolnien, prawidlowe relacje z rodzen-
stwem);

3. o charakterze spolecznym (sie¢ wsparcia, wartosciowe srodowisko
rowiesnicze, okazana we wlasciwym momencie pomoc specjalistyczna).

Konsekwencje rozwodu. (Nowy) wymiar dziecinstwa

Paul Bohannan wyro6znia sze$¢ typéw rozwodu; ze wzgledu na problema-
tyke zawartg w niniejszym artykule na szczeg6lng uwage zastuguje ten roz-
wod rodzicielski, ktory rozumiany jest jako uregulowanie praw i obowigzkoéw
wzgledem dzieci. Autor zauwaza, ze rozwod nie powoduje rozwigzania relacji
z dzieckiem, jego skutkiem natomiast jest zmiana dotychczasowego ,,obrazu”
rodziny (zmiana miejsca zamieszkania jednego rodzica, zmiana typu opieki
nad dzieckiem; Kowaluk-Romanek, Bednarz-Grzybek 2012, 77-78).

Dziecko w sytuacji rozwodu rodzicow czesto przyjmuje role opieku-
na swojego rodzica (zjawisko tzw. parentyfikacji). Moze to si¢ przejawiac
W pocieszaniu, troszczeniu si¢ o rodzica, sprawianiu mu przyjemnosci, ulgi,
zmniejszaniu swoich potrzeb, emocji lub wrecz zaprzeczaniu, aby nie obcigzaé
jeszcze bardziej (w rozumieniu dziecka) rodzica, ktory doswiadczyt rozwodu.
Taka postawa utrudnia prawidtowy i harmonijny rozwdj (Popek 2016, 41).
Najstarsze dziecko wielokrotnie staje si¢ dla rodzica partnerem w wychowy-
waniu mtodszego rodzenstwa, przyjmujac role ,,bohatera” czy ,,odpowiedzial-
nego”. Zauwazalny jest tutaj brak granic w relacjach z rodzicem (najczesciej
matka), albowiem to rodzic, a nie rodzenstwo, odpowiedzialny jest za wycho-
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wanie mtodszego dziecka (Stankowska 2012, 158). Skutkiem takiej postawy
jest wielokrotnie poczucie chronicznego zmegczenia 1 problemy z koncentracja
uwagi. Konsekwencja takiej sytuacji jest tez zwykle przedwczesna separa-
cja 1 odciecie emocjonalne (Btazek, Lewandowska 2017, 135). Takie dziecko
przedwczesnie staje si¢ doroste.

Rozwod rodzicow wywotuje u dziecka trwaty uraz, ktorego nie mozna wy-
leczy¢, mozna jedynie ztagodzi¢ jego objawy. Dziecko do$wiadczajace rozwo-
du rodzicow zazwyczaj ma obnizong samooceng, brakuje mu wiary we wlasne
umiejetnosci, czuje wine 1 bezradnos¢. Wydarzenia, w ktorych uczestniczy,
utrudniajag mu stworzenie prawidlowego wzorca rodziny, jego doroste zycie
czgsto jest trudne 1 bardziej skomplikowane niz w przypadku dzieci wychowy-
wanych w rodzinach pelnych (Miiller-Siekierska, Wesotowska 2017, 38-41).
Warto w tym miejscu przedstawic teze, ze wspotczesnie mamy do czynienia
z powszechnoscig rozwodow, ktore sg traktowane jako sposob na rozwigza-
nie trudnosci w relacji. Owa powszechnos$¢ stata si¢ (pod wptywem ogo6lnych
przekonan) przyczyng uznawania rozwodu za niemal normatywny sposob roz-
wigzywania kryzysu w rodzinie. Teza ta jest jednak niemozliwa do utrzymania
w momencie zetknigcia z rzeczywistoscig. Osoby doswiadczajace rozwodu,
zwlaszcza w okresie przechodzenia przez t¢ sytuacje, a takze czgsto pdzniej,
gdy zmagaja si¢ z licznymi trudnos$ciami, nie traktujg go jako zdarzenia pozy-
tywnego. Jest on sytuacjg trudna, kryzysowa, ma liczne konsekwencje (Bta-
zek, Lewandowska 2017, 17-18).

Sposoby radzenia sobie z konfliktem, jakim jest rozwod rodzicow, probu-
je wyjasni¢ teoria emocjonalnego bezpieczenstwa (Emotional Security The-
ory — EST, autorstva Cummings i Davies 2001). Pozwala ona zrozumie¢, jaki
wplyw na adaptacje¢ dziecka do niekorzystnej pod wzgledem wychowawczym
atmosfery w rodzinie, majg takie czynniki, jak: organizacja i regulacja emocjo-
nalnych odpowiedzi na sytuacj¢ konfliktu rodzicéw. W sktad teorii wchodza
trzy gtowne wzorce: reaktywno$¢ emocjonalna, regulacja w sytuacji ekspo-
zycji na konflikt oraz wewnetrzne reprezentacje. Pierwszy wzorzec charakte-
ryzuja negatywne reakcje emocjonalne na konflikt rodzicow (tj. intensywny
1 przedtuzajacy si¢ lek, czujnos¢ oraz reakcje stresowe). Wzorzec drugi odnosi
si¢ do behawioralnego udziatu dziecka w konflikcie. W takiej sytuacji moze
ono przyjac rozne postawy: od czynnej (rola mediatora, posrednika, powier-
nika), opowiedzenia si¢ po stronie jednego z rodzicow, po strone bierng (uni-
kanie ekspozycji na konflikt rodzicow). Trzeci wzorzec uwarunkowany jest
rodzajem konsekwencji konfliktu. W przypadku konfliktu konstruktywnego
reprezentacje dziecka odnosi¢ si¢ beda do oczekiwanych pozytywnych kon-
sekwencji (dziecko odczuwa ulge). Natomiast w przypadku konfliktu destruk-
tywnego aktywowane sg u dziecka systemy regulacyjne, ktorych celem jest
zmiana sytuacji w rodzinie (Blazek, Lewandowska 2017, 79-82).
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Jak wspierac dziecko podczas rozstania rodzicow? Implikacje pedago-
giczne

Truizmem wydaje si¢ stwierdzenie, ze niewlasciwe jest uwiktanie przez
rodzicow swoich dzieci w sytuacje okotorozwodowg. Doros$li podejmujg de-
cyzje, ale jej konsekwencje w znacznym stopniu odczuwane sa przez dzieci,
ktore nie majg na nig wptywu. Podczas rozwodu wielu rodzicow pochtonig-
tych jest swoimi emocjami, sprawami, nie poswigca nalezytej uwagi i po-
mocy swojemu dziecku, ktére czesto jest swiadkiem przemocy fizycznej lub
psychicznej. W takiej sytuacji nie doswiadcza ono wystarczajacej opieki, nie
zostaje zaspokojona jego potrzeba bezpieczenstwa. Wowczas bardzo czesto
dochodzi do zaniedbania dziecka, krzywdzenia go i przemocy wobec niego.
Szczegolnie szkodliwa jest deprywacja emocjonalna; niezaspokojenie dziecie-
cej potrzeby przywigzania, co prowadzi¢ moze do tego, ze dziecko stanie si¢
lekliwe, wycofane, sktonne do izolacji. Rozwod rodzicéw jest dla niego sytu-
acja nowa, porownywalng do straty bliskiej osoby, wobec czego powinno ono
przezy¢ 1 optakac strate. Rodzice moga 1 powinni pomdc dziecku w tak trudnej
sytuacji. Powinni by¢ aktywnymi odbiorcami jego przezy¢ emocjonalnych.

Krzywdzenie zaczyna si¢ w sytuacji, w ktorej potrzeby rodzicow w sytu-
acji okotorozwodowej staja si¢ nadrzgdne wobec potrzeby zapewnienia sta-
losci i bezpieczenstwa dziecka. Istotnym celem pracy z jego rodzicami jest
podanie jasnych wskazoéwek, dotyczacych tego, kiedy granica ta zostaje prze-
kroczona (Mitrgga 2017, 23-24).

Dla dziecka i jego prawidtowego rozwoju wazna jest wiez z obojgiem ro-
dzicow. Rozwadd traktowany jest wigc jako rozwiazanie ,,0sobistej relacji ta-
czacej matzonkdéw”, nie jest zas rozstaniem rodzica z dzieckiem. Rodzaj re-
lacji pomiedzy rozwiedzionymi partnerami determinuje w istotnym stopniu
funkcjonowanie dziecka (Beisert, Liberska, Matuszewska 2001, 175-177).
Rodzice powinni tak dlugo, jak jest to konieczne, bra¢ aktywny udziat w wy-
chowywaniu go. Zycie codzienne i funkcjonowanie w ,,nowe;j” porozwodowe;j
sytuacji moze by¢ latwiejsze dla niego dzigki postawom rodzicow. Powinni
oni przygotowa¢ dziecko na t¢ sytuacje, przedstawi¢ jak najwiecej zwigza-
nych z tym szczegdtow (oczywiscie adekwatnie do wieku dziecka), jak bedzie
wyglada¢ ich funkcjonowanie po rozstaniu rodzicow. Warto wspomnie¢, ze
dziatania zaradcze uruchamiane przez dorostych w odpowiedzi na kryzys roz-
wodu wplywaja na dziatania zaradcze dzieci.

Wiele trudnosci, ktorych doswiadcza dziecko, wynika z nieprawidlowe;j
komunikacji pomigdzy rodzicami. Aby unikna¢ sadowych sporéow o dziecko,
intensyfikujacych 1 tak juz trudng sytuacj¢, w ktorej si¢ ono znalazto, warto
skorzysta¢ z oferty osrodkéw mediacyjnych i uzyska¢ kompromis. Ponadto
wszelkie trudne rozmowy, czesto nacechowane silnymi emocjami, doro$li po-
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winni prowadzi¢ bez obecnosci dziecka. Istotne jest rowniez, aby po rozwo-
dzie stara¢ si¢ nie moéwi¢ zle o drugim rodzicu. Nalezy pamigtac, ze zazwyczaj
dziecko jest przywigzane do obojga rodzicow, kocha ich. Wazne jest réwniez,
aby nie czyni¢ z dziecka sojusznika, szpiega czy postanca, osoby opowiadajace;j
si¢ po stronie matki lub ojca. Takie postgpowanie moze mie¢ negatywny wpltyw
na jego pozniejsze losy. Wspolne wychowanie, swiat warto$ci obojga rodzicow
jest niezwykle wazny, aby unikna¢ chaosu w zyciu dziecka. Prawidtowa komu-
nikacja pomigdzy bylymi partnerami oznacza réwniez permanentne ustalanie
1 konsultowanie decyzji dotyczacych codziennego zycia dziecka. Tylko poprzez
wzajemng komunikacje i wspotprace pomiedzy rodzicami mozna minimalizo-
wac negatywne konsekwencje rozwodu dla dziecka (Piotrowska 2018, 78-79).
Obraz siebie nastolatkow jest zdecydowanie lepszy (bez wzgledu na ptec), gdy
style rodzicielstwa obojga rodzicow charakteryzuje opiekunczo$é, ale nie nad-
mierna kontrola (optymalno$¢; Dunlop, Burns, Bermingham 2001, 117-134).
Wazne jest réwniez zadbanie o to, aby dziecko bylo po prostu dzieckiem.

Trudna sytuacja, w jakiej znajduje si¢ dziecko do$wiadczajace rozwodu
rodzicow, implikuje potrzebe podjecia kompleksowych dziatah i badan nad
jego sytuacja, aby w sposob swiadomy i zgodny ze wspolczesng wiedza peda-
gogiczna, psychologiczng i prawng w sposob nalezyty zabezpieczy¢ jego dzie-
cinstwo i podstawowe potrzeby, ktore w sytuacji rozwodu ulegaja deprywacji
(Turczyk 2019, 203). Niejedno dziecko stojace w obliczu rozwodu rodzicow
poza wsparciem najblizszej rodziny powinno otrzymac¢ pomoc zinstytucjona-
lizowana, w pierwszej kolejnosci ze srodowiska szkolnego (pedagoga, psy-
chologa, wychowawcy) oraz specjalistow pracujacych z rodzing w kryzysie
(Piotrowska 2011, 197).

Zamiast zakonczenia

Mimo ze dla wigkszo$ci Polakow rodzina nadal jest najwyzsza wartoscia,
rokrocznie rosnie liczba rozwodoéw. Rozwod jest dla osob go doswiadczaja-
cych sytuacja trudng, czasami wrecz traumatyczng, zawsze jednak niosgcg za-
powiedZ zmiany. Zaburza on funkcjonowanie rodziny i w znacznym stopniu
determinuje zachowanie dziecka. Podjecie decyzji o rozwodzie zazwyczaj 13-
czy sie z dylematami natury moralnej, spotecznej (obyczajowe;j) i religijne;.
Z zalozenia malzenstwo traktowane jest jako zwigzek staly (nierozerwalny),
dlatego zakonczenie go czesto rozpatrywane jest w kategorii ,,porazki zycio-
wej”. Jest tez zakonczeniem czego$, co miato przynosi¢ poczucie satysfakcji.
Sytuacji rozwodowej czesto towarzyszg wyrzuty sumienia zwigzane z tym, ze
dziecko traci dom, a wiec miejsce, ktore miato by¢ z zatozenia ,,0aza”, bez-
pieczng baza, w ktorej doswiadcza mitosci i wsparcia.



106 MONIKA LEWICKA

Mimo przedstawienia wielu negatywnych konsekwencji rozwodu, maja-
cych przede wszystkim wptyw na dziecko i jego rozwoj, nalezy podkresli¢,
ze czasami podjecie decyzji o nim jest stuszne. Jest tak w przypadku rodzin
dotknigtych uzaleznieniem rodzica/rodzicéw, przemoca fizyczng lub/i psy-
chiczng, brakiem poszanowania godnosci poszczegodlnych cztonkéow rodziny
(Kardasz, Dutka 2019, 260).

A LCHILD IN A SITUATION OF DIVORCE OF PARENTS.
PEDAGOGICAL IMPLICATIONS

SUMMARY

The article discusses the issue of divorce and its consequences for the functioning
of the child. The most frequently mentioned reasons for divorce and selected theories
than can be used in the article’s issues are indicated. The issue of divorce as a diffi-
cult situation has also been addressed, ‘critical events’, ‘trajectories od suffering’. The
child is shown in a situation of a divorce crisis, characterizing the stages of divorce
that the experiencing child goes through. The emotions accompanying the child in
the face of parents’ divorce were also presented. Another issue raised in the article
was how the child copes with the parents’ divorce. Factors conductive to the positive
adaptation of the child to divorce have been identified. The article also presents the
pedagogical implications of how to support the child when parents break up.

Keywords: pedagogy, family, marriage, divorce, child, parenting, values, father,
mother, motherhood, fatherhood

Stowa kluczowe: pedagogika, rodzina, rozwod, dziecko, rodzicielstwo, wartosci, oj-
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O adekwatng teologi¢ moralna na nasze czasy

Powyzsze zagadnienie moze by¢ poj¢te i omawiane na dwa sposoby. Pierwsza
ptaszczyzna mozliwych rozwazan jest postawienie diagnozy aktualnego stanu
teologii 1 zarazem stanu spoleczenstwa, do ktorego teolog jest postany. Druga
ptaszczyzng refleksji jest wskazanie postulatow, ktore teologia winna spetnic,
aby skutecznie podjac¢ dialog ze swiatem w XXI wieku. Istotnym elementem
rozwazan jest tez wlasciwe zidentyfikowanie adresatow teologii, co przyczy-
nia si¢ do formulowania bardziej adekwatnego przestania.

1. Uwarunkowania uprawiania teologii

Obecnie mozna méwic¢ o rozbudowanej strukturze systemu nauczania teo-
logii w Polsce, ktory obejmuje 12 osrodkow akademickich zatrudniajacych
wielu nauczycieli akademickich. Do tego trzeba doda¢ liczne seminaria die-
cezjalne i zakonne, ktore dysponuja wlasng kadra. Liczba nie przektada si¢ na
jakos¢ 1 mamy do czynienia z rozdrobnieniem kadry teologicznej. Niektore
wydziaty cierpig na brak studentéw i to tez wptywa na wspodlczesng sytuacje
teologii moralnej, o ktoérej mozna stwierdzi¢, ze znajduje si¢ w stanie kryzy-
su. Z powodu mniejszej liczby kandydatéw na studia teologiczne zar6wno
swieckich, jak 1 duchownych, zmniejsza si¢ liczba kadry nauczajacej zdolne;j
do tworzenia dziet z tego zakresu. Trudniej tez wyltowi¢ zdolnych studentow,
ktérzy by kontynuowali poszukiwania naukowe, bo jest ich mniej i przetozeni
koscielni nie chca ich poswigci¢ nauce, gdyz czekaja na nich rozne inne zada-
nia w Kosciele. Gdy nie bedzie si¢ inwestowa¢ w kadre naukowag Kosciota,
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w przysztosci moze to grozi¢ pojawieniem si¢ zjawiska antyintelektualizmu
oraz utraty zdolnos$ci apologetycznych.

Najbardziej istotnym problemem jest jednak coraz mniej gleboka wiara,
ktéra moglaby nadawac sit¢ podejmowanym decyzjom meznego dawania
swiadectwa o Bogu w zsekularyzowanym s$wiecie. Obecnie bowiem sposob
oddziatywania uczniow Chrystusa polega na tym, ze stajg si¢ oni znakiem
sprzeciwu. Stad tez opér ze strony $wiata nie jest czym$ przedziwnym, ale
zwyczajng formg reakcji zranionego grzechem starego czlowieka na orgdzie
Ewangelii, ktore chce go wytraci¢ z wygodnego zycia i popchnag¢ w kierun-
ku przekraczania siebie oraz zacheci¢ do motywowanego mito$cig pragnienia
ztozenia daru ze swego zycia.

W $wietle przestania Ewangelii narzekanie na op6r $wiata, ktory jest wro-
gi uczniom Chrystusa, nie usprawiedliwia postawy biernosci i wycofywania
si¢, ale raczej obnaza stan ducha chrzescijan, ktorzy stracili gorliwos¢ w dzie-
leniu si¢ Dobrg Nowing. Owa bierno$¢ ujawnia si¢ takze w niepodejmowaniu
tematow niewygodnych i trudnych, by nie narazi¢ si¢ na ostracyzm Srodowi-
ska akademickiego. Majac na uwadze zachete §w. Ignacego Antiochenskie-
go, ktory swego ucznia $w. Polikarpa zachecal, by byt jak uderzone kowadto
(Pius XII 2013, 1455), trzeba zwroci¢ uwage na coraz mniejszg odpornosé
chrzescijan na stres wynikajaca z nieumiejgtnosci przyjmowania wyzwan nie-
zyczliwego $§wiata. Jest to spowodowane sptaszczeniem perspektywy ludzkie-
go zycia do doczesnos$ci i odrzuceniem eschatologicznego wymiaru ludzkiej
egzystencji. Jesli bowiem tylko w tym zyciu poktadamy nadzieje (por. 1 Kor
15,19), to nie tylko tracimy zapat apostolski ozywiany pragnieniem uratowa-
nia od potgpienia niezliczonych rzesz ludzkich, ale tez sami przywigzujemy
si¢ do komfortu ludzkiej pielgrzymki przez ziemig, nie dbajac o cel wiecznej
szczgsliwosci, do ktorej zmierzamy.

Odrzucanie przyjmowania perspektywy zbawienia 1 osiggni¢cia szczescia
wiecznego albo potepienia i pojscia do piekla sprawia, ze w ludzkim zyciu
mniejsze znaczenie majg sprawy ostateczne, a w zwigzku z tym nie moty-
wujg one ziemskich wyborow. L¢k o to, jak dalece mozna narazi¢ si¢ $wia-
tu, przystania perspektywe stawania przed sadem Bozym i ostabia gotowos¢
znoszenia niewygody ziemskiej podrdzy w nadziei osiggni¢cia celu w postaci
zbawienia. Tego problemu dotknal $w. Jan Pawet I w rozmowie z Vittoriem
Messorim, gdy stwierdzit: ,,Cztowiek si¢ zgubit, kaznodzieje si¢ zgubili, ka-
techeci si¢ zgubili, wychowawcy si¢ zgubili. Nie maja juz odwagi «straszy¢
pieklem». Moze nawet stuchacze przestali si¢ go lekac¢. To prawda, ze czto-
wiek dzisiejszej cywilizacji jest w jaki$ sposob niewrazliwy na «sprawy osta-
teczney. [...] Na rzecz takiej niewrazliwos$ci dziata to wszystko, co si¢ nazywa
sekularyzacja i sekularyzmem, z konsekwentng postawa konsumpcyjna, nasta-
wiong na uzywanie dobr tego §wiata” (Jan Pawet I 1994, 138-139).
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Skutkiem splaszczenia perspektywy eschatologicznej jest takze zjawisko,
ktore papiez Franciszek nazwal dekonstrukcjonizmem polegajacym na utra-
cie zmystu historycznego. Stad ludzka wolnos¢ probuje dzis wszystko budo-
wa¢ od zera i odrzuca jakiekolwiek pouczenie ptynace z przesztosci, uznajac
je za nieaktualne i anachroniczne. W takiej sytuacji cztowiek koncentruje si¢
na nieokietznanej potrzebie konsumpcji bez ograniczen i akcentowaniu roz-
maitych form indywidualizmu bez treéci (Franciszek 2020a, 13). W klimacie
postmodernistycznego kryzysu prawdy i przeroscie indywidualizmu przeka-
zywane przez teologie wskazania w zakresie zycia moralnego sg traktowane
jako niepotrzebne i ograniczajgce nieskrepowana ekspresje¢ zachcianek, gdyz
cztowiek sam arbitralnie okresla swoje postgpowanie, nie dbajac o uyymowanie
go w aspekcie obiektywnie pojmowanego dobra i zta.

Przemiany spoteczno-kulturowe spowodowaly zmiang mentalnosci,
w ktorej nie mieszcza si¢ pytania o wieczno$¢ oraz nie ma miejsca na od-
noszenie postepowania osoby do norm moralnych. Przypisywanie sumieniu
indywidualnemu prerogatywy najwyzszej instancji osagdu moralnego, ktora
bez odniesienia do obiektywnej prawdy w sposob kategoryczny i odrzucajacy
sprzeciw decyduje o tym, co jest dobre, a co zte, doprowadzito do sytuacji, ze
do twierdzenia o nieomylno$ci wlasnego sumienia ,,dodano teze¢, wedle ktorej
osad moralny jest prawdziwy na mocy samego faktu, ze pochodzi z sumienia.
Wskutek tego zanikt jednak nieodzowny wymog prawdy, ustepujac miejsca
kryterium szczerosci, autentycznosci, «zgody z samym soba», co doprowadzi-
to do skrajnie subiektywistycznej interpretacji osadu moralnego” (Jan Pawet 11
1993, 32).

W sytuacji zanikania kultury nasyconej wartosciami chrzescijanskimi, co-
raz trudniej jest odnalez¢ si¢ katolikom, ktérych nazywa si¢ dzisiaj kulturo-
wymi, to znaczy, ze ich wiara jest umotywowana okreslonymi wartosciami
zakorzenionymi w kulturze, ale nie jest oparta na osobowej i osobistej wie-
zi z Chrystusem poglebionej intelektualnie i potwierdzonej postepowaniem
wyplywajacym z wiary. Mozna w tym kontekscie przytoczy¢ stowa papieza
Benedykta wypowiedziane w 2011 roku w Erfurcie: ,,Kiedy w pierwszej fa-
zie nieobecnosci Boga Jego $§wiatto nadal jeszcze rzuca poswiate i utrzymu-
je w catosci tad ludzkiego istnienia, wydaje si¢, ze bez Boga jest to takze
mozliwe. Ale im bardziej §wiat oddala si¢ od Boga, tym wyrazniej wida¢, ze
cztowiek coraz bardziej «traci» zycie w naduzywaniu wtadzy, w pustce serca,
w pozadaniu przyjemnosci i szcze$cia” (Benedykt XVI 2011a). Sama kultura
nie wystarczy do ustrzezenia wartosci, gdy traci ona swoj fundament, odrzuca-
jac odniesienie do Boga.

W tej sytuacji teologowie morali§ci muszg sobie zda¢ sprawe, ze nie da si¢
zawrdci¢ czasu 1 nie odbuduje si¢ tkanki kulturowej ozywiajacej spoleczen-
stwa minionego okresu. Nie mozemy wpada¢ w anachronizm i broni¢ war-
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tosci, ktore sa zakorzenione w kulturze i maja charakter temporalny. Papiez
Benedykt wypowiedzial si¢ na ten temat we Fryburgu Bryzgowijskim: ,,Nie
chodzi tu o znalezienie nowej taktyki, aby na nowo zapewni¢ Kosciotowi zna-
czenie. Chodzi przede wszystkim o zaniechanie tego wszystkiego, co jest je-
dynie taktyka, i o poszukiwanie petnej rzetelnosci, ktora nie lekcewazy ani nie
thumi niczego z prawdy naszego dzis, ale realizuje w pelni wiare dzisiaj, prze-
zywajac ja wlasnie catkowicie w prostocie dnia dzisiejszego, prowadzac ja ku
pelnej tozsamosci, usuwajac z niej to, co tylko na pozor jest wiarg, a w rze-
czywisto$ci jedynie konwencja 1 przyzwyczajeniami” (Benedykt XVI 2011b).

Istotnym wyzwaniem stojagcym przed teologiag w Polsce jest jasne wska-
zywanie rozstrzygnie¢ sytuacji moralnych, ktore pojawiajg si¢ w zyciu spo-
tecznym. Udzielanie adekwatnych i1 poglebionych odpowiedzi na dylematy
moralne jest wazne w sytuacji, gdy pojawiajg si¢ samozwancze autorytety,
ktore uzurpuja sobie prawo do pouczania innych. Majac swiadomos¢ gtebo-
kiej polaryzacji politycznej i kulturowej Polakow, tatwo o przyklejenie komus
fatki przedstawiciela okres§lonej partii, ktory wypowiada si¢ wedlug wskazan
dominujacej ideologii. Wzywanie do pojednania i zajmowanie stanowiska po-
jednawczego wobec obu stron sporu powoduje narazanie si¢ wszystkim, co
znalazto swdj wyraz w nazywaniu takich osob symetrystami. Nie jest jednak
dobra rzecza zachowywanie lIgkliwego milczenia i brak prezentowania kla-
rownej postawy ewangelicznej, gdyz prowadzi to do zapetienia przestrzeni
publicznej argumentami, ktore sg sprzeczne z duchem chrze$cijanstwa.

Brak styszalnego glosu teologéw zostal zauwazony przez Cezarego Ko-
$cielniaka, ktory w ramach dyskusji na forum Klubu Jagiellonskiego stwier-
dzit: ,,Wreszcie w sytuacji biernosci polskich biskupow i intelektualnej
spigczki polskich szkoét teologicznych to robota poza oficjalnym obiegiem
koscielnym, gtéwnie dla swieckich i to niekoniecznie teologoéw. Powinnos$cia
czasu nie jest tylko ochrona pomnikéw, lecz wypalenie wlasnej cegly w mig-
dzypokoleniowej budowli katedry ducha” (Koscielniak 2020). W tym kon-
tek$cie warto przypomnie¢ wezwanie papieza Franciszka, ktory w konstytu-
cji Veritatis gaudium wymaga, by wyktadowca, ktéremu powierza si¢ zajecia
akademickie, ,,wyrdzniat si¢ gleboka wiedza, swiadectwem zycia chrzescijan-
skiego 1 koscielnego oraz poczuciem odpowiedzialnosci” (Franciszek 2017,
cz. I, art. 25, § 1).

2. Adresaci teologii moralnej
Zadaniem teologdw jest odrdznienie tego, co zmienne, od tego, co jest nie-

zmienne 1 niezbywalne. Wartosci fundamentalne mogg jednak zupetie inaczej
ujawnia¢ si¢ w naszych czasach i dotrg do czlowieka tylko na miarg jego zdol-
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nos$ci percepcyjnych, ktore sa uwarunkowane kultura, w ktorej zyje. Ewange-
lizacja kultury nie oznacza odrzucania form ekspresji dylematow egzystencjal-
nych tylko dlatego, ze nie pasuja do wczesniejszych schematow. Czlowieka
trzeba zbawia¢ tam, gdzie on jest, gdyz nie da si¢ na sit¢ wprowadza¢ go do
rzeczywistosci, ktorej on nie rozumie i ktorej nie jest w stanie przyjac. Warto
zaakceptowac uwage papieza Franciszka, ze zycie jest bogatsze od teorii zapi-
sanych w ksiazkach 1 pielegnowanych w ideografii kultury, w ktorej zyjemy.

Stowa papieza z adhortacji Evangelii gaudium brzmia dla teologdéw mora-
listow jak ostrzezenie: ,,Rzeczywisto$¢ przewyzsza ide¢. Zaktada to unikanie
réznych form zastaniania rzeczywistosci: angelicznych puryzmow, totalitary-
zmow relatywizacji, deklaratystycznych nominalizméw, projektow bardziej for-
malnych niz realnych, antyhistorycznych fundamentalizméw, intelektualizméw
pozbawionych madrosci. Funkcjg idei — opracowania konceptualnego — jest
uchwycenie, zrozumienie rzeczywistosci i kierowanie nig. Oderwana od rzeczy-
wistosci idea rodzi odrealnione idealizmy i nominalizmy, ktore jedynie staraja
si¢ ja klasyfikowac 1 definiowacd, ale jej nie ksztattuja. To, co angazuje i pocig-
ga, to rzeczywistos¢ oswiecona rozumowaniem. Trzeba przej$¢ od formalnego
nominalizmu do harmonijnej obiektywnosci. Na rdzne sposoby manipuluje si¢
prawda, podobnie jak gimnastyke zastepuje si¢ kosmetyka. Sg politycy — a tak-
ze przywodcy religijni — ktorzy pytaja, dlaczego lud ich nie rozumie i nie idzie
za nimi, skoro ich propozycje sg tak logiczne i jasne. Prawdopodobnie dzieje si¢
tak dlatego, ze usadowili si¢ w krolestwie czystych idei i1 sprowadzili polityke
lub wiar¢ do retoryki. Inni zapomnieli o prostocie i $ciggngli z zewnatrz obca
1 niezrozumialg dla ludzi racjonalnos¢” (Franciszek 2013, 231-232).

Zadaniem teologii moralnej jest wskazywanie Ludowi Bozemu drog re-
alizacji powolania do doskonato$ci w mitosci (Derdziuk 2010, 201). W tym
celu, opierajac si¢ w glebszym stopniu na Pismie Swietym, winna nawiazywaé
dialog ze wspotczesnym $wiatem 1 wshuchiwaé si¢ w to, co Duch mowi do
Kosciota przez znaki czasu. Zaktada to zdolno$¢ stuchania zarowno Boga, jak
i ludzi wspoétczesnych, ktorych rados¢ i nadzieje oraz smutek i trwoga winny
by¢ uwaznie rozeznawane przez teologéw moralistow (Franciszek 2020, 56).
Misja profetyczna nie polega tylko na wskazywaniu nowych drég rozwoju
moralnosci w $wiecie, ale nade wszystko na funkcji hermeneutycznej, w kto-
rej podaje si¢ autorytatywna interpretacje zjawisk w kluczu Bozej historii
zbawienia. Teolog moralista winien zatem osobiscie dba¢ o wigkszg bliskos¢
Boga, ktora pomoze mu wyczuli¢ si¢ na dziatanie Ducha Bozego w Kosciele.
Paradoksalnie sprawdzianem wierno$ci Ewangelii jest postawa lepszego ro-
zumienia ducha $wiata, w ktérym teolog, krytycznie patrzac na §wiat oczyma
Jezusa, staje si¢ Swiadkiem odwiecznej madrosci.

Gloszenie orgdzia moralnego Ewangelii winno by¢ skierowane do wszyst-
kich ludzi. Jednak zaleznie od tego, do kogo bezposrednio si¢ kieruje teolog
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moralista, zmienia si¢ zakres tresci, ktore on podejmuje, oraz jezyk i sposob
argumentowania uzyty do sklonienia adresata, by przyjat on przekazywane
tresci. Mozna zasadniczo wskaza¢ nastepujace grupy odbiorcéw wspotczes-
nych dyskusji artykutow i podrecznikéw teologii moralnej. Od dawna wyszta
ona bowiem z niszy eklezjalnej ograniczajacej si¢ do kandydatow do kaptan-
stwa, ktorzy byli jedynymi studentami teologii. Zastepy swieckich to nie tylko
swieccy teologowie, ale tez zwykli wierni Kosciota katolickiego, ktérzy maja
prawo by¢ karmieni tresciami teologicznymi ozywiajacymi i ugruntowujacy-
mi ich wiar¢. Wskazuje na to dekret soborowy nakazujacy: ,,Szczeg6lng troske
nalezy skierowa¢ ku udoskonaleniu teologii moralnej, ktorej naukowy wyktad
karmiony w wigkszej mierze nauka Pisma Swigtego niech ukazuje wzniosto$é
powotania wiernych w Chrystusie i ich obowigzek przynoszenia owocu w mi-
osci za zycie swiata” (Sobor Watykanski 11 2012, 16). Czgsto rozny poziom
ogolnej wiedzy humanistycznej, jak i stopien utozsamiania si¢ z moralnym
przestaniem Kosciota istotnie réznicuje sposob przekazu tresci teologicz-
nomoralnych. Stad tez teolog moralista winien zna¢ problemy, ktoérymi zyja
zwykli ludzie, i uzywac jezyka adekwatnego do poziomu percepcji odbiorcow,
by wskazywac im wzniosto$¢ powotania chrzescijanskiego.

Waznym odbiorcg tworczosci teologéw moralistow sa sSrodowiska réznych
komisji etycznych i bioetycznych, ktore dziataja w wielu instytucjach jako od-
powiedZ na wymagania ustawowe oraz pragnienie zapewnienia standardow
etycznych w dziatalno$ci medycznej, biznesowej i medialnej. Eksperci teo-
logiczni bioracy udziat w komisjach podejmuja dialog na ptaszczyznie huma-
nistycznej, probujac znalez¢ wspolny jezyk z kolegami i1 kolezankami, ktorzy
czgsto sg niewierzacy i nie uznajg argumentéw konfesyjnych ptynacych z ob-
jawienia (Goralczyk 2007, 191). Zreszta podobny sposéb argumentacji podej-
muja dokumenty watykanskich kongregacji kierowane do ludzi dobrej woli,
ktore opieraja si¢ na racjonalnym dowodzeniu stwierdzen moralnych Koscio-
fa, korzystajac z wiedzy naukowej i prawa naturalnego.

W przypadku ekspertow pracujacych w komisjach skupiajacych osoby
niewierzace pojawia si¢ tendencja do zawezania spektrum swoich zaintereso-
wan do poszukiwania konsensusu z inaczej myslacymi. Nie zawsze przyjmuje
to posta¢ kompromisu, ale w istotny sposob oddala od radykalizmu Ewangelii
1 milczaco pomija wplyw taski. Ma to powazne konsekwencje dla uprawia-
nej przez nich teologii, zarowno w jej zakresie tresciowym, jak i w postawie
wobec Kosciota. Teologia moralna jako eklezjalna nauka wiary opiera si¢ na
swiadectwie Jezusa, ktory nie tylko przyniost instrukcje na temat ludzkiego
postepowania w zakresie moralno$ci, ale nade wszystko odnowit stworzenie,
udzielajagc mu zbawczej taski zdolnej wynies¢ cztowieka na wyzszy poziom
postepowania cechujacego si¢ dgzeniem do doskonatej mito§ci majacej zrodto
w Bogu.
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Obserwujac zjawisko dialogu teologii ze $wiatem, dostrzega si¢ trudng
do pokonania apori¢, ujawniajacg si¢ w karkolomnej probie pogodzenia racji
odzwierciedlajacych mentalno$¢ $wiata i madro§¢ Ewangelii. W istocie owa
aporia teoretycznie nie istnieje, gdyz Jezus przyszedl zbawi¢ kazdego cztowie-
ka, takim jakim on faktycznie jest. Stad madro§¢ Ewangelii jest ponadczaso-
wa 1 uniwersalna. Chodzi o wlasciwe zrozumienie zawartosci Dobrej Nowiny
1 przekazanie jej shuchaczom na poziomie ich historycznych uwarunkowan.

Pozostaje jednak problem adekwatnego jezyka, ktory ujmuje bogactwo
Ewangelii oraz jest zrozumiaty dla ludzi uwiktanych w uwarunkowania kul-
turowe i moralne. Prawda Ewangelii jest nade wszystko Dobrag Nowina, ale
moze sta¢ si¢ oskarzeniem w obliczu braku zgodnosci zycia jej adresatow
z sumieniem wskazujacym prawde¢ o zachowaniu.

Papiez Franciszek, przemawiajac 21 czerwca 2019 roku na kongresie teo-
logow zatytulowanym Teologia po Veritatis gaudium, powiedziat: ,, Teologia,
zwlaszcza w takim konteks$cie, winna by¢ teologig akceptacji i rozwijac¢ auten-
tyczny dialog z instytucjami spotecznymi 1 obywatelskimi, z osrodkami uni-
wersyteckimi 1 badawczymi, ze zwierzchnikami religijnymi i ze wszystkimi
ludZzmi dobrej woli, w celu budowania w pokoju spoleczenstwa integrujacego
1 braterskiego, a takze w celu ochrony $wiata stworzonego. Kiedy we wstepie
Veritatis gaudium wymienia si¢ poglebianie kerygmatu i dialog jako kryteria
odnowy studiow, chodzi o powiedzenie, ze majg one stuzy¢ drodze Kosciota,
ktory coraz bardziej stawia w centrum ewangelizacje. Nie apologetyke, nie
podreczniki — jak styszeliSmy — lecz ewangelizowanie. W centrum jest ewan-
gelizacja, co nie oznacza prozelityzmu. W dialogu z kulturami i religiami Ko-
$ciol gtosi Dobrg Nowing o Jezusie i praktyke mitosci ewangelicznej, ktora
On glosit jako synteze catego nauczania Prawa, wizji prorokow i woli Ojca.
Dialog jest przede wszystkim metodg rozeznania i gloszenia Stowa mitosci,
ktore jest skierowane do kazdego cztowieka 1 ktore chce zamieszka¢ w sercu
kazdej osoby. Tylko gdy stucha si¢ tego Stowa 1 doswiadcza mitosci, ktorg ono
przekazuje, mozna rozpozna¢ aktualnos¢ kerygmatu. Dialog w ten sposob ro-
zumiany jest forma akceptacji” (Franciszek 2020b).

Réznorodnosé srodowisk, do ktérych postany jest teolog, wskazuje na po-
trzebe zréznicowania Srodkéw przekazywania Dobrej Nowiny. Ludzie dzisiaj
coraz rzadziej czytaja podreczniki, a czgsciej szukaja odpowiedzi na swe py-
tania w Internecie. Potrzebuja raczej krotkich tekstow, ktore w jasny i przy-
stepny sposob ukazg prawdy ewangeliczne jako co$, co moze ozywia¢ ludzkie
zycie i nadawac jemu sens. Warto wspomnie¢ w tym kontekscie dwoch wybit-
nych polskich teologow moralistow, ktorzy prowadzac systematyczne badania
1 tworzac naukowe dzieta z zakresu teologii moralnej, potrafili je przekazywacé
prostym jezykiem tysigcom odbiorcoéw. Ksigdz prof. Janusz Nagoérny (1950-
-2006) znany byl jako bardzo dobry kaznodzieja i autor felietonow, ktore
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naswietlaty kwestie moralnosci chrzescijanskiej oraz podejmowaty aktualne
zagadnienia nurtujgce katolikow (Derdziuk 2008, 15-35). Ksigdz prof. Irene-
usz Mroczkowski (1949-2020) dzigki swojemu zaangazowaniu we wspolno-
ty ludzi $wieckich oraz prowadzeniu bloga potrafit inspirowa¢ do szukania
odpowiedzi na pytanie, jak po chrze$cijansku uja¢ aktualne wyzwania czasu
(Zadykowicz 2020a, 117-145; Derdziuk 2020, 23-33). Do teologéw o mniej-
szym zakresie oddzialywania nalezy postac ks. prof. Alojzego Drozdza (1950-
-2019), ktory w wielu artykutach na tamach Tarnowskiego Goscia Niedziel-
nego naswietlal rozne aspekty chrzescijanskiej moralnosci (Surmiak 2020,
46-56). Aktualnie takg postuge hermeneutyczng petni ks. prof. Pawet Bortkie-
wicz, ktory pisze wiele tekstow 1 udziela si¢ w roznych mediach.

3. Misja teologa moralisty

Do istotnych zadan teologia moralisty, w powazny sposob zajmujacego
si¢ uprawianiem teologii moralnej jako zyciowego powolania, nalezy osobi-
ste uswiecenie si¢, ktore jest owocem wejscia w nowe przymierze z Bogiem
w ramach odkrywania swej misji w Kosciele. Przez osobistg swigtos$¢ teolog
nie tylko oddaje chwale Bogu, ale tez daje czytelne $wiadectwo, ze rozwazane
przez niego tresci maja moc przemiany zycia i otwieraja na dzialanie Ducha
Swietego. Instrukcja o powolaniu teologa wskazuje na to jednoznacznie: ,, Teo-
log — z racji swojego powolania — musi zy¢ intensywng wiarg i zawsze taczy¢
badania naukowe z modlitwa. [...] Uprawianie teologii wymaga duchowego
wysitku zwigzanego ze zdobywaniem S$cistosci 1 uswigceniem” (Kongregacja
Nauki Wiary 1995, 356).

Mozna tez odwota¢ si¢ do stow papieza Benedykta XVI z listu na 100-le-
cie urodzin $w. Jana Pawla, w ktorym papiez senior stwierdzil, Ze jego po-
przednikowi z Polski ,,przez cale zycie chodzito o to, aby obiektywne centrum
wiary chrzescijanskiej — naukg o zbawieniu — subiektywnie przyja¢ za swo-
je 1 uzdalnia¢ innych do jego przyjecia” (Benedykt XVI 2020). Przyktadem
owocnosci misji teologa jest posta¢ $w. Alfonsa Marii de Liguori, ktory wiecej
zdzialal przykladem Zycia oddanego Bogu promieniujacego poboznoscia niz
podrecznikami, ktore napisat.

Kolejnym zadaniem teologa jest stuzba Kosciotowi objawiajaca si¢ w do-
starczaniu Urzedowi Nauczycielskiemu Kosciola nowych inspiracji do odpo-
wiadania na wyzwania §wiata oraz poglebiania intuicji teologicznych przez
ulepszanie rozumienia or¢dzia moralnego i1 dostarczanie argumentow do uza-
sadnienia nadziei, ktorg niesie przestanie ewangeliczne. W tej samej linii shu-
zenia Kosciotowi jest bycie krytycznym glosem wobec instytucji Kosciota,
ktéremu konstruktywna krytyka jest potrzebna do owocnego spetniania misji
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oglaszania §wiatu zbawienia. Teolog winien wypelnia¢ misje prorocka przez
poglebianie nauki gtoszonej w Kosciele i ukazywanie konsekwencji przyjmo-
wanych zatozen oraz uzywanych termindéw. Zarazem winien by¢ zdolny do
interpretowania znakow czasu, dostrzegajac to, co Duch méwi do Kosciota.
Oznacza to gotowos¢ do stuchania ludzi i poznawania aktualnych trendéw
kulturowych, ktére zostang zinterpretowane w §wietle antropologii teologicz-
nomoralne;j.

Ksigdz Tadeusz Zadykowicz, odwotujac si¢ do encykliki Veritatis splen-
dor (Jan Pawel II 1993, 110), napisal, ze zadaniem teologéw moralistow ,,jest
uczestnictwo w munus propheticum Chrystusa 1 Ko$ciota, gloszenie przyka-
zan Bozych 1 mitosci Chrystusa, pouczanie o normach, ktore Kosciol oglasza,
poszukiwanie glebszych rozumowych uzasadnien do jego nauczania, przeko-
nywanie o stusznosci jego nakazoéw oraz ich znaczeniu, naswietlanie podstaw
biblijnych, znaczen etycznych oraz motywacji antropologicznych doktryny
moralnej Kosciota, dostarczanie ludziom nowej argumentacji do wierzenia
1 postepowania zgodnego z wiarg (Zadykowicz 2020b, 367-368).

Instrukcja o powotaniu teologa przyznaje, ze ,,Pasterze nie zawsze natych-
miast rozumieli wszystkie aspekty lub cata zlozono$¢ pewnych zagadnien”
(Kongregacja Nauki Wiary 1995, 361). W misji teologa ,,Gotowo$¢ do lojal-
nej akceptacji tego nauczania, gloszonego przez Urzad Nauczycielski w ma-
terii, ktéra sama w sobie moze podlega¢ udoskonaleniom, powinno stanowi¢
regute. Moze si¢ jednak zdarzy¢, ze w pewnych przypadkach teolog bedzie
mial watpliwos$ci stawiajace pod znakiem zapytania stosownos¢, forme czy
nawet tre$§¢ danego wystgpienia Urzgdu Nauczycielskiego” (Kongregacja Na-
uki Wiary 1995, 361).

Zadaniem teologdéw jest tez tworzenie gremiow opiniotworczych, ktdre
nie tylko beda braty udziat w biezacej debacie publicystycznej, ale wypracu-
ja odpowiedz na wyzwania czasu ukazujaca wartos¢ rozwigzan istniejacych
w przesztosci 1 zachowujaca otwarto$¢ na nowe sposoby rozumienia proble-
moéw kwestii moralnych i ich adekwatnego przedstawiania cztowiekowi zanu-
rzonemu w zsekularyzowanej kulturze nasyconej konsumizmem, pogonig za
sukcesem oraz poddanej procesowi cyfryzacji i globalizacji. Teolog musi sobie
zdawac¢ sprawe, ze proces przemian kulturowych ciagle przyspiesza i zmiany
w mentalnos$ci wplywajacej na rozumienie podstawowych wartosci sa bardzo
glebokie, tak iz obecnie ma si¢ do czynienia z zupelnie nowa wrazliwoscia.

Chodzi tez o tworzenie Srodowisk zywego Kosciota, w ktorych teologia
karmi duchowos$¢ 1 poboznos$¢ wiernych Kosciota majacych §wiadomosé¢ do-
konujacych si¢ zmian i zarazem majgcych zdolno$¢ do ich interioryzowania
w codziennej egzystencji (Nagorny 2006, 115). Teolog pomaga w znalezieniu
odpowiedzi na pytanie, jak zy¢ i1 jak reagowac na wyzwania czasow. Teologia
tworzona zza biurka nie ozywi Kosciota i nie udzieli odpowiedzi na pytania,
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ktore stawiaja ludzie w §wiecie. Brak wyczucia sytuacji wspotczesnego czto-
wieka sprawia, ze tresci przekazywane przez publikowane teksty nie trafiaja
do ludzi, ktorzy nie rozumiejg ich znaczenia i nie potrafig ich odnies¢ do swo-
jego zycia. Potrzeba zatem, jak przypomina to papiez Franciszek, nawrdcenia
duszpasterskiego teologii, ktora nic nie tracagc ze swej poglebionej refleks;ji
opartej na poprawnej metodologii i solidnej wiedzy zbieranej w uwaznej lek-
turze, bedzie umiata dostrzec perspektywe eklezjalng i potrafi ozywia¢ wiare
Ludu Bozego.

AN ADEQUATE MORAL THEOLOGY FOR OUR TIMES

SUMMARY

The present state of moral theology in Poland bears some signs of a crisis, as the num-
ber of students of theological sciences is shrinking and the faith, which can give wings
to the testimony of theologians, is weakening. The progressive process of seculariza-
tion becomes at the same time a challenge to a deeper interpretation of contemporary
culture and to find a new way and language of conveying the Gospel content. Pope
Francis emphasized that theological studies “constitute a kind of providential cultural
laboratory in which the Church performs a performative interpretation of the reality
that flows from the event of Jesus Christ and which is nourished by the gifts of wis-
dom and knowledge which the Holy Spirit enriches in various forms the whole people
of God.” Proper identification of the addressees of the Church’s moral message will
allow for a better adjustment of the forms of teaching. Theology is to serve the People
of God in a deeper experience of faith and to contribute to the ongoing public debate
in order to explain the Church’s position and to argue moral truths. For this purpose,
you also need to use new media that will allow you to reach a wider audience.
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Filozoficzno-teologiczne Zrodla muzykoterapii w starozytnosci
i Sredniowieczu

Przekonanie o terapeutycznym oddzialywaniu muzyki towarzyszy ludz-
kosci od najdawniejszych czasow. Swiadectwem tego sa wydarzenia opisane
w Biblii, pisma antycznych myslicieli, jak rowniez prehistoryczne rysunki od-
najdywane w jaskiniach oraz starozytne zabytki malarstwa. O najwczesniej-
szych medycznych zastosowaniach muzyki mozemy takze wnioskowaé na
podstawie obserwacji zwyczajow plemion ludzi pierwotnych, zyjacych jeszcze
do dzi$, ktérzy rytualnym tancem, rytmem i §piewem lecza czlonkow swojego
plemienia. Obecnie muzykoterapia uznana jest za jedng z metod wspomagaja-
cych kompleksowe oddzialywanie lecznicze, m.in. w psychiatrii, neurologii,
kardiologii, dermatologii, geriatrii, stomatologii i opiece paliatywne;.

Terapeutyczny wplyw muzyki jest przedmiotem wieloaspektowych badan
naukowych, zwlaszcza w zakresie medycyny, psychologii i pedagogiki. Na-
lezy jednak pamigta¢, ze muzykoterapia jako nauka interdyscyplinarna, ko-
rzystajaca z osiggnie¢ medycyny i muzykologii, powinna by¢ rozpatrywana
w szerokim kontek§cie humanistycznym, w ktorym obecna jest refleksja filo-
zoficzno-teologiczna. Niestety, wymiar ten nie jest w wystarczajgcym stopniu
uwzgledniany w analizach muzykoterapeutycznych. A przeciez od czasoOw an-
tycznych bliski zwigzek sztuki, a zwlaszcza muzyki z medycyng, ma zrodto
w tych dwoch dziedzinach, czyli w szeroko pojetej perspektywie etyczno-an-
tropologicznej. Pacjent to osoba ludzka, czyli jednos$¢ psychofizyczna, ktorej
istote oddaje tacinskie okreslenie corpore ed anima unus (,,jeden cialem 1 du-
sza”). Katechizm Kosciola katolickiego przypomina, ze jedno$¢ ciata i duszy
jest tak gleboka, ze mozna uwazac dusze za ,,forme” ciata. Dzieki duszy ciato
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utworzone z materii jest ciatem zywym i ludzkim; duch i materia w cztowieku
nie s3 dwiema polgczonymi naturami, ale ich zjednoczenie tworzy jedng natu-
re (por. Katechizm Kosciota katolickiego, 365; G6zdz 2010, 53-58).

Ten antropologiczny fundament jest niezwykle wazny nie tylko w per-
sonalistycznym podejs$ciu do pacjenta, ale takze w zrozumieniu $cislej rela-
cji pomiedzy elementem duchowym i materialnym cztowieka. Zwraca na to
uwage slynna maksyma Hipokratesa: ,,By leczy¢ cialo ludzkie, konieczna jest
wiedza o catosci zjawisk”. Uchwycenie tej ,,catosci”, czyli glebokiej jedno-
sci psychofizycznej w perspektywie filozoficzno-teologicznej, jawi si¢ jako
istotny problem badawczy we wspotczesnym dyskursie naukowym w zakresie
muzykoterapii. Potrzebne jest dowartosciowanie w analizach terapeutyczne-
go oddziatywania muzyki powszechnego i niezbywalnego elementu kondycji
ludzkiej, jakim jest otwartos¢ i ukierunkowanie na Boga. Cztowiek jako homo
religiosus 1 capax Dei, doswiadczajac swej niewystarczalnosci i kruchosci,
dazy do przekroczenia tych ograniczen i odnalezienia wartosci, ktore nadadza
sens jego egzystencji (por. Klimowski 2015, 99-102). Otwartos¢ na Byt Trans-
cendentny lezy zatem u Zrddet integralnie rozumianej muzykoterapii, o czym
swiadczy tradycja mysli antycznej i biblijnej oraz koncepcje sredniowieczne.

1. Leczniczy charakter muzyki w tradycji antycznej

W starozytnych Chinach i Indiach powszechnie zajmowano si¢ leczni-
czym oraz etycznym charakterem muzyki, czego wyrazem sg traktaty opisu-
jace skale muzyczne, konstrukcje melodyczne oraz rytmy majace zdolnosé
oddzialywania na stan zdrowia cztowieka. Do najwazniejszych $wiadectw da-
lekowschodniego krggu kulturowego nalezy w tym zakresie Ksigga obyczajow
— Liji (V w. przed Ch.). Wedlug niej muzyka oddziatuje na wnetrze, obyczaj
za$ wptywa na postawe zewngtrzng cztowieka. Dlatego nalezy stara¢ sig¢, aby
dzialanie obyczaju ograniczy¢, wptyw muzyki za$ potggowac. Jeden z najstar-
szych tekstow medycznych (ok. 1550 r. przed Ch.) umieszczony na tzw. Pa-
pirusie Ebersa, zawiera wiele $piewanych wskazowek dla lekarzy starozytne-
go Egiptu. Stosowali je oni jako inkantacje w celu uzdrowienia chorych (por.
Thaut 2015, 143-158; Y. Wu 2019, 84-92; David 2008, 181-194; Szwed 2005,
177-178).

Pierwsze sklasyfikowanie oraz systematyczne wykorzystanie w prakty-
ce terapeutycznej okreslonych rodzajow muzyki zawdzigczamy starozytnym
Grekom. Juz u poczatkow sztuki hellenskiej odnalez¢é mozna przekonanie
o uzdrawiajacej mocy chorei, taczacej w sobie muzyke, taniec i poezj¢. Na jej
wspolne pochodzenie z medycyna wskazywal w traktacie O muzyce Pseudo-
-Plutarch (por. Pseudo-Plutarch 1992, 24; Szczeklik 2003, 80-81). Przedsta-
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wiciele szkoty pitagorejskiej przyjmowali jako podstawowe kryterium oceny
muzyki stosunki liczbowe, a takze interwaty i rytmy (por. West 2003, 261).
Taka zasada stala si¢ zrédlem jednej z najwazniejszych koncepcji, dotycza-
cej terapeutycznego znaczenia muzyki jako katharsis, czyli oczyszczenia — to
pojecie wielokrotnie powraca w tekstach pitagorejczykow (por. Podbielski
2004, 546).

Charakterystyczng cecha antycznego pojmowania muzyki byto uznawa-
nie sily jej oddziatywania na usposobienie stuchaczy. Uwazano, ze moze ona
cztowieka uspokajac, pociesza¢, odrywac od codziennych trosk, a takze pobu-
dza¢ 1 wprowadza¢ w stan uniesienia, a nawet szatu. Dlatego Grecy rozmysl-
nie postugiwali si¢ muzyka w celu oddzialywania na nastroje ludzi. Przykta-
dem tego jest uspokojenie wzburzonego ttumu $piewem Terpandra podczas
zamieszek, ktore w potowie VII wieku przed Chr. wybuchty w Sparcie (por.
West 2003, 45). Muzyka obecna byta w codziennym zyciu Grekow, nie tylko
towarzyszac rytuatom religijnym czy uroczysto$ciom, ale nade wszystko prze-
nikajac proces wychowania i duchowego dojrzewania cztowieka, prowadzac
go ku kontemplacji pigkna. Ten szczegdlny wymiar hellenskiego rozumienia
i do$wiadczania muzyki nosi nazwe ,,etosu muzycznego” (por. Cates 2013,
31-41; Bramorski 1998, 21-82; Mathiesen 1984, 264-279).

Zashuga pitagorejczykow byto nadanie filozoficznych podstaw, siegajace-
mu czasow prehistorycznych — prze§wiadczeniu o terapeutycznej mocy mu-
zyki. Sformutowali oni katartyczng koncepcje muzyki jako oczyszczajacego
lekarstwa dla ludzkiej duszy, nadajac jej funkcje etyczng i wychowawcza (por.
West 2016, 51-68; Fubini 1997, 35). Pitagoras i jego uczniowie nie tylko skla-
syfikowali, ale takze stosowali w praktyce typy muzyki wywolujace rézno-
rodne skutki, zarowno pobudzajace, jak i uspokajajace. W codziennym zyciu
sami wykorzystywali uzdrawiajace oddzialywanie muzyki, gdy udajac si¢ na
spoczynek, oczyszczali umysty z niepokoju i zgielku dnia poprzez specjalnie
dobrane melodie, dzigki ktorym odzyskiwali spokdj. Rankiem, po przebudze-
niu, aby dobrze rozpocza¢ dzien, $piewali piesni, ktére pomagaty im uwolnié
si¢ od sennej ocig¢zatosci 1 podja¢ obowiagzki. Wérod pitagorejczykow pano-
wato przeswiadczenie, ze muzyka wspomaga leczenie chorob ciala poprzez
stosowanie inkantacji (zaklg€) 1 pie$ni oczyszczajacych umyst. Pitagoras w te-
rapii chorych postugiwat si¢ zar6wno wokalnymi inkantacjami, jak i muzyka
instrumentalng. Tradycja pitagorejska podaje, ze mial on $piewac przy akom-
paniamencie liry peany Taletasa, aby wprowadza¢ swych ucznidow w pogod-
ny stan ducha, oraz uzdrawiajace piesni, leczac choroby cielesne. Owocnosé
tej muzykoterapii zalezala od dobrania odpowiednich tonacji, skal 1 rytméw
melodii granych na lirze bez stow. W okresie hellenistycznym podzniejsi pita-
gorejczycy podejmowali nawet proby wykorzystania magicznego brzmienia
liry, aby wyzwalaé dusze z wiezoéw $mierci. Swiadczy o tym stynny mit o Or-
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feuszu, ktory grajac na lirze, pokonat grozne sity Hadesu i wyprowadzil swoja
ukochang zone Eurydyke z krainy umartych. Ta mitologiczna scena stata si¢
archetypem mocy muzyki i mitosci, inspirujac zaréwno do poszukiwan nauko-
wych, jak i artystycznych (por. McClary 2007, 155-159; Gioia 2006, 69-88;
West 2003; James 1996, 38).

Znalazto to wyraz w poprzedzajacych er¢ homerycka wierzeniach orfic-
kich, ktorych istotnym elementem bylo doswiadczenie uzdrawiajacego od-
dzialywania muzyki. Wedlug nich dusza uwigziona w ciele dostepowala
wyzwolenia poprzez oczyszczenie, do ktorego prowadzity misteria orfickie,
zwigzane z tancem, Spiewem i gra na instrumentach (por. Rybowska 2020,
23-51; Zarewicz 2009, 225-240; Eliade 1988, 256-259). Przedstawiciele szko-
ty pitagorejskiej nie poprzestawali w swoich filozoficznych dociekaniach na
dazeniu do poznania porzadku kosmicznego, ale zajmowali si¢ takze refleks-
ja etyczna i teologiczng. Uwazali, Ze odkrycie praw harmonii warunkujgcych
strukture wszechswiata oraz ludzkiej psyche umozliwia zblizenie si¢ do sfery
sacrum, stanowiac podstawe moralno$ci. Poznanie poprzez muzyke istoty ko-
smicznego porzadku umozliwiato cztowiekowi bezposredni kontakt z bosko-
$cig (por. Dembinski 2010, 51-52; Huffman 2009, 21-44; Gajda 1996, 163).

Wedtug pitagorejczykow muzyka miata gleboki sens religijno-etyczny,
gdyz wyzwalala i oczyszczata ludzka dusze. Dzigki temu zajmowata posrod
réznych dziedzin sztuki miejsce szczeg6lne, stajac si¢ darem bogdw. Nie byla
tylko dzietem cztowieka, ale objawiata nadrzedne zasady, boski wzorzec, do
ktérego winien si¢ on stosowac. Co wigcej, muzyka, bedac glosem duszy, wy-
razala to, co w ludziach najgl¢bsze i najpickniejsze. Cztowiek wypowiadat si¢
poprzez $piew, gre na instrumencie oraz rytmy, ukazujac to, co w nim najbar-
dziej wewnetrzne — swoja psychike i charakter (por. Provenza 2014, 300-314;
Tatarkiewicz 2009, 97-98).

Do idei pitagorejskich nawigzat Platon, ktory uwazal, ze harmonia muzy-
ki odzwierciedla harmoni¢ duszy i harmoni¢ kosmosu. Dzigki temu muzyka
stanowi doskonate narzedzie psychoterapeutyczne, wprowadzajac harmonig
do zachwianej rownowagi duszy. Poszczegdlnym skalom muzycznym Platon
nadawal warto$ci etyczne, uwazajac niektore z nich za pozyteczne, inne zas
za szkodliwe dla wewnetrznej rownowagi czlowieka. W dziele pt. Panstwo
zawarl swoja interpretacje skal muzycznych, uznajac za dopuszczalne tylko te,
ktére wyrazaja ethos cztowieka mg¢znego i opanowanego. Platonska koncepcja
etosu muzycznego stworzyla podstawe dla greckiej paidei oraz praktyki mu-
zykoterapeutycznej (por. Platon 2001, 94-101; West 2016, 57-65; Thaut 2015,
149-150; Jaeger 2001, 797-799).

Teorie Pitagorasa i Platona dotyczace terapeutycznego znaczenia muzyki
zostaty usystematyzowane w dzietach jednego z najwybitniejszych myslicieli
antycznych — Arystotelesa. Wedlug niego muzyka odgrywa role lekarstwa dla
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duszy, gdyz nasladuje uczucia, ktore niepokoja cztowieka i z ktorych pragnie
si¢ on oczysci¢. Arystoteles w Polityce twierdzit, Ze takie uczucia, jak ,,lito$¢,
strach, a takze zachwyt”, dotycza wszystkich ludzi, chociaz do§wiadczane sa
przez nich z r6Zznym nat¢zeniem — u jednych ,,z wielkg przejawiaja sie sitg”,
a u innych z mniejszg. Ci bowiem, ktorzy sa czyms$ silnie wstrzasnigci, stu-
chajac ,,swigtych piesni [...] wprawiajacych dusze w stan zachwytu, uspoka-
jaja sig, jakby zazyli jakiego$ lekarstwa i srodka usmierzajacego. Takie samo
wrazenie muszg odczuwac ci, ktorzy sa sktonni do uczucia litosci i strachu,
1 w ogole ludzie wrazliwi, inni zas, o ile kogo$ ktdéres z tych uczu¢ poruszy;
wszyscy jednak odczuwajg w takim razie pewne oczyszczenie i ulge polaczo-
ng z rozkosza. Podobnie 1 §piewy o takim oczyszczajagcym dusze charakterze
sprawiaja ludziom nieszkodliwg ucieche” (Arystoteles 2001a, 224; por. Hal-
liwell 2003, 499-517). Wedlug Wtadystawa Tatarkiewicza Arystotelesowska
koncepcja muzycznego katharsis polegata nie tyle na ,,oczyszczeniu” uczué
poprzez ich uszlachetnienie, ile raczej na ,,oczyszczeniu” umystu z uczué
poprzez ich wyladowanie. Dzigki temu sluchacz uwalniat si¢ od ,,nadmiaru
niepokojacych go uczu¢ i zdobywat spoko6j wewnetrzny” (Tatarkiewicz 2009,
172). Katharsis miata rowniez cel etyczno-wychowawczy, oczyszczajac czto-
wieka z wad, stajac si¢ swoista metanoia, czyli nawrdceniem (por. Krasnodeb-
ski 2009, 25).

Nawiazujac do wezesniejszych osiggnigé pitagorejsko-orfickich, Stagiryta
twierdzil, ze katharsis dokonuje si¢ przez mimesis muzyczna. ,,Nasladownic-
two” (gr. mimesis, tac. imitatio) stanowi jedno z kluczowych poje¢ antycz-
nej teorii sztuki. Prawdopodobnie jego pierwotne, etymologiczne znaczenie
wywodzito si¢ od ,,mima”, ktory w rytualnej chorei, poprzez $piew i taniec,
wyrazat przezycia bohatera kultowego dramatu dionizyjskiego. W dziele zaty-
tutowanym Poetyka Arystoteles wyjasnia fundamentalne dla swej teorii sztu-
ki pojecie mimesis, pojmowanego jako akt tworczej kreacji (por. Arystoteles
2001b, 564-626). W koncepcji Arystotelesowskiej muzyka stanowila jedna
z najbardziej mimetycznych dziedzin sztuki, gdyz w rytmach i w melodiach
odnalez¢ mozna realistyczne nasladowanie ludzkich emocji i postaw. Autor
Polityki zauwazyt: ,,Jest wielkie podobienstwo co do prawdziwej natury mig-
dzy rytmami i melodiami a gniewem 1 fagodnos$cia, mestwem i rozwaga, 1 ich
wszystkimi przeciwienstwami oraz innymi uczuciami etycznymi. Dowodza
tego fakty: stuchamy takich melodii i nastr6j duszy naszej ulega zmianie. Od
przyzwyczajenia si¢ do tego, by smuci¢ si¢ czy cieszy¢ na widok podobienstw,
blisko jest jednak do takiego zachowania si¢ wobec rzeczywistosci” (Arysto-
teles 2001a). Mimetyczna katharsis obejmuje catego cztowieka, zarowno jego
sfere uczuciows, jak i duchowo-moralng (por. Belfiore 1992, 345-347).

Dla Arystotelesa muzyczna katharsis petnila funkcje terapeutyczng. Zwra-
cajac uwage na zréznicowany pod wzgledem etycznym charakter poszcze-
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golnych skal muzycznych, dopuszczal stosowanie ich wszystkich, podkresla-
jac jednak, aby uzywano ich ,,w r6zny sposob” (Arystoteles 2001a, 224; por.
Woerther 2008, 98-103; Szczeklik 2003, 81-86). Stagiryta byt przekonany,
ze w wychowaniu moralnym cztowieka ,,pewne rodzaje muzyki wywieraja
wplyw ujemny” (Arystoteles 2001a, 222; por. Sachs 1988, 278-280).

Dlatego w swej Poetyce rozrdznial auletyke, czyli zwigzang z kultem Dio-
nizosa muzyke $piewang przy akompaniamencie aulosu, ktora wprowadzata
stuchacza w trans zmystowy, oraz kitarystyke, czyli muzyke apollinska, wy-
konywang przy wtorze kitary w duchu umiaru, harmonii i rOwnowagi (por.
Arystoteles 2001b). W Polityce krytycznie oceniat aulos, jako instrument nie-
sprzyjajacy moralnemu uporzadkowaniu, gdyz nie dziata ,,na uczucia koja-
co”, powodujac bardziej ,,wyzwolenie uczu¢ anizeli pouczenie” (Arystoteles
2001a, 222). Jednak nie negowal zupetnie aulosu, doceniajac jego terapeu-
tyczny wptyw na tagodzenie uczucia smutku (por. Fubini 1997, 57-58).

Akceptowanie przez Arystotelesa réznych rodzajow muzyki jest Swia-
dectwem jego realistycznej ,,etyki spraw ludzkich”, czyli tego wszystkiego,
z czym musi zmagac si¢ czlowiek, aby osiggnag¢ moralng doskonatos¢. Ary-
stotelesowska koncepcja uzdrawiajacego i etycznego znaczenia muzyki oraz
jej wplywu na wychowanie budowana byta na swoistej ,,wierze” w cztowieka,
w to, ze pomimo doswiadczanych problemow, sprzecznych niejednokrotnie
uczu¢ 1 namigtnosci, pragnie on w glebi swej duszy dazy¢ do dobra (por. Sta-
mou 2002, 3-16; Krasnodebski 2009, 26).

2. Uzdrawiajaca moc muzyki w ujeciu biblijnym na przykladzie krola
Dawida

Biblia jest jedynym w swoim rodzaju przekazem pamigci pokoleniowej,
w ktérym zawarte sg nie tylko tresci religijne, ale takze inspiracje bedace zro-
dtem kulturowego dziedzictwa ludzkosci. Kardynat Gianfranco Ravasi stwier-
dza, ze ,,Biblia jest wielkim kodem, czyli punktem odniesienia dla naszej kul-
tury, ktérego nie mozna poming¢; gwiazda polarng, ktorg wszyscy — wierzacy
1 niewierzacy — kierowali si¢, gdy szukali pigkna, prawdy, dobra, a nawet od-
rzucali ja, aby btgkac sie po bezdrozach” (Ravasi 2006, 10). Fundamentalnym
pragnieniem cztowieka Biblii bylo glebokie przezywanie wiary w postawie
uwielbienia Boga. Temu do$wiadczeniu towarzyszyta jednak §wiadomos¢, ze
samo stowo jest zbyt stabe, aby unie$¢ tajemnice Tego, ktory jest Trishagion
— po trzykroé Swiety (por. Szymik 2014, 22-23). Wowczas stowu przychodzi
z pomocg muzyka. Trafnie ujat to kardynat Joseph Ratzinger: ,,Gdy cztowiek
nawigzuje kontakt z Bogiem, nie wystarcza juz zwyczajne moéwienie. Roz-
budzane sa wtedy sfery jego egzystencji, ktére spontanicznie stajg si¢ $pie-
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wem, co wigcej — to, co posiada sam cztowiek, okazuje si¢ niewystarczajace
do wyrazenia tego, co pragnie powiedzie¢, dlatego zaprasza cate stworzenie,
zeby razem z nim stato si¢ Spiewem” (Ratzinger 2012, 112). Jedng z takich
»sfer egzystencji” ludzkiej jest doswiadczenie choroby, gdy muzyka spotyka
si¢ z modlitwa, aby nies$¢ ukojenie w cierpieniu.

Ksigga Rodzaju wiaze poczatki muzyki z najwczesniejszym etapem roz-
woju ludzkosci, potwierdzajac, ze nalezy ona do $wiata cztowieka od samego
poczatku. Wkrotce po opisie stworzenia w Genesis pojawia si¢ rodowdd pierw-
szego muzyka: ,,Lamek wzial sobie dwie zony. Imi¢ jednej byto Ada, a drugiej
— Silla. Ada urodzita Jabala; on to byt praojcem mieszkajacych pod namiotami
1 pasterzy. Brat jego nazywat si¢ Jubal; od niego to pochodza wszyscy grajacy
na cytrze 1 na flecie” (Rdz 4,19-21). Znamienny jest fakt, Zze jego imi¢ wywo-
dzi si¢ etymologicznie od hebrajskiego stowa oznaczajacego rog barani (jobel),
z ktérego wytwarzano prymitywne rogi sygnalizacyjne tzw. szofar (por. Begbie
2007, 63; Mowry 1999, 541; Rebi¢ 2001, 12-13; McKinnon 2001, 274; Gadecki
2010, 112; Montagu 2006, 36-41). Biblijna relacja o Jubalu jako praojcu muzyki
stanowi szczegolne dowarto$ciowanie tej dziedziny sztuki, a takze dowdd, ze
starozytni Izraelici uznawali jg za jedng z najistotniejszych wartosci ludzkiego
zycia. Jednocze$nie ten fragment Ksiggi Rodzaju jest symbolicznym potwier-
dzeniem roli muzyki w twoérczym uzewnetrznianiu duchowych doswiadczen
cztowieka (por. Chrostowski 2018, 421-440; Kubies 2013, 3-17; Waloszek 1995,
119). Znamienne jest to, ze symbolika muzyczna wpisana jest w topografie Zie-
mi Swietej. Starozytni Izraelici nadali bowiem Jezioru Galilejskiemu ze wzgle-
du na jego ksztatt nazwe Genezaret (hebr. jam kinneret od stowa kinnor, ktére
oznacza harfe lub lir¢). Ponadto rabini uwazali, ze szum fal i kotysanych przez
wiatr trzcin brzmi niczym dotykane przez harfiste struny (por. Radke 2021, 5).

Szczegolnie znaczenie dla rozwoju biblijnej koncepcji terapeutycznej
mocy muzyki mial krol Dawid (ok. 1040-970 przed Chr.). Wnikliwg charak-
terystyke tej postaci nakreslit Benedykt XVI: ,,.Dawid, niezwykty cztowiek
i teolog, to posta¢ ztozona, przeszedt on rozne istotne doswiadczenia zyciowe.
W miodosci byl pasterzem stada swego ojca, potem po zmiennych i niekiedy
dramatycznych kolejach losu zostat krolem Izraela, pasterzem ludu Bozego.
Cztowiek pokoju, prowadzil liczne wojny; niestrudzenie 1 wytrwale szukat
Boga, lecz zdradzit Jego mito$¢, i co jest rzecza charakterystyczng: zawsze
szukal Boga, cho¢ niekiedy ciezko grzeszyl; jako pokorny pokutnik przyjat
Boze przebaczenie, jak rowniez kar¢ Boza, 1 pogodzit si¢ z bolesnym losem.
Dawid byl wigc, pomimo wszystkich swoich stabosci, «wedtug serca Panay
(por. 1 Sm 13, 14), cztowiekiem, ktory modlit si¢ z pasja 1 wiedziat, co to zna-
czy btagac i wielbi¢” (Benedykt XVI 2011, 47).

Krél Dawid ,,btagat i wielbil” §piewem 1 gra na instrumentach muzycz-
nych. Ukazany jest na kartach Pisma Swigtego nie tylko jako wybitny wladca
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1 wojownik, ale rowniez jako utalentowany poeta i muzyk (por. 1 Sm 19,9),
kompozytor piesni i lamentacji, wirtuoz cytry (por. 1 Sm 16,16-18), wynalaz-
ca instrumentow (por. 2 Krn 29,27; Am 6,5) oraz tancerz (por. 2 Sm 6,14-15)
(Jurczak 2018, 91-106; Provenza 2014, 323-324; Motte 1990, 201-204). Mu-
zyczny wymiar zycia krola Dawida podkreslany byt wielokrotnie w literaturze
i sztuce, np. Dante Alighieri nazwat go w Boskiej komedii ,,Ducha Swietego
lutnistg” (Dante 1965, 422) i ,,$§piewakiem, pierwszym mi¢dzy Panskie stugi”
(Dante 1965, 447). Jego bogate zycie stato si¢ inspiracja dla kompozytorow,
czego przyktadami sg m.in. kantata David e penitente (KV 469) Wolfganga
Amadeusza Mozarta, monumentalne oratoria Kro/ Dawid Artura Honeggera
i Dawid i Batszeba Stale Kleiberga oraz opera Saul i Dawid Carla Nielsena.

Na teologiczny aspekt muzycznej dzialalno$ci Dawida zwraca uwage
Druga Ksigga Samuela, nazywajac go ,,Spiewakiem psalmow Izraela” (2 Sm
23,1). Krol-muzyk miat §wiadomos$¢, ze jego Spiew jest znakiem dziatania
Boga i sam to podkreslat: ,,Duch Panski mowi przeze mnie i Jego Stowo jest
na moim jezyku” (2 Sm 23,2). Moca muzyki pochodzacej z Bozego Ducha
Dawid mogt przezwycieza¢ nawet dzialanie ztego ducha, ktory sprowadzat na
krola Saula ataki szatu. Zawarte w Pierwszej Ksiedze Samuela opowiadanie
dotyczace tego wydarzenia jest jednym z fundamentalnych tekstow biblijnych
ukazujacych terapeutyczng moc muzyki: ,,Saula natomiast opuscit duch Pan-
ski, a opetat zty duch, zestany przez Pana. Odezwali si¢ do Saula jego studzy:
«Oto dreczy cie zty duch [zestany przez] Boga. Daj wigc polecenie, panie nasz,
aby studzy twoi, ktorzy sa przy tobie, poszukali cztowieka dobrze grajacego na
cytrze. Gdy bedzie ci¢ meczyt zty duch zestany przez Boga, zagra ci i bedzie
ci lepiej». Saul odrzekt stugom: «Dobrze, wyszukajcie mi cztowieka, ktory
by dobrze gral, i przyprowadzcie go do mnie!»” (1 Sm 16,14-17). Dworzanie
Saula, starajgc si¢ pomoéc krolowi, wskazali jako remedium odpre¢zenie, jakie
przynosi sluchanie spokojnej 1 nastrojowej muzyki. Zaproponowali wiladcy
leczenie za pomoca muzykoterapii (por. Pawlaczyk, Zakrzewska 2007, 251-
-252). W kulturze antycznej istniatlo powszechne przekonanie o terapeutycznej
mocy muzyki, przynoszacej ulge ludziom, ktorzy doswiadczajag melancholii,
depresji i wewngtrznego niepokoju. Na starozytnym Bliskim Wschodzie zna-
na byla profesja dworskich muzykoéw, ktdrzy nie tylko dostarczali rozrywki,
ale takze dbali o splendor uroczystosci panstwowych i religijnych. Dawid nie
byt jednak jednym z nich, a jego obecno$¢ na dworze Saula stuzy¢ miata uko-
jeniu wzburzonych emoc;ji krola, pelnigc funkcj¢ psychoterapeutyczng. Neka-
ny przez napady szatu wladca postuchal rady dworzan i polecit sprowadzi¢
Dawida (por. 1 Sm 16,17-19; Chrostowski 2014, 19).

Efekty zastosowanej przez Dawida muzykoterapii byty poczatkowo bar-
dzo pozytywne, co poswiadcza Pierwsza Ksigga Samuela: ,,A kiedy zty duch
zestany przez Boga napadal na Saula, bral Dawid cytr¢ i gral. Wtedy Saul
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doznawat ulgi, czut si¢ lepiej, a zty duch odstepowat od niego” (1 Sm 16,23).
Gra Dawida na cytrze' przynosita krolowi psychiczne odprezenie i tagodzita
rodzace si¢ w nim napigcia. Uspokajata takze jego agresje, gdy krol przestawat
nad soba panowac 1 popadatl w szaleficze uniesienie. Pojawiajace si¢ w ana-
lizowanym tekscie biblijnym wzmianki o ,,napadach ztego ducha zestanego
przez Boga” to starozytny sposob okreslania choroby psychicznej (obtedu) lub
opetania. W $wietle wspolczesnej wiedzy z zakresu psychiatrii zachowanie
wladcy zostatoby prawdopodobnie zaklasyfikowane jako rodzaj schizofrenii
lub przypadek psychozy maniakalno-depresyjnej, ktorg cechujg silne zaburze-
nia afektywne, wahania nastrojow, a nade wszystko cykliczne fazy depresji.
Osoba chora zagraza wowczas samej sobie oraz otoczeniu (Dziadosz 2015
42-48; Ben-Noun 2013, 111-112). Mozna takze zinterpretowaé objawy Saula
jako zaburzenia urojeniowe, wskazujace na paranoj¢ przesladowcza (Rosinska
2016, 130; Williams, Roux 2011, 1-6).

O poglebiajacej si¢ chorobie Saula §wiadczy dalszy rozwdj wypadkéw. Po
pewnym czasie, z powodu zazdrosci o sukcesy militarne 1 spoteczng popular-
no$¢ mtodego Dawida, stan Saula si¢ pogorszyl. Muzykoterapia przestata by¢
skuteczna. Tak relacjonuje to autor Pierwszej Ksiggi Samuela: ,,A oto naza-
jutrz zty duch, zestany przez Boga, opanowat Saula, ktéry popadt w szal we-
wnatrz swojego domu. Dawid tymczasem gral na cytrze, tak jak kazdego dnia.
Saul trzymat w reku dzide. I rzucit Saul dzida, bo myslat: «Przybij¢ Dawida
do $ciany». Lecz Dawid dwukrotnie tego uniknat. Saul bardzo bat si¢ Dawida:
bo Pan byl z nim, a od Dawida odstgpit” (1 Sm 18,10-12). Waldemar Chro-
stowski zauwaza: ,,Silnie kontrastowe przedstawienie obu postaci — Dawid
trzyma w reku cytre, a Saul dzide — stanowi wymowne zobrazowanie kondycji
zdrowia i choroby. Drastycznie zmieniajgce si¢ samopoczucie Saula wskazuje
na objawy schizofrenii”” (Chrostowski 2014, 20). Zachowanie Saula ma w cy-
towanym tek$cie znaczenie symboliczne. Dzida, ktora jako krolewski atrybut
byta znakiem bohaterskich czynow, Saul probowat pozbawi¢ zycia bezbron-
nego mtodzienca, ktory gral na cytrze. Dzida jako symbol wojny zostaje zesta-
wiona z cytrg oznaczajaca pickno i pokoj (por. Rosinska 2016, 124).

Ta symbolika wskazuje nie tylko na terapeutyczny, ale takze teologiczno-
-moralny wymiar wykonywanej przez Dawida muzyki, ktéra miata na celu
wyzwolenie 1 oczyszczenie od zta, czyli dziatanie katarktyczne podobne do
egzorcyzmu. Ojcowie Kosciota i $redniowieczni teologowie (m.in. §w. Ni-

I',,Cytra” ta byta prawdopodobnie rodzajem liry (hebr. kinnor), instrumentu strunowego skta-
dajacego si¢ z pudta rezonansowego i dwoch ramion przedzielonych poprzeczka, do ktorej przy-
mocowane byto od trzech do 12 strun. Instrument byt takiej wielko$ci, ze mozna go bylo trzymac
w jednej rece, podczas gdy druga uderzata w struny. Tego typu lir¢ odnaleziono podczas prac arche-
ologicznych w kananejskim miescie Megiddo. (Por. Walton, Matthews, Chavalas 2005, 334-335;
Begbie 2007, 62; McKenzie 2000, 56-57).



132 JACEK BRAMORSKI

cetasz z Remezjany, $w. Izydor z Sewilli, sw. Beda Czcigodny, Honoriusz
z Autun, Hugo od $w. Wiktora) interpretowali stan Saula jako rodzaj opgtania
demonicznego, a lire Dawida przyréwnywali symbolicznie do Krzyza Chry-
stusa, ktory przynidst czlowiekowi wyzwolenie z mocy ztego ducha (por.
Howe 2016, 539-559). Wszystko to sprawia, ze ,,Dawid moze [...] stusznie
uchodzi¢ za prekursora muzykoterapii i patrona muzykoterapeutow” (Biel
2018, 27).

Uzdrawiajaca moc tworzonej przez Dawida muzyki znalazta swe odzwier-
ciedlenie w Ksiedze Psalméw. Wedtug tradycji zydowskiej, krol-muzyk jest
autorem ponad polowy psalméw (w tek$cie masoreckim przypisuje si¢ mu
74 psalmy; Kselmann, Barré 2001, 482). Psatterz wyraza ludzkie doswiad-
czenie, z réznymi jego odcieniami i cata gama uczué, ktore towarzysza eg-
zystencji cztowieka. Splatajg si¢ w niej rado$¢ i cierpienie, pragnienie Boga
1 dostrzeganie wlasnej niegodnos$ci, szczgscie 1 poczucie opuszczenia, ufnosé
w Bogu 1 bolesna samotnos¢, petnia zycia i Igk przed $miercia. Caly etos czto-
wieka wiary zespala si¢ w tych muzycznych modlitwach w wielka syntezg.
Dlatego lud Izraela, a nastgpnie Kosciol, przyjat Ksiege Psalméw jako uprzy-
wilejowane $wiadectwo relacji pomiedzy cztowiekiem a Bogiem. Swoista
»semiotyka teologiczna” psalmow sprawia, ze mozemy nimi nie tylko roz-
mawia¢ z Bogiem, ale takze uczyc¢ sie, kim jest Bog. To za$ ksztaltuje w nas
petni¢ cztowieczenstwa. Psalmy sa szczegdlnym przejawem duchowosci bi-
blijnej, w ktorej kazdy moze rozpozna¢ samego siebie. Przekazuja one w po-
etycko-muzycznej formie uniwersalne doswiadczenie szczegdlnej bliskosci
z Bogiem, do ktorej powotany jest cztowiek (Benedykt XVI 2011, 45). Ksiega
Psalmow jako biblijny ,,$piewnik” wyraza niezwykle bogate tresci teologicz-
no-moralne. Dotycza one historii czlowieka, ktory od momentu stworzenia
poprzez codzienne zmagania, do§wiadczajac zaréwno radosci, jak i cierpienia,
nieustannie dazy do spotkania z Bogiem. Kazdy, ,.kto odczuwa pragnienie”,
moze dostapi¢ petni tego uzdrawiajacego spotkania w Jezusie, ktory jest ,,0Od-
rosla i Potomstwem Dawida” (por. Ap 22,16-17), a w ,,Jego ranach jest nasze
zdrowie” (Iz 53,5; por. 1 P 2,24).

3. Sredniowieczna muzykoterapia w ujeciu $w. Hildegardy z Bingen

Mysl antyczna wywarla wplyw na ksztattowanie si¢ $redniowiecznej re-
fleksji filozoficznej i teologicznej dotyczacej terapeutycznego wymiaru mu-
zyki. Cechg charakterystyczng teorii muzyki wiekéw Srednich bylo przeko-
nanie o moralnym oddziatywaniu muzyki. Watek ten powracat w wigkszos$ci
traktatow o muzyce tego okresu. Podkre§lano w nich, ze muzyka zdolna jest
ksztaltowa¢ obyczaje, wplywac na ludzki charakter oraz uzdrawia¢ chorych.
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Swiadczy to wyraznie o tym, ze $redniowieczne koncepcje muzyki byty kon-
tynuacjg antycznej nauki o etosie, a nawet swoistg recepcja mysli starozytnych
filozofow w duchu chrzescijanskim (por. Thaut 2015, 151-152; Morawski
1979, 30-31).

Ponadto w tej epoce rozwinela si¢ wizja muzyki koscielnej jako ziemskie-
go odzwierciedlenia niebianskiego $piewu aniotlow i duchowego w nim uczest-
nictwa. Stad pochodzita jej szczegdlna moc oczyszczajaca, terapeutyczna oraz
wykorzystywana do odpedzania ztych duchéw (por. Gillette 2014-2015, 95-
118; Huck 2003, 99-119; Matusiak 2000, 55-59). O$rodkami refleksji nauko-
wej oraz praktyki w zakresie muzykoterapii byty w wiekach srednich klaszto-
ry. W centrach monastycznych powstawaty wspaniate, najczes$ciej anonimowe,
dzieta muzyki sakralnej, petne uroczystej powagi, roznorodnosci i duchowego
bogactwa. Zawarte w $piewach gregorianskich partie solowe oraz choralne do
dnia dzisiejszego zachwycaja niepowtarzalnym klimatem modlitwy, wznoszac
ludzkie mysli ku Bogu i przywracajac harmoni¢ duchowg (Tyrata 2019, 72-78;
Wisniewski 2014, 103-118; Mahrt 2006, 5-14).

Szczegolnym $wiadectwem $redniowiecznego przekonania o uzdrawiaja-
cym oddzialywaniu muzyki sg bogate w tres¢ teologiczng i medyczng dzie-
ta §w. Hildegardy z Bingen (1098-1179) — doktora Kosciota, benedyktynki,
kompozytorki, lekarki i wizjonerki. Ze wzgledu na szeroki zakres swej dzia-
falno$ci uwazana jest ona za jedng z najwybitniejszych indywidualnosci $red-
niowiecznej Europy. Ta niezwykla kobieta od dziecinstwa do$wiadczata
obecnosci wewnetrznego §wiatla, ktore byto zrodtem jej teologicznych intui-
cji oraz prorockiego postannictwa. Te szczegodlne charyzmaty sprawily, ze
$w. Hildegarde okresla si¢ jako ,,Sybille Renu” i prophetissa teutonica (por.
Bafia 2020, 9-21; Bent, Pfau 2001, 493-499). Charakteryzujac tworczosc¢ tej
swigtej, Benedykt XVI zauwaza: ,,Mistyczne wizje Hildegardy zawieraja bo-
gate tresci teologiczne. Odnoszg si¢ do zasadniczych wydarzen dziejow zba-
wienia, a ich jezyk jest przede wszystkim poetycki i symboliczny” (Benedykt
XVI2010, 43). Wizje dotyczace gtdéwnych wydarzen w historii zbawienia wy-
razala ona poprzez petng alegorii poezj¢ i muzyke, koncentrujac si¢ zwlaszcza
na Chrystusie, ktory nadaje cel catemu dzietu stworzenia. W swoich pismach
o charakterze apokaliptycznym ukazywala kosmiczny dramat walki dobra ze
ztem oraz ostateczne przeznaczenie cztowieka w $wietle Bozego objawienia.
Ten etyczny i eschatologiczny kontekst pozwala lepiej zrozumiec jej przeko-
nania o terapeutycznym oddzialywaniu muzyki (por. Giannacco 2020, 43-53).

Nawigzujac do jednego z dziet $w. Hildegardy, zatytutowanego Liber vi-
tae meritorum (,,Ksigga zastug zycia”), Benedykt XVI zwrocit uwage na za-
warte w nim tresci teologiczno-moralne: ,,Gléwnym tematem tekstu jest rela-
cja miedzy cnotami i wadami; cztowiek powinien zatem codziennie stawiac
czolo wyzwaniu, jakim sg wady, ktore oddalaja go od drogi do Boga, oraz
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cnot, sprzyjajacych temu dazeniu. Jest to zachgta do wystrzegania si¢ zta, by
chwali¢ Boga oraz by po cnotliwym zyciu wkroczy¢ w zycie «pelne radosci»”
(Benedykt XVI 2010, 43). Perspektywa moralna $cisle ztaczona byta z jej bo-
gatg dziatalno$cig muzyczng. Odnoszac si¢ do tego, Benedykt X VI stwierdzit:
»Hildegarda zajmowata si¢ [...] muzyka, jako Ze byta obdarzona talentem arty-
stycznym. Komponowata m.in. hymny, antyfony i piesni [...]. Wykonywano je
rado$nie w jej klasztorach, szerzac pogodng atmosferg, a przetrwaty one az do
naszych czaséw. Dla niej cale stworzenie jest symfonia Ducha Swietego, ktory
sam jest rado$cig i weselem” (Benedykt XVI 2010, 43-44).

Swieta Hildegarda skomponowata muzyke i teksty do ponad 77 utwordéw
liturgicznych, ktore zostaty zebrane w dziele pt. Symphonia harmonia e caele-
stium revelationum (,,Symfonia harmonii objawien niebieskich’). Wsrdd nich
znajduja sie 43 antyfony, 18 responsoriéw, siedem sekwencji, cztery hymny,
jedno Kyrie, jedno Alleluja oraz trzy utwory trudne do jednoznacznego za-
kwalifikowania formalnego. Zastosowala w nich oryginalne rozwigzania me-
lodyczne, ktore wykazujg cechy wysoce indywidualne i tylko w nieznacznym
stopniu zwigzane s3 ze $Spiewem gregorianskim. Cechuje je bogata melizmaty-
ka i szeroki zakres dzwigkowy, co sprawia, ze jej tworczos¢ nalezy do najwy-
bitniejszych osiagnig¢ muzycznych $redniowiecza (por. Cagnoli 2008, 5-26;
Bafia 2020, 132; Morawski 1993, 210-211). Kompozycje te nie tylko uswiet-
niaty klasztorng liturgig, ale takze stuzyly do leczenia chorych. Uwazano, ze
wraz z innymi $rodkami medycznymi wplywaja na rozluznienie migsni, koja
nerwy shuchaczy, a nawet pomagaja m.in. w tagodzeniu objawow chordb psy-
chosomatycznych, skornych, stresu pourazowego, autyzmu czy epilepsji (por.
Romani, Romani 2017, 538-543; Ranft 2014, 107-115; Brigo, Trinka, Brigo,
Bragazzi, Ragnedda, Nardone, Martini 2018, 135-143).

W muzycznej spusciznie Sybilli Renu szczegolne miejsce zajmuje dramat
liturgiczny, zatytutlowany Ordo Virtutum (,,Zastep cnot”), ktory jest rodzajem
moralitetu o charakterze psychomachii (od gr. psyche — ‘dusza’, machia —
‘walka’). Dzieto to jest jednym z pierwszych rozbudowanych utworéw drama-
tycznych $redniowiecza. Swigta Hildegarda w muzyczno-poetyckiej formie
zawarla w nim glebokie przestanie teologiczno-moralne, dotyczace odwiecz-
nego zmagania pomi¢dzy dobrem a ztem, ktore rozgrywa si¢ w cztowieku.
W tej wewnetrznej walce ludzka duszg wspierajg cnoty, ktére pomagajg jej po-
kona¢ zto. Moralno-dydaktyczna tre$¢ zbliza Ordo Virtutum do $redniowiecz-
nych dramatow liturgicznych, od ktorych rézni si¢ jednak psychologiczno-
-mistycznym uj¢ciem zagadnienia (por. Hildegarda z Bingen 2009, 108-123;
Gardiner 2019, 1-49).

Etyczne przestanie zawarte w muzyce komponowanej przez §w. Hildegar-
de byto Scisle zwigzane z jej glebokim przekonaniem o uzdrawiajacych wia-
sciwosciach przyrody oraz muzyki, ktorg uwazala za integralng czgs$¢ Swiata
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stworzonego. Wszech§wiat byl dla niej hymnem, symfonig na czes¢ Boga.
Dla Sybilli Renu w catym dziele stworzenia, w drzewach, w ziotach, a nawet
w kamieniach szlachetnych ukryte byly moce uzdrawiajace, z ktorych czto-
wiek mogt korzysta¢ zgodnie z wolg Boza. Jednym z wiodacych watkow my-
sli $w. Hildegardy byta neopitagorejska i neoplatonska idea czlowieka jako
mikrokosmosu, odzwierciedlajacego struktur¢ wszechs§wiata pojmowanego
jako makrokosmos. Koncepcje antyczne Sybilla Renu interpretowata jednak
W sposoOb tworczy i1 oryginalny, odnoszac si¢ do Biblii i pism ojcow Kosciota
(por. Bafia 2020, 122-133; Obolevitch 2013, 21-28; Kowalewska 2003, 454).

Niezwykle wazne i czgsto analizowane przez $w. Hildegarde zagadnienie
stosunku duszy do ciata mistyczka przedstawia w charakterystycznym dla niej
obrazowym stylu (por. Wieczorek 2016, 201-222). Dusza jest silg ozywiajaca
1 poruszajaca ludzkie cialo. Sposob dziatania duszy w ciele $w. Hildegarda po-
rownuje w Scivias do soku drzewa, ktory rozlewa si¢ na wszystkie jego czesci,
zapewniajac im zielen i wzrost (por. Hildegarda z Bingen 2011, 213). Antro-
pologiczna mysl §w. Hildegardy zgodna jest z chrzescijanska zasada corpore
et anima unus. Cztowiek jest w swej naturze zarowno cielesny, jak i duchowy.
Jego ciato i dusza sg ze sobg Scisle ztagczone. Dlatego jesli choruje ciato, cho-
ruje tez 1 dusza. Najpierw zatem trzeba uleczy¢ w czlowieku dusze, a nastep-
nie uzdrowione bedzie rowniez jego cialo (Bafia 2020, 183-185; Wieczorek
2013, 259-268; Callahan 2000, 151-164).

,Uleczeniu duszy” stuzyla muzyka, ktéra wedtug §w. Hildegardy obejmo-
wata cato$¢ rzeczywistosci, zarowno w wymiarze boskim, jak i ludzkim. Sym-
bolika muzyczna byta $cisle ztagczona z jej mysla teologiczng. Sybilla Renu
odwotywata si¢ do muzyki, rozwazajac nie tylko tajemnice Trojcy Swiete;,
ale takze znaczenie aniotow, ztych duchow, $wietych, cztowieka, zwierzat
oraz przyrody nieozywionej. Wszechswiat wedtug niej byt harmonig i symfo-
nig. Jednak jej teologiczna interpretacja muzyki przenikajacej cale stworzenie
wykraczata daleko poza antyczng teori¢ harmonii sfer. Hildegarda pojmowa-
ta rzeczywistos¢ materialng i duchowa jako dzwieczacy instrument, z ktorego
wydobywajg si¢ nieustannie réznorodne tony. Kazdy element bytu, zar6wno
rzeczy, jak i istoty zywe, ma okreslony ton, ktory wspotbrzmi z wielkg sym-
fonig stworzenia. Wlasciwe sobie tony majg takze poszczegdlne epoki historii
zbawienia. Zrodtem odwiecznej harmonii universum jest Bog, ktory na prze-
strzeni wiekdw wyznacza kazdemu miejsce w wielkim chorze stworzenia.
Wedtug Sybilli Renu pierwszym i najwazniejszym tonem muzyki $wiata, kto-
ry nigdy nie przemija i od ktorego wszelkie inne pochodza, jest glos samego
Boga. Tym tonem powotat On do bytu wszech$wiat i nieustannie podtrzymuje
go w istnieniu (por. Kowalewska 2006, 107; Matusiak 2003, 35-41).

Dysonans w harmonii wszech§wiata pojawit si¢ za sprawg zbuntowanych
przeciwko Bogu upadtych aniotéw — Szatana i stuzacych mu duchéw ciemno-
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sci, do ktorych sw. Hildegarda odnosita si¢ z wielka odraza. Nie majg oni zad-
nej wlasciwej sobie muzyki, za$ jedynymi odgtosami, jakie wydajg z siebie
podczas egzorcyzmow, sg krzyki i bluznierstwa. Wyraz tego odnalez¢ mozna
w utworze dramatycznym Ordo virtutum, gdzie partie diabta sa pozbawione
muzyki, a na §piew cnét odpowiada on demonicznym wrzaskiem (strepitus
diaboli). Szatan nie moze znie$¢ pickna muzyki, gdyz jest przeciwnikiem
wszelkiej harmonii. Dlatego dazy on do tego, aby muzyka zmienita si¢ w to-
talng dysharmoni¢. W ten sposob $wiat, bedacy skomponowang przez Boga
symfonia, mogiby pograzy¢ si¢ w chaosie (por. Matusiak 2003, 59-72; Kowa-
lewska 2003, 453; Bafia 2020, 222-231).

Niezwykle interesujace pod wzgledem teologiczno-moralnym sg takze
spostrzezenia §w. Hildegardy dotyczace wpisanej w nature ludzkg zdolnosci
do uczestniczenia w muzyce niebianskiej. W jej pogladach uwidacznia si¢
wlasciwe dla $redniowiecza przekonanie o muzycznej naturze $wiata anio-
1ow?. Wedtug Sybilli Renu, muzyka, jako nasladowanie kosmicznej harmonii
sfer, posredniczy migdzy Bogiem a ludZzmi 1 jest najwspanialszym sposobem
stuzenia Mu, a takze $rodkiem ekspresji ludzkiej duszy, przejawiajacej si¢
w modlitwie. Czlowiek, stworzony na obraz i podobienstwo Boze, ma symfo-
niczng duszg, zdolng do wspoétbrzmienia z chérami aniotdéw i z harmonig $wia-
ta nadprzyrodzonego. Dusza czlowieka jest symfoniczna (symphonialis est
anima), czyli harmonijna, wspolbrzmiaca, przenikajaca ciato i zaprowadza-
jaca w nim porzadek. Swicta Hildegarda rozumiata pojecie ,,symfonii” jako
zgodnego wspotbrzmienia, ktore przywraca harmoni¢ duszy 1 ciala, stajac si¢
zrédtem uzdrowienia (por. Hildegarda z Bingen 2003, 160; Obolevitch 2013,
27-28; Matusiak 2003, 51-57; Kowalewska 2007, 153-162).

Dla $w. Hildegardy muzyka byta wspomnieniem utraconego raju, o czym
pisze m.in. w Liscie 23 do pratatow mogunckich (por. Hildegarda z Bingen
2003, 155-161). Grzech pierwszych rodzicow sprawit, ze cztowiek zniszczyt
w sobie zdolno$¢ uczestniczenia w muzyce niebianskiej. Wedtug Sybilli Renu
Adam przed upadkiem znal pie$ni aniotéw oraz miat gltos dzwigczny jak ton
monochordu. Po grzechu ta niebianska muzyka zostata w nim sttumiona. Jed-
nak Bog w swym milosierdziu pozostawit mu zdolnos$¢ $piewu i muzyko-
wania jako wyraz tgsknoty za utraconym rajem i przypomnienie stanu przed
grzechem pierworodnym (por. Garrido, Davidson 2019, 86-87; Flynn 2011,
203-229; Kowalewska 2003, 456).

Przez to Stworca nie przestaje wzywac cztowieka do wspotuczestniczenia
w symfonii §wiata. Swiadectwem tego jest towarzyszace ludziom od same-

2 Niezwykte bogactwo teologiczno-muzycznej symboliki zwigzanej z aniotami odna-
lez¢ mozna w stynnym tryptyku Sgd ostateczny Hansa Memlinga, ktory pochodzi z ba-
zyliki Mariackiej w Gdansku (obecnie przechowywany jest w Muzeum Narodowym
w Gdansku; por. Odoj 2018, 163-173).
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go poczatku zamitowanie do tworczosci muzycznej i stuchania harmonijnej
muzyki, ktére wypetnia dusze tesknota za Bozym $wiatem (por. Matusiak
2003, 86-90). Dzieto odkupienia dokonane przez Chrystusa sprawito, ze czto-
wiek znowu moze $piewa¢ wraz z aniotami piesn chwaty. W chwili paruz;i,
gdy Chrystus przyjdzie na koncu czaséw, ludzie ponownie uczestniczy¢ begda
w niebianskiej symfonii (por. Matusiak 2003, 109-142). Te teologiczne re-
fleksje przenikaly terapeutyczng koncepcje muzyki §w. Hildegardy z Bingen,
sprawiajac, ze uznawana jest ona za jedng z najwybitniejszych prekursorek
muzykoterapii.

Z.akonczenie

Terapeutyczne znaczenie muzyki jest zagadnieniem wieloaspektowym.
Aby zrozumie¢ jego podstawy, istotna jest refleksja o charakterze filozoficz-
nym 1 teologicznym. Juz w starozytnos$ci istnialo powszechne przekonanie
o uzdrawiajacym oddziatywaniu muzyki. Swiadectwem tego jest spuscizna
szkoty pitagorejskiej oraz wielkich myslicieli antycznych, zwlaszcza Platona
i Arystotelesa. Ich badaniom zawdzigczamy pierwsze sklasyfikowanie oraz
systematyczne wykorzystanie w praktyce okreslonych rodzajow muzyki, mo-
gacych oddzialywa¢ na czlowieka. Jednym z podstawowych zatozen antycz-
nego pojmowania muzyki bylo przekonanie, Ze moze nas ona uspokajaé, po-
ciesza¢, odrywac od codziennych trosk, a takze pobudzac i wprowadza¢ w stan
uniesienia, a nawet szalu. W ten sposob greccy mysliciele nadali filozoficzne
podstawy siegajagcemu zamierzchlej starozytnosci przeswiadczeniu o terapeu-
tycznej mocy muzyki i jej zwigzku z medycyng. Sformutowali oni katartyczng
(gr. katharsis) koncepcje muzyki jako oczyszczajacego lekarstwa dla ludzkiej
duszy, nadajac jej funkcje etyczng 1 wychowawcza. Wzmianki o uzdrawiajg-
cym charakterze muzyki mozna odnalez¢ réwniez w przekazach biblijnych.
Najbardziej znaczaca jest tu posta¢ krola Dawida — wladcy, wojownika, ale
takze niezwykle uzdolnionego poety, kompozytora i muzyka, ktéry grg na cy-
trze uspokajat ataki szalu Saula. Starozytna idea muzycznego katharsis, czyli
oczyszczenia obejmujacego rozne aspekty ludzkiego zycia, stala si¢ Zrodlem
sredniowiecznych koncepcji teologicznych i medycznych, ktoérych najbardziej
znaczacg reprezentantka jest $w. Hildegarda z Bingen. Zaréwno tradycja an-
tycznej mysli greckiej, jak 1 przekazy biblijne oraz ich teologiczna recepcja
w wiekach $rednich, stanowia korzenie europejskiej kultury, bez ktorych trud-
no bytoby zrozumie¢ rozwdj muzykoterapii w nastgpnych epokach.
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PHILOSOPHICAL AND THEOLOGICAL SOURCES OF MUSIC THERAPY
IN ANTIQUITY AND THE MIDDLE AGES

SUMMARY

The therapeutic importance of music is a multi-faceted issue. To understand its
basics, a philosophical and theological reflection is essential. Already in antiquity,
there was a common belief that music had a healing effect. This is evidenced by the
legacy of the Pythagorean school and great ancient thinkers, especially Plato and Aris-
totle. We owe their research to the first classification and systematic use in practice of
certain types of music that can affect humans. One of the basic assumptions of the an-
cient understanding of music was the belief that it can soothe us, console us, distract
us from everyday worries, as well as stimulate and lead us into a state of elation, and
even madness. In this way, Greek thinkers gave a philosophical foundation to the an-
cient antiquity belief in the therapeutic power of music and its relationship with medi-
cine. They formulated a cathartic (Greek katharsis) concept of music as a cleansing
medicine for the human soul, giving it an ethical and educational function. Mentions
about the healing nature of music can also be found in biblical accounts. The most
significant figure here is King David — a ruler, warrior, but also an extremely talented
poet, composer and musician, who by playing the zither soothed the attacks of Saul’s
frenzy. The ancient idea of musical katharsis, i.e. purification involving various as-
pects of human life, became the source of medieval theological and medical concepts,
of which St. Hildegard of Bingen.

Keywords: music therapy, philosophy of music, theology of music, king David, St.
Hildegard of Bingen

Stowa kluczowe: muzykoterapia, filozofia muzyki, teologia muzyki, krél Dawid, Hil-
degarda z Bingen
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Clinical miscarriage from the perspective of multifaceted
contexts of procreative loss

Clinical miscarriage is one of the pathologies of early pregnancy resulting
in the death of a baby before it is able to live outside the womb. The formal
criterion qualifying obstetric failure as a miscarriage of a clinically diagnosed
pregnancy is the uncompleted 22nd week of prenatal development and the
condition of foetal weight below 500g (Callahan, Caughey and Heffner 2004,
12). According to conservative estimates, 15-20% of fetuses fail to reach the
due date because of clinical miscarriage (Garcia-Enguidanosa, Calle, Valero,
Luna and Dominguez-Rojas 2002, 111). One in four women in their obstet-
ric history experience a loss of a child as a result of pregnancy complication,
a miscarriage in its early stages (Panay, Dutta, Ryan and Broadbent 2006, 187).

Clinical miscarriage is not only a biomedical phenomenon, but determines
a number of psychosocial contexts specific to this form of procreative loss and
distinguishing this type of thanatic event from other circumstances of human
death. The anthropological context determining the ontic and ethical status of
the prematurely dying person and their corpse and remains as well as the so-
cial identity of the immediate circle of the bereaved family comes to the fore.
The miscarrying process is inscribed in the context of the gradually developed
prenatal bond in the nuclear family of the miscarried child; hence it obtains
its unique relational aspect. The non-obviousness in the social awareness
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of the state of mourning and the need to work through the loss after miscar-
riage shapes a unique context of psychological repercussions for the parents
experiencing miscarriage, demanding adequate accompaniment for the
bereaved and the provision of corresponding social support initiated by
the medical staff in the maternity ward.

It is only in the perspective of the four indicated contexts — anthropologi-
cal, relational, psychological and supportive — that miscarriage appears as
a non-obvious, distinct and multifactorally conditioned phenomenon of human
death. Its adequate consideration requires an interdisciplinary research ap-
proach that goes beyond biomedical categories towards holistic psychosocial
and axiological approaches.

This paper undertakes an analysis of the aforementioned contexts of clini-
cal miscarriage in order to select the one which, to a decisive extent, entails its
specificity as the death of a human individual. In order to achieve the research
objective thus defined, the methods of analysis, synthesis and desk research
were applied.

Given formal constraints, a more detailed characterization of the spiritual
consequences of prenatal loss and pastoral accompaniment of orphaned par-
ents is reserved for a separate study, and the authors also make a reference to
their previous contributions on this topic (Guzdek 2017, 2019, 2020a, 2020b).
Similarly, the discussion of the dynamics of prenatal bond development and
the psychological implications of miscarriage is limited to the experience of
the parental couple.

Anthropological context of procreative loss

The anthropology of clinical miscarriage clarifies the status of the human
foetus and the corollary social identity of the parental system experiencing
miscarriage. The criterion for valuing the human prenatal stage largely de-
termines the symbolic meaning given to the procreative loss suffered and the
kind of cultural scripts applied by the parents themselves and by their accom-
panying community in order to work through the experience. Defining miscar-
riage in the anthropological dimension as an event which fully meets all the
characteristics of the death of a human being situates the couple experienc-
ing miscarriage in the role of the bereaved parents confronted with a farewell
to their deceased child and parental mourning. The opposing symbolic narra-
tive identifies miscarriage only with the premature termination of pregnancy
which, despite the fact that it objectively constitutes some form of failure in
the realisation of procreative plans, requires, first and foremost, the necessary
efforts be made to restore complete homeostasis allowing for the achievement
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of a full-term conception guaranteeing the physiological development of the
new foetus and the birth of a healthy child. The first scenario therefore equates
miscarriage with a thanatic crisis of a couple experiencing the death of a child
in the early stages of its personal development. This interpretation creates an
obligation of psychosocial support for parents who require a relatively long
healing process after the death of their first child in order to be able to start try-
ing to conceive another child. The personalisation of the child in the prenatal
stage corresponds to the prenatal stage of parenthood of the parents experienc-
ing miscarriage and to the formation of the identity of the actual rather than
future parents in the social community. In the second scenario, miscarriage
appears as an obstetric crisis to be overcome in the shortest possible time and
to be entirely focused on the further realisation of the procreative project of the
family without relating the cultural code inherent in the death of a person and
the identification of the partners’ parental identity to the non-personal foetus.
The man and woman remain in the role of a couple with a previous failure in
the obstetric history of their relationship now initiating immediate efforts for
a live birth. Only the first live-born child, and not the previously miscarried
one, makes the partnership a parental couple, even if the number of miscarried
children in the family exceeds the number of live-born children.

Anglo-Saxon bioethics is dominated by an anthropological approach set-
ting the assumptions of a depersonalised narrative of clinical miscarriage cen-
tred on the ethical principle of quality of life. The ethics of quality of life is
a product of utilitarian thinking about the human person in the prenatal devel-
opmental age and borderline states (Galuszka 2006, 21-22). It is based on the
premises of transcendental or materialistic ontology creating a specific type
of descriptive personology' radically separating and directly opposing the hu-
manity of a human being with its personality (Hotub 2010, 97-98). Hence,
it distinguishes non-personal humanity and personality that is not humanity
(Ciach 2013, 108-111). In the ethics of quality of life, the category of person-

! In line with the typology of C.S. Bartnik, the founder of the Lublin personalistic school, by
personology (also interchangeably called prosopology) one wants to understand each current of an-
thropology which has a personalistic orientation (anthropological personalism) and which consti-
tutes an element of a bigger whole, i.e. a particular philosophical direction (Thomism, Marxism,
phenomenology, etc.), which is not a personalistic system in itself. At the same time personology
is also part of a philosophical or theological orientation that is a personalistic system (systemic per-
sonalism) as its anthropological component. Thus personalism in the sense of personology (a nar-
rower concept) is distinguished from personalism in the sense of a system (a broader concept). In
the personalistic system both personalistic ontology and personology, i.e. personalistic anthropol-
ogy are developed, the former being the basis for the latter. In Marxism or phenomenology, on the
other hand, personology is developed, not on the basis of a personalistic ontology, but on the basis
of materialistic (within Marxism) or phenomenological (within phenomenology) ontology. In other
words, Thomists, Marxists or phenomenologists can become personologists, yet, they are not repre-
sentatives of systemic personalism (Cz.S. Bartnik 2006, p. 41n).
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ality does not have an ontic character, but is a psychological-functional con-
struct radically distanced from the metaphysical structure of being, enabling it
to transcend the boundary of species affiliation and to give personality a trans-
species meaning in the circle of material entities with the exclusion of the
context of transcendent personal entities proper for Christian theology: angelic
and divine. Consequently, apart from human beings, the group of personal
subjectivities may also include animal individuals at a higher level of neu-
rological development (Hotub 2012, 107-122; Lohner 2002, 51-53). The fact
of belonging to the human species and personal genesis, that is conception
and birth from human parents, is no longer sufficient to establish the personal
status of a given foetal individual. The foetus, in order to be recognised as
a person, must fulfil descriptive criteria of personalisation which are available
to a threshold extent also for animals revealing a higher level of psychism
(Muszala 2012, 17-39).

Among the representatives of the ethics of quality of life, there is no con-
sensus as to which personal qualities are sufficient for adjudication of personal
status and what level of their manifestation is required for positive verification
of the acquisition of personality by a particular individual (Holub 2016, 45-46).
These include the ability to feel pain, self-awareness, symbolic communica-
tion, purposeful action, acts of self-determination and so forth. (Biesaga 2002,
55-58). The person becomes a kind of correlate of personal phenomena. The
very subject of these features is deliberately omitted, focusing attention only
on personal abilities manifested with varying intensity.

Following this, quality of life ethicists make a periodization of the life of
a human being, specifying in it the pre-human and human, pre-personal, per-
sonal and post-personal stages (Szawarski 2005, 26). At least until the moment
of implantation of the embryo in the uterine mucosa, the conceived child is
treated as a preembryo that is an embryonic creation in the pre-human stage.
The implantation, which is supposed to guarantee its individualisation (that is
also the loss of the ability to divide into monozygotic twins), is considered to
be the beginning of human life and the transition of the preembryo to the stage
of the embryo proper. From this point of development onwards one can speak,
according to descriptive personologists, of the beginning of human existence,
but until other criteria of personalization are fulfilled, the human being re-
mains a non-personal human being. Therefore embryos and foetuses have the
status of ‘a future person’, ‘a potential person’, ‘not yet a person’. When the
human individual has acquired the required personal abilities, he passes into
the stage of ‘a fully-fledged person’, ‘an actual person’ or ‘a cognitively ma-
ture person’. For most quality of life ethicists, the human foetus never reaches
this stage. They push the threshold of personalisation to the time of birth or
even later in the developmental period, excluding from the group of persons
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also new-borns, infants and children up to the age when they develop abstract
thinking and self-awareness of their subjectivity. A genetic syndrome or a de-
velopmental defect may disable the manifestation of personal traits; hence
a child who carries them will never be recognised as a person (Murphy 1985,
79-83). Some descriptive personologists even question the human nature of
the defective embryo and consequently its belonging to a species (George and
Gomez-Lobo 2005, 201-210). As a result of various fortuitous events or the
progressive process of ageing, ‘the fully mature person’ may suddenly or suc-
cessively lose its personal status and pass into the post-personal stage.

Quality of life ethicists only attribute proportionate personal rights, includ-
ing the right to life, to the individual at the stage of the ‘actual person’. The
notion of universally valid human rights established in popular thinking on
the grounds of the quality of life ethics includes the principles of only selected
individuals who meet the descriptive criteria of personalization, differentiating
humanity understood strictly biologically from personality in the functional-
psychological sense. It is therefore possible to be an individual belonging to
the human species, such as children in the embryonic and foetal stages, and
yet not have a personal identity and consequently be deprived of the right to
life and membership of a social community. One can also pre-exist as a fully
cognitively mature person and enjoy the legal and ethical protection of life,
and yet unexpectedly or gradually lose one’s position as a person and one’s
inherent rights.

The functionalist-descriptivist project of personal subjectivity is not really
a personalist vision of man, but is a specific manifestation of personalism. Per-
sonism as a reductionist anthropological direction opposed to ontological per-
sonalism recognizes only those foetal individuals as entitled to have a personal
status and protection of the inviolability of their life who meet the descrip-
tive criteria of personalization (Ciach 2013, 181). This stems from the fact
of regarding the prenatal period of a human being as a run-of-the-mill stage
of growth on the trail of a person’s development (Kornas-Biela 2009, 122).
The incompleteness of the pre-natal phase is demonstrated by comparing the
degree of cognitive and psychosocial immaturity of the foetus with the devel-
opmental states achieved in the post-natal period. Personism evaluates foetal
competence from the perspective of the postnatal developmental achievements
of a new-born, a school child or a fully neurobiologically and psychologically
mature person. Such an evaluation criterion, which is so incompatible with
the tasks and developmental goals of the prenatal stage and which is in fact
a measure of development occurring in the further postnatal stages, inevitably
leads to the depreciation of foetuses and to the drawing of negative ontologi-
cal, anthropological, ethical and legal conclusions on the basis of unfavourable
empirical data for the nasciturus. In assessing the ontic status of the foetus,
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personalism poses empirical requirements that are objectively untenable in
the prenatal phase. It denies the principle of the succession of developmental
phases, the adequate evaluation of an individual’s competence pursuant to the
developmental state corresponding to the currently realised stage of growth,
the integral treatment of each stage of development as a stage which is, on the
one hand, autonomous in the tasks defining it and exclusively specific to it,
and on the other hand, closely related to the preceding and subsequent stages.
Personism, following selectively chosen empirical criteria, unjustifiably un-
derestimates the value of the pre-natal stage, contrary to the dynamics of hu-
man development taking place there, which the post-natal stages do not equal.
Its extraordinary intensity, the unprecedented range of changes and the scale of
competence acquired by the foetus in less than nine months of foetal life have
been empirically confirmed by embryology. At no stage of postnatal life does
a human being develop with such a pace and such a wide range of changes as
in the prenatal period (Kornas-Biela 2009, 122).

The criteria of personal status put forward within personism reveal its
internal inconsistency, either taking the form of biological-developmental,
cognitive-psychological factors or ethical-axiological ones, which leads to the
confusion of different orders of being. In the case of biological criteria relat-
ing to the pre-implantation stage, the personality of the zygote is questioned
due to totipotential abilities intended to undermine its individualisation (Me-
lina 2016, 112, 115). At this episode of ontogenesis, indivisible individuality
is assumed as an exhaustive premise for the personalization of the embryo.
T. Slipko recognised the pre-implantation individualisation of the zygote as
a stage of preparation for animation. Its empirical confirmation is to be pro-
vided by completed implantation (Slipko 1994, 117-121). Simultaneously, just
after passing the threshold of successful nidation, other descriptivists reject
this achieved and previously strongly postulated individuality as a boundary
condition of embryo personalization. Therefore N. Ford shifted the threshold
of embryo individuation to the stage of post-implantation gastrulation (Ford
1995). Descriptivists who reduce a person to the level of phenomenal facticity
raise, in turn, a demand for the implanted embryo to upgrade further descrip-
tive features (Gorczyca 2014, 85). As is evident, only in this one issue of the
individualization of the embryo can the supporters of successive personaliza-
tion not reach an agreement.

The depersonalisation of the living foetus conducted on the grounds of
personalistic anthropology results in an inevitable negation not only of the per-
sonalistic status of the ontic foetus, but also extends its implications to the
ontic and ethical position of its miscarried corpse and remains. Extracted or
naturally discharged from the uterine cavity, the dead foetus is reduced to the
level of the dead tissue of the mother’s body; hence it is not granted the status
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of'a human corpse, but that of medical waste. It can also be identified as a mis-
carriage material which, albeit in terms of species corresponds to a corpse of
a human individual different from the mother’s body, is not a material residue
of a personal body which participated in the ontic dignity of the deceased sub-
ject, but a dead substrate of a biological-human organism in the pre-personal
stage (Morciniec 2000, 291). For descriptive personologists, the genetic crite-
rion is not sufficient to consider the miscarried material as a human corpse, and
therefore they may demand its verification in terms of meeting morphological
criteria, especially the confirmation of a clearly formed humanoid structure of
the fetus (Pilarz 2017, 61-62). Regardless of the decisions made in this regard,
the corpse of a fetus miscarried before personalization is not entitled to the
equivalent ethical protection resulting from the standard of reverence for the
corpse of an individual who, before death, enjoyed the status of a cognitively
mature person. Therefore a radical ontological difference emerges between the
corpse of a non-personal foetus and a born human being who dies after person-
alization has been achieved. Consequently, a stillborn foetus is not subject to
the obligation of burial, i.e. the return of its corpse to the earth in a form cor-
responding to the dignity of the personal subject (Morciniec 2009, 164-165).
Thus, the corpse and fetal remains may be instrumentally utilized in the phar-
maceutical or cosmetic industry or be disposed of, excluding the arrangement
of a family burial (Morciniec 2013, 101n).

Procreative loss in the context of the prenatal bond

A different perspective on miscarriage is formulated by ontological-axio-
logical personologists. In this variant of symbolic interpretation, procreative
loss takes place at different stages of the formation of parental attachment to
the prenatal child. The prenatal maternal and paternal relation satisfies three
basic developmental tasks. These include recognition of the child’s ontic sep-
arateness and its independence of existence, ascription of potential personal
characteristics to the child that will gradually reveal themselves in the post-
natal period as well as establishing and maintaining various forms of prenatal
dialogue with it (Bielennik, Preis and Bidzan 2010, p. 223).

The course of development of the prenatal bond and the degree of its in-
tensity are sexually differentiated (Bielennik, Preis and Bidzan 2010, 224).
The key bonding events for both parents are the first ultrasound examination
performed around the 12th week of pregnancy and the first sensations of the
child’s motor activity in the later weeks of the prenatal stage, whose availabil-
ity to the father and mother is temporally and experientially incommensurable
(Kornas-Biela 2009, 95-101).
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The formation of maternal attachment is a long-term process in which three
basic stages may be distinguished. These include the stage of inclusion identi-
cal to the first trimester of pregnancy, the stage of differentiation coinciding
with the second trimester and the stage of separation specifying the last, third
trimester of pregnancy (Luczak-Wawrzyniak 2012, 223-224; Lepiarz 2010,
54). Each stage is characterised by a distinctive way in which the woman per-
ceives herself and her child and by a different level of intensity of the emo-
tional bond (Luczak-Wawrzyniak 2012, 223-224). The prenatal relationship
between the mother and the child is characterised by its bio-affective specific-
ity, because on the one hand it has a symbiotic dimension due to the multi-
faceted nature of bilateral interactions, while on the other hand it varies, due
to the individualised nature of the relationship (Golen and Urbanczyk 2011,
96). The development of maternal attachment is multifactorially conditioned
by, inter alia: the circumstances of conception, acceptance of the child by the
father, the woman’s obstetric history, the quality of the marital relationship,
the stability of the family situation, emotional balance, the sense of self-worth,
individual personality dispositions, intergenerational transmission, life orien-
tation, the quality of the pregnant woman’s relationship with her own mother
(Kornas-Biela 1992, 249-257). The maternal attitude revealed by the woman
is also crucial. Mothers that control the child’s development are less likely
to communicate with the child, are more restrained in their positive assess-
ment of the child’s competences and strive to maintain their current lifestyle
(Bielawska-Batorowicz 2006, 115-116). Development facilitating mothers, in
turn, derive greater joy from motherhood, adapt more easily to the demands of
the pregnant state, attribute great importance to the development of paternal
attachment, initiate prenatal interaction with the child sooner and more read-
ily appreciate the child’s communicative competence (Bielawska-Batorowicz
2006, 115-116).

Similarly, the formation of the paternal bond develops gradually in accor-
dance with specific developmental phases (Kornas-Biela 2002, 72-89). The
first of these covers the time between the father being informed about the ex-
pected conception of the child and its confirmation. The second stage, which
is the longest in terms of time, includes the process of personalisation of the
child, acceptance of paternal identity and adaptation to the parental role. The
third stage comprises the immediate preparation for childbirth. In each of the
aforementioned phases the father executes his own developmental tasks to-
wards both his partner and the child. The scope and degree of paternal bonding
is determined by the experiences of the generational family, the quality of the
relationship with his own father or his absence in the process of upbringing,
the circumstances of child’s conception, procreation plans, value system, psy-
chological integration, life orientation, material stability, the quality of the re-
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lationship with the child’s mother, satisfaction with marital and family life and
so forth. (Kornas-Biela 2009, 95-101; 2002, 72-89). Fathers adopting the type
of parental attitude defined as participatory undertake prenatal communication
with the child, personalize its person, emotionally support its mother, engage
in strengthening the partnership relation and are receptive to fulfilling care-
giving roles (Bielawska-Batorowicz 2006, 127-128). Fathers with a predomi-
nantly observational type of attitude experience more difficulties in establish-
ing prenatal interaction with the child. They are also less concerned about the
mother’s needs and show little interest in the course of pregnancy (Bielawska-
Batorowicz 2006, 127-128).

The prenatal bond is embodied in prenatal dialogue, which is also its es-
sential developmental factor. This dialogue is commonly understood as a com-
municative interaction between parents and their child in the advanced stages
of pregnancy. In fact, its initiation commences actually in the preconception
period. The initial stage of prenatal dialogue takes place when parents decide
to conceive a child. The conditional stage occurs at the time of the marital
union conducing to conception. The third, unconditional stage extends from
the successful conception to the whole period of the child’s prenatal develop-
ment (Fiatkowski 1996, 64).

The quality of parental attachment is one of the key predictors of parents’
attitudes towards obstetric failure, the miscarried child and the issue of arrang-
ing its funeral (Guzdek 2017, 241). The intensity of experiencing procreative
loss is compared to the intensity of psychological and spiritual suffering ex-
perienced after the death of a close family member, with whom the bereaved
person had a strong emotional bond (Czarnecka-Iwanczuk 2010, 1174). For
parents, the loss of a child at any stage of parental attachment development is
a traumatic event determining a situational psychological and spiritual crisis,
temporarily destabilising their psychological and life balance (Pikus 2014, 44).
It constitutes a natural reaction of a healthy person to a traumatic event that
exceeds their mental resources and adaptation capabilities, as well as the pre-
viously developed mechanisms of coping with a difficult situation (Bielan,
Machaj and Stankowska 2010, 42; Mroczkowska 2011, 77).

This crisis in normal conditions lasts from 6-8 weeks (Bielan, Machaj and
Stankowska 2010, 42). Miscarriers experience strong and dynamic cogni-
tive, emotional and behavioural consequences of miscarriage during this pe-
riod (Luczak-Wawrzyniak, Czarnecka-Iwanczuk, Bukowska and Konofalska
2010, 375). They may be experienced immediately after the procreative loss
as various symptoms of mourning or have a distant character in the form of
anxiety, psychotic and depressive states (Mroczkowska 2011, 78). For most
parents, miscarriage is perceived as a pointless event that disintegrates their
value system (Murlikiewicz and Sieroszewski 2013, 93). The essence of grief
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accompanying miscarriage is anchored in a strong focus on the unfulfilled,
although expected, parental role and the imagined relationship with the de-
ceased child and his or her person (Murlikiewicz and Sieroszewski 2013, 93).
In clinical practice, more and more attention is paid to the non-somatic ef-
fects of spontaneous miscarriages, taking into account, in the therapeutic pro-
cedure conducted after the hospital treatment, the legitimacy of psychological,
and if necessary also psychopharmacological support of the bereaved parents
(Lewicka, Sulima, Py¢ and Stawarz 2013, 127; Jakiel, Robak-Chotubek and
Tkaczuk-Wtach 2006, 193).

The key condition for the development of the prenatal bond and the dis-
closure of parental reactions after miscarriage, which are adequate to the death
of the closest person, including a person with such a special position in the
family system as a child, is the prior receptive recognition and actual interiori-
sation of the ontic and ethical subjectivity of the fetus by the people experienc-
ing miscarriage. What is particularly important is the affirmation of the child
for its own sake, that is as a person who is an autotelic value, and not so much
the approving recognition of the conception and acceptance of the child on the
grounds of the various types of values identified in it or expected from it with
the omission of its fundamental value as a subject. Ontological-axiological per-
sonalology guided by the ethical principle of the value (sanctity) of life leads
to a fourfold argument for the foetal conception personalisation correlating
with granting it the status of a child in the family. This argument is composed
of four minor ontological assumptions referred to with the acronym SCIP:
Species, Continuity, Identity and Potentiality (Eisenberg and Schenker 1997,
18-19). The personal ontic identity of the foetus identified and justified in this
way is the basis for the formation of the parental attitude in the course of the
child’s prenatal development in all its components that include cognitive, axi-
ological, emotional-affective, spiritual-religious and behavioural-actional ones
(Dudziak 2009, 59-68). For the duration of pregnancy, parental attachment
manifests its multidimensional form corresponding to the indicated compo-
nents of parental attitude. Similarly, procreative loss entails specific conse-
quences at particular levels defining the multi-level structure of parental atti-
tude. In the cognitive dimension, parents identify miscarriage as a traumatising
event of the death of a human person and the premature passing of a family
member with a special status (Holub 2013, 11-22). In the axiological aspect,
they affirm the moral obligation to show reverence to the corpse or remains
of the child and to externalise the mourning in order to confirm its personal
dignity in the social community (Kieniewicz 2012, 195-2012). At the emo-
tional-affective level, they may strive to constructively work through paren-
tal bereavement before attempting to conceive another child (Dziedzic 2013,
153-173). In the spiritual-religious sphere, in the process of mourning they
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refer to the accepted system of religious meanings to strengthen the marital
bond and to give the loss a new hermeneutic quality and spiritual continuation
of the bond with the child in the perspective of its post-mortem fate (Guzdek
2020b, 21-37). In the behavioural-activity area, they organise, as far as the
clinical situation allows, a family funeral for the miscarried child and cultivate
its memory in family relations by means of various symbolic forms shaping
the historical memory of the family (Guzdek 2019, 359-426). In the remainder
of this study, more attention is paid to the emotional-affective component of
parental attitudes regarding the psychological consequences of clinical miscar-
riage and the psychosocial support of miscarrying parents.

The context of the psychological consequences of procreative loss

Differentiation of parents’ reactions to obstetric failure results, according
to the assumptions of Aaron Antonovsky’s salutogenetic concept, from the be-
reaved’s subjective evaluations of the loss episode and the meanings attributed
to it, from the spouses’ own resources and their ability to use them in coping
with the crisis situation (Barton-Smoczynska 2008, 77). The effectiveness of
the healing process correlates to the degree of utilisation of internal and exter-
nal resources with optimising the parents’ level of functioning and their adap-
tation to the new reality after the loss (Barton-Smoczynska 2008, 78). The ef-
fectiveness of the healing process depends on the degree to which internal and
external resources are used in optimising the parents’ level of functioning and
their adaptation to the new reality after the loss (Barton-Smoczynska 2008,
78). The course of the spouses’ adaptation to the experience of the child’s
death may be affected by the cause of the miscarriage (whether it is located
on the side of the child or the parent), the circumstances of the miscarriage
(whether the loss occurred suddenly, whether the parents were informed about
the risk of pregnancy), previous obstetric failures, previous problems in ac-
cepting life failures, unfavourable financial, professional or family situation,
as well as the lack of support from the generational families of the spouses and
the closest relatives (Kornas-Biela 1993, 64-65).

Parents have four essential tasks to perform in order to successfully
complete the grieving process after miscarriage. These include accept-
ing the fact of the child’s death, allowing themselves to experience pain
and grief, adapting to the new life situation and restoring the emotional bal-
ance in the marital relationship (Czarnecka 2005, 11). They correspond to
consecutive stages of mourning which include the stage of shock and be-
havioural disorganization, self-protection through denial and suppression,
awareness of loss, experiencing grief and sorrow, regaining control over
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life as well as adaptation and new orientation (Czarnecka 2005, 10; Luczak-
-Wawrzyniak, Czarnecka and Bukowska 2012, 48-49). Some parents appre-
ciate the value of life of the miscarried foetus only after the procreative loss
(Luczak-Wawrzyniak, Czarnecka-Iwanczuk, Bukowska and Konofalska 2010,
376). Researchers do not concur with regards to the frequency of bereavement
in women with procreative failure in early pregnancy (Kornas-Biela 1999,
180). The gender-different intensity of parental attachment, especially in terms
of its physical analogue in the first weeks of prenatal development, may trans-
late into significant discrepancies in the intensity of mourning by both parents
after prenatal loss (Broquet 1999, 12). A premonition of bereavement even be-
fore the loss of the child is possible, provided that the patient was informed
about the risk of miscarriage (Kornas-Biela 1999, 180). Caution is needed
when diagnosing depressive disorders in bereaved people. Difficult emotional
states and psychosomatic reactions natural for the course of mourning can-
not be unreflectively identified with depressive symptoms (Prazmowska, Puto,
Kowal and Gierat 2009, 53). The symptoms may overlap, however, and prena-
tal loss determines the high probability of occurrence of both bereavement and
depression. Hence, a differential diagnosis is indispensable should the alleged
mourning process take on pathological features such as psychomotor retarda-
tion, considerable sense of worthlessness, suicidal thoughts, severe sleep dis-
orders, significant impairment of social functioning, alcohol abuse, etc. (Bro-
quet 1999, 14).

Psychosomatic experiences of women after miscarriage are marked by dy-
namic processuality of changes in terms of time of disclosure and strength of
intensity. In normal mourning, difficult emotional states gradually give way
to positive adaptation. The time scope of healing is individualized and may
last from two weeks to a year, however, in cases of complicated mourning the
time scope is substantially longer (Sikora 2014, 47). The course and inten-
sity of the mother’s experience after miscarriage is conditioned, in addition
to the resources at hand, by the circumstances co-occurring with the loss and
the possibility of learning the cause of the obstetric failure. Marital crises or
family conflicts accompanying miscarriage may, as a cumulative effect, trig-
ger acute depressive states (Sikora 2014, 47). The severity of emotional pain
and its impact on the day-to-day functioning correlates with the duration of
the lost pregnancy, previous obstetric failures, comorbid mental or psychiatric
problems and the support system available to the bereaved mother (Broquet
1999, 13).

Women'’s reactions to the experience of miscarriage provide a basis for
distinguishing three basic groups of patients namely mothers with pronounced
mental disorders occurring in those women who strongly desire offspring,
women with moderate problems usually resulting from tremendous pressure of
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the external environment and mothers who do not disclose their disorders and
usually do not accept the fact of conceiving a child (Kryszkowski, Karowicz-
-Bilinska, Florkowski and Gatecki 2012, 99).

As a result of the chronic stress experienced by the patient during her mis-
carriage, a post-traumatic stress disorder may occur. This disorder develops
in the aftermath of a traumatic experience in which the patient directly faced
a serious threat to her own health and the death of a person emotionally sig-
nificant to her (Szymona-Patkowska 2005, 52; Steuden and Janowski 2016,
551). In nearly 60% of mothers, symptoms of acute stress disorder [ASD] are
observed in the first two months after miscarriage. In about 40% of women
who have miscarried, features of post-traumatic stress disorder [PTSD] are ob-
served (Barton-Smoczynska 2008, 80). Significant factors for higher levels of
anxiety, the occurrence of depression and post-traumatic stress disorder after
miscarriage include the mother’s highly anxious personality, emotion-focused
coping style, higher rates of neuroticism and previous procreative losses (Mur-
likiewicz and Sieroszewski 2013, 96). No relationship was found between
women’s age, gestational age, and higher frequency of depressive symptoms
and PTSD symptoms. On the other hand, it was proven that an extroverted
personality and openness to new experiences is a predictor that significantly
protects the mother (Murlikiewicz and Sieroszewski 2013, 96). There is no
convincing research to consider the presence of an older child as a variable
inhibiting the development of symptoms of depression or severe sadness (Bro-
quet 1999, 13). Ignoring the crisis and not undertaking efforts to restore the
patient’s state of equilibrium may lead to the development and perpetuation,
for many months or years, of labile emotional states which, in the case of the
inevitable impact of other stressors at subsequent stages of procreative and
family life, make the mother more susceptible to the occurrence of a second-
ary crisis state (Bielan, Machaj and Stankowska 2010, 42). Depriving the pa-
tient of psychological care and social support from the father of the child and
the generational family, compensating for the deprivation of emotional needs
of the mother after the procreative loss, constitutes an increased risk factor for
the development of psychopathological forms of mourning. Cases of suicide
by women after clinical miscarriages were noted (Jakiel, Robak-Chotubek and
Tkaczuk-Wtach 2006, 193). The repulsive manner of hospital care for a mis-
carrying mother can lead to relational trauma (Landwojtowicz 2019, 162-168).
Post-traumatic stress disorder, together with compulsive behaviours, anxiety
disorders, panic attacks and depression, are the most frequent psychiatric con-
sequences of pregnancy loss (Czarnecka 2005, 11). Obsessive-compulsive
disorders, memory disorders and breakdown of the mechanisms of aggres-
sion control are less frequently diagnosed (Kryszkowski, Karowicz-Bilifiska,
Florkowski and Gatecki 2012, 99). Failure to accept grief and the activation
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of defence mechanisms towards denial of the consequences of miscarriage
generate high health costs not only in the emotional sphere, but also in the
quality of life of the mother after the loss, in extreme situations leading to
puerperal psychosis (Bielan, Machaj and Stankowska 2010, 43). Psychoses
are relatively rarely diagnosed after miscarriages (Kryszkowski, Karowicz-
-Bilinska, Florkowski and Gatecki 2012, 99). The literature reports cases of
pseudo-pregnancy accompanying PTSD after spontaneous miscarriage (Grzyb
2014, 94-98).

The initial stages of working through the procreative loss by the woman are
dominated by sadness and grief, a sense of injustice, helplessness and internal
emptiness, reactions of searching for the deceased, longing for the child or
a desire to get pregnant again at the earliest opportunity (Luczak-Wawrzyniak,
Czarnecka-Iwanczuk, Bukowska and Konofalska 2010, 375; Chrzan-Dgtkos$
2010, 27). The period of particular risk of depressive symptoms, generalised
anxiety and panic includes the first twelve weeks after the prenatal loss (Bro-
quet 1999, 13). Mothers struggle with lack of self-acceptance and low self-
esteem. They question their procreative potential and deny their ability to give
birth to a living child. They blame themselves for past miscarriages. Guilt is
one of the most common and longest-lasting symptoms after miscarriage. Its
intensity is amplified if the maternal etiology of miscarriage has been identi-
fied or if in early pregnancy the patient experienced a marked ambivalence
towards unplanned conception (Broquet 1999, 12). Women feel shame com-
paring themselves to mothers from their own environment who have given
birth to live and healthy children. Crying is a natural way of relieving emo-
tional tension and plays an important cleansing role. Mothers may experience
fear of coming into contact with the remains of the miscarried child. On the
one hand, they are distressed by the physiognomy of the immature foetus, on
the other hand, by the need to cuddle and say goodbye to the child (Bielan,
Machaj and Stankowska 2010, 46). Emotional reactions are concomitant with
somatic symptoms of the crisis such as sleep disorders, choking, tightness in
the throat, shortness of breath, fatigue, the feeling of emptiness in the abdo-
men, inability to work, and so forth (Guzewicz 2014, 17-26). The specific-
ity of maternal bereavement is the orientation towards internal experiences
(Luczak-Wawrzyniak, Czarnecka and Bukowska 2012, 49).

In ongoing studies, mothers point to religious references as a significant
factor in coping with loss, which by no means excludes a religious crisis. Pa-
tients who have lost a child through spontaneous miscarriage perceive the child
differently from pregnant women who have had an abortion. Some women
who have had a spontaneous miscarriage confirm that they maintain a spiritual
relationship with their child after its death through naming and imagining it.
In turn, mothers who decide to terminate their pregnancy relate to the aborted
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child with hostility and fear, not establishing an elementary emotional bond
with it (Szymanska and Chazan 2004, 11,13; Pikus 2014, 44).

Clinical miscarriage substantially reduces the quality of life of patients in
relation to its subjective assessment expressed by women who have not lost
pregnancy. There is an evident change in the sense of quality of life condi-
tioned by duration of time since the miscarriage. The longer the time since the
miscarriage, the higher the quality of life is. Variations in women’s satisfaction
are related to the number of children they had before the miscarriage occurred
or the absence of children. Mothers with experience of miscarriage of the first
pregnancy assess life satisfaction worse than women without children (Mrocz-
kowska 2011, 81-82).

More than 80% of women experiencing miscarriage start trying to conceive
another child less than 6 months after the miscarriage (Barton-Smoczynska
2008, 80). The second pregnancy before the lapse of a year from the previous
loss significantly complicates the psychological situation of the mother who
experiences two conflicting psychological processes: uncompleted mourning
after the first child and opening up to conception and the development of pa-
rental attachment to the second child (Barton-Smoczynska 2008, 80). It not
infrequently results in the suppression of emotional reactions characteristic of
the stage of mourning and inhibition of the development of the prenatal bond
with the newly conceived child due to the unprocessed fear of its miscarriage
(Barton-Smoczynska 2008, 80; O’Leary and Gaziano 2011b, 247). The loss
of a child as a result of spontaneous miscarriage and the failure to close the
bereavement associated with it may therefore affect maternal attachment to
successively conceived children and impinge on the way they are raised, as
evidenced in clinical practice by the foster child syndrome or the protected
child syndrome identified (Murlikiewicz and Sieroszewski 2013, 93; O’Leary
and Gaziano 2011b, 268). Some women after procreative loss struggle with
the so-called empty arms symptom, especially when the miscarriage occurred
in an already advanced pregnancy (Pikus 2014, 44). Anxiety and depressive
symptoms after miscarriages can take the form of perennial ailments and per-
sist also after the birth of healthy children (O’Leary and Gaziano 2011b, 247).

After the loss of a child through clinical miscarriage, men may experience
feelings and emotions analogous to those of women who miscarry, although
the intensity of grief and anxiety is usually relatively lower and the duration
of occurrence shorter than for mothers (Chavez, Handley, Jones, Eddy and
Poll 2019, 665). It is not uncommon for fathers, responding to the expecta-
tions of the environment, to pose the attitude of a strong man standing stead-
fastly by the side of the woman, while at the same time, inside, experiencing
helplessness and being left out of the side-lines of the entire event of child
loss with the dominant focus of the environment on the emotional state of the



158 PIOTR GUZDEK, REV. JAROSLAW JECZEN

mother (Murphy and Cacciatore 2017, 129-134). Men demonstrate difficul-
ty in sharing their emotions. They mask their pain and do not communicate
their own needs, thus trying to help their partner without burdening her with
their emotional condition. As a result, they do not receive adequate support,
which correlates with feelings of loneliness, isolation, marginalization of their
grief, confusion, and being overwhelmed by intense emotions (Chavez, Hand-
ley, Jones, Eddy and Poll 2019, 674-675). Fathers may also exhibit feelings
of guilt arising from the conviction that they may have contributed in some
way to the child’s death such as initiated sexual contact with their partner.
Self-blame is not infrequently associated with feelings of inability to protect
the spouse from miscarriage and lack of competence to adequately accompany
her after the loss. The man gives himself more consent to violent emotional
reactions (outbursts of anger, rage) in private than to the public expression of
his grief. Despite not externalising difficult emotional experiences in front
of the partner, women forming a deep marital relationship perceive non-verbal
symptoms of a strong course of mourning in the husband. A significant num-
ber of mothers, in their conversations with their partners, focus on the circum-
stances of the miscarriage and their own emotional experiences, without trying
to channel their attention to the man’s need to verbalize the experiences and
significance he has given to the event of loss. After accompanying their part-
ner for a longer period of time, men adopt a task-oriented attitude by engaging
in professional and household duties. The specificity of father’s bereavement
is an instrumental approach expressed in increased activity and strong involve-
ment in solving the problem of loss more from the logical-rational side than
from the emotional side (Sikora 2014, 49-50; Luczak-Wawrzyniak, Czarnecka
and Bukowska 2012, 49-50).

About 70% of married couples struggle with relational difficulties after
miscarriage. Nearly 40% of marriages break up after the loss of the first preg-
nancy (Barton-Smoczynska 2008, 80). Marital problems most often have their
source in inadequate communication and lack of understanding of the sexual
differentiation of the grieving process reinforced by individual personality
dispositions of the spouses and their different strategies of coping with the
crisis. Thus, women’s open emotional expression is accompanied by men’s af-
fective distancing, which in the absence of awareness of the natural condition
of incommensurability of the expression of grief by spouses may give rise to
mutual accusations of a lack of attitudes adequate for mourning on the part of
the man or excessive affective reactions on the part of the woman (Luczak-
Wawrzyniak, Czarnecka and Bukowska 2012, 49-50). Negative relational
consequences of miscarriages include the inability to talk about the loss, the
partners’ resignation from communicating their needs, the feeling of being ne-
glected by the partner who does not externalise their feelings, projecting dif-
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ficult emotions on the spouse, withdrawal from the relationship or its break-up
(Murlikiewicz and Sieroszewski 2013, 93; Kornas-Biela 1999, 180-191). Mar-
ital conflicts may also stem from limitations in the sexual relationship. The
psychosexual effects of procreative loss on the part of the woman include de-
creased libido, lowered sense of sexual attractiveness, fear of vaginal penetra-
tion, vaginismus, dyspareunia, sexual aversion, sexual disharmony, orgasmic
dissociation, sadness after intercourse and self-aggression (Bielan, Machaj and
Stankowska 2010, 45-46). The atrophy of the relationship with the spouse, the
deficit of satisfaction of emotional needs, overt rejection and a deep sense of
hurt may lead to relational trauma in a married couple (Landwojtowicz 2019,
162-168).

Parents experiencing a period of grief often unconsciously downplay the
needs of older children, causing them to experience a double loss: the death of
a sibling and a weakening of their relationship with their parents (O’Leary and
Gaziano 2011, 174; Murphy and Cacciatore 2017, 129-134). Children’s emo-
tional reactions to the death of a loved one are varied. They can manifest as
shock and denial, aggression and rebellion, withdrawal and apathy, disorders
of sleep and appetite, exaggerated attraction to others and feelings of loneli-
ness. The child often blames themselves not only for the death of the deceased,
accompanied by strong fears for the lives of other family members, but also
attributes to themselves responsibility for parental disagreements or an overt
marital conflict. The causes of child bereavement disorders may result from
the environment’s failure to perceive the child’s emotional reactions and de-
privation of the child’s need for security, from the child’s personality traits and
lack of necessary support from the family community as well as from the trau-
matic circumstances of the death of the loved one. The situation becomes more
complex when the tragic event for the family is not understood, which is com-
pounded by fictitious explanations given to the child as well as by the child’s
imitation of the parents’ abnormal behaviour, especially the attitude of denying
the fact of death and suppressing emotions (Herbert 2005, 30-31, 48-52). An
important element of support for bereaved siblings is reassurance from parents
about their unchanging importance and the equal position of all children in
the family (O’Leary and Gaziano 2011b, 249). This is because siblings can
clearly perceive, and emotionally directly experience, significant, sometimes
permanent changes in the family’s emotional and relational balance following
prenatal loss as a result of the parents’ emotional separation. Disempowerment
in the face of one’s own parental bereavement and inability to come into direct
contact with one’s emotions is not infrequently associated with an attitude of
helplessness on the part of partners in the face of the grief of older children.
The erroneous common belief that siblings are unable to understand the fact of
death and experience it at an emotional level due to their young age means that
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their grief is ignored and parental communication in this aspect is neglected
(O’Leary and Gaziano 2011a, 174, 190-191). Older children should not be ex-
cluded from the ritual of farewell and deprived of participation in the funeral
of the deceased, but, on the contrary, additional forms of expression of grief,
sorrow and love towards the lost child, adapted to the age and sensitivity of the
individual members of the siblings, should be developed in addition to the of-
ficially performed rituals (Murphy and Cacciatore 2017, 129-134).

A family grappling with the grieving process after the death of a child
generally adopts one of three strategies for working through the crisis situ-
ation. The role of the deceased may remain vacant. The family system may
look for a replacement member by making efforts to conceive another child as
quickly as possible. The role that the lost child was meant to play in the fam-
ily community may also be assumed by one of the current family members.
In the most drastic variant family bonds may be destroyed (Bielan, Machaj
and Stankowska 2010, 45). The prenatal death of a child burdens the whole
family system and incurs emotional consequences felt in further generations
(O’Leary and Gaziano 2011a, 191).

In order to work through procreative loss, a constructive entry of the par-
ents into the mourning process while still in the maternity ward is essential.
The accompaniment of the hospital medical professionals and the attending
physician during the ongoing gynaecological care is of considerable impor-
tance in this respect. Strong support given to the miscarrying mother, in ad-
dition to individual resilience to stressful events, is a major factor in protect-
ing the bereaved from developing the long-term psychosocial consequences of
obstetric failure. Not infrequently, miscarriage is a socially unacknowledged
loss, whose intrinsic value to the parents is invalidated in their relationship
with the environment (Murphy and Cacciatore 2017, 129-134).

Procreative loss in the context of social support of medical professionals

The conviction that professionalism excludes all emotional references of
the medical professionals to the miscarrying patient is not only fundamen-
tally false, but in practice impossible to implement. The professionals, while
providing biomedical information to the mother, always formulate messages
about their own emotions and affective attitude towards the interlocutor in
a more or less conscious way (Szymanska 2012, 45). One cannot fail to com-
municate emotions. The affective message intentionally excluded at the ver-
bal level is complemented at the non-verbal level. The ostensible distancing
from the patient’s emotional state and strong restriction of the expression of
one’s own emotions in a communicative relation is a manifestation of actual
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emotional rejection of the interlocutor. The rejection will be interpreted not so
much by the patient through intellectual cognition, but mainly through affec-
tive cognition. The potential of cognitive perception is significantly reduced in
the experienced crisis even when the person’s intellectual resources are high.
Patients in a mental crisis natural to miscarriage perceive and interpret the sur-
rounding reality primarily on the emotional plane, and only later on the cogni-
tive plane. This is confirmed by numerous testimonies of mothers regarding
inappropriate behaviour of midwives and doctors (Kolska 2010, 7-20; Wyka
2010, 81-90). The reported cases did not necessarily involve deliberately de-
signed reprehensible behaviour or inappropriate verbal communication. The
failure to show an attitude of emotional affirmation towards the patient and
her family is in fact often the basis for the formulation of accusations of cold
routine, haste and deficit of necessary empathy. The lack of emotional involve-
ment, so far considered a sign of professionalism, is now becoming the reason
for negative assessment of the medical professionals’ communication with pa-
tients. However, it is essential to define the scope and inviolable limits of this
involvement, in other words to formulate a specific emotional discipline of
the medical team, each time conditioned individually, also by the personality
dispositions of its members. Such discipline, though, should not be understood
as emotional distancing, but as a balanced level of affective expression which,
on the one hand, satisfies the need for empathic accompaniment of the per-
son seeking this form of support and, on the other hand, maintains a relatively
stable emotional equilibrium of the supportive person themselves. The delin-
eation of emotional discipline by each member of the treatment team seems to
be a prerequisite for the psycho-prevention of professional burnout.

The midwife’s first contact with a pregnant woman in danger of miscar-
riage generally consists of a skilful conduct of a detailed obstetric and gyn-
aecological interview. Its aim is not only to identify the observed symptoms
of complications of the current pregnancy, but also to collect data on previ-
ous gynaecological operations and obstetric failures, the course of previous
pregnancies and the menstrual cycle as well as the methods of fertility control
used. Information on chronic diseases and infections coexisting with pregnan-
cy, on lifestyle and workload, on preferred diet and stimulants is also impor-
tant. The midwife should clearly and comprehensibly present to the mother
the initial steps to be taken in the therapeutic procedure and obtain her consent
to their implementation. The adaptation of the language of communication to
the intellectual level of the mother is the primary principle of effective com-
munication as a basic tool to reduce the level of stress experienced by patients.
Although the subject of the interview concerns biomedical issues, at the same
time it should be utilised to correctly assess the mother’s emotional condition
and identify her psychosocial needs. The midwife should pay particular atten-
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tion to the way the mother relates to the unborn child and to the vocabulary she
uses to define the child’s identity. This will provide a preliminary assessment
of the degree of maternal attachment development, which is extremely impor-
tant in order to properly target the language of communication that medical
professionals will use with the mother and to verbalise information about the
child’s condition. Consistency between staff attitudes and the mother’s expec-
tations of how staff will relate to the prenatal child is crucial. These observa-
tions should necessarily be shared by the midwife with other members of the
medical team so that they present a relatively consistent attitude towards the
mother and her baby. The role of the midwife is to prepare the pregnant wom-
an for the planned medical procedures, respecting her intimacy and sensitivity.
The initial contact with the patient should therefore instil confidence in the
staff. This will be achieved if the midwife endows the mother with an attitude
of openness and expresses willingness to actively accompany her through the
difficulties of hospitalization, not only in the role of a professional with high
qualifications in obstetrics, but also as a person supporting the mother in the
psychosocial dimension of the experienced loss (Mach, Nowacka and Dmoch-
-Gajzlerska 2014, 34; Chrzan-Detkos$ 2010, 27-29).

One of the basic instruments for supporting the patient is to communicate
with both parents and to facilitate contact between the patient and her rela-
tives. In doing so, the parents become equal partners in the dialogue with med-
ical professionals, thus relieving the patient of the responsibility of passing on
information to her partner. This would put the pregnant woman in the role of
having to explain the situation to the father. The parents expect an intelligible
explanation of the diagnosis, the planned treatment methods, the next steps in
the procedure, an indication of possible complications, steps after leaving hos-
pital and the chances of giving birth to a healthy child in the future. The pivotal
role of the obstetrician is to discuss the possible causes of the miscarriage and
to relieve the parents of an unjustified sense of guilt. During the conversation
with the bereaved, eye contact and an attitude of attentive listening to the par-
ents are important. This involves making the spouses feel safe and expressing
readiness to answer the questions they want to ask. Psychologically, the situ-
ation of a doctor communicating information about the death of a child to the
parents is by far the most difficult. The partnership dialogue of the treatment
team with both spouses urges the parents to give each other support within the
marital relationship and to search together for strategies to work through the
experienced loss (Barton-Smoczynska 2010,120; Hennel-Brzozowska 2010,
59-68; Murphy and Cacciatore 2017, 129-134).

Pregnant women at risk of miscarriage or subject to medical procedures af-
ter the intrauterine death of the baby has been established must not be admitted
to a gynaecology or obstetrics ward together with mothers preparing for child-
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birth or nursing their new-borns. The hospital’s work logistics should provide
for a pregnancy pathology ward with separate rooms for women experienc-
ing miscarriage. These rooms should have separate sanitary facilities so that
mothers do not come into contact, even in this aspect, with women in a normal
pregnancy. Exposure of a patient at risk of miscarriage to the sight of new-
borns and mothers connected to an ECG machine intensifies the pathomecha-
nism of miscarriage. The patient should be acquainted with the topography of
the ward, the work rules of the treatment team and the visiting hours by the
family. A place conducive to a sense of intimacy for meetings between the
pregnant woman and the father of the child and the extended family should
also be prepared (Mach, Nowacka and Dmoch-Gajzlerska 2014, 34).

Stillbirth in advanced pregnancy is a particularly traumatic event. Allow-
ing the father to participate in the delivery, if both parents wish, is a matter of
unquestionable significance for the psychological consequences of the quality
of hospital care implemented for stillbirths. Positive effects of the partner ac-
companying the parturient have not only a psychosocial dimension, but also
a psychophysiological one. The duration of labour is reduced. Pregnant wom-
en experience lower levels of labour pain, anxiety and exhaustion. The amount
of anaesthetic administered to the parturient is also lower. Mothers may at-
tribute greater value to the presence of the father than to the midwife (Kaniok
2011, 34-35; Szymona-Patkowska 2005, 40).

Patients at risk of miscarriage who received bed rest treatment require par-
ticularly attentive care. Pointing out the medical premises justifying an abso-
lute bed rest regime is extremely important. Tensing the abdominal muscles
while sitting or straightening up has a stimulating effect on the contractile ac-
tivity of the uterus. Rest reduces the number of noxious stimuli emitted by the
central nervous system, thus improving the blood supply to the uterine muscle.
Bed rest treatment necessitates taking care of all physiological needs in bed
and eliminating movement, which may negatively affect the patient’s emotion-
al state. Providing the mother with comfortable personal hygiene conditions
and ensuring the cleanliness of bed linen requires great sensitivity and tact
from the staff. Verticalisation when the miscarriage symptoms have subsided
is a gradual process. Its effects depend on the midwife’s dedication to careful
observation of treatment progress and patient assistance (Mach, Nowacka and
Dmoch-Gajzlerska 2014, 35).

During the diagnostic process, the doctor should not arbitrarily reject the
parents’ request for follow-up consultations or repetition of tests to confirm
the miscarriage. After communicating the unequivocally stated diagnosis of
the child’s death, the parents should be given time to accept the information
they have heard and to emotionally recuperate. If there was a live miscarriage,
the baby should be placed in an incubator and the parents should be allowed
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to accompany the baby until its death including the opportunity to administer
baptism with water. The erroneous practice of removing traces of the child’s
presence, diverting the parents’ attention from the fact of the child’s death, and
denying the bereaved contact with the child’s corpse or remains must be re-
jected. Staff should adopt the attitude of tactful accompaniment to the parents
at the farewell meeting, for which they should be prepared in advance. Par-
ents often fear the physiognomy of the deceased child therefore staff should
patiently inform them of what to expect when they meet the dead child. It is
fundamental to take care of the right place, time and conditions of the farewell

(Bronka, Goscicka-Kmie¢, Nagorko and Zaleska-Skup 2012, 83-89).

The obstetric care team must familiarise themselves with the training ma-
terials prepared by psychologists, midwives and parents after a loss. These
studies show a number of appropriate guidelines for doctors and midwives to
communicate with a patient who is experiencing miscarriage and her partner.
The Association of Parents After Miscarriage has drawn up a ‘Miscarrying in
a humane way’ Decalogue urging medical professionals to obey the following
rules:

“1. Show respect for the mother and the deceased child.

2. Conduct necessary examinations in an intimate setting

3. Allow the husband to assist with gynaecological examinations, ultrasound
examinations and curettage until the patient falls asleep.

4. Keep clerical matters to a minimum, data can be completed later or the
patient’s husband can be asked to do it.

5. Always perform the curettage under general anaesthetic.

6. Provide the mother with psychological support.

7. Facilitate access to full medical information.

8. Inform the patient of all actions that will be taken.

9. Place the bereaved mother in a room without pregnant patients, so that she
does not listen to the heartbeat of other babies during the ECG and the sto-
ries of joyful expectation.

10. Allow the parents to say goodbye to the baby in accordance with their con-
science. Inform about the right to burial, about what will happen to the
baby’s body. Help to collect souvenirs of the child [ultrasound pictures, re-
cord of the child’s pulse, footprint, photo of the child]” (Bronka, Goscicka-
Kmie¢, Nagorko and Zaleska-Skup 2012, 88-89).

The employment of a psychologist in the hospital ward is a desirable solu-
tion (Sikora 2014, 54). That person’s work has the nature of crisis interven-
tion, which should encompass both parents. Its aim is to immediately coun-
teract the emotional, cognitive and behavioural consequences of miscarriage
in as much as it is possible. In most cases, the short-term stay of the patient
in the ward necessitates emergency measures which, if necessary, should be
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continued as part of the psychotherapy carried out after the end of the hos-
pitalisation in mental health clinics available. The therapeutic relationship in
crisis intervention should be based on the recognition of coping strategies used
so far, acceptance of the emotions experienced, strengthening communication
with the environment, raising hope, etc. The importance of the presence of
a psychologist in maternity and pregnancy pathology wards cannot be overes-
timated for the formation of positive language and behavioural patterns in the
communication of medical professionals with miscarrying parents and for the
psychoprophylaxis of burnout among team members (Luczak-Wawrzyniak,
Czarnecka-Iwanczuk, Bukowska and Konofalska 2010, 376).

The obstetrician-gynaecologist providing ongoing care to the patient is
particularly well placed to continuously monitor her psychological well-be-
ing for the exclusion of symptoms of depression or anxiety syndromes in the
12-18 months following a miscarriage. An important diagnostic role in this
regard is played by a detailed clinical interview conducted during follow-up
visits, as well as the use of professional scales for screening. It is necessary
to inform the patient and her partner about the natural grief experienced af-
ter the loss, to orientate the partners to mutual support and companionship,
to relieve the guilt of the miscarriage, to patiently explain the doubts, to pro-
vide materials on the psychosocial consequences of miscarriage, to monitor
the symptoms of suicidal crisis, to indicate the diagnostic possibilities of the
actiology of miscarriage and to determine the potential chances of a live birth
(Broquet 1999, 14-15).

Conclusion

On the basis of the analyses conducted, it is concluded that the anthropo-
logical context of clinical miscarriage is crucial for determining the specificity
of this type of human death. In no other circumstances of the death of a hu-
man being does the anthropological status of the dying subject determine to
such a decisive extent the typology of characteristics of the thanatic event and
its multiple ramifications. The dissimilar interpretations of the anthropologi-
cal position of the miscarried foetus result in contrasting symbolic narratives
about the loss, either based on the cultural script of the death of the child, or
not identifying obstetric failure with the death of the human subject at all. The
relational (prenatal bond), psychological and assistive contexts depend signifi-
cantly on the principled judgment of the anthropological status of the miscar-
ried foetus.
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PORONIENIE KLINICZNE Z PERSPEKTYWY WIELORAKICH
KONTEKSTOW STRATY PROKREACYJNEJ

STRESZCZENIE

Fenomen poronienia klinicznego wzbudza coraz wigksze zainteresowanie badaczy
z dyscyplin pozamedycznych. Cho¢ nadal dostrzegalna jest znaczaca dysproporcja po-
migdzy obszerng literaturg traktujaca o poronieniu spontanicznym z perspektywy me-
dycznej w pordwnaniu do wzrastajacych liczebnie studiow prowadzonych w zakresie
nauk spolecznych i filozoficznych, to sukcesywnie postgpuje proces zmiany orienta-
cji badawczej wezesnych strat prokreacyjnych. Dominujace dotychczas jednostronne
podejscie biomedyczne ustepujace miejsca holistycznym ujeciom aksjomedycznym.
Niniejsze studium wpisuje si¢ w aksjomedyczny model poronienia klinicznego. Jego
celem jest poglebiona analiza czterech kluczowych kontekstow straty prokreacyjnej
wystepujacej na poczatkowych etapach rozwoju prenatalnego — antropologicznego,
relacyjnego (przywiazania rodzicielskiego), psychologicznego i pomocowego. W re-
zultacie prowadzonych badan dochodzimy do wniosku, iz gldéwng dominantg cha-
rakterystyk poronienia klinicznego jako zdarzenia tanatycznego jest ptaszczyzna roz-
strzygnie¢ antropologicznych statusu ptodu i jego implikacji etycznych.

Stowa kluczowe: antropologia poronienia klinicznego, wig¢z prenatalna, zaloba, etyka
jakosci zycia, personalizm ontologiczny, personologia deskryptywna

Keywords: anthropology of clinical miscarriage, prenatal bond, mourning, quality of
life ethics, ontological personalism, descriptive personology
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Lagodnos$¢ pastoralna w pracy kapelana szpitalnego
w kontekscie opieki duchowej nad pacjentem

Wstep

Cho¢ medycyna XXI wieku zapewnia pacjentowi coraz wyzszy poziom
diagnostyczny, terapeutyczny oraz lepsze warunki pobytu w szpitalu, to ciggle
jest coraz wigcej osob, ktore czuja sie bezsilne wobec choroby i osamotnio-
ne w walce z wewnetrznymi dylematami, jaki ten stan rodzi. Wydaje sie, ze
wigkszym problemem jest zdiagnozowanie i leczenie cierpienia duchowego
niz bolu somatycznego. Chory czgsto pozostaje sam zaré6wno ze swoim leg-
kiem wywotanym chorobag, jak i z watpliwosciami co do dalszego celu i sensu
zycia. Obcigzeni ponad miar¢ obowigzkami zawodowymi lekarze i pielegniar-
ki coraz mniej czasu mogg przeznaczy¢ na rozmowe z pacjentem, niedotycza-
cg wprost symptomow choroby.

Zrédtem pomocy duchowej dla pacjentdéw w chorobie moze by¢ m.in.
obecno$¢ kapelana szpitalnego. Wymagania formalne wobec kapelandow sa
rézne w poszczegdlnych krajach, co wynika z réznic instytucjonalnych, regio-
nalnych i religijnych. W wigkszos$ci krajow Europy panuje przekonanie, ze ka-
pelani powinni by¢ odpowiednio wyszkoleni i przygotowani do §wiadczenia
opieki duchowej nad pacjentami. Placowki ochrony zdrowia zatrudniajg za-
wodowych kapelanow jako specjalistow od opieki duchowej 1 wlaczaja ich do
zespolow interdyscyplinarnych. W Polsce status kapelanow szpitalnych jest
nadal nieokreslony, a zatem kwestie zwigzane z ich obecnoscig w szpitalach
nalezy rozwigza¢ systemowo — nie ze wzgledu na Kosciol, religie czy kapela-
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néw, ale dla dobra pacjentdéw, ktorym w czasie pobytu w szpitalu lub w innej
placowce medycznej nalezy si¢ profesjonalna opieka duchowa.

W niniejszym tekscie chcemy spojrze¢ na obecne od pierwszych wie-
kow w Kosciele dziatanie duszpasterskie okreslane terminem benignitas pa-
storalis (‘tagodnos$¢ pastoralna’) i odnie$¢ je do postugi kapelana w ramach
opieki duchowej nad pacjentem. Stawiamy teze, ze duszpasterstwo oparte na
pastoralnej tagodnosci powinno mie¢ zastosowanie w pracy kapelana w szpi-
talu w odniesieniu do 0sob chorych, ich rodzin i personelu medycznego oraz
by¢ traktowane jako istotny element opieki duchowej. Na poczatku artykutu
przyblizymy kwesti¢ opieki duchowej w medycynie, nastepnie wyjasnimy, na
czym polega duszpasterstwo oparte na tagodnos$ci pastoralnej, aby w konco-
wej czesci zwroci¢ uwage na implikacje benignitas pastoralis w pracy kapela-
na szpitalnego.

1. Opieka duchowa nad pacjentem

Pracownicy szeroko rozumianej ochrony zdrowia zdaja sobie sprawe, ze
leczenie chorych i opieka nad nimi powinny uwzgledniaé, iz cztowiek jest by-
tem wielowymiarowym, skladajacym si¢ ze sfery biologicznej, psychicznej
1 duchowej. W procesie leczenia wszystkie te sktadowe osoby ludzkiej nalezy
uwzglednic¢ jako istotne. Oprocz sfery cielesnej (ciato — gr. soma), ktora zajmu-
je si¢ zespot medyczny, pacjent ma bogatg sfer¢ ducha (gr. psyche) — psychike,
ktorej zasadniczymi atrybutami sa rozum, wola, pamig¢¢ oraz uczucia wyzsze.
Obszar ludzkiego psyche jest szczegolnie istotny dla psychologa, ktory niejed-
nokrotnie okazuje si¢ bardzo waznym wspotpracownikiem lekarza w procesie
leczenia: pomaga pacjentowi znalez¢ motywacje do podjecia terapii, probu-
je odpowiada¢ na jego pytania egzystencjalne oraz przygotowuje do podjecia
trudnych, zyciowych decyzji zwigzanych z sytuacja, w ktorej si¢ znalazt.

W cztowieku istnieje jeszcze jedna sfera, nadprzyrodzona, dostrzegalna
przez pryzmat wiary: ludzka dusza (pneuma) otwarta na nadprzyrodzonos¢,
pozwalajaca wchodzi¢ w relacje z Bogiem. To wtasnie ludzka dusza jest ob-
szarem postugi kapelana, opieka nad nig okazuje si¢ rownie wazna, jak dzia-
fania lekarzy i psychologow wobec ciala i psychiki pacjentow. Pracownicy
stuzby zdrowia wiedza najlepiej, jak wiele wewngtrznej sity mozna znalez¢
u gleboko wierzacych chorych. Jednak nalezy zauwazy¢, ze dzisiejsza wiedza
pozwala jednoznacznie stwierdzi¢, iz opieki duchowej potrzebuja takze pa-
cjenci, ktorzy nie wierza w to, ze maja dusz¢ — im rowniez kapelan powinien
umie¢ pomoc.

Wymiar duchowy jest elementem konstytutywnym kazdego cztowieka,
takze niewierzacego w Boga, stad nie moze by¢ utozsamiany wylacznie z re-
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ligijnoscig. Oba te obszary sg ze soba $cisle powigzane, wzajemnie si¢ prze-
nikajg i uzupeiniaja, ale nie zawsze si¢ pokrywaja. Wymiar duchowy ,,wyraza
si¢ w wewnetrznej potrzebie czlowieka do ukierunkowania wiasnego zycia
1 wzrastania poprzez przemian¢ wewnetrzng, poszukiwaniu szczescia, realiza-
cji swoich ideatow” (Babicz i Grabowicz 2012, 51). Przejawia si¢ w poszuki-
waniu sensu zycia, stawianiu szeregu pytan natury egzystencjalne;j, takich jak:
Skad pochodzimy, dokad zmierzamy, czym jest zycie, czym jest Smier¢, jaki
jest sens bolu? Szukamy na nie odpowiedzi, odnoszac si¢ do wyznawanych
wartosci, ktore odzwierciedlajg wymiar duchowy kazdej istoty ludzkie;.

Wyniki badan empirycznych w obszarze opieki duchowej nad pacjen-
tem dowodza, ze kazdy pacjent czerpie korzysci z dobrej kondycji duchowej,
wiekszo$¢ pacjentow ma potrzeby duchowe lub szuka oparcia w religii. Istnie-
ja tez pacjenci, ktoérzy podejmuja decyzje dotyczace leczenia lub radza sobie
z chorobg 1 $§miercia, kierujac si¢ wiarg i przekonaniami religijnymi (Puchalski
2013, 491-497; Beida et. al. 2017, 157-163; Brozek et. al. 2018, 22-124). Dla-
tego tez postulaty, aby opiecka duchowa stanowita niezb¢dng czgs¢ komplek-
sowej opieki nad pacjentami wydaja si¢ uzasadnione. Niestety, nadal w wielu
przypadkach sfera duchowa pacjenta jest ignorowana, niezdiagnozowana, nie-
leczona i niewtgczona do catosciowego planu opieki medyczne;.

Z badan dr Anny Vandenhoeck, specjalistki opieki duchowej w medycy-
nie, kierownika Akademickiego Centrum Teologii Praktycznej na Wydziale
Teologii 1 Religioznawstwa Uniwersytetu Katolickiego w Leuven w Belgii,
byltej koordynatorki Europejskiej Sieci Kapelanow w Ochronie Zdrowia (Eu-
ropean Network for Health Care Chaplains — ENHCC) czy prof. Christiny M.
Puchalski z Waszyngtonu, $wiatowej ekspertki w dziedzinie opieki duchowej
nad pacjentem, wynika, ze tego rodzaju opieka jest integralnym i komplemen-
tarnym elementem holistycznej opieki nad osobg chora, swoistg ,,wartoscia
dodang”. Jest tak samo wazna jak pomoc stricte medyczna czy psychologicz-
na, a zatem nie moze by¢ traktowana jako ,,dodatek” w procesie leczenia oso-
by chorej (Vandenhoeck 2013, 552-557; Puchalski 2006, 150-155).

Lekarze 1 pozostali pracownicy ochrony zdrowia coraz cze¢$ciej usituja
spojrze¢ na pacjenta holistycznie, uwzglgdniajac w nim wspotistnienie wza-
jemnie przenikajacych si¢ 1 oddzialujacych na siebie trzech sfer: ciala, psy-
chiki i duszy. Maja oni §wiadomos¢, ze medycyna ma pomagac ludziom cho-
rym, ale jej fundamentalnym zadaniem jest dostrzeganie chorego cztowieka,
a nie koncentrowanie si¢ wytacznie na jego chorobie. Do$wiadczenia pdinoc-
noamerykanskie i zachodnioeuropejskie pokazuja, ze dobra opieka duchowa
przynosi wymierne korzysci pacjentom, np. zwigksza jako$¢ i skutecznosc¢ le-
czenia oraz odgrywa ogromng role w koncowym okresie ich zycia. Cztowiek
jest jedyna istotg na ziemi, ktora poszukuje sensu zycia; jesli go nie znajduje,
traci motywacje¢ do walki o zycie, czgsto rezygnuje z leczenia 1 poddaje si¢ —
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wowczas zaden lekarz nie jest w stanie mu pomoc. Potrzebny jest wtedy m.in.
kompetentny opiekun duchowy, potrafigcy podja¢ rozmowe na najtrudniejsze
tematy, obejmujace wrazliwy obszar zycia duchowego pacjenta, i podnie$¢ go
na duchu (Krajnik 2016, 122-124).

Jak juz weze$niej wspomnieli$my, organizacja opieki duszpasterskiej i sto-
pien jej rozwoju s3 zroznicowane w roéznych krajach europejskich. Wszedzie
jednak wida¢ rosnacg profesjonalizacj¢ opieki duszpasterskiej, czego przeja-
wem s3 m.in. powstajace stowarzyszenia skupiajace kapelanéw szpitalnych,
w gronie ktorych, obok duchownych, znajdziemy takze osoby §wieckie. Wy-
nika to z przekonania, ze osoby pracujagce wsrod chorych powinny mie¢ od-
powiednie profesjonalne przygotowanie w zakresie oceny potrzeb duchowych
pacjenta, gdyz ma on prawo oczekiwa¢ kontaktu z odpowiednio przygotowa-
nym personelem. Jak piszg Urs Winter-Pfandler i Camille Morgenthaler (2011,
146), ,,w niektorych krajach europejskich, takich jak Holandia, Szwajcaria,
Niemcy czy Belgia, opieka duszpasterska jest uwzgledniona w regulacjach
prawnych wynikajacych z prawa do wolnosci wyznania”.

Wiemy dzisiaj z naukowa pewnoscia, ze dobra opieka duchowa lezy w naj-
lepiej rozumianym interesie pacjenta. Staje si¢ coraz bardziej oczywiste, ze
aby osiagnac ten cel, nalezy z empatig 1 szacunkiem podchodzi¢ do pacjenta,
rozmawia¢ z nim i poznawac jego potrzeby, obawy, marzenia i nadzieje. Waz-
ne jest, aby wiedzie¢, kim jest pacjent, a nie tylko, na co choruje (Szparkow-
ska 2013). Stad nie bez przyczyny rozmowe uznaje si¢ za serce medycyny.
Przypatrzmy si¢, czy tagodno$¢ pastoralna w odniesieniu do pracy kapelana
szpitalnego moze by¢ konstruktywna propozycja, implikujaca lepsze jako-
sciowo 1 bardziej ewangeliczne spotkanie z cztowiekiem chorym i cierpigcym.
Czy postuga kapelana w szpitalu, w duchu benignitas pastoralis, moze si¢ sta¢
nowa jakoscig i stylem duszpasterstwa, szczegdlnym dobrodziejstwem dla
osoby chorej 1 srodowiska, w ktérym przebywa? Aby odpowiedzie¢ na te py-
tania, analizie poddane zostanie najpierw duszpasterstwo prowadzone w du-
chu tagodnosci pastoralne;.

2. Duszpasterstwo w duchu benignitas pastoralis

Lacinski termin benignitas pastoralis oznacza tagodnos$¢ pastoralng i od-
nosi si¢ do nasladowania w duszpasterstwie samego Boga, ktory w Jezusie
Chrystusie zamieszkat w$rod ludzi, cheae im ukaza¢ mitosierne oblicze Ojca
(Hajduk 2018). Tak ukazuja Go réwniez dobrze znane biblijne przypowiesci
o mitosiernym ojcu (Lk 15, 11-32), zagubionej owcy (Lk 15,1-7), kobiecie po-
chwyconej na cudzotéstwie (J 8, 1-11) czy mitosiernym Samarytaninie (Lk 10,
30-37). Lagodnos¢ pastoralna polega na podchodzeniu do ludzi stabych i za-
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gubionych bez osadzania czy potgpiania i zachgcaniu ich do nawrdcenia.
W Biblii termin ten oznacza wspotczucie i serdecznos¢ wzgledem drugiego
cztowieka oraz pocieszanie i pomaganie mu. ,,Bég w swoim Synu, Jezusie
Chrystusie wychodzi ku czlowiekowi, aby objawi¢ swa odkupiencza mi-
tos¢, ktorej szczegdlnymi adresatami sg grzesznicy, ubodzy, odrzuceni, cho-
rzy i cierpigcy” (Hajduk 2017, 182). Ten ruch Boga w kierunku cztowieka,
Jego zbawcza inicjatywa polega na ,,znizaniu si¢”’ Bozej Madro$ci ku ludziom
(Sobor Watykanski I1 1965, 13). To zejscie Boga uwidacznia si¢ szczeg6lnie
w Jezusie Chrystusie, ktory, podobnie do lekarza idacego do chorych, zstgpuje
na ziemi¢ w celu przywrocenia zdrowia cztowiekowi cierpigcemu i zbawienia
go (Benedykt XVI 2005, 12).

O mitosierdziu Bozym, niosagcym odkupienie grzesznemu cztowiekowi,
wypowiadat si¢ m.in. §w. Alfons Maria de Liguori (1696-1787) ,,wzywajacy
duszpasterzy do przejscia od rygoryzmu, czyli odrzucenia grzesznika, do jego
akceptacji, tj. tagodnosci pastoralnej” (Vidal 1996, 419). Jego zdaniem, suro-
wos¢ w podejsciu do cztowieka nie przyczyni si¢ do jego zbawienia. Patron
moralistow, peten empatii i wspotczucia dla grzesznikow, wzywajac wszyst-
kich duchownych do nasladowania Chrystusa, zalecat duszpasterzom postawe
peing tagodnos$ci. Zachecal, aby ,,nasladujac Jezusa jako pelnego wspotczu-
cia lekarza, kaptan nie okazywatl nikomu niechgci ani zniecierpliwienia, gdyz
moglby w ten sposob zrani¢ cztowieka” (Hajduk 2017, 185). Wedtug swicte-
go, tylko dobro¢ okazana grzesznikowi moze prowadzi¢ do jego wewngtrznej
odnowy, czyli metanoi, i by¢ poczatkiem nowego zycia w Chrystusie.

Kolejng postacig, ktora zwracata uwage na praktykowanie wspotczucia
i solidarnosci z grzesznikiem, byt Henri J.M. Nouwen (1932-1996) — katolicki
ksiadz, wykladowca kilku instytutow 1 uczelni teologicznych, stuzacy przez
ostatnie lata swojego zycia ludziom uposledzonym. W swoich pismach oraz
w pracy kaptanskiej ukazywatl duszpasterzom ,,konieczno$¢ myslenia, mowie-
nia oraz dzialania w imi¢ i w duchu Jezusa, ktéry przez swoje wcielenie ogo-
tocit sig, aby zjednoczy¢ si¢ z cztowiekiem i wskaza¢ mu drogg prowadzaca
do zycia wiecznego” (Hajduk 2017, 185). Przekonywal, Zze kazdy duszpasterz
musi by¢ $wiadomy, ze ,,zrodlem jego przepowiadania i aktywnosci jest sam
Bog — mitosierny 1 litosciwy, ktorego ludzkie nieszczgscia sktaniajg do inter-
wencji. Bog, ktory z milosci pochyla si¢ nad cztowiekiem, aby dzieli¢ jego ra-
dosci i bdle oraz broni€ i strzec go przed ztem. Takiego Boga objawia ludziom
Chrystus, Syn Bozy, uciele$niajagcy mitosierdzie Ojca niebieskiego w stowach
1 czynach. Utozsamiajac si¢ z czlowiekiem, staje si¢ On odrzuconym dla od-
rzuconych, gtodnym dla glodnych, chorym dla chorych, aby zakomunikowa¢
ludziom Boza czuto$¢ i dobro¢” (Nouwen i McNeill i Morrison 1997, 16-17).
Zdaniem Nouwena, ,,duszpasterze powinni okazywac¢ bliznim to samo mito-
sierdzie, z ktorym Bog zwraca si¢ ku ludziom w Jezusie Chrystusie. Punktem
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wyjscia dla postugi duszpasterskiej powinna by¢ znajomos¢ przez duszpaste-
rzy wlasnego wnetrza i niedoskonalosci. Dos§wiadczenie kruchos$ci wiasnego
istnienia sktania do zanurzenia si¢ w mitosci Boga, uzdalniajacej do ofiarnej
stuzby bliznim. Kazdy, kto jest ogarniety Boza mitoscia nie moze czyni¢ nic
innego, jak stuzy¢ potrzebujacym” (Hajduk 2015, 186).

Jak wida¢, nawet pobiezne omowienie zagadnienia benignitas pastoralis
pokazuje, ze wiele z jej przymiotdéw mozna odnie$¢ explicite do postugi ka-
pelana w szpitalu. Przyjrzyjmy si¢ zatem blizej takim aspektom tagodnosci
pastoralnej, jak: jej personalistyczny charakter, wartos¢ pedagogiczna, oddzia-
lywanie terapeutyczne oraz ewangeliczna sita, odnoszac je do pracy kapelana.

3. Lagodnos¢ pastoralna w pracy kapelana szpitalnego

Obecnie mozna zaobserwowaé¢ w $wiecie trend zmierzajacy do podpo-
rzadkowania jednostki ekonomii — cztowiek jest postrzegany glownie jako ge-
nerujacy okreslony dochdd. W centrum jest zysk, on jest najwazniejszy i czg-
sto staje si¢ punktem wyjscia do wyznaczania standardéw dzialania. Istnieje
niebezpieczenstwo, ze rowniez medycyna zostanie podporzadkowana takim
trendom w odniesieniu do 0sob chorych, przebywajacych w szpitalach czy do-
mach opieki spoleczne;j. Jesli wartos¢ cztowieka bedziemy mierzy¢ jego wkta-
dem w pomnazanie dobrobytu, to w sytuacji choroby czy starosci staniemy si¢
obywatelami bezuzytecznymi, obcigzajacymi budzet panstwa.

W takim konteks$cie ,,mitosierdzie pastoralne wydaje si¢ stanowi¢ anti-
dotum na uprzedmiotowienie i ekonomizacj¢ osoby ludzkiej” (Hajduk 2017,
190). Ma ono charakter personalistyczny, ktory uwidacznia si¢ we wlasciwym
podejsciu do cztowieka chorego, cierpigcego i czesto zagubionego. Za model
relacji kapelan—osoba chora nalezy uzna¢ Chrystusa, ktory jest kluczem do zro-
zumienia cztowieka. ,,Czlowiek nie moze siebie sam do konca zrozumie¢ bez
Chrystusa. Nie moze zrozumie¢ ani kim jest, ani jaka jest jego wtasciwa god-
nos¢, ani jakie jest jego powolanie i ostateczne przeznaczenie” (Jan Pawet 1
1979, 34). Tylko w Chrystusie cztowiek poznaje, ze jest osobg wolna, dy-
namiczng, kierujaca si¢ mitoscig, wezwang do nowego zycia. Jak zauwazyt
Hajduk (2017, 190), ,,zgodnie z duchem personalizmu, tagodno$¢ pastoralna
odwotuje si¢ do zasady, iz to prawo stuzy osobie, a nie osoba prawu, a normy
moralne nie s3 po to, aby ludzi ogranicza¢é, lecz by ich prowadzi¢ do doskona-
tosci”.

Kapelani okazujacy chorym mitosierdzie powinni pami¢taé, ze majg przed
soba konkretnego cztowieka, w specyficznej sytuacji zyciowej. Choroba jest
stanem sklaniajgcym cztowieka do refleksji — w swoim sumieniu stara si¢ on
rozeznac, czego Bog od niego oczekuje w obliczu przezywanego dos§wiadcze-
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nia, a moze zblizajacej si¢ nieuchronnie $mierci czy kalectwa. Zaaplikowanie
koncepcji personalistycznej do §wiata medycyny domaga si¢ od kapelanow to-
warzyszenia chorym w ich zmaganiu si¢ z chorobg, cierpieniem i Igkiem oraz
jest odpowiedzig na konkretne ich potrzeby (Babicz 1 Grabowicz 2012, 69-71).
Punktem wyjscia takiego podejscia jest zatozenie, ze chorzy nie sa biernymi
adresatami koscielnej postugi, poniewaz cierpiac, uczestnicza w realizacji Bo-
zego planu zbawienia $wiata. Chorych i cierpigcych nie mozna uzna¢ jedynie
za przedmiot duszpasterskiego oddziatywania, lecz wazng czastke Kosciota,
tj. wspdlnoty w drodze.

Pastoralna troska Kosciota, ktorej konkretnym przejawem powinna by¢
adekwatna postuga kapelana, rozpoczyna si¢ od zblizenia si¢ do osoby cho-
rej 1 skutkuje przyjeciem postawy solidarnosci z nig. Powinno to doprowadzi¢
do tworzenia w szpitalu przestrzeni wolnej od ubezwlasnowolniania czy in-
strumentalnego traktowania pacjentéw. Podejscie do kazdego chorego z sza-
cunkiem, uwzgledniajace jego odrgbnos¢, indywidualnos$¢ oraz niepowtarzal-
no$¢, jest zgodne z logika mitosierdzia i sprzyja ksztaltowaniu $rodowiska
przyjaznego pacjentowi. Jego przejawem bedzie m.in. sposdb sprawowania
postugi sakramentalnej wobec pacjentow. Personalistyczne traktowanie cho-
rego, w duchu benignitas pastoralis moze uchroni¢ kapelana od rutynowego
udzielania sakramentu chorych, bezrefleksyjnego sprawowania sakramentu
pojednania i pokuty czy rozdawania Komunii §w. Praca wykonywana w duchu
pastoralnej tagodnosci z pewnos$cig bedzie miata znaczacy wpltyw na lepsza
jakos¢ zycia chorych przebywajacych w szpitalu.

W postudze kapelana szpitalnego w duchu benignitas pastoralis wazne jest
pedagogiczne podejscie do pacjentéw, zakladajace koniecznos¢ ciaglego for-
mowania cztowieka ,,poznajgcego, mitujacego i czynigcego dobro moralne od-
powiednio do etapéw swego rozwoju” (Jan Pawet 11 1979, 34). Zastosowanie
w takiej sytuacji ma tzw. prawo stopniowosci, zaktadajace, ze kazdy czlowiek
ma indywidualng drogg duchowego wzrostu i realizuje ja tylko w sobie wiasci-
wy sposob. Zgodnie z przywotanym prawem, pewnych duchowych proceséw
nie mozna na sit¢ wymuszac¢ ani przyspiesza¢. W takim podej$ciu ujawnia si¢
Boza pedagogia, charakteryzujaca si¢ cierpliwoscia, tagodnoscia i czutoscia,
bedaca znakiem respektu dla osobowej godnosci cztowieka oraz szacunku dla
jego podmiotowosci i wolnosci. Pedagogia tagodnosci sprzyja propagowaniu
wolnosci, ,.ktora w chrzescijanstwie utozsamiana jest z mozliwoscig dokony-
wania madrych wyboroéw, prowadzacych czlowieka do osiggnigcia doskonato-
Sci i szczescia” (Hajduk 2017, 191). Srodowisko szpitala powinno stawaé sie
w coraz wickszym stopniu miejscem wprowadzania w zycie takiej wtasnie pe-
dagogii, w konsekwencji czego duchowni tam pracujacy powinni podchodzié¢
indywidualnie do kazdego chorego, starajac si¢ dostrzec w nim niepowtarzal-
ng godnos¢ 1 duchowe pigkno. Cierpliwo$¢ w oczekiwaniu na duchowy wzrost
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chorego nalezy uzna¢ za konkretny przejaw pastoralnej fagodnosci, ktora dla
chorego bgdzie darem i przyniesie mu duchowe wytchnienie.

Wedtug Hajduka (2017, 191), ,tagodno$¢, czutos¢ i cierpliwosc, czyli po-
stawy typowe dla duszpasterstwa mitosierdzia, maja roOwniez wtasciwosci te-
rapeutyczne”. Bedac wyrazem szacunku, respektowania wolnosci cztowieka,
zrozumienia dla jego niedoskonatosci i popetnianych btedow, sa niezbedne
w pracy kapelana szpitalnego. Pomagaja choremu pokonywac szereg lekow,
odzyskiwa¢ wiare we wlasne mozliwosci w sytuacji obiektywnie trudnej, jaka
jest choroba czy nadchodzacy kres ziemskiego zycia. Jak pisze Hajduk (2017,
191-192), ,fagodnos¢ pastoralna w perspektywie wiary stuzy komunikacji
mitosci Boga, wstepujacego w ludzka histori¢ 1 w swoim Synu bioragcego na
siebie ludzkie stabosci. Spotkanie z Chrystusem w postudze Kosciota pozwala
cztowiekowi odnalez¢ moc do pokonywania zta i zblizania si¢ ku $§wietosci,
ktora w chrzescijanstwie jest synonimem petni zdrowia”. Kapelan, peten tak-
tu, dyskrecji, kultury, ale przede wszystkim gteboko wierzacy i ufajacy Bogu,
moze oddzialywa¢ terapeutycznie, tj. pomoc dostrzec w ludzkim zyciu, cier-
pieniu, chorobie i $§mierci szersza perspektywe, a jednoczesnie by¢ ,,schronie-
niem dla duszy”, nie tylko chorego, ale takze cztonkow jego rodziny oraz per-
sonelu medycznego. Choroba moze si¢ sta¢ dla czlowieka szczeg6lng forma
zyciowej terapii i duchowego dojrzewania, swoistym darem.

Z powyzszych racji duszpasterstwo mitosierdzia, przejawiajace si¢ w pa-
storalnej tagodno$ci kapelana pracujacego w szpitalu, ma duzy potencjat
ewangelizacyjny. Tym samym objawiana przez Ko$ciot na zewnatrz dobroc¢
1 mito$¢ Boga bedzie przyciagac ludzi, zwlaszcza w czasie choroby i cierpienia
poszukujacych i potrzebujacych bliskosci, zatroskania i duchowego wsparcia.
Kazdy czlowiek, ale szczegolnie dotknigty cierpieniem, do§wiadczajacy bez-
interesownosci, zrozumie, ze kapelanowi chodzi tylko o jego duchowe dobro,
co moze zblizy¢ go do Boga. Otaczajac szacunkiem 1 zyczliwo$cig wszystkich
pacjentow, kapelani ,,wskazujg na Chrystusa i Ko$ciol, jako na zywe §wiadec-
two prawdy i wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju” (Mszal Rzymski, V Mo-
dlitwa Eucharystyczna C). Taka ,,filozofia” podej$cia duszpasterza do pacjen-
ta, potwierdzona przez jego konkretne czyny, staje si¢ tozsama z gloszeniem
Ewangelii 1 jednocze$nie zaproszeniem tych ludzi do uczestnictwa w Zyciu
Kosciota (Hajduk 2017, 192).

Ewangelizacyjny wymiar benignitas pastoralis odnosi si¢ takze do czlon-
koéw rodzin osob chorych oraz szeroko rozumianego personelu ochrony zdro-
wia. Srodowisko, w ktorym przychodzi dzi$ pracowaé ksi¢zom kapelanom,
czgsto odnosi si¢ z duzym dystansem do kwestii religijnych oraz do Ko$ciota
1 jego kaptanow. Kontakt tych oséb z kapelanem, ktory potrafi w duchu pasto-
ralnej tagodnos$ci wyj$¢ naprzeciw czlonkom najblizszej rodziny chorego czy
personelu medycznego, w dalszej perspektywie moze sktoni¢ ich do refleks;ji
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prowadzacej do otwarcia si¢ na sprawy duchowe, zmiany sposobu myslenia,
a w konsekwencji do nawrocenia. Nalezy sobie uswiadomic, ze to wlasnie fa-
godnos¢ i czutos¢ Jego wyznawcow prowadzi do spotkania z Chrystusem. Be-
nignitas pastoralis kruszy zatwardziate serca, a prawda o bezmiarze Bozego
mitosierdzia ulatwia dostrzezenie wlasnych stabosci i grzechow. Nieosadza-
nie cztowieka, okazywanie mu zrozumienia i towarzyszenie w drodze wpisuje
si¢ w dzieto ewangelizacyjne, w ktorym ksieza kapelani powinni mie¢ swoj
udzial.

Kwestie tagodnosci pastoralnej porusza w swoim nauczaniu takze papiez
Franciszek, wzywajacy Kosciol do odnowy duszpasterskiej praktyki mito-
sierdzia w duchu tagodnosci pastoralnej. Powinna ona uwzglednia¢ kondycje
cztowieka, gtéwnie jego sktonnos$¢ do grzechu. Papiez zachgca wszystkich
chrzescijan do ,,p6jscia droga Jezusa poszukujacego zagubionych grzesznikow
1 okazywania milosierdzia wszystkim ludziom, ktorzy tego pragng” (Franci-
szek 2016, 296). Papiez wzywa wszystkich uczniow Chrystusa do zwrocenia
si¢ ku ludziom Zle si¢ majacym i poszukiwania ich ,,na najrézniejszych pery-
feriach egzystencjalnych, ktore czgsto dzisiejszy $wiat stwarza w sposob dra-
matyczny” (Franciszek 2015, 15). Otoczone nowoczesng aparaturg medyczna
1 pozbawione duchowego wsparcia i pomocy osoby chore czgsto czuja si¢ za-
pomniane i nikomu niepotrzebne.

Gloszenie pacjentom Dobrej Nowiny o Bozym milosierdziu jest rowno-
cze$nie zaproszeniem ich do udziatu w misterium, ktérym jest Kosciot, przy-
garniajacy szczegdlnie cztowieka bladzacego i grzesznego. Taki styl pracy
duszpasterskiej wymaga jednak od duchownych odwagi, gdyz implikuje po-
rzucenie egocentryzmu i okazywania wyzszosci wobec wiernych oraz rezy-
gnacje z bezpiecznego i wygodnego stylu zycia. Zdaniem papieza Francisz-
ka, tylko postawa oparta na tagodnosci pastoralnej moze si¢ sta¢ czytelnym
znakiem Bozego miltosierdzia i skioni¢ ludzi do poszukiwania i odnalezienia
drogi powrotu do Ojca (Franciszek 2015, 12). Papiez poréwnuje ogranicza-
nie ewangelizacji do gloszenia i przekazywania konkretnych norm moralnych,
bez gloszenia Dobrej Nowiny o Bozym mitosierdziu, do rzucania w wiernych
kamieniami (Franciszek 2016, 49). Franciszek ostrzega, ze takie traktowanie
ludzi przezywajacych trudnosci zyciowe pozbawi ich mozliwosci dostrzega-
nia w Kosciele zrodla ich osobistej nadziei.

Lagodnos¢ pastoralna w postudze kapelana szpitalnego pracujacego wsrod
chorych 1 ich rodzin oraz personelu medycznego powinna w konsekwencji
doprowadzi¢ go do zrozumienia stanu, w jakim si¢ oni znalezli. W centrum
benignitas pastoralis powinno znalez¢ si¢ okazywanie wspotczucia ludz-
kim stabo$ciom i unikanie surowych ocen, formutowanych, jak mowi papiez
Franciszek, w duchu bezdusznej, ,,zimnej moralnosci rozwijanej przy biurku”
(Franciszek 2016, 296). To wlasnie tagodno$¢ pastoralna, jako znak mito-
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siernej mitosci Boga, uzdalnia ludzi do pojscia za Jezusem, ktory jest Droga,
Prawdg i Zyciem.

Uwagi koncowe

Cztowiek otoczony mitos$cia odczuwa ulge, szczegélnie w chwilach dla
niego trudnych, zwigzanych z chorobg i cierpieniem. Zaczyna wdwczas rozu-
mie¢, ze mitos¢ jest doswiadczeniem prawdy, pozwalajacym zobaczy¢ rzeczy-
wisto$¢ z innej perspektywy. Wspotczucie i troske ze strony kapelana utatwia-
ja choremu przekonanie si¢, ze milos¢ Boza jest wspanialomy$lnym darem
1 taskg (Franciszek 2013, 26). Nic nie jest w stanie mocniej poruszy¢ czto-
wieka i sktoni¢ do radykalnej zmiany zycia anizeli spotkanie z zyczliwos$cig
1 taskawos$cig Boga, widoczng w postawie kaptanow nacechowanej benigni-
tas pastoralis. Tylko doswiadczenie Bozej mitosci moze ,,nauczy¢” cztowieka
prawdziwie kocha¢ 1 by¢ mitosiernym wobec bliznich. Dla wszystkich dusz-
pasterzy, a w szczegolnosci dla pracujacych w szpitalach, oznacza to koniecz-
no$¢ zblizenia si¢ do drugiego czlowieka w postawie czuto$ci samego Boga,
ktorego milosierna mito$¢ daje Swiatu zbawienie.

Z powyzszych analiz wynika, ze tagodno$¢ pastoralna w pracy kapelana
szpitalnego, w kontekscie opieki duchowej nad pacjentem, jest postulatem jak
najbardziej wlasciwym. Opieka duchowa nad pacjentem staje si¢ dzi§ w Polsce
naglacym problemem nie tylko medycznym, ale takze pastoralnym. W §wietle
obecnej wiedzy uzasadnione wydaje si¢ wezwanie do tworzenia w szpitalach,
hospicjach i innych placowkach medycznych profesjonalnych zespotow opie-
ki duchowej. Aby $wiadczy¢ zintegrowana, profesjonalng opieke duchowa,
wszyscy czlonkowie zespolu medycznego powinni mie¢ odpowiednie kompe-
tencje w tym zakresie, natomiast kapelanow nalezatoby wyposazy¢ w umiejet-
no$¢ oceny i1 adekwatnego reagowania na réznorodne potrzeby duchowe, ocze-
kiwania i1 nadzieje pacjentéw, ich rodzin oraz cztonkow zespotu medycznego.

PASTORAL GENTLENESS IN THE WORK OF A HOSPITAL CHAPLAIN IN
THE CONTEXT OF SPIRITUAL CARE FOR THE PATIENT

SUMMARY

In the article the author reflects on the question of applying the principle of benig-
nitas pastoralis (pastoral gentleness), known since antiquity, in the work of a hospital
chaplain, especially in the context of the problem of spiritual care of the patient. At



LAGODNOSC PASTORALNA W PRACY KAPELANA SZPITALNEGO... 181

the beginning of the article, the very concept of spiritual care is introduced, then the
pastoral care based on pastoral gentleness is explained, and in the final part, attention
is drawn to the implications of benignitas pastoralis in the work of the hospital chap-
lain in terms of spiritual care for the patient.

Many of the qualities of pastoral gentleness can be applied explicitly to the ser-
vice of the chaplain in the hospital, especially its personalistic character, pedagogical
value, therapeutic effect and evangelical strength. We already know with scientific
certainty that a good spiritual care is in the best interest of the patient. It is becom-
ing increasingly clear that to achieve this goal, it is necessary to approach the patient
with empathy and respect, to talk to him and to learn about his needs, fears, dreams
and hopes. As part of such care, the chaplain’s attitude based on benignitas pastoralis
seems to be necessary today.

Keywords: pastoral gentleness, spiritual care, hospital chaplain

Stowa kluczowe: tagodno$¢ pastoralna, opieka duchowa, kapelan szpitalny
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»Wychodzac z duchowosci inkulturowanej” (QA 79).
Refleksja nad duchowoscia w Swietle Querida Amazonia

Synod Biskupéw poswiecony Amazonii, ktory obradowat w Rzymie
w dniach 6-27 pazdziernika 2019 roku, skierowal uwage wielu osob — zacie-
kawionych, a czgsto zaniepokojonych — na wielokulturowe oblicze Koscio-
ta. Ta réznorodnos¢, ktora europejskie chrzescijanstwo wprowadza nieraz
w pewne zaklopotanie, jest bez watpienia jedng z oryginalnych cech ponty-
fikatu papieza z Argentyny, wnoszacego elementy doswiadczenia potudnio-
woamerykanskiego. Zagadnienie relacji migdzy kultura a wiarg, ktora wyraza
si¢ w $cisle okreslonej doktrynie teologicznej i praktyce pastoralnej, nie jest
jednak nowosciag w wielowiekowej tradycji Kosciola, co wigcej, przenika roz-
ne jej obszary'. Jesli chodzi o dokumenty Magisterium, szczego6lnie znaczace
w tej kwestii sg adhortacje Jana Pawta II poswigcone poszczegdlnym konty-
nentom, bedace poktosiem synodow biskupow Afryki, Ameryki, Azji, Oceanii
i Europy?. Punktem wyijscia do naszej refleksji nad chrze$cijanskim zyciem
duchowym jest lektura posynodalnej adhortacji® Franciszka w kluczu trzech

! Poglebiong i systematyczng refleksje nad inkulturacjg wiary podjeta Miedzynarodowa Ko-
misja Teologiczna w dokumencie Wiara i inkulturacja (1988). Wéréd opracowan teologicznych
poswieconych kwestii inkulturacji w nauczaniu i praktyce wspotczesnego Kosciota por. Rozanski
2008; Sobczyk 2016, 85-99; Nowicka 2017, 83-97; Zarzycki 2018, 5-44; Cervinho 2018, 67-77;
Moran 2019, 37-45.

2 W ramach przygotowan do jubileuszu roku 2000 Jan Pawel II napisal kolejno adhortacje:
Ecclesia in Africa (1995), Ecclesia in America (1999), Ecclesia in Asia (1999), Ecclesia in Oceania
(2001), Ecclesia in Europa (2003).

3 Obszerny komentarz do adhortacji, ktérego autorem jest jezuita A. Spadaro, ukazat si¢ na
tamach pisma ,,Civilta cattolica”, por. Spadaro 2020.
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poje¢: inkulturacja, duchowos¢, swietos¢. Znajdujemy je przede wszystkim
w czwartym rozdziale dokumentu, opisujacym — po spotecznym, kulturowym
i ekologicznym — marzenie kos$cielne.

1. Inkulturacja

Samo pojecie ,,inkulturacja” pojawia si¢ jako podtytut zawierajacy punk-
ty 66-69. Czes¢ t¢ otwiera obszerne odwotanie do Soboru Watykanskiego 11
1 konstytucji Gaudium et spes, gdzie czytamy: ,,Ko$ciot, od poczatku swej hi-
storii, nauczyt si¢ wyraza¢ Nowing¢ Chrystusowg przy pomocy pojec i jezyvka
roznych ludow, a ponadto starat si¢ objasnia¢ ja z pomocg madrosci filozofow
w tym celu, aby w miar¢ moznos$ci dostosowa¢ Ewangeli¢ czy to do zdolnosci
rozumienia przez ogol, czy tez do wymagan medrcow. I to wlasnie dostosowy-
wanie si¢ w gloszeniu objawionego stowa powinno sta¢ si¢ prawidtem wszel-
kiej ewangelizacji. Tym bowiem sposobem rozbudza si¢ w kazdym narodzie
zdolno$¢ wyrazania Chrystusowej Nowiny po swojemu, a zarazem sprzyja sie
zywemu obcowaniu Kosciota z roznymi kulturami [wyrdznienie moje — K.W.]”
(Sobor Watykanski IT 1965, 44).

Zgodnie z tym nauczaniem soborowym, Kosciol, ,,nieustannie modyfikuje
swojq tozsamos¢, shuchajac 1 prowadzac dialog z osobami, realiami i dzieja-
mi swojego terytorium [wyr6znienie moje — K.W.]” (Franciszek 2020, 66).
W tym procesie ,,nie gardzi niczym z tego, co jest dobre i juz istnieje w kultu-
rach amazonskich, ale raczej je zbiera i dopetnia w swietle Ewangelii” (Fran-
ciszek 2020, 66). Takie spotkanie miedzykulturowe obejmuje takze wymiar
migdzyreligijny, przede wszystkim tradycje zwigzane z kultem 1 przezyciami
natury duchowej. W istocie, w dokumencie koncowym Synodu czytamy, ze:
,»W Amazonii dialog miedzyreligijny odbywa si¢ zwtaszcza z miejscowymi
religiami tubylczymi 1 kultami pochodzenia afrykanskiego. Tradycje te zastu-
guja na to, aby je poznaé, zrozumie¢ ich formy ekspres;ji i ich relacje z lasem
1 matkg ziemig. Wraz z nimi, chrzescijanie, opierajagc swojg wiar¢ na Stowie
Bozym, wchodzg w dialog, dzielg si¢ zyciem, zmartwieniami, zmaganiami,
doswiadczeniami Boga, aby moc wzajemnie poglebi¢ wiare 1 wspolnie dziataé
na rzecz obrony «wsp6lnego domu»” (Dokument koncowy 2019, 25).

Franciszek podkresla, przywolujac w tym miejscu liczne wypowiedzi Jana
Pawta II (por. Franciszek 2020, 67-69), ze chrze$cijanstwo, kierujac si¢ logi-
ka wecielenia, nie ma jednego wzorca kulturowego. Kosciol staje nieustannie
przed fascynujacym, cho¢ trudnym procesem odkrywania nowosci, jakg Duch
Swiety tworzy .,z niewyczerpalnego skarbu Jezusa Chrystusa” (Franciszek
2020, 69). W tym dynamicznym procesie dostrzec mozna dziatanie o dwoch
kierunkach: z jednej strony — Duch Swiety ,.zaptadnia [...] przemieniaja-



,WYCHODZAC Z DUCHOWOSCI INKULTUROWANEJ” (QA 79) 185

cg mocg Ewangelii” (Franciszek 2020, 68) kazda kulturg, ktorej cztonkowie
przyjmuja wiare*. Z drugiej natomiast — sam Ko$ciot zostaje obdarowany tym,
co Duch Swiety juz zasial w poszczegolnych kulturach, i w ten sposéb odkry-
wa i poglebia pewne aspekty objawienia.

W twoérczym spotkaniu wiary i kultury moze zrodzi¢ si¢ zatem nowa syn-
teza. Aby tak si¢ stalo rowniez wérdd ludoéw Amazonii, nalezy wydoby¢, zda-
niem papieza, szczegdlnie cenne elementy ich dziedzictwa. Naleza do nich:
szacunek dla madrosci przodkow i glosu 0sob starszych, a takze wartosci ce-
chujace styl zycia pierwotnych wspolnot. Juz kultury prekolumbijskie — jak
podkresla przywolany przez Franciszka dokument lokalnych episkopatow
z 1992 roku (Documento de Santo Domingo, 17) — wyrdzniaty m.in. takie
walory jak: ,,otwarto$¢ na dziatanie Boga, poczucie wdzigcznosci za owoce
ziemi, sakralny charakter zycia ludzkiego i szacunek dla rodziny, poczucie so-
lidarnosci 1 wspotodpowiedzialnosci we wspdlnej pracy, znaczenie wymiaru
kulturowego, wiara w zycie pozaziemskie” (Franciszek 2020, 70). Dzi$ jesz-
cze rdzenni mieszkancy rozumieja ,,dobre zycie” jako wyraz harmonii w wy-
miarze osobistym, rodzinnym, wspdlnotowym 1 kosmicznym, w czym nalezy
bez watpienia dostrzec madros$¢ pochodzaca od Boga.

Dowartosciowanie tego wymiaru wspdlnotowego wydaje si¢ szczegdlnie
wazne dla wspotczesnego Kosciota. Z niego bowiem wyptywa ,,duchowos¢
wzajemnego powigzania i zaleznosci calego stworzenia, duchowos¢ bezin-
teresownosci, mitujaca zycie jako dar, duchowos$¢ sakralnego podziwu dla
przyrody, ktora przerasta nas obfitoscig zycia” (Franciszek 2020, 73). Zapro-
ponowane przez Franciszka trzy typy duchowosci — wzajemnego powigzania,
bezinteresownosci, sakralnego podziwu dla przyrody — mozna by nazwaé na-
turalnymi, gdyz wyplywaja z porzadku przyrodzonego. Stanowia one zatem
rodzaj przygotowania, szczegolnej wrazliwosci i predyspozycji na przyjecie
gloszonej Ewangelii. Sg to jednocze$nie cechy, ktore nicobce przeciez innym
kulturom, wraz z przemianami cywilizacyjnymi i post¢pujacym indywiduali-
zmem, schodza w obecnym doswiadczeniu Kosciota na dalszy plan. Ich przy-
pomnienie i ozywienie moze stanowi¢ jeden z najbardziej aktualnych darow
Ducha Swietego.

Na tym naturalnym fundamencie kulturowym moze dojs¢ do ,,uwzniosle-
nia”, w ktorym do$wiadczenie ludzkie odnajduje swoja petni¢. Chodzi o to,
podkresla papiez, ,,aby sprawi¢, by ta relacja z Bogiem obecnym we wszech-
Swiecie stawala si¢ coraz bardziej relacja osobowa z «Ty», podtrzymujacym
rzeczywistos¢ 1 pragnacym nadac jej sens, «Ty», znajagcym i mitujacym nas”
(Franciszek 2020, 73). Wiez z Chrystusem, zauwaza Franciszek, ,,nie jest
wrogiem tej wyraznie kosmicznej wizji” (Franciszek 2020, 74), typowej dla

4 Jest to odwotanie do Evangelii gaudium, 116.
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ludow Amazonii. Zmartwychwstaty Pan, prawdziwy Bog i prawdziwy czto-
wiek, przenika bowiem wszystko, co istnieje, a w czasach ostatecznych dopro-
wadzi cale stworzenie do transformacji. Jednakze dopiero osobiste, swiadome
spotkanie z Nim i Jego mitoscia, stanowi petni¢ duchowego doswiadczenia
cztowieka. W tym kryje sie gleboki cel inkulturacji, jakg Kosciot, nie bez wy-
sitku, pragnie podejmowac’.

2. Duchowos¢

W tak ukierunkowanym procesie ewangelizacji Amazonii konieczna jest
takze integracja wymiaru spotecznego, ,,aby najubozsi nie musieli poza Ko-
sciotem poszukiwaé duchowosci, ktora odpowiadalyby pragnieniom ich wy-
miaru transcendentnego” (Franciszek 2020, 76). Jakie zatem cechy chrzesci-
janskiego doswiadczenia duchowego nalezy wydoby¢ w tym specyficznym,
tak bogatym kulturowo regionie? Szczegdlnie cenne wskazoéwki znajdujemy
w numerach adhortacji ujetych w tytule ,,Wspolnoty petne zycia” (Franciszek
2020, 91-98).

Papiez podkresla, ze postuga kaptanska — jak wiadomo kwestia niewystar-
czajacej liczby kaptandéw byla jedng z najzywiej dyskutowanych przy okazji
Synodu — jest $cisle zwigzana z troska o komuni¢ we wspoélnocie, a ta oznacza
przyjmowanie ,,bogactwa daréw i charyzmatow, ktore Duch Swiety [w niej]
rozlewa” (Franciszek 2020, 91). Do tych ostatnich nalezy rowniez zaliczy¢
gotowo$¢ do podejmowania odpowiedzialno$ci w Kosciele lokalnym przez
osoby konsekrowane oraz $wieckie, o ile zapewni si¢ im odpowiednie towa-
rzyszenie. Rozwoj zycia duchowego we wspdlnocie nie zalezy bowiem jedy-
nie od wickszej liczby szafarzy: dojrzewanie do $wigtosci dokonuje si¢ takze
w osobistym spotkaniu ze Stowem, w postugach wtasciwych laikatowi, kto-
rym winna towarzyszy¢ formacja biblijna, doktrynalna, duchowa i praktyczna.

Przedmiotem marzenia koscielnego Franciszka jest ,,Ko$ciot o twarzach
amazonskich” (Franciszek 2020, 94), w ktorym liderzy swieccy maja do ode-
grania znaczacg role. Niezbedna jest ich znajomos$¢ jezykoéw i kultur lokal-
nych, doswiadczenia duchowego i stylu zycia wlasciwego danym miejscom,

5 Dokument koncowy Synodu — ktérego papiez w swej adhortacji nie cytuje, gdyz sugeruje
przeczytanie go w calosci (por. Franciszek 2020, 3) — podkresla w tym kontekscie koniecznosé
integralnego nawrodcenia: ,,Jest to osobiste i wspolnotowe nawrocenie, ktore zobowigzuje nas do
harmonijnego nawigzania relacji do stworczego dzieta Boga, ktorym jest «wspdlny dom»; nawrdce-
nie, ktore promuje tworzenie struktur w harmonii z troska o stworzenie; duszpasterskie nawrocenie
oparte na synodalnosci, ktéra uznaje interakcj¢ calego stworzenia. Nawrdcenie, ktore prowadzi nas
do Kosciota wychodzacego, ktory zbliza si¢ do serc wszystkich narodow amazonskich” (Dokument
koncowy 2019, 16).
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przy jednoczesnej otwartosci na ,,wielo$é daréw, jakie Duch Swigty zasiewa
we wszystkich. Poniewaz tam, gdzie istnieje szczegdlna potrzeba, On juz ze-
stat charyzmaty, ktore pozwalaja na nig odpowiedzie¢” (Franciszek 2020, 94).
Kontynuujac ten watek nieco dalej, adhortacja podkresla niezastgpiony dar,
jaki do lokalnych wspdlnot wnosi kobieta: jednocze$nie silna i czuta. Ten jej
specyficzny udziat w ,,intymnej strukturze Kosciota” (Franciszek 2020, 101)
dopomina si¢ jednak pewnej aktualizacji, zgodnie ze wspolczesnymi uwarun-
kowaniami. ,,Obecna sytuacja wymaga od nas stymulowania pojawiania si¢
innych postug i charyzmatdéw kobiecych, ktore odpowiadatyby na specyficz-
ne potrzeby ludow amazonskich w tym momencie historycznym” (Franciszek
2020, 102).

W ten sposob, przekonuje papiez, o ile nie zabraknie chrze$cijanom od-
wagi pojécia za aktualnym natchnieniem Ducha Swietego, moze rozwinaé sig
w regionach Amazonii konkretna, ,,wtasna kultura ko$cielna, znaczaco $wiec-
ka” (Franciszek 2020, 94). W tym procesie szczegolng role odegraty i wcigz
odgrywaja osoby konsekrowane, z typowym dla nich darem ,,dialogu, syntezy,
ucieles$nienia, proroctwa” (Franciszek 2020, 95). W ich obecnej sytuacji moz-
na jednak zauwazy¢ pewng trudnos¢ w podjeciu nowego wysitku inkulturacji,
ktory zawieratby w sobie tadunek , kreatywnos$ci, odwagi misyjnej, wrazliwo-
$ci 1 szczegolnej sity zycia wspdlnotowego™ (Franciszek 2020, 95).

O tym, ze papiez dostrzega w osobach konsekrowanych powotanie proroc-
kie, niezwykle potrzebne dzi§ Kosciolowi, s$wiadczy wiele innych jego wypo-
wiedzi. Wymiar wspdlnotowy doswiadczenia chrzescijanskiego jest wezwa-
niem dla wszystkich do wzrastania w kulturze spotkania, ktora staje si¢ mistyka.
Na przyktad, w Liscie Swiadkowie radosci czytamy: ,,Badzcie wigc kobietami
1 mg¢zczyznami jednos$ci, stawiajcie si¢ odwaznie tam, gdzie wystepuja réznice
1 napiecia, i badzcie wiarygodnym znakiem obecnosci Ducha, ktory wzbudza
w sercach zarliwg mito$¢, aby wszyscy stanowili jedno (J 17,21). Przezywajcie
mistyke spotkania, «umiejetno$¢ styszenia, stuchania innych oséb. Umiejetnos¢
poszukiwania razem drogi, metody», pozwalajac si¢ o§wiecac relacja mitosci,
ktora istnieje migdzy trzema Osobami Boskimi (1 J 4,8), jako wzorem wszel-
kich relacji miedzyludzkich” (Franciszek 2014, I, 2). Braterskie spotkanie, kto-
re staje si¢ gtebokim doswiadczeniem Boga w misterium Jego wewnetrznej ko-
munii, prowadzi na $ciezki mistyczne. Na nich obecny jest Duch Swiety, ktory
uzdalnia do autentycznego stuchania i wzajemnej otwartosci, a w konsekwencji
do rozeznawania razem drog i metod. Nie ulega watpliwosci, ze taka kultura
spotkania stanowi nieoceniony przyczynek do formacji i wzrastania w procesie
inkulturacji. Ten ostatni bowiem jest w swej najglebszej istocie szczegdlnym
doswiadczeniem wspolnoty, ktora w relacjach wzajemnej mitosci spotyka i roz-
poznaje przychodzacego do niej Boga.
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3. Swietos¢é

We wspolnocie ,,0 twarzach amazonskich” (Franciszek 2020, 94) moze
zrodzi¢ si¢ ,,Swietos¢ o rysach amazonskich” (Franciszek 2020, 77), ktora nie
bedzie zwyczajnym odwzorowaniem modelu istniejgcego w innych miejscach,
ale swojg oryginalno$cig rzuci wyzwanie Kosciolowi powszechnemu. Sobor
Watykanski 11 podkreslit, ze wszyscy wierni sg powotani do doskonatego zjed-
noczenia z Bogiem, jednakze kazdy na wtasciwej sobie drodze” (Sobor Waty-
kanski IT 1964, 11), ktéra odzwierciedla réznorodnos¢ stanéw i okoliczno$ci
zycia. Franciszek rozszerza t¢ koncepcje rozmaitych drog prowadzacych do
uswigcenia, obejmujac nig takze kultury poszczegélnych ludow, ,,w ktorych
faska ucielesnia si¢ 1 jasnieje znakami szczegolnymi” (Franciszek 2020, 77).
Bez watpienia, otwarcie si¢ Ko$ciota na rozeznanie i dowarto§ciowanie tych
odmiennych daréw wymaga delikatnego i dtugotrwatego procesu nacechowa-
nego milo$cia, szacunkiem i zrozumieniem. Istnieje bowiem ryzyko, ze tatwo
zakwalifikuje si¢ pewne elementy katolickiej religijnosci ludowej jako przesad
lub poganstwo, bedace pozostatoscia rodzimych wierzen. Tymczasem, lokalna
pobozno$¢ jest szczegdlnym $wiadectwem spotkania ewangelicznego przesta-
nia z dang kultura®. Ten proces rozeznawania — porownany do ewangelicznego
obrazu pszenicy oddzielanej od kakolu — polega na powolnym oczyszczeniu
1 dojrzewaniu okreslonych praktyk religijnych. W istocie, nie ulega watpli-
wosci, ze zastane symbole, mity czy formy sakralne mogg by¢ ,,niedoskonate,
niepetne lub bledne” (Franciszek 2020, 79), lecz zadaniem misjonarza jest wy-
doby¢ ukryte w nich, stuszne, duchowe dgzenia lokalnej ludnosci.

W tak rozumianym procesie rozeznawania i inkulturacji ksztaltuje si¢ mo-
del swietosci o cechach amazonskich. Wedtug papieza sktadajg si¢ na nig takie
naturalne elementy jak: spotkanie i poswigcenie, kontemplacja i stuzba, otwar-
ta samotnos¢ i zycie wspodlne, radosna wstrzemiezliwos¢ 1 walka o sprawie-
dliwos¢ (por. Franciszek 2020, 77). Cechy te, zestawione ze sobg w formie
charakterystycznych dwumianow, nie stanowig nowosci dla chrze$cijanskiego
zycia duchowego. Wpisuja si¢ nierozlgcznie w ewangeliczne przestanie, gdyz

% Spotkaniu wiary z kulturg lokalng oraz warto$ci specyficznych form poboznosci Franciszek
poswigcit sporo uwagi w adhortacji Evangelii gaudium. Czytamy tam mi¢dzy innymi: ,,Gdy posrod
jakiego$ ludu zostata inkulturowana Ewangelia, w swoim procesie przekazu kulturowego przekazu-
je rowniez wiarg zawsze na nowe sposoby. Stad doniostos¢ ewangelizacji pojmowanej jako inkultu-
racja. Kazda czastka Ludu Bozego, przektadajac w swoim zyciu Bozy dar wedlug wlasnego geniu-
szu, daje $wiadectwo przyjetej wierze i ubogaca ja nowymi sposobami wyrazu, ktore sa wymowne.
Mozna powiedzie¢, ze «lud caty czas ewangelizuje siebie». Nabiera tu znaczenia pobozno$¢ lu-
dowa, bedaca autentycznym wyrazem spontanicznej dziatalno$ci misyjnej Ludu Bozego. Chodzi
0 rzeczywisto$¢ w nieustannym rozwoju, w ktérej Duch Swiety jest protagonista. W ludowej po-
boznosci mozna dostrzec sposob, w jaki otrzymana wiara wcielita si¢ w jakiej$ kulturze i dalej jest
przekazywana” (Franciszek 2013, 122-123).
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wskazuja na wartosci, jakie sam Chrystus glosit 1 wedle ktorych dziatal, dajac
tym samym przyktad swoim uczniom. Tak zestawione dwumiany podkreslaja
charakter ascetyczno-mistyczny, to jest wspoétistnienie wysitku podejmowane-
go przez cztowieka oraz taski Boga w doswiadczeniu religijnym, ktore doko-
nuje si¢ zawsze w kontekscie wspolnotowym. Ten wymiar spoteczny, stano-
wigcy splot wzajemnych wigzi i zaleznosci interpersonalnych, jest szczegodlnie
silny w §rodowisku Amazonii, a takze w calym Kos$ciele Ameryki Potudnio-
wej. Naturalny kontekst zycia i dziatania staje si¢ tym samym wyznacznikiem
typowego modelu §wigtosci.

W tym miejscu adhortacji pojawia si¢ przywotane w naszym tytule wyra-
zenie ,,duchowo$¢ inkulturowana” (Franciszek 2020, 79). Krétkie wyjasnie-
nie zaproponowane przez papieza pozwala nakresli¢ jej zasadnicze cechy. Nie
ulega watpliwosci, ze jak kazde inne doswiadczenie zycia chrzescijanskiego,
opiera si¢ ona na osobowej relacji z Trojjedynym Bogiem. Jednoczesnie, za-
chowuje i dowartosciowuje w $wietle wiary charakterystyczny rys kultury
amazonskiej: zdolnos¢ do ,,kontaktu z codziennymi potrzebami os6b poszuku-
jacych godnego zycia, ktore chcg cieszy¢ si¢ tym, co pigkne w zyciu, znalezé
spokdj i harmonig, rozwigzaé kryzysy rodzinne, wyleczy¢ choroby, widzie¢,
ze ich dzieci szczgsliwie si¢ rozwijaja” (Franciszek 2020, 80). Wszystkie te
aspiracje i pragnienia, ktore przynaleza do ludzkiej natury, znajduja swdj sens
i najgtebsze spetnienie w osobowym spotkaniu z Chrystusem. Misyjnym po-
wolaniem Kosciola jest zatem $wiadczy¢ o rados$ci i1 petni zycia, jakie ptyna
z takiego doswiadczenia Boga, ktory w imi¢ mitosci sam wszedl na droge in-
karnacji 1 inkulturacji.

Refleksja nad kondycja chrzescijanskiego do$wiadczenia duchowego
w kontekscie inkulturacji, ktoéra stanowi bardzo ciekawy klucz hermeneu-
tyczny do odczytania adhortacji Querida Amazonia, wychodzi poza granice
Kosciota na jednym tylko obszarze geograficzno-kulturowym. Bez watpie-
nia, pierwszym podmiotem prac Synodu, ktéorego dokument jest poktosiem,
sa wspolnoty eklezjalne Ameryki Potudniowej, wtasciwe im wyzwania natury
pastoralnej na tle przemian srodowiskowych i gospodarczych, dotykajacych
swoimi konsekwencjami catej planety, Swiata stworzonego. Jednakze pytanie
o relacje, jakie zachodza migdzy kulturg lokalna a aktualizacja wiary i plyng-
cej z niej duchowosci, wpisane jest w kairos Kosciota i §wiata na wszystkich
szerokosciach geograficznych. Dynamiczny charakter procesow kulturowych,
jakich jestesmy dzi§ swiadkami takze w kontekscie polskim i europejskim,
wskazuje na pilng konieczno$¢ wstuchania si¢ w znaki czasu i1 rozeznania no-
wych drég swietosci, jakie Pan otwiera w kazdym miejscu i momencie hi-
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storycznym. Wydaje si¢ zatem, ze papieska medytacje nad ludami Amazonii
nalezy odczyta¢ jako profetyczny glos, ktory rozbrzmiewa echem w catym
Kosciele jako marzenie o integralnym nawroceniu.

“WITH AN INCULTURATED SPIRITUALITY” (QA 79).
REFLECTION ON SPIRITUALITY IN THE LIGHT OF
QUERIDA AMAZONIA

SUMMARY

The article deals with the issue of the relationship between culture and faith,
which is expressed, inter alia, in a specific form of spiritual experience. The starting
point for this reflection is the post-synodal exhortation Querida Amazonia in the key
of three concepts: inculturation, spirituality, and holiness. We find them primarily in
the fourth chapter of the document, describing — along with the social, cultural and
environmental — the church dream. Crossing the borders of the Amazon territory, the
papal call to discern new paths of holiness, corresponding to the specificity of the
present time and to the diverse contexts of local culture, touches the entire Church.

Keywords: Querida Amazonia, inculturation, spirituality
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»Oryginalna apologetyka” wedlug papieza Franciszka

Wstep

Jednym z impulsow papieza Franciszka danym $rodowiskom akademic-
kim byto zasugerowanie idei tzw. oryginalnej apologetyki. Chodzi tu — jak
wyjasnia ojciec §wiety w swojej programowej adhortacji apostolskiej Evange-
lii gaudium — ,,0 spotkanie migdzy wiarg, rozumem i nauka”, tyle ze pod katem
»stworzenia takich postaw, aby Ewangelia byla stuchana przez wszystkich”
(Franciszek 2013, 132). W konstytucji apostolskiej Veritatis gaudium papiez
Franciszek dodat: ,,Powierzam przede wszystkim poszukiwaniom naukowym
prowadzonym na uniwersytetach, wydziatach i w instytutach koscielnych za-
danie rozwijania owej «oryginalnej apologetyki»” (Franciszek 2017, 5). Na-
ukowe kategorie myslenia przyjete w gloszeniu Ewangelii maja si¢ bowiem
okaza¢ ,,woda przemieniong w wino” (Franciszek 2013, 132). Czym zatem
doktadnie ,,na nowym etapie misji Kosciota” (Franciszek 2017, 1) moze by¢
ta, zasadniczo jedynie zasugerowana przez papieza Franciszka, oryginalna
apologetyka? O jakie podej$cia praktyczne tutaj chodzi, ktore umozliwityby
wszystkim stuchanie Ewangelii?

1. Nowy impuls dla teologii fundamentalnej
Pierwsza refleksje¢, ktora rodzi si¢ po lekturze wspomnianych tekstow pa-

pieskich, mozna sprowadzi¢ do tezy, ze ojciec Swiety Franciszek pragnie po
prostu gruntownie zreformowac jedng z kluczowych dyscyplin teologicznych,
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a mianowicie teologi¢ fundamentalng, ktora wyrosta z nowozytnej apologety-
ki, a ta z kolei ze starozytnej apologii.

Greckie stowo apologia, oznaczajace ‘obrong’, pojawia si¢ po raz pierwszy
w pismach Antyfonta (Antyfona) z Ramnus (480-411 przed Chr.), retora i so-
fisty (Fiedrowicz 2000, 18). Jesli za§ chodzi o Stary Testament, to grecki rze-
czownik apologia wystepuje tylko w Mdr 6,10: ,,Strzegacy $§wiecie $wigtosci
uswiegceni zostang i uczacy ich znajda obrong”. Z kolei w Nowym Testamencie
stowo apologia pojawia si¢ osiem razy, przede wszystkim w 1 P 3,15: ,,Badzcie
zawsze gotowi do obrony (pros apologian) wobec kazdego, kto domaga si¢ od
was uzasadnienia, tej nadziei, ktora w was jest” (zob. takze Dz 22,1; 25,16;
1 Kor 9,3; 2 Kor 7,11; Flp 1,7.16; 2 Tm 4,16). Arystoteles (7322 przed Chr.)
w Retoryce (1, 3, 1358b, 5) wyrozniat ze wzgledu na adresatow trzy rodzaje
wymowy: ,,doradcza (polityczng), sadowa i popisowa” (Arystoteles 1988, 76).
Apologi¢ przeciwstawial kategorii (I, 3, 1358b, 10-25), czyli umieszcza-
jac ja w obrebie mowy sadowej; w sporze dwoch stron trzeba bowiem zajaé
jedng z tych pozycji (Arystoteles 1988, 76-77). Wzorem antycznej apologii
pozostaje dzieto Platona (7347 przed Chr.) zatytutowane Obrona Sokratesa
(Apologia Sokratous), w ktorym tytutowy bohater wtasnie, zagrozony sadowa
karg $mierci, broni si¢ przed zarzutami (24c¢), iz ,,popelnia niesprawiedliwo$¢
przez to, ze demoralizuje mtodziez oraz nie uznaje bogdw uznawanych przez
panstwo, lecz inne nowe duchy” (Platon 2007, 39). W okresie narodzin chrze-
Scijanstwa apologie, pojmowane jako polemika judaizmu z hellenizmem,
tworzyli zydowscy pisarze, postugujacy si¢ jezykiem greckim, mianowicie
Filon Aleksandryjski (145/50) 1 Jozef Flawiusz (7ok. 100). W spu$ciznie tego
pierwszego znajduja si¢ m.in. Hipotezy (Hipothetica), z kolei ten drugi napisat
apologi¢ Przeciw Apionowi (Fiedrowicz 2000, 30).

Wprawdzie zadne pismo Nowego Testamentu nie stanowi typowej apologii,
jednak wymiar apologijny przenika gltoszenie Ewangelii od samego poczatku.
Swiety Pawet pisat: ,,Gdy Zydzi zadaja znakéw, a Grecy szukaja madrosci, my
glosimy Chrystusa ukrzyzowanego, ktory jest zgorszeniem dla Zydow, a ghup-
stwem dla pogan, dla tych za$, ktérzy sa powotani, tak sposrod Zydow, jak
1 sposrod Grekow — Chrystusem, mocg Boza i madroscia Boza” (1 Kor 1,22-24).
Euzebiusz z Cezarei (Tok. 339) w kontekscie rzadow cesarza Hadriana (117-
-138) wspomina w swojej Historii koscielnej (4,3,1): ,,Temu wilasnie cesarzowi
Kwadratus zadedykowat i ofiarowat pismo zawierajace apologi¢ naszej religii,
jako ze pewni niegodziwi ludzie usitowali wowczas szkodzi¢ naszym braciom.
Jeszcze dzisiaj znajduje si¢ to pismo w rgkach bardzo wielu braci i ja rowniez je
posiadam. Stanowi ono dowod wybitnych zdolnosci umystowych i apostolskiej
prawowiernosci tego cztowieka” (Euzebiusz z Cezarei 2013, 225).

Taki wtasnie byt poczatek formalnego redagowania chrze$cijanskich apo-
logii. Orygenes (1253/254) w stynnej apologii Przeciw Celsusowi (Kata Kel-
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sou) przypomina, ze wiara jest najpierw darem taski: ,,Szczesliwy, kto czyta-
jac rozprawe Celsusa, nie potrzebuje zadnej apologii, lecz bez wahania nim
pogardzi. Tak witasnie postapi kazdy, kto wierzy w Chrystusa, a to dzigki Du-
chowi, ktory w nim mieszka” (Orygenes 1986, 36). Orygenes nie chce zatem
»zaciemni¢ blasku mocy Jezusowej, ktora powinna by¢ oczywista dla kazde-
g0” (Orygenes 1986, 34). Nastepnie zwraca on jednak uwage na racjonalnos¢
wiary: ,,Czlowiek wyksztalcony w naukach greckich, ktory zetknie si¢ z nasza
nauka, nie tylko moze uznac jg za prawdziwa, lecz rowniez stosujac ja w prak-
tyce moze potwierdzi¢ prawdziwo$¢ chrzescijanstwa przez podanie pewnych
uzupetnien, aby nasze argumenty harmonizowaty z greckim sposobem dowo-
dzenia. Trzeba wszakze w tym miejscu podkresli¢, ze nauka nasza posiada
swoje wlasne dowody, napetnione moca Boza bardziej niz argumenty wywo-
dzace si¢ z zasad dialektyki greckiej. Ten boski sposéb dowodzenia Apostot
nazywa «ukazaniem Ducha i mocy» (1 Kor 2,4). Ducha — przez proroctwa,
ktére potrafig utwierdzi¢ w wierze kazdego czytelnika, zwlaszcza w wierze,
ktora dotyczy Chrystusa; mocy — za pomoca cudow, ktorych istnienia mozna
dowies¢ roznymi sposobami, ale przede wszystkim na podstawie tego, iz ich
slady przetrwaty do naszych czaséw w ludziach, ktérzy zyja zgodnie z naka-
zami nauki” (Orygenes 1986, 37-38).

Sredniowiecze poszto tym tropem, podkreslajac, ze ostatecznie wiara nie
tylko jest racjonalna, ale wrecz dodatkowo poszerza ona mozliwo$ci rozumu.
Swiety Anzelm (11109), uwazany za ojca scholastyki, pisat w dziele Prosio-
gion, majacym charakter modlitwy, nast¢pujaco: ,,Nie porywam si¢, Panie, by
zglebic¢ Ciebie, bo nawet w przyblizeniu nie moge porownywac¢ mego intelek-
tu do Twej wielkosci; pragne tylko poja¢ przynajmniej do pewnego stopnia
Twa prawdg, ktorg serce moje kocha i w nig wierzy. Nie zamierzam bowiem
poja¢, by wierzy¢, ale wierze, by zrozumie¢. Gdyz wierzg tez w to, ze «jesli
nie uwierzg, nie bed¢ mogt zrozumied» (Iz 7,9)” (Anzelm z Canterbury 2007,
199). W takim duchu powstawaty liczne traktaty $redniowieczne, na czele
z Summa contra gentiles $w. Tomasza z Akwinu (11274).

Apologetyka, a wigc konkretna nauka o wypracowanym statusie metodo-
logicznym, uksztattowata si¢ w epoce nowozytnej, kiedy zaczgto coraz bar-
dziej kwestionowa¢ naukowy status teologii, przypisujac jej charakter ma-
drosciowy. Krystalizujaca si¢ apologetyka wykazywata zatem prawdziwosé
(1) religii, (2) Chrystusa 1 (3) Kosciota. Od kiedy Leon Ollé-Laprune (11898)
opublikowat La Certitude morale (1880), zaczeto méwi¢ nie tyle o dowo-
dach, ile raczej o pewnos$ci moralnej wierzacego, wykluczajacej rozum-
ne watpienie. Jesli chodzi o sam termin apologetyka, to nalezy wskazac, ze
upowszechnit si¢ on dopiero w pierwszej potowie XIX wieku. Katolik Johann
Sebastian von Drey (71853) z Uniwersytetu w Tybindze wlaczyt apologetyke
w struktury akademickie (Kurze Einleitung in das Studium der Theologie, 1819),
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a protestant Karl Heinrich Sack (11875) wydat Christliche Apologetik (1829),
pierwsze dzieto noszace w tytule nazwe apologetyka (Zielinski 2008, calos¢).

Wraz z Soborem Watykanskim II (1962-1965), ktorego dokumenty sta-
nowig ,,doktrynalne arcydzieto XX wieku” (O’Collins 1993, 2), okazalo sie,
ze apologetyka, ktora wyrosta z konkretnych zapotrzebowan historycznych,
w nowym kontekscie (religijno-kulturowym) jest juz niewystarczajaca; z tej
racji $wiadomie nie wzmiankowano jej ani razu w tekstach Vaticanum II.
Niebawem, za sprawg teologow, pozateologiczna apologetyka zaczela sie
przeksztatca¢ w teologie fundamentalna, czyli nauk¢ o innym profilu. Samo
okreslenie teologia fundamentalna wystgpowalo juz dawniej w dzietach
m.in. Petera Annatusa (z 1700 roku) czy Vitusa Pichlera (z 1713 roku), a przede
wszystkim Johanna Nepomuka Ehrlicha (71864) (Waldenfels 1993, 78).

Okreslenie teologia fundamentalna stalo si¢ techniczng nazwa dyscypliny
bedacej spadkobierczynig klasycznej apologetyki (Tanzella-Nitti 2015, 181-252).
Na poczatku XXI wieku Salvador Pié-Ninot (ur. 1941), teolog hiszpanski, wska-
zywal istnienie dwoch wielkich modeli teologii fundamentalnej, mianowicie
rzymskiego 1 niemieckiego. Ten pierwszy — wywodzacy si¢ tradycji Papieskie-
go Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie — pojmuje teologi¢ fundamentalng
jako teologie wiarygodnos$ci objawienia, ten drugi za§ — wywodzacy si¢
glownie z tradycji Uniwersytetu w Tybindze — pojmuje teologi¢ fundamental-
ng jako teologi¢ fundamentow objawienia (Pié-Ninot 2006, 41-51). Jed-
nakze w okresie posoborowym nieustannie dopominano si¢ takze o apologijny
(apologetyczny) wymiar teologii fundamentalnej. W ostatnich latach pojawito
si¢ nawet okreslenie nowa apologia, sugerujace, z jednej strony, renesans apo-
logii, a z drugiej jej kolejng faze, ktorej specyfika ma by¢ nade wszystko dialog
(Artemiuk 2016, 544). Ta nowa apologia nie oznacza jednak wyparcia teologii
fundamentalnej, lecz odnowienie, jej wicksze nachylenie ku dialogowi.

Ten rys historyczny, nawet nieco podrecznikowy, stuzyt tylko jednemu
celowi, a mianowicie, by naswietli¢ tendencje dostrzegang w teologii funda-
mentalnej od wiekéw. Papiez Franciszek zdaje si¢ udziela¢ poparcia takiemu
wlasnie rozwojowi teologii fundamentalnej, chociaz nie zajmuje si¢ nig szcze-
gotowo. Jego nacisk na spotkanie (dialog) migdzy wiarg, rozumem i nauka
(czyli naukami szczegotowymi) z pewnoscig nie jest wigc nowy, ale brzmi jak
wyrzut sumienia wobec wspotczesnosci. W dotaczonych do konstytucji apo-
stolskiej Zarzgdzeniach wykonawczych Kongregacji ds. Edukacji Katolickiej
w obrebie obowigzkowych dyscyplin teologicznych w pierwszym cyklu stu-
diéw wymienia si¢, na drugim miejscu po naukach biblijnych, ,,teologie fun-
damentalng, uwzgledniajacg takze zagadnienia dotyczace ekumenizmu, religii
niechrzescijanskich i ateizmu, jak réwniez innych nurtow wspoétczesnej kul-
tury” (Franciszek 2017, art. 55b). Jest tutaj dostrzegalna zasadnicza ciagto$¢
z Zarzgdzeniami poprzednimi (tymi do konstytucji Jana Pawla 11 Sapientia
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christiana z 1979 1.), aczkolwiek nowoscig pozostaje czton o ,,innych nurtach
wspolczesnej kultury”. Mamy zatem do czynienia raczej ze wzmocnieniem
teologii fundamentalnej, a nie jej przeformatowaniem w oryginalng apo-
logetyke. Wyrazajac si¢ jeszcze inaczej, papieska koncepcja oryginalnej
apologetyki nie dotyczy, wbrew przywotanej technicznej nazwie, tylko roz-
wojowych perspektyw teologii fundamentalne;.

2. Nowy impuls dla nauk koscielnych

Z tej racji, ze papiez Franciszek ,,zadanie rozwijania owej oryginalnej
apologetyki” powierzyt ,,poszukiwaniom naukowym prowadzonym na uni-
wersytetach, wydziatach 1 w instytutach koscielnych”, nalezy uznaé, ze jego
koncepcja ma charakter interdyscyplinarny, a nawet interwydziatowy i interu-
czelniany, przynajmniej i nade wszystko w obrebie nauk koscielnych, czyli in-
stytucji, ,,ktore zostaty kanonicznie erygowane lub zatwierdzone przez Stolicg
Apostolska” (Franciszek 2017, art. 2 par. 1). Ojciec $wiety umieszcza aktualng
potrzebe reformy nauk koscielnych, a szczegdlnie teologii, jeszcze wyrazniej,
niz czyniono to dotychczas, w kontekscie ,,misji ewangelizacyjnej Kosciota”
(Franciszek 2017, 1). Juz w swojej programowej adhortacji apostolskiej Evan-
gelii gaudium ojciec Swicty prosit teologow, ,,by nie zadowalali si¢ teologia
uprawiang przy biurku” (Franciszek 2013, 133). Z tej racji wypowiadat si¢
p6zniej o koniecznosci ,,duchowej atmosfery badan naukowych” (Franciszek
2017, 3) 1 przynaglat, by uprawia¢ teologi¢ ,,na kolanach” (Franciszek 2017,
3). Wskazywal na niewyczerpany dynamizm pracy teologicznej: ,,Dobry teo-
log 1 filozof ma mysl otwartg, to znaczy niepelna, zawsze otwartg na Boze
maius 1 na prawdy nieustannie si¢ rozwijajace” (Franciszek 2017, 3). Z ko-
lei w adhortacji apostolskiej Gaudete et exsultate (o powotaniu do $swigto-
Sci w §wiecie wspolczesnym) papiez Franciszek przestrzegat teologdow przed
tzw. gnostycyzmem, czyli przekonaniem, ze oni ,,dzigki swoim wyjasnieniom
mogg uczyni¢ doskonale zrozumiatg cata wiare 1 cala Ewangelig. [...] Czym
innym jest zdrowe i pokorne wykorzystywanie rozumu do refleksji nad na-
uczaniem teologicznym i moralnym Ewangelii; czym innym natomiast jest
proba zredukowania nauczania Jezusa do zimnej i surowej logiki, ktora dazy
do panowania nad wszystkim” (Franciszek 2018, 39). Pokora teologow ba-
zuje na tym, ze ,,BOg nas nieskonczenie przerasta, zawsze jest zaskoczeniem
i nie my decydujemy o tym, w jakich okoliczno$ciach historycznych mozna
Go spotkac, bo nie od nas zalezy czas i miejsce, i sposob spotkania. Ten, kto
chce, aby wszystko bylo jasne i pewne, usituje zapanowac¢ nad transcendencja
Boga” (Franciszek 2018, 41). W perspektywie naukowego dialogu niezwykle
istotne jest przypomnienie papieza Franciszka, ze ,,prawdg, ktora otrzymuje-
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my od Pana, mozemy pojac jedynie w sposob bardzo niedoskonaty. Z jeszcze
wieksza trudnoscig udaje si¢ nam ja wyrazi¢. Dlatego nie mozemy udawac, ze
nasz sposob rozumienia upowaznia nas do sprawowania $cistego nadzoru nad
zyciem innych” (Franciszek 2018, 43). Dzisiejsze nauki koscielne nie moga
przeoczy¢ tego, ze ,,doktryna, lub lepiej: nasze jej rozumienie i wyrazanie, nie
jest systemem zamknigtym, pozbawionym dynamiki zdolnej do rodzenia py-
tan, watpliwosci, dyskusji, a pytania naszego ludu, jego zmagania, marzenia,
troski maja warto$¢ hermeneutyczng, ktorej nie mozemy pomijaé, jesli chce-
my powaznie potraktowac zasade wcielenia” (Franciszek 2018, 44).

Papiez Franciszek wskazuje cztery ,,podstawowe kryteria odnowienia i od-
rodzenia wktadu studiow koscielnych w Kosciot wychodzacy na misje” (Fran-
ciszek 2017, 4). Po pierwsze, teologia winna by¢ duchowym, intelektualnym
1 egzystencjalnym wprowadzeniem w serce kerygmatu (Franciszek 2017, 4a).
Po drugie, ma by¢ uprawiana w dialogu, ale rozumianym nie tylko ,,jako zwy-
kte podejscie taktyczne, ale jako nieodtaczny wymog, by zyskaé wspolnotowe
doswiadczenie radosci prawdy” (Franciszek 2017, 4b). Po trzecie, teologia nie
moze traci¢ z oczu ,inter- i trans-dyscyplinarno$ci realizowanej z madro$cia
1 kreatywnoscig w $wietle Objawienia” (Franciszek 2017, 4c¢). I po czwarte, jej
skuteczno$¢ zalezy od stworzenia ,,sieci pomi¢dzy réznymi instytucjami” (Fran-
ciszek 2017, 4d). Ponadto, studium Biblii ma ,,by¢ jakby dusza teologii” (Fran-
ciszek 2017, art. 70,1), refleksja nad wiarg winna dokonywac si¢ ,,w powigzaniu
z osiaggnigciami naukowymi biezacej epoki” (Franciszek 2017, art. 71,1), acz-
kolwiek apologecie nie wolno ,,zaakceptowac systemoéw i metod, ktorych nie da
si¢ pogodzi¢ z wiarg chrzescijanska” (Franciszek 2017, art. 71,2).

W oficjalnych thumaczeniach papieskiej programowej adhortacji apostol-
skiej oryginalna apologetyka zyskuje takie nazwy, jak np. a creative
apologetics, un’apologetica originale badz eine urspriingliche Apologetik.
Chodzi tu zatem przede wszystkim o wynikajace z samego faktu stworzonosci
swiata predyspozycje do wybronienia Ewangelii przed zarzutem, ze jest ona
nieuprawniong ingerencja w ludzkie zycie, jakby przesadem, ciemnoscia, ob-
cym cialem. Stad wtasnie ta apologetyka, czyli sztuka obrony, jest pierwotna
(urspriingliche), stworcza (creative) czy oryginalna (originale), bo ufundowa-
na na samym fakcie stworzenia swiata przez Boga, wynikajaca z tej pierwotnej
(i dlatego oryginalnej) zalezno$ci §wiata od Stworcy. Papiez Franciszek wy-
raznie naprowadza odbiorce adhortacji Evangelii gaudium na to, ze tu chodzi
o uformowanie takich postaw, ktore warunkujg przyjecie (stuchanie) Ewange-
lii w §wiecie, ktory wyszedt z reki Boga, nosi wszczepiong przez Niego otwar-
to$¢ na to, co transcendentne. ,,Studia ko$cielne — wyjasnia ojciec Swiety — nie
moga ogranicza¢ si¢ do przekazywania wiedzy, umiejetnosci, do§wiadczenia
mezczyznom 1 kobietom naszych czasow, pragnacych rozwija¢ si¢ w swojej
swiadomosci chrzescijanskiej, ale musza podja¢ naglace zadanie wypracowa-
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nia narze¢dzi intelektualnych zdolnych, by zaoferowac si¢ jako paradygmaty
dzialania i mysli, przydatne do gloszenia [Ewangelii] w §wiecie naznaczonym
pluralizmem etyczno-religijnym” (Franciszek 2017, 5). Jakie zatem konkret-
nie postawy w tym wzgledzie trzeba wypracowac?

Z tej racji, ze cala ludzka wiedza obejmuje ogdlnie nauki szczegotowe,
filozofi¢ 1 teologi¢, mozna odpowiednio wskazac trzy postawy etyczno-mo-
ralne: (1) zdumienie wobec racjonalno$ci $wiata i lek wobec zobojetnienia
swiata; (2) odpowiedzialne stawianie pytan o glebszy sens rzeczywistosci;
(3) gotowos$¢ do zaangazowania si¢ w owocng recepcje daru Bozego objawienia.

Przedstawiciele nauk szczegdtowych (czyli po prostu rozum scjentystycz-
ny) sa przekonani, ze dostepny $wiat ma charakter racjonalny 1 dlatego jest
mozliwy do naukowego badania; fascynacja naukami to inaczej podziw dla in-
teligibilnosci rzeczywistosci. Jednoczesnie §wiat ukazuje wobec ludzi pewien
rodzaj zoboje¢tnienia, wywotuje Igk, bo nie udziela czlowiekowi ostatecznego
sensu. Blaise Pascal (11662) pisal w Myslach (n. 84): ,,Czymze jest czlowiek
w przyrodzie? Nico$cig wobec nieskonczonosci, wszystkim wobec nicosci, po-
srodkiem migdzy niczym a wszystkim. Jest nieskonczenie oddalony od rozumie-
nia ostatecznosci; cel rzeczy i ich poczatki sg dlan na zawsze ukryte w nieprze-
niknionej tajemnicy; réwnie niezdolny jest dojrze¢ nicos$ci, z ktorej go wyrwano,
jak nieskonczonosci, w ktorej go pograzono” (Pascal 1999, 53).

Przyjmijmy za znaczaca grupa uczonych, ze poczatek Wszech§wiata wy-
znacza Wielki Wybuch (Big Bang; pomyst E. Hubble’a, 11953), ktéry na-
stapit 13,7 mld lat temu. Nasz Uktad Stoneczny (czyli Stonce i powigzane
z nim grawitacyjnie ciala niebieskie, przede wszystkim planety, z Ziemig na
czele) uksztattowat si¢ ok. 4,6 mld lat temu. Znajduje si¢ on w obrgbie Drogi
Mlecznej, czyli jednej z setek miliardéw galaktyk (ukladow gwiazd; w Dro-
dze Mlecznej, czyli po prostu Galaktyce, jest ponad 100 mld gwiazd). Mniej
wiegcej miliard lat pozniej, czyli 3,7 mld lat temu, pojawito si¢ zycie (bakterie).
Homo sapiens zaistniat w Afryce ok. 300 tysiecy lat temu; tuz przed nim byt
homo erectus (ok. 1,8 min lat temu, czlowiek wytwarzajacy narze¢dzia, panu-
jacy juz wiec w pewien sposob nad srodowiskiem), a jeszcze wezesniej homo
habilis; ok. 2 min lat temu, czlowiek zreczny, postugujacy si¢ narzedziami
(zob. Edwards 2013). Jakie jednak jest Zrodto i cel takiego biegu dziejow?

Warto jeszcze tylko nadmieni¢, ze w Polsce Michal Heller, prezbiter tar-
nowski, wypracowuje od lat koncepcje teologii nauki. O ile bowiem, jego
zdaniem, filozofia nauki rozwija si¢ w §wiecie intensywnie przynajmniej od
pot wieku, o tyle teologia nauki jakby za tym rozwojem nie nadgzata, po-
zostajac ,.ciagle jeszcze dyscypling rozproszong” (Heller 2019, 83). Chodzi
W niej po prostu o ,.teologiczng refleksje nad nauky” (Heller 2019, 6), w tym
szczegoOlnie nad naukami przyrodniczymi (por. Heller 2019, 39). Dyscyplina-
mi pokrewnymi wobec teologii nauki sa przede wszystkim teologia naturalna
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1 teologia filozoficzna. Ta pierwsza ma wedtug M. Hellera ,,ukazywacé, ze per-
spektywa teologiczna spdjnie integruje to, co odstania nauka, z innymi obsza-
rami aktywnosci cztowieka, takimi jak kultura, §wiat wartosci, a nawet ekono-
mia 1 polityka” (Heller 2019, 107-108). Dawniej pojmowano ja jako namyst
nad Ksiega Przyrody, czyli stworzeniem, bo teologia wtasciwa zajmowata si¢
Ksiega Objawienia (koncepcja ,,dwoch Ksiag”; Heller 2019, 40). Teologia fi-
lozoficzna z kolei ,,stosuje metody filozoficzne do badan teologicznych” (Hel-
ler 2019, 113), czyli jej przedmiotem ,,s3 rozmaite zagadnienia teologiczne, do
ktoérych mozna stosowa¢ metody filozoficzne” (Heller 2019, 113).

Z kolei filozofia, ktéra oznacza dostownie ‘umitowanie madrosci’ (greckie
filein — ‘mitowac’; sofia — ‘madros¢’), jest naturalnym owocem ludzkiej fascy-
nacji $wiatem i lgku przed nim. Na przetomie VII i VI wieku przed Chr. Tales
z Miletu postawit pytanie dotyczace calej rzeczywistosci, mianowicie o przy-
czyng i cel wszystkiego. Poszukiwal on faktycznie — jak zaczeto poézniej mowic
— arche bytu, ktore miato by¢ samozrozumiate, a przez odwotanie si¢ do niego
wszystko inne miatoby si¢ sta¢ w jakiej$ mierze zrozumiate; w okresie nowo-
zytnosci zaczgto bardziej postugiwac si¢ lacinskim stowem absolutus (absolut
nie ma juz dalszych odniesien, jest bezwarunkowy, ostateczny). Z biegiem cza-
su filozofa sformulowata precyzyjniej pytania, ktore najbardziej nurtuja czto-
wieka; najwazniejsze sposrod nich Martin Heidegger (71976) wyartykutowat
nastgpujaco: ,,Dlaczego w ogdle jest raczej byt nizli nic?” (Heidegger 1995,
24). Specyfika zatem filozofa — jak twierdzit Paul Tillich (§1965) — jest ,,posta-
wa radykalnego pytania”, ,,czyste rozpoczynanie — rozpoczynanie bez posia-
dania, bez czegokolwiek, co byloby z gory dane” (Tillich 1994, 29). Nieco pa-
radoksalnie, ale jednoczesnie bardzo ekspresyjnie, okreslit filozofi¢ Friedrich
W.J. Schelling (71854): ,,nauka, ktéra zaczyna od samego poczatku” (Schelling
2002, 19).

Niemozliwe jest, ale i nie ma potrzeby, by w tym miejscu dokona¢ syntezy
tylu wiekow filozofii, jej wszystkich dziedzin i rozlicznych nurtow. Wydaje si¢
jednak, ze najbardziej oczywisty owoc filozofii uchwycit Sobor Watykanski 1
w Konstytucji dogmatycznej o wierze katolickiej Dei Filius (1870), stwier-
dzajac, ze z rzeczy stworzonych mozna naturalnym $wiattem rozumu ludzkie-
go poznaé ,,poczatek i cel wszystkich rzeczy”. Teologia okresla ten ,,poczatek
1 cel wszystkich rzeczy” stowem Bo6g. W poznaniu filozoficznym jest On ta-
jemnica, ktora ,,milczy i wyglada jak nico$¢” (Rahner 1987, 45). Wedlug Kar-
la Rahnera (11984), jest to ostatnie stowo cztowieka poprzedzajace catkowite
milczenie” (Rahner 1987, 44); bez tego stowa cztowiek ,,utknatby w §wiecie
i w sobie” (Rahner 1987, 45). Filozofia stwarza warunki dla uzasadnionej na-
dziei, ze Bog moze taskawie objawic¢ si¢ ludzkosci.

I whasnie teologia — jak pisal niegdys$ Joseph Ratzinger — ,,wypehia konco-
we zadanie mysli filozoficznej” (Ratzinger 2009, 427). Sam termin ,,teologia”
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(w grece theos — ‘Bog’, logos — ‘stowo’, ‘nauka’) ma pochodzenie przedchrze-
Scijanskie i pozabiblijne. Po raz pierwszy pojawit si¢ on w piSmie Platona Po-
liteia (Panstwo; 11, XVIII, 379a). W Nowym Testamencie wystepuje termin
theodidaktoi (‘nauczeni przez Boga’; por. 1 Tes 4,9). Nieobecne w Biblii sto-
wo teologia, obcigzone znaczeniem poganskim, z trudem wigc zyskiwato so-
bie prawo obywatelstwa w $wiecie chrzescijanskim. Od konca $redniowiecza
stato si¢ ono juz terminem technicznym okreslajacym ludzki wysitek zmie-
rzajacy do zrozumienia Bozego objawienia przyjmowanego w wierze Koscio-
ta. Najstynniejsza definicja teologii brzmi: fides quaerens intellectum (‘wiara
poszukujaca zrozumienia’). Nietrudno zatem zauwazyc¢, ze teologia zyje z pa-
radoksu zwigzku wiary 1 wiedzy. Statusu naukowego teologii nie odbiera to,
ze bazuje ona na darze objawienia Bozego, byleby tylko speiniata specyficz-
ne wymogi rozumu poprzez refleksje spekulatywna. W tej perspektywie papiez
Franciszek nakresla nastepujace cele wydzialom teologii: ,,Zadaniem wydziatu
teologii jest poglebienie i systematyczne wyjasnianie, zgodnie z wlasciwg jej
metoda, nauki katolickiej — zaczerpnigtej z najwigksza troskg z Bozego Obja-
wienia; ponadto poszukuje rzetelnych rozwigzan ludzkich probleméw w swietle
tegoz Objawienia” (Franciszek 2017, art. 69).

Nietrudno zatem zauwazy¢, ze idea oryginalnej apologetyki jest
niejako hastowym ujeciem nowego paradygmatu nauk koscielnych. ,,Dzisiaj
— kontynuuje Ojciec Swiety Franciszek — jestesmy $wiadkami nie tylko czasu
przemian, ale czasu prawdziwej i w pelnym tego stowa znaczeniu zmiany epo-
ki. [...] Konieczne jest stworzenie przywodztwa, ktore wskazatoby drogi. To
ogromne zadanie, ktorego juz nie mozna odktada¢ na p6zniej, wymaga na po-
ziomie kulturowym formacji akademickiej i badan naukowych wielkoduszne-
go 1 wspolnego zaangazowania ku radykalnej zmianie paradygmatu, a wrecz
— $§miem powiedzie¢ — $miatej rewolucji kulturowej. W tym trudzie globalna
sie¢ uniwersytetow i fakultetow koscielnych jest powolana do wnoszenia de-
cydujacego wkladu zaczynu, soli i $wiatta Ewangelii Jezusa Chrystusa i zywej
Tradycji Kosciota, nieustannie otwartej na nowe scenariusze i nowe propozy-
cje” (Franciszek 2017, 3). Nietrudno uslysze¢ w tym teks$cie wotanie papieza
Franciszka, by tak wtasnie odnowione dyscypliny koscielne, a nie tylko sama
teologia, objety niejako duchowe przywodztwo w swiecie akademickim.

Whiosek koncowy

Gdy papiez Franciszek wzmiankuje oryginalng apologetyke, nie
proponuje zatem stworzenia nowej dyscypliny naukowej. Jego zasugerowana,
ale nierozwinigta, idea oryginalnej apologetyki stanowi sztandar aktu-
alnej odnowy nauk ko$cielnych w kontekscie nowej ewangelizacji. Z jednej
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strony ojcu $wietemu chodzi o bardziej praktyczne nachylenie samej teolo-
gii fundamentalnej (spadkobierczyni klasycznej apologetyki), ale jeszcze bar-
dziej o spojna syntezg pomigdzy naukami szczegdtowymi, filozofig i teologia
w ogole. Oznacza to wypracowywanie w profesorach i studentach uczelni czy
wydziatlow ko$cielnych, jak rowniez we wszystkich korzystajacych z nauk
koscielnych, a szczegdlnie z teologii, owych trzech zasadniczych postaw
etyczno-moralnych (powinnosci) wobec rzeczywistosci: (1) zachwytu nad
racjonalnoscig $wiata i leku wobec jego pewnego zobojetnienia w wymiarze
czysto zewnetrznym, rzeczowym, powierzchownym, (2) otwierania si¢ na nie-
uwarunkowang tajemnicg¢ bytu, jego pozazmystowa glebie oraz (3) gotowosci
do czerpania z obfitosci Bozego objawienia przyjmowanego w zywej wierze.
Wtedy wlasnie proklamowana Ewangelia stanie si¢ po prostu oczekiwanym
spetnieniem ludzkiej istoty; Dobra Nowina odzyska w ten sposob swoj pier-
wotny, oryginalny smak, bedzie ona, uzywajac metafory papieza Franciszka,
owa woda przemieniong w wino. Idea oryginalnej apologetyki to osta-
tecznie imperatyw moralny skierowany do uczonych, by zachowali nienaru-
szone (wybronione) pierwszenstwo Boga w $wiecie.

»A CREATIVE APOLOGETICS” ACCORDING TO POPE FRANCIS

SUMMARY

The paper was inspired by the teaching of Pope Francis who wrote in the Ap-
ostolic Exhortation Evangelii Gaudium (2013) as follows: ,,Proclaiming the Gospel
message to different cultures also involves proclaiming it to professional, scientific
and academic circles. This means an encounter between faith, reason and the sciences
with a view to developing new approaches and arguments on the issue of credibility,
a creative apologetics which would encourage greater openness to the Gospel on the
part of all. When certain categories of reason and the sciences are taken up into the
proclamation of the message, these categories then become tools of evangelization;
water is changed into wine” (n. 132). The article develops a notion ,,a creative apolo-
getics” as credible and ethical interaction between faith, reason and the sciences. The
sciences teach us that the world is rational, although they remain simultaneously on
the level of ordinary human usefulness only. The philosophical reason in turn leads us
to a new horizon which opens itself beyond the reality of our five senses. Theology,
finally, lets us accept and understand God's revelation in Jesus Christ.

Keywords: theology, Francis, creative apologetics, credibility

Stowa kluczowe: teologia, Franciszek, oryginalna apologetyka, wiarygodnos¢
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tucjach ko$cielnych Lomzy, Etku, Suwatk, Grodna i Wilna. Jego zasadniczy ob-
szar zainteresowan to Jezus historyczny, szczegolnie nurt Third Quest, a takze hi-
storia teologii 1 apologii. Opublikowatl m.in. Jezus historii i wiary. Chrystologia
Sfundamentalna Geralda O Collinsa (2002); ,,4 swoi Go nie przyjeli” (J 1,11).
Teologicznofundamentalna interpretacja Third Quest (2006); Powolanie i warsz-
tat teologa. Wprowadzenie do teologii (2012); Ucztowieczony Bog. Chrystologia
fundamentalna (2013).
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Czlowiek oSmiu blogostawienstw wedlug papieza Franciszka

Cztowiek i kultura, dialog i spotkanie, czutos¢ Boga i dyktat pieniadza, ubo-
gi cztowiek 1 ubogi Kosciot, wspotczucie i mitosierdzie, ,,otwieranie drzwi”,
»wychodzenie na peryferia”, ,rado$s¢ Ewangelii”, to tylko niektore tematy
wazne i charakterystyczne dla postawy oraz nauczania papieza Franciszka.
Budza one podziw i akceptacj¢ u jednych katolikow, niepewnos¢ 1 opor u dru-
gich sposrod nich, ale takze wierzacych i niewierzacych w Jezusa Chrystusa
mieszkancéw naszego zglobalizowanego $wiata, ktorzy obserwujg i komentu-
ja poczynania oraz wypowiedzi nastepcy $w. Piotra. Niewatpliwie w percep-
cji papieskiego przestania pomaga charakterystyczny duszpasterski styl jego
wypowiedzi, zrozumiaty i jasny dla zwyklego czlowieka, odwolujacy si¢ do
obrazow i dos$wiadczen wzigtych z ich codziennego zycia. W swojej pierwszej,
programowej adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium papiez pisat, ze u po-
czatkdow bycia chrzescijaninem znajduje si¢ ,,spotkanie z Jezusem” (Franci-
szek 2013a, 1). Fundamentalnym wyznacznikiem chrze$cijanskiej tozsamosci
jest osobista, stala 1 egzystencjalnie przezywana, wi¢z z Jezusem Chrystusem.
I to wciaz aktualne spotkanie, dialog, wspdlna droga, majg charakter zbawczy
dla cztowieka w najbardziej istotnych wymiarach jego egzystencji: ,,Ci, kto-
rzy pozwalaja, zeby ich zbawil, zostaja wyzwoleni od grzechu, od smutku, od
wewnetrznej pustki, od izolacji” (Franciszek 2013a, 1). Symptomatyczne, ze
sytuacj¢ oczekiwania cztowieka na zbawienie, jego nieodkupienia i alienacji,
opisuje papiez za pomoca zrozumialych i doswiadczanych przez wspotcze-
snych ludzi egzystencjalnych kategorii smutku i beznadziei, wewnetrznej pust-
ki 1 braku sensu, poczucia osamotnienia i izolacji (por. Koch 1999, 123-125;
Nouwen 2004, 29-30). Jest to zbawcze spotkanie, ktore jest niejako chlebem
codziennym dla ucznia Jezusa.
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Papiez stosunkowo czesto w swoim nauczaniu powraca do ewangeliczne-
go przestania osmiu btogostawienstw. Omawia je szczegétowo w adhortacji
apostolskiej Gaudete et exsultate poswigconej powotaniu do Swietosci w §wie-
cie wspotczesnym (Franciszek 2018). Tematem trzech papieskich orgdzi na
kolejne Swiatowe Dni Mlodych z lat 2014 (Franciszek 2014b, 10-13), 2015
(Franciszek 2015) i 2016 (Franciszek 2016, 4-7), byty trzy blogostawienstwa:
btogostawieni ubodzy, czystego serca oraz mitosierni. Katechezy wygtaszane
przez ojca $wigtego w czasie audiencji generalnych, poczawszy od 29 stycz-
nia do 29 kwietnia 2020 roku, po§wigcone byly wlasnie o$miu blogostawien-
stwom. Papiez nazywa je ,,dowodem tozsamosci chrzescijanina” (Franciszek
2018, 63). Jest to zarazem propozycja drogi wiodgcej do szczesliwego, spet-
nionego zycia skierowana do kazdego cztowieka (por. Franciszek 2020i, 28).
Blogostawienstwa, tak jak zapisane je mamy w ,,Ewangelii $w. Mateusza”,
cho¢ zostaty skierowane do ucznidow, w swojej perspektywie miaty zebrane
thumy, a zatem catg ludzko$¢ (por. Mt 5,1). Kazde btogostawienstwo jest zto-
zone z trzech czegsci. Rozpoczyna si¢ stowem: ,,blogostawieni”. Nastgpnie opi-
sana jest sytuacja, w jakiej znajduja si¢ blogostawieni — na przyktad ubdstwo
duchowe, ptacz, pragnienie sprawiedliwosci. Na koniec Jezus podaje powod
btogostawienstwa — na przyktad: beda pocieszeni. Papiez podkresla, ze powo-
dem szczescia nie jest obecna sytuacja, lecz nowe potozenie, ktore btogosta-
wieni w darze otrzymajg od Boga. Spelnione zycie jest zatem owocem wspo6l-
nej drogi z Jezusem Chrystusem, jest procesem wzrastania w chrzescijanskiej
i ludzkiej dojrzato$ci. W tym znaczeniu jest takze droga na wskro$ paschalna.
Pragn¢ w niniejszym tek$cie ukaza¢ zasadnicze rysy czlowieka, ktory wyla-
nia si¢ z papieskich komentarzy. I jak rozumiem przestanie Franciszka, jest to
propozycja skierowana nie tylko chrzescijan, ale do kazdego cztowieka. Zna-
mienne w tym kontekscie jest to, ze w swoich katechezach papiez ani razu nie
odnosi si¢ do koniecznosci, potrzeby, wartosci zycia eklezjalnego czy tez sa-
kramentalnego. Jest to zatem projekt zycia spetnionego aktualny dla kazdego
cztowieka, do ktorego jedyny, prawdziwy, Trojjedyny Bog dociera roznymi
drogami.

1. Czlowiek jest Bozy

Niewatpliwie dla czlowieka ewangelicznych blogostawienstw i jego eg-
zystencji fundamentalne jest odniesienie do prawdziwego zyjacego Boga.
Cztowiek jest Bozym stworzeniem, od Niego pochodzi i w pielgrzymce
swego zycia ku Niemu zmierza. Dwie idee, drogie tradycji chrzescijanskiej,
opisuja prawde o cztowieku. Jest on imago Dei (por. Katechizm Kosciota
katolickiego 1994, 356) oraz capax Dei (por. Katechizm Kosciola katolic-
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kiego 1994, 27). Franciszek wyraza te prawdy za pomocg réznych obra-
zow 1 sformutowan. I tak zwraca uwage, ze Nauczyciel, wedlug sw. Mate-
usza, nazwat blogostawionymi ubogich w duchu. Duch jest zyciodajnym
tchnieniem Boga, podarowanym cztowiekowi (por. Rdz 2,7). Czlowiek
zostal stworzony do glebokiej intymnos$ci z Bogiem 1 zaleznosci od Niego
w tym, co najwazniejsze. Cztowiek jest kruchy, $miertelny, zdolny do by-
cia zranionym, kiedy mituje. I tylko otwarty na przenikajacg go zbawcza
obecno$¢ Bozego Ducha, zgadzajac si¢ na egzystencjalnie uboga rzeczy-
wisto$¢ samego siebie, moze wyj$¢ na spotkanie cztowieka, podobnie jak
on kruchego i stabego, aby go takim pokocha¢ (por. Nouwen 2013, 43-55).
Komentujac szdste z blogostawienstw: ,,Btogostawieni czystego serca, al-
bowiem oni Boga oglada¢ beda” (Mt 5,8), Franciszek przypomina pierwot-
ny zamyst Boga wobec cztowieka: cztowiek zostal powotlany do przyja-
cielskiej komunii z Bogiem, zycia w Jego obecnosci. Ta zazyto$¢ miata by¢
fundamentem wszelkich relacji migdzyludzkich, ze §wiatem stworzonym,
z samym sobg (por. Rdz 2, 3-25), dzigki czemu mialy by¢ one przeniknigte
Bozym $wiatlem, przejrzystoscia, prawda, otwartoscig. Grzech spowodo-
wal, ze ludzie pozbawieni ,,$wiatta, pochodzacego z wizji Pana, postrze-
gajg otaczajacg ich rzeczywistos¢ w sposdb wypaczony, krotkowzroczny.
Wewngetrzny «kompas», ktory nimi kierowat w poszukiwaniu szczgscia,
traci swoj punkt odniesienia, a pragnienie wladzy, posiadania 1 zagdza przy-
jemnosci za wszelka cen¢ prowadza ich do otchtani smutku i cierpienia”
(Franciszek 2015, 1). Obecna jest jednak w egzystencji kazdego cztowieka
niezbywalna tesknota za wspdlnota zycia z Bogiem, ogladaniem Jego obli-
cza: ,,O Tobie moéwi moje serce: «Szukaj Jego oblicza!» Szukam, o Panie,
Twojego oblicza; swego oblicza nie zakrywaj przede mng” (Ps 27,8-9).
Egzystencjalna tesknota cztowieka za Bogiem powrdcita takze w ko-
mentarzu do czwartego btogostawienstwa: ,.Blogostawieni, ktorzy takng
1 pragng sprawiedliwosci, albowiem oni beda nasyceni” (Mt 5,6). Papiez
wskazuje na przenikajace kazdego cztowieka, na podobienstwo nieusuwal-
nego i1 koniecznego do zycia glodu pokarmu oraz taknienia wody, pragnie-
nia sprawiedliwosci, ktore jest w cztowieku: ,,Boze, Ty Boze mgj, Ciebie
szukam; Ciebie pragnie moja dusza, za Toba teskni moje ciato, jak zie-
mia zeschta, spragniona, bez wody” (Ps 63,1). Jest to pragnienie sprawie-
dliwosci, ktore sam Bog wszezepit w serce cztowieka (por. 1 Kor 1,30;
Katechizm Kosciota katolickiego 1994, 1718). Jest to tesknota za Bogiem,
obecna w kazdym cztowieku, czasem ukryta pod gruzami btedéw, pozo-
row 1 upadkoéw (por. Tichy 2013, 45-48). Jest ona wzbudzana przez Du-
cha Swietego, czynigc z zycia ludzkiego nieustanna zywa epikleze (por.
Kiejkowski 2014, 80-88; Rupnik 2010, 163): ,,0On jest zywa woda, ktora
uksztattowata nasz pyl, On jest stworczym tchnieniem, ktéry obdarzyt go
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zyciem” (Franciszek 2020d). Tylko sam B6g moze na wotanie odpowie-
dzie¢ 1 to pragnienie Bozej sprawiedliwosci zaspokoi¢. W komentarzu do
stow: ,,Blogostawieni cisi, albowiem oni na wlasno$¢ posiadg ziemi¢” (Mt
5,5) Franciszek przypomina, Ze obiecang ziemig, ewangelicznym dziedzic-
twem, za ktorym tegsknig i ktore odziedzicza ,,cisi”’, bedzie sam Bog, Jego
ojcowska mitos¢ (por. Franciszek 2020c). Wprowadzajacy pokoj nazwani
beda ,,synami Bozymi” (por. Mt 5,9) na podobienstwo Jezusa Chrystusa,
wcielonego Syna Bozego, ktory przynidst prawdziwy pokd;j (por. Franci-
szek 2020g; Kiernikowski 2001, 197-199).

2. Uczen ubogiego Jezusa Chrystusa

W ewangelicznych btogostawienstwach zapisane jest oblicze Mistrza, kto-
ry pragnie upodobni¢ ucznidw do siebie (por. Franciszek 2018, 63; Pyc 2019,
45-55). ,,Jezus przekazuje droge zycia, t¢ drogg, ktorg On sam przebywa,
a wreez ktorg On sam jest i proponuje ja jako droge prawdziwego szczgscia”
(Franciszek 2014b, 1). Nauczyciel jest ubogi, cichy, milosierny, wprowadza
pokoj, doswiadcza przesladowania i odrzucenia. W papieskiej perspektywie
szczegolnie wyrdznia si¢ rzeczywistos¢ ubogiego Jezusa. Syn Bozy przez ta-
jemnice wcielenia stal si¢ obecny w historii ludzkosci, takze wspotczesnych
ludzi, ktorzy czesto do§wiadczaja roznych form ubostwa, ucisku, upokorzenia,
trudow codziennego zycia. Sam Bog unizyt si¢ i stat si¢ czlowiekiem, wybie-
rajac droge ubostwa i ogotocenia (por. Flp 2,5-7). Uczynit to, aby ludzkos¢
swoim ubostwem ubogaci¢ (por. 2 Kor 8,9). ,,Jest to tajemnica, ktorg kontem-
plujemy w szopce, widzac Syna Bozego w ztobie, a nast¢pnie na krzyzu, gdzie
ogotocenie osiaga swoj szczyt” (Franciszek 2014b, 3). | z takiej ubogiej pozy-
cji pragnie by¢ przyjety przez wspotczesnych stuchaczy, aby sta¢ si¢ dla nich
zrodlem szczescia, pokoju i radosci. Ubogi Jezus proponuje droge petni obca
mentalno$ci kreowanej przez ,,wielkich” naszego $wiata i czgsto promowanej
przez wspoétczesne media. Wiasnie przegranych wedhlug logiki §wiata, ubogich
1 upokarzanych Jezus nazywa ,,blogostawionymi — szczesliwymi”. On sam,
ubogi i przegrany w oczach $wiata, zaprasza, aby pdjs$¢ z Nim i 0siggnaé praw-
dziwa rados¢ ,krolestwa”. Ewangeliczny ptochos (‘ubogi’) oznacza zebraka.
Okreslenie to koresponduje z biblijnym okresleniem anawim (‘ubogi Jahwe’),
ktore wyraza pokorng zaleznos¢ cztowieka wobec Boga, owoc uswiadomienia
sobie witasnego ubostwa egzystencjalnego. Franciszek przypomina wymow-
ng intuicj¢ $w. Teresy z Lisieux, ze Bog w Panu Jezusie, dzigki wcieleniu,
ujawnia si¢ jako zebrak poszukujacy mitosci (por. Franciszek 2014b, 3). ,,Jest
bogaty niczym dziecko, ktore czuje si¢ kochane, samo kocha swoich rodzi-
cOw 1 ani na chwile nie watpi w ich mitos¢ i czuto$¢. Bogactwo Jezusa polega



LORYGINALNA APOLOGETYKA” WEDLUG PAPIEZA FRANCISZKA 209

na tym, ze jest Synem. Jedyna w swoim rodzaju wi¢z z Ojcem to najwyzszy
przywilej tego ubogiego Mesjasza” (Franciszek 2014a, 9). W sformulowa-
niach tych styszymy echo chrystologicznych intuicji Josepha Ratzingera, kto-
ry na podstawie Janowej teologii synostwo uczynit kluczem do zrozumienia
tajemnicy Jezusa Chrystusa, Jego odwiecznej preegzystencji i proegzystencji
dla Ojca i ludzi. By¢ autentycznym czlowiekiem to by¢ ubogim zebrakiem
wobec Boga, dzieckiem-synem wobec kochajacego Ojca. Nic, przezywane
w bezgranicznym zaufaniu do kochajacego i udzielajacego si¢ Boga, jest jedy-
nym prawdziwym bogactwem: ,,istnieje jedna tylko prawdziwa ng¢dza: nie zy¢
jako synowie Boga i bracia Chrystusa” (Franciszek 2014a, 9). By¢ autentycz-
nym cztowiekiem, to podgzac¢ drogg ubogiego ewangelicznego Jezusa.

3. Czlowiek stworzony dla relacji i wspolnoty

Czlowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boze spehia sig, zyjac we
wspolnocie. Jest to czlowiek relacji, spotkan, komunikacji, dzigki ktérym
spetnia si¢ jego fundamentalne powotanie do zycia z mitosci i dla mitosci.
W waznej, w pewnym sensie nawet programowej, ksigzce — zapisanym dia-
logu z francuskim intelektualista Dominikiem Woltonem Otwieranie drzwi.
Rozmowy o Kosciele i swiecie (zob. Franciszek 1 Wolton 2018) papiez Franci-
szek wielokrotnie podejmuje temat spotkania i dialogu. Ukazuje Boga chrze-
Scijan jako Boga spotkania i komunikacji: ,,JJak Bog si¢ komunikuje? To cie-
kawe, gdyz jest On mistrzem komunikacji. Bog komunikuje si¢, unizajac sie.
Komunikuje si¢, wytyczajac droge ze swoim ludem. [...] Dlatego kazda ludz-
ka komunikacja, poniewaz cztowiek jest stworzony na obraz Bozy, powinna
uniza¢ si¢, by by¢ komunikacjg prawdziwa. Zej$¢ na poziom innego. Unizy¢
si¢, nie dlatego, ze ten inny jest nizszy ode mnie, ale poprzez gest pokory,
wolnosci...” (Franciszek 1 Wolton 2018, 379). I w tej zbawczej perspektywie
nazywa osiem btogostawienstw regutami, ,.ktore moéwig nam, jak najlepiej si¢
komunikowac¢” (Franciszek i Wolton 2018, 243-244).

Autentyczny cztowiek, ktorego przenika troska o budowanie dobrych rela-
cji, zwlaszcza migdzyludzkich, ujawnia si¢ nam we wszystkich ewangelicznych
blogostawienstwach. Cztowiek ubogi odkrywa warto$¢ kazdej osoby ludzkiej,
a zwlaszcza ubogiej. Ceni sobie ubogacajacy dar spotkania z podobnie jak on
sam ubogim, a zarazem bogatym swoim cztowieczenstwem, drugim cztowie-
kiem (por. Franciszek 2014b, 3). Jezus nazywa szczegsliwymi tych, ktorzy pta-
cza 1 przez wspotobecnos¢ oraz wspodtczucie pozwalajg si¢ przebi¢ bolowi, kto-
ry jest udziatem bliskich osob, aby ptaka¢ razem z nimi. Tylko w taki sposob
mozna si¢ z drugim cztowiekiem prawdziwie spotka¢. Ujawnia si¢ wtedy cen-
tralna dla egzystencji ludzkiej postawa, ktorg tradycja chrzescijanska nazywa
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penthos (‘wewnetrzny bol’; por. Franciszek 2020b). Z kolei cztowiek cichego
serca, ktore jest darem tagodnosci Ducha Swigtego, buduje i podtrzymuje, cza-
sem kruche i delikatne, zyciodajne relacje. Dziedzictwo Bozej mitosci czyni
go cztowiekiem braterskim, ufnym, mitosiernym wobec drugich i sprawia, ze
obdarza ich nadzieja. Lagodno$¢ ocala przyjaznie, zdobywa nowe serca, od-
budowuje relacje, zdobywa dla Boga i Jego mitosci (por. Mt 18,15). ,,Nie ma
pickniejszej ziemi, niz serce drugiego — pomyslmy o tym — nie ma pigkniejszej
ziemi, niz serce drugiego, nie ma pigkniejszego terytorium do osiggniecia, niz
pokdj z bratem. Jest to ziemia, ktérg mamy przyja¢ w dziedzictwo przez ta-
godnos¢!” (Franciszek 2020c). Podobnie ci, ktorzy wprowadzaja pokoj, ucza
si¢ cierpliwej sztuki pojednania. Dzieje si¢ to posrod nieuniknionych w rela-
cjach migdzyludzkich sytuacjach nieporozumien i konfliktéw. Cztowiek doj-
rzaty tworczo szuka tego, co te konflikty rozjasnia i rozwigzuje. Osoby takie sa
w swoich $rodowiskach ,,zrédtem pokoju, buduja pokdj i przyjazn spoteczng”
(Franciszek 2018, 88), poniewaz sg przekonane, ze to, co stuzy pojednaniu, jest
wazniejsze od tego, co prowadzi do konfliktu.

Czlowiek, tak jak pokarmu i napoju koniecznych do zycia, spragniony jest
sprawiedliwos$ci, to znaczy, miedzy innymi, zycia wedtug zamystu Bozego.
Owo boskie pragnienie sprawia, ze m¢zczyzna i1 kobieta podejmuja decyzje
0 pojsciu wspdlng droga mitosci w matzenstwie, majac nadzieje na zbudowa-
nie czegos$ wspaniatego i1 picknego. To zywe pragnienie sprawia, ze wspoma-
gani pomocg ze strony Boga, ida naprzod posrdd trudnoscei i nie rezygnuja.
Bozy gldd sprawiedliwosci przenika wielkie pragnienia ludzi mlodych. Spra-
wia, ze kazdy czlowiek gotowy jest zrezygnowac z rzeczy drugorzednej wagi,
aby pozyskac te najwazniejsze. Jest to ,,pragnienie, ktore, jesli za nim pdjdzie-
my zostanie nasycone 1 zawsze doprowadzi do pomys$lnego konca, poniewaz
odpowiada ono sercu samego Boga, Jego Ducha Swigtego, ktory jest mito-
scig” (Franciszek 2020d).

Papiez Franciszek, przywolujac pierwsze rozdzialy Ksigegi Rodzaju, przy-
pomina, ze cztowiek zostat powotany do zycia w przyjacielskiej komunii z Bo-
giem. To cztowiek czystego serca. Zazylos¢ z Bogiem miata by¢ fundamentem
wszelkich relacji miedzyludzkich, zwlaszcza matzenskich i rodzinnych, spra-
wiajac, ze byly one przeniknigte Bozym s$wiattem, przejrzystoscia, prawda,
otwartoscig. Grzech sprawil, ze chciana przez Boga czystos¢ ulega skazeniu.
Prawdziwa nieczystos¢ pochodzi z grzesznego serca. Franciszek zauwaza, ze
lista zta, ktora sprawia czlowieka nieczystym (por. Mk 7,15.21-22), dotyczy
zwlaszcza ludzkich relacji. Zanieczyszczone przez grzech ludzkie serce zanie-
czyszcza i zaktamuje migdzyludzkie wigzi. Papiez wrecz uczy o koniecznosci
»ludzkiej ekologii”, ktora przejawia si¢ w trosce o czysto$¢ sumienia, aby byto
ono prawe 1 wrazliwe (por. Franciszek 2020d). Cztowiek o czystym 1 prostym
sercu buduje autentyczne relacje z osobami, ktore nierzadko sg trudne, dziwne
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1 skomplikowane. Kierujac si¢ najczystszymi motywacjami, umie kochaé bez-
interesownie (Franciszek 2018, 89).

4. Czlowiek paschalny

W ewangelicznych blogostawienstwach ukazuje si¢ nam cztowiek na
wskro$ paschalny. Przede wszystkim rodzi si¢ jako owoc paschalnej drogi Je-
zusa Chrystusa. Odwieczny Syn, mocg i chwatg réwny Ojcu, dla zbawienia
ludzi stat si¢ ubogi, przez tajemnic¢ wcielenia stat si¢ bliski kazdemu czto-
wiekowi, unizajac siebie, az po kenoze Krzyza (por. Flp 2,7; Hbr 4,15). Zr6-
dlem tej tajemnicy jest trynitarna Boza mitos¢, ktora jest taskawa, ofiarna, pas-
chalna. ,,Ukrzyzowany nie méwi nam o porazce, o przegranej; paradoksalnie
moéwi nam o $mierci, ktora jest zyciem, ktora rodzi zycie, poniewaz mowi nam
o mitosci, bowiem jest Miloscig Boga wcielonego, a Milo$¢ nie umiera, co
wigcej pokonuje zto 1 Smier¢. Kto pozwala, by patrzyl na niego Jezus ukrzy-
zZowany, zostaje na nowo stworzony, staje si¢ «<nowym stworzeniem»” (Fran-
ciszek 2013b, 12).

Zbawiciel zaprasza uczniow, aby przezyli swoje zycie w podobny pas-
chalny sposob. Jest to droga pokornego unizenia, spetnienia obrazu Bozego
w cztowieku. Nie jest to droga tatwa, podkresla papiez, ale zarazem przypo-
mina, ze Pan obiecuje swoja pomoc i taske. Nigdy nie pozostawia uczniow
samych. Jest to przede wszystkim zyciodajna obecno$¢ Ducha Swictego, ktéry
przenika ucznidéw swoja mocg (por. Franciszek 2018, 65; Pyc 2019, 46). Z jed-
nej strony paschalny cztowiek wspoétdzieli los i cierpienia drugiego cztowieka,
na podobienstwo Syna Bozego, ktory uczynit swoim cate ludzkie doswiad-
czenie. Staje si¢ bliski kazdemu upokorzonemu i cierpigcemu cztowiekowi,
cierpliwie podejmuje wszystko to, co stuzy dobru blizniego, posrod przeci-
wienstw troszczy si¢ o sprawiedliwos$¢, uczy si¢ kochaé bezinteresownie, kre-
atywnie wlacza si¢ w wielkie dzieto jednania. Podejmuje wytrwaty trud ucze-
nia si¢ sztuki pokoju i cierpliwie go buduje (por. Franciszek 2018, 88; 2020g).
Z drugiej strony jest to jego bardzo osobista paschalna droga, ktéra prowa-
dzi przez doswiadczenie wlasnego ubdstwa, krucho$ci, ograniczen, upadkow.
Cztowiek btogostawienstw coraz bardziej zna i uznaje swoje wtasne ubdstwo
egzystencjalne, ciemnosci serca, osobiste grzechy. Cierpliwie powstaje, ptacze
nad swoim brakiem mito$ci i kompromisami, przeprasza i prosi o wybaczenie,
podejmuje wysitek oczyszczania swego serca, formowania swego sumienia,
dojrzewania w relacjach. Jest to cztowiek ,,pasji” mitowania, ktére sprawia, ze
wspoluczestniczy w ,,pasjo” cierpienia. Podejmowana wciaz na nowo decyzja
nawrocenia 1 przemiany sprawia, ze odkrywa, iz ,,zycie ma sens: pomagajac
blizniemu w jego bolu, rozumiejac udreke innych, dajac innym ulge. Osoba
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ta czuje, ze drugi cztowiek jest cialem z jej ciala, nie boi si¢ zblizy¢ az po
dotknigcie jego rany, wspotczuje az po wspdtodczuwanie, nie dzieli ich juz za-
den dystans” (Franciszek 2018, 76). W swojej codziennosci przezywa pasche,
,.ktora prowadzi od zycia wedtug swiata do zycia wedtug Boga, od egzystencji
wyznaczanej przez ciato — to znaczy przez egoizm — do zycia prowadzonego
przez Ducha” (Franciszek 2020h).

Ostatnim etapem tej drogi jest wspotuczestnictwo z paschalnym Panem
w Jego odrzuceniu. Otwarte spotkania z drugim cztowiekiem, ub6stwo ducho-
we, tagodnos$¢, pragnienie Swigtosci, petnienie dziet mitosierdzia, obdarzanie
pokojem, moga i czgsto prowadza do przesladowania, na podobienstwo Jezusa
Chrystusa (por. Franciszek 2020h), ktory pierwszy zostat ,,wzgardzony 1 od-
rzucony przez ludzi” (por. 1z 53,3; Dz 8,30-35). Droga za Jezusem upodobnia
wierzacych do Ukrzyzowanego. Odrzucenie jawi si¢ jasnym znakiem obec-
nosci nowego Bozego zycia w uczniu Chrystusa. Jest przyczyng prawdziwej
paschalnej radosci. Otwarto$¢ 1 zgoda na dziatanie Ducha Chrystusowego
cierpliwie sprawia, ,,ze bedziemy mieli tak duzo mitosci w naszych sercach,
ze ofiarujemy nasze zycie dla §wiata, nie godzac si¢ na kompromisy z jego
utudami i akceptujac jego odrzucenie. To jest zycie krolestwa Niebieskiego,
najwigksza rado$¢, prawdziwe szczescie” (Franciszek 2020h). Jest to rado$¢
paschalna, ktéra ma stygmaty, ale jest zywa, poniewaz przeszia przez Smieré
1 dos$wiadczyta mocy Bozej (por. Franciszek 2020i, 28).

5. Czlowiek tworczej milosci

Mitosierdzie wyraza istot¢ zycia chrzescijanskiego: ,,Milosierdzie nie jest
jednym sposrod wielu wymiarow, ale stanowi centrum zycia chrzescijanskie-
go: nie ma chrzescijanstwa bez mitosierdzia” (Franciszek 2020e). Prawdzi-
wa wielkos$¢ czlowieka ujawnia si¢ poprzez dzieta mitosiernej mitosci. Jezus
Chrystus wskazuje na uczynki mitosierdzia uczynione wobec ,,najmniejszych”
jako kryteria sadu autentycznego cztowieczenstwa (por. Mt 25,31-46; por.
Franciszek 2018, 95). Mitosierdzie nie jest sentymentalizmem, ale konkretnym
zaangazowaniem, zobaczeniem, wspolodczuwaniem, czynem, sprawdzianem
wiarygodnosci (Franciszek 2016, 2). Przyktadem cztowieka milosierdzia jest
Dobry Samarytanin (por. Gutiérrez 2014, 101-107). Dlatego blogostawiony
jest cztowiek, ktory placze z ptaczacymi, ktory jest zatroskany o sprawiedliwe
zaspokojenie fundamentalnych zyciowych potrzeb kazdego cztowieka. Wie,
ze niesprawiedliwo$¢ krzywdzi wielu ludzi, mtodych, ubogich, starszych,
,»Z peryferii” wspotczesnego $wiata (por. Franciszek 2020d). Siddme btogosta-
wienstwo ,,Bltogostawieni, ktorzy wprowadzaja pokoj, albowiem oni bedg na-
zwani synami Bozymi” (Mt 5,9) papiez nazywa najbardziej aktywnym i prak-
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tycznym. Mito$¢ bowiem ze swej natury jest tworcza i w pomystowy sposob
szuka drog pojednania (por. Franciszek 2020g). Czlowiek kreatywnej mitosci
nie stosuje przemocy, ale z tagodnoscia poszukuje jednosci w wydarzeniach
konfliktowych. Niepewnos$¢, inno$¢ drugiego czy wrecz jego wrogosé, moze
rodzi¢ wzburzenie, gniew, napigcie, rezygnacj¢, pasywnos¢, narzekanie i za-
mykanie serca. Mito$¢ jest kreatywna, cierpliwa, przekracza bariery, buduje
mosty, pomaga, nie me¢czy si¢, wcigz ma nadzieje. Gniew rozdziela, fagodna
tworcza mito$¢ faczy (por. Franciszek 2018, 72).

6. Czlowiek odwaznego znaku sprzeciwu

Blogostawienstwa Jezusa Chrystusa przynosza nowos¢, ktora jest rewolucyj-
na dla wspotczesnej mentalnosci. Sa propozycja szczesliwego czlowieczenstwa,
ktore jest przeciwienstwem tego, co jest zazwyczaj przekazywane przez media
oraz zniewalajagca modg. ,,.Dla mentalnosci $wiatowe] zgorszeniem jest to, ze
Bog przyszedt, aby by¢ jednym z nas, ze umart na krzyzu!” (Franciszek 2014b,
1). Potrzeba wielkiej odwagi, aby podja¢ droge ewangelicznego szczescia, kto-
re ostatecznie, jako jedyne moze zaspokoi¢ wielkie pragnienia ludzkiego serca.
Droga z Jezusem ujawnia prawdziwg godnos¢ cztowieka, ktory jest powotany
do wielkiej mitosci oraz transcendentnych warto$ci 1 nie pozwala zadowoli¢ si¢
»tanimi ofertami”, demaskujac zludne pozory zycia. ,,Miejcie odwagg iS¢ pod
prad. Miejcie odwage prawdziwego szczescia! Powiedzcie «nie» kulturze tego,
co tymczasowe, powierzchownos$ci i odrzucenia, ktora uwaza, ze nie jestescie
w stanie wzia¢ nas siebie odpowiedzialnosci i zmierzy¢ si¢ z wielkimi wyzwa-
niami zycia!” (Franciszek 2014b, 2). Zwtaszcza ludzi mtodych zacheca do od-
waznego i tworczego buntu wobec wszelkich prob instrumentalizacji cztowieka,
dyktatury pienigdza, sukcesu i1 skutecznosci, banalizacji ludzkiej mitosci, taniej,
ale powierzchownej rozrywki, ktdra czyni z nich ludzi sytych, ale stabych (por.
Franciszek 2014b, 1). ,,Ja natomiast prosz¢ was, abyscie byli rewolucyjni, byscie
szli pod prad; tak, prosze, abyscie w tym wzgledzie buntowali si¢ przeciwko owej
kulturze tymczasowosci, ktora w istocie mysli, ze nie jestescie zdolni do odpo-
wiedzialnosci, ze nie jeste$cie w stanie prawdziwie kocha¢” (Franciszek 2015, 2).

Cztowiek btogostawienstw zabiega o sprawiedliwos$¢, ale w inny sposéb
niz $wiat. Nie odwoluje si¢ do walki klas czy przemocy. Nie ucieka od po-
wstajacych konfliktow, ale je rozwigzuje. Nie za pomoca wojen, wykluczenia,
gniewu, ale cierpliwie szukajac tego, co buduje, taczy, jest dobrym kompro-
misem. Jest cztowiekiem przynoszacym pokdj, ktory nie jest egoistycznym
spokojem zafatszowanego lub u$pionego sumienia. Z tego powodu bedzie
znakiem sprzeciwu i dobrego fermentu (por. Mt 10,34). Cztowiek o$miu bto-
gostawienstw idzie pod prad sposobu zZycia starego $§wiata i sprzeciwia si¢
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»strukturom zla”, ktére sa obce Duchowi prawdy. Swoim zyciem kwestionuje
pozorne wartosci, demaskuje kompromisy oraz podaje w watpliwos¢ fatszywe
bozki i priorytety. Dlatego jest wySmiewany i odsuwany na margines zycia.
Aby w pelni zy¢, czlowiek nie moze jednak ,,zanurzy¢ si¢ w mrocznej mier-
nocie” (Franciszek 2018, 90), pragnac sytego i wygodnego zycia, bo ,,kto chce
zachowac¢ swoje zycie, straci je” (Mt 16,25). Wie, ze czas odpowiedni, aby
zaangazowac si¢ w budowanie autentycznej miedzyludzkiej solidarnosci, jest
tu i teraz. Opdr, ktorego moze si¢ spodziewac, tylko go mobilizuje do dal-
szej drogi, ktora takze dla niego osobiscie staje si¢ okazja do dojrzewania,
uswigcenia, pozyskiwania prawdziwej wolnosci (por. Franciszek 2018, 91).
Przesladowania doswiadczane ze wzgledu na Jezusa Chrystusa, ktore takze
wspotczesnie sg udziatem chrzescijan w wielu miejscach naszego globu, tylko
potwierdzaja, ze uczen znalazt co$ bardziej wartosciowego niz caty Swiat (por.
Mk 8,36; Flp 1,29). Chrzescijanin jest osoba, ktéra otrzymata niewyobrazalnie
wielkie dziedzictwo i nie chce go utracié, ,,nie jest osobg niefrasobliwa, ale
jest uczniem Chrystusa, ktory nauczyt si¢ broni¢ zupehie innej ziemi. Broni
swego pokoju, broni swojej relacji z Bogiem i Jego dardéw, darow Boga, strze-
gac milosierdzia, braterstwa, zaufania, nadziei” (Franciszek 2020c). To nowe
dziedzictwo Bozej mitosci czyni cztowieka tagodnym, cichym, braterskim, uf-
nym, mitosiernym wobec drugich i obdarzajacym ich nadzieja.

7. Czlowiek eschatycznej nadziei

Papiez Franciszek wyraznie wydobywa i1 podkresla aspekt nadziei,
ktéra ma swoj fundament w Bogu. Cztowieka ewangelicznych blogosta-
wienstw przenika, ozywia i motywuje eschatyczna nadzieja. On z tesknota
oczekuje szczgscia ,,Krolestwa niebieskiego”, ktorym jest sam Bog, uczest-
nictwo w Bozej mito$ci, mitowanie moca Ducha Swictego na podobien-
stwo Mistrza, Jezusa Chrystusa. ,,Zwr6¢my uwage na ten fakt: motywem
btogostawienstwa nie jest obecna sytuacja, ale nowa kondycja, jaka btogo-
stawieni otrzymuja w darze od Boga: «albowiem do nich nalezy krolestwo
niebieskie», «albowiem oni bedg pocieszeni», «albowiem oni na wlasno$¢
posiada ziemie» 1 tak dalej. Zatem rozne sytuacje, ktore Jezus przytacza,
s jakby drogami, okazjami do szcze$cia, same w sobie nie wystarczaja”
(Franciszek 20201, 28). Bog sam sklada takie obietnice, On jest ich ini-
cjatorem oraz On jest gwarantem, ze one si¢ wypetnig. On tego dokona.
Ewangeliczne blogostawienstwa to osiem ,,bram”, dzieki ktérym cztowiek
moze do$wiadczy¢ wiernosci 1 mocy Boga, poniewaz ostatecznie tylko On
moze zaspokoi¢ pragnienia ludzkiego serca (por. Katechizm Kosciota kato-
lickiego 1994, 1718).
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Nadzieja ta zakorzeniona jest w prawdzie, ze cztowiek jako capax Dei
jest stworzony do zycia we wspdlnocie z Bogiem, to cztowiek spragniony
Boga, ogladania Jego oblicza, steskniony za Jego bliskoscia, mitoscia, spra-
wiedliwos$cig, mitosierdziem: ,,Boze, Ty Boze m¢j, Ciebie szukam; Ciebie
pragnie moja dusza, za Tobg tgskni moje cialo, jak ziemia zeschla, sprag-
niona, bez wody” (Ps 63, 1). Zarazem Bog nieustannie pragnie cztowie-
ka, jego szcze$cia oraz petni. Dlatego jest to ,,pragnienie, ktore nie bedzie
zawiedzione; pragnienie, ktore, jesli za nim pojdziemy, zostanie nasycone
1 zawsze doprowadzi do pomyslnego konca, poniewaz odpowiada ono ser-
cu samego Boga, Jego Ducha Swigtego, ktory jest mitoscia” (Franciszek
2020d). Bog przez swego Ducha nieustanie porusza wewngtrznie cztowieka,
czynigc z zycia ludzkiego egzystencjalng epikleze. Zarazem Bog odpowia-
da na t¢ ozywiang przez siebie tesknote posytajac swego Syna, obdarowujac
cztowieka dziedzictwem, ,,nowej ziemi” i ,,nowego nieba”, cierpliwie pod-
trzymujac cztowieka w paschalnej pielgrzymce do swojej ojcowskiej mito-
$ci, prawdziwej ,,ziemi obiecanej”. Jest to droga ku mitosci Boga, aby byt
jedynym, oraz mitosci blizniego jak Jezus Chrystus za cen¢ swego zycia.
,Jezus jest uosobieniem Krélestwa Bozego, jest Emmanuelem, Bogiem-z-
-nami. To w sercu czlowieka jest ustanawiane 1 wzrasta Krolestwo, panowa-
nie Boga. Krdlestwo jest jednoczesnie darem i obietnicg. Zostato nam juz
dane w Jezusie, ale jeszcze si¢ musi dokona¢ w petni. Dlatego kazdego dnia
modlimy si¢ do Ojca: «Przyjdz krolestwo Twoje»” (Franciszek 2014b, 4).

EE

W papieskich komentarzach do ewangelicznych blogostawienstw ukazuje
si¢ nam gleboko teologalna i chrystologiczna wizja cztowieka. Jest to antro-
pologia nawigzujaca do biblijnych korzeni ale takze odwotujaca si¢ do kla-
sycznych sformutowan imago Dei oraz capax Dei. Ubogi paschalny Jezus
Chrystus, wcielony Syn, jest kluczem do zrozumienia tozsamosci cztowieka,
stworzonego na obraz Bozy, powolanego do zycia w mitosci i realizujacego
si¢ na drogach budowania mi¢dzyludzkich wspolnot. Jest to cztowiek zarazem
wielki i ubogi, zaproszony do uczestnictwa w zyciu samego Boga i jednoczes-
nie do$wiadczajacy swoich ograniczen, krucho$ci 1 grzechu. Jest on bardzo
konkretnie zanurzony w codzienno$ci zycia, w kreatywnej i wspolczujace;,
otrzymywanej i darowanej, zaangazowanej mitosci. Jest to cztowiek prawdzi-
wie paschalny, cierpliwie uczacy si¢ i podejmujacy drogi pojednania, odwaz-
ny, cho¢ tagodny. Mozna o nim powiedzie¢, ze stal si¢ znakiem sprzeciwu,
poniewaz znalazt prawdziwg pertg — mitos¢ Trojjedynego. Jest cztowiekiem
eschatycznej nadziei i prawdziwe ewangelicznej, paschalnej radosci. Tradycja
chrzescijanska kogo$ takiego nazywa: §wigtym.
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MAN OF THE EIGHT BEATITUDES ACCORDING TO POPE FRANCIS

SUMMARY

Pope Francis has repeatedly commented on the evangelical Eight Beatitudes in
his statements. They show not only the extraordinary figure of Jesus Christ, but also
the image of a fulfilled, happy man. He is a man of God, a disciple of the poor Master,
created for community and interpersonal relationships, for the paschal path, creative
and committed love, a sign of contradiction and eschatic hope. The Pope shows the
image of man present in the Beatitudes as a proposal of mature humanity, adequate for
all people of our time.

Keywords: Pope Francis, Beatitudes, Christology, anthropology

Stowa kluczowe: papiez Franciszek, Osiem blogostawienstw, antropologia
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Konrad Baran, W sidtach cyberseksu. Zjawisko. Pomoc duszpasterska, Wydawnictwo
Serafin, Krakow 2019, ss. 240. ISBN 978-83-952878-2-4

Aktywno$¢ czlowieka w Internecie, jak kazda dziedzina ludzkiego zycia, zosta-
fa naznaczona stabo$cig, grzechem. Mozna wyr6zni¢ wiele rodzajéw niemoralnych
dziatan zwigzanych z ptciowo$cig w przestrzeni wirtualnej 1 sprowadzi¢ je do wspol-
nego mianownika cyberseksu. Cyberseks bowiem to zewnetrzny sposob przezywania
seksualno$ci za pomoca urzadzen elektronicznych. Tak definiuje to zjawisko we wste-
pie swojej ksiazki (s. 7) br. Konrad Baran, kaptan z zakonu Braci Mniejszych Kapu-
cynéw, duszpasterz zaangazowany w Dzietlo Pomocy $w. o. Pio w Krakowie, bedacy
obecnie w trakcie zdobywania uprawnien psychoterapeuty.

Ksigzka otrzymala nagrod¢ Stowarzyszenia Wydawcéw Katolickich Feniks
(w 2020 r.). Opieke naukowa nad pracag sprawowal br. Mateusz Roman Hinc, doktor
psychologii i psychoterapeuta. Ksigzka prezentuje wyniki poszukiwan autora zebrane
do jego pracy magisterskiej. Obszerna bibliografia, zawierajaca najnowszg literature,
przede wszystkim polsko- i anglojezyczna, gwarantuje naukowa rzetelno$¢ oraz aktu-
alno$¢ prezentowanych badan i opinii.

Autor podejmuje temat cyberseksu w kontekscie psychologicznym i duszpaster-
skim. We wstepie ukazuje najpierw skale problemu, powotujac sie na rozne statystyki.
W rozdziale pierwszym (pt. ,,Psychologiczny kontekst uzaleznienia od cyberseksu”)
na poczatku zostaja opisane biologiczne procesy zwigzane z przezywaniem seksual-
nosci. Nastgpnie autor omawia roézne psychologiczne teorie powstawania uzaleznien.
Z tymi og6lnymi analizami przechodzi do cyberprzestrzeni, ukazujac specyfike uza-
leznien na tym obszarze.

W rozdziale drugim (pt. ,,Uzaleznienie od cyberseksu, zmiany funkcjonowania
cztowieka, diagnoza”) br. Konrad Baran kontynuuje opis specyfiki uzaleznienia od
cyberseksu. Wskazuje zmiany funkcjonowania cztowieka podlegajacego omawiane;j
grzesznej aktywnoS$ci i mozliwo$¢ zdiagnozowania na tej podstawie uzaleznienia.
Omawia jego skutki i przedstawia rézne zagrozenia funkcjonowania psychicznego
1 moralnego osoby bedacej w natogu.

Rozdziat trzeci nosi tytut: ,,Warunki duszpasterstwa oséb uzaleznionych od cy-
berseksu”. W rozdziale tym autor wskazuje najpierw normy etyczne dotyczace sek-
sualnosci. W tym celu przyjete zostaja cztery podstawowe zasady moralno$ci sfery
seksualnej: mitosci miedzy dwiema osobami; wartosci zycia, czyli uszanowania pro-
kreacyjnego znaczenia seksualno$ci; godnosci cztowieka i w koncu rozwoju osoby
w kazdej dziedzinie zycia. W sprzeczno$ci z tymi regutami autor widzi zwigzane
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nieodlgcznie z cyberseksem: masturbacje, pornografi¢ 1 uzaleznienie. Ich obiektywna
ocena jako grzechow $miertelnych moze w konkretnej sytuacji zosta¢ ztagodzona ze
wzgledu na rézne stany zmniejszonej odpowiedzialnosci moralnej. Swoja ocene mo-
ralng masturbacji Konrad Baran opiera na dokumencie Kongregacji ds. Wychowania
Katolickiego z 1983 roku: Wytyczne wychowawcze w odniesieniu do ludzkiej mitosci
— zasadnicze cechy wychowania seksualnego.

Jak pisze autor: ,,Celem kazdego rodzaju duszpasterstwa, a zwtaszcza indywidu-
alnego, jest osiggniecie §wietosci chrzescijanskiej”, psychologia ma tu petni¢ funkcje
stuzebnag, niedopuszczalne jest psychologizowanie wszelkich przezy¢, zwlaszcza du-
chowych (s. 136). Pomoc osobom uzaleznionym od cyberseksu moze jednak z ko-
niecznos$ci wykracza¢ poza zwykte duszpasterstwo, w kierunku uczestnictwa w te-
rapii oraz w grupach samopomocowych. Duszpasterz powinien umie¢ taka potrzebg
rozpoznaé, sam wykazac si¢ uporzadkowang sferg seksualng, zna¢ nauczanie Koscio-
fa, umie¢ integrowac ptciowo$¢ z innymi sferami osoby.

Rozdziat czwarty nosi tytut: ,,Srodki i strategie do zastosowania w duszpaster-
stwie”. Autor, opierajac si¢ na wspomnianym juz dokumencie Wytyczne wychowaw-
cze..., przypomina tu, ze grzeszne zachowania seksualne czesto wskazujg na glgbsze
problemy osoby, praca duszpasterska powinna koncentrowac si¢ na przyczynach za-
burzen, a nie na skutkach. Nalezy ,,oddramatyzowac” stabosci seksualne, jednoczes-
nie nie bagatelizujac ich, co nie pozwala koncentrowac¢ si¢ tylko na tej sferze aktyw-
nosci.

Pomoc duszpasterska wymaga $srodkow w trzech wymiarach zycia: wspolnoto-
wym, duchowym i ascetycznym. Po pierwsze, potrzeba pomocy w budowaniu zdro-
wych relacji. W wymiarze duchowym za$ duszpasterz powinien prowadzi¢ osobe do
coraz wigkszej wiary w bezwarunkowa mito$¢ Boga. Jest to pomocne takze w przy-
jeciu bolu psychicznego zwigzanego z porzuceniem natogu, zaakceptowaniu swojej
grzesznosci 1 zbawienia w Chrystusie. Shuzg temu codzienna modlitwa i lektura Pisma
Swietego.

W wymiarze ascetycznym autor akcentuje potrzebe gotowosci do przemiany
i poddania si¢ tasce na tej drodze, zamiast zaufania we wtasne sity. Wspomina o ko-
nieczno$ci poznania samego siebie, w czym moze pomoéc prowadzenie dziennika.
W koncu nieodzowna jest praca nad sobg. Chodzi tu o wytrwalo$¢ i cierpliwos¢. Jako
praktyczne wskazowki K. Baran podaje osobom uzaleznionym takze usunigcie wszel-
kich tresci erotycznych z komputera, zmiang czasu i miejsca korzystania z Internetu,
¢wiczenie umiejetnosci sublimacji seksualnosci. W pracy duszpasterskiej konieczna
jest pomoc osobie uzaleznionej w formacji jej sumienia.

Ksigzka nie ma niestety formalnego zakonczenia, wida¢ takze trudno$¢ w podzie-
leniu obszernego materiatu na rozdziaty, podejmuja one czasem to samo zagadnienie
jako kontynuacje¢ tematu rozpoczetego wezesniej. Wydaje sie, ze dla lepszej przej-
rzysto$ci mozna byloby podzieli¢ tre$¢ pracy na wigksza liczbe rozdziatow, zwykle
opisujg one bowiem kilka waznych problemow. Autor pragnie, aby jego ksiazke trak-
towac jako wstep do dyskusji, a nie dogmatyczng wyktadnig (s. 8). Mysle, ze oprocz
tematu samej pomocy osobom uzaleznionym szczegdlnie cenna bytaby dyskusja shu-
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z3ca sprecyzowaniu zagadnien z ostatniego paragrafu dotyczacego formacji sumienia,
gdzie autor dotyka problemu przyjmowania Komunii Swigtej w sytuacji natogu czy
thumienia wyobrazen erotycznych. Wobec przyjetej w pracy perspektywy pastoralne;j,
a nie tylko psychologicznej, niedosyt pozostawia zasygnalizowanie zycia sakramen-
talnego jako $rodka taski, ktore przynosi przeciez leczaca bliskos¢ Boga 1 wolnosé
w Chrystusie.

Mimo tych drobnych mankamentdéw ksigzka jawi si¢ jako wazna i cenna pozy-
cja, na polskim gruncie teologicznym i duszpasterskim ma charakter pionierski. Nie
tylko stanowi zasygnalizowanie pewnego zjawiska jako problemu duszpasterskiego,
ale takze dostarcza kompendium podstawowej wiedzy na jego temat. Moze pomobc
w uporzgdkowaniu wiadomosci osobom, ktore pomagaja ludziom uzaleznionym, do-
starczy¢ wielu wskazowek rozpoczynajacym prace duszpasterska. Przy tym ksigzka
nie jest specjalistycznym podrgcznikiem operujagcym hermetycznym jezykiem. Jej
ogromng zalete stanowi interdyscyplinarno$é, pomagajaca takze w praktycznej inte-
gracji wszystkich sfer osoby.

Krzysztof Niewiadomski
Wyzsze Seminarium Duchowne Braci Mniejszych Kapucynoéw
Krakow
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Naktadem Redakcji Wydawnictw Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opol-
skiego ukazata si¢ najnowsza praca ks. Jana Kochela noszaca tytut Wprowadzenie do
edukacji 0sob starszych. W kregu pedagogiki katolickiej. Monografia ma charakter
jednoautorski. Struktura publikacji jest ztozona ze wstepu, czterech rozdziatow i za-
konczenia. Praca zostala wyposazona w obszerng bibliografie i opatrzona streszcze-
niem w jezyku angielskim. Liczy tacznie 209 stron. Stanowi 172. tom wydany w ra-
mach Serii Opolskiej Biblioteki Teologiczne;j.

Juz sama postac autora przynagla do zapoznania si¢ z tg pozycja. Ksigdz Jan Ko-
chel jest profesorem teologii i pedagogiki w Instytucie Nauk Teologicznych Uniwer-
sytetu Opolskiego, rzeczoznawcg Komisji Wychowania Katolickiego KEP. Dominu-
jaca subdyscypling teologiczng w jego pracy naukowej pozostaje katechetyka i w tej
dziedzinie ks. Kochel wyrdznia si¢ w srodowisku polskich specjalistoéw jasno sprecy-
zowang 1 unikalng metodologia prowadzonych badan. W zdecydowanej wigkszo$ci
badania katechetyczne w Polsce ogniskuja si¢ woko! metodyki i dydaktyki katechezy
przedszkolnej i szkolnej. Gtownie analizuje si¢ podreczniki, narzedzia edukacyjne,
programy ksztatcenia pod katem zakladanych celow, uzyskiwanych efektow i kompe-
tencji. Uwaga badaczy koncentruje si¢ rowniez na zatozeniach i realizacji katechezy
parafialnej 1 rodzinnej, a takze skupia si¢ na programach przygotowania do sakra-
mentOw inicjacji chrzescijanskiej. Niekiedy prowadzone sa badania porownawcze
polskiego systemu katechezy z rozwigzaniami przyjetymi w tym zakresie w innych
krajach. Przewazaja badania empiryczne kompetencji katechetow, religijnosci i mo-
ralno$ci katechizowanej mtodziezy oraz postaw ucznidw wobec szerokiego spektrum
problemoéw spoteczno-moralnych.

Tymczasem ks. J. Kochel rozwija katechetyke wybitnie biblijna. Inspiracja dla
tego nurtu badan stata si¢ dla niego postac¢ i dorobek naukowy znakomitego biblisty,
kard. Carla Martiniego, arcybiskupa Mediolanu i wieloletniego przewodniczacego
Rady Konferencji Episkopatoéw Europy. Na gruncie polskim ks. Kochel jest pionie-
rem w upowszechnianiu dorobku biblijnego i pastoralnego wtoskiego kardynata. Re-
alizujac w $lad za swoim mistrzem Martinim wieloletni projekt katechetyki biblijnej,
opolski teolog podjat si¢ w ten sposdb wypehienia jednego z kluczowych zalozen
soborowego aggiornamento, czyli odnowy teologicznej Ko$ciota poprzez powrdt
do zrddet biblijnych. Ojcowie soborowi w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu
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Bozym Dei Verbum stwierdzili: ,,Teologia §wieta opiera si¢, jako na trwatym funda-
mencie, na pisanym stowie Bozym tacznie z Tradycjg swieta. W nim znajduje swe
najgruntowniejsze umocnienie i stale si¢ odmtadza, badajac w §wietle wiary wszelka
prawde ukrytag w misterium Chrystusa. Pisma za$§ §wiete zawieraja stowo Boze, a po-
niewaz sg natchnione, sg one naprawde stowem Bozym. Niech przeto studium Pisma
Swietego bedzie jakby dusza teologii $wigtej” (nr 24). Tak zarysowany projekt na-
ukowy stanowi powazne wyzwanie dla badacza. Wymaga doskonatego przygotowa-
nia z nauk biblijnych, bieglosci w kilku subdyscyplinach teologicznych i sprawnego
poruszania si¢ na ich pograniczu. Konsekwentnie rozwijany warsztat metodologiczny
ks. Kochela przynidst widoczne rezultaty w postaci powaznych rozpraw z zakresu ka-
techetyki ewangelizacyjnej i biblijnej, wymieni¢ mozna m.in. publikacje: Kateche-
za ewangelizacyjna w nauczaniu pastoralnym Carlo Maria kard. Martiniego (Opole
1999), Katecheza krolestwa niebieskiego. Studium biblijno-katechetyczne Ewangelii
Mateusza (Opole 2005), Katecheza u zrodet Ewangelii (Poznan 2006), Pedagogia bi-
blijna w katechezie (Krakoéw 2012), Katecheza misyjna w Ewangelii Lukasza i Dzie-
jach Apostolskich. Biblijno-katechetyczne studium narracyjne (Opole 2013). Obecnie
autor rozwija teologi¢ nauczania na podstawie danych biblijnych i system pedago-
giczny kard. Martiniego, ktory zasadniczo zostat wylozony w jego 19 programach
pastoralnych dla archidiecezji mediolanskie;.

Recenzowana publikacja wpisuje si¢ w zasygnalizowana wyzej koncepcj¢ teolo-
gii nauczania. Podtytut pracy W kregu pedagogiki katolickiej sytuuje ja rowniez na
gruncie pedagogiki. Od dluzszego czasu toczy si¢ spor w gronie pedagogdéw o za-
sadno$¢ uprawiania pedagogiki katolickiej w obszarze nauk spotecznych. Podnoszo-
ne sg zarzuty o konfesyjnosci takiej subdyscypliny. W rzeczy samej etymologiczne
znaczenie ,,katolicko$ci” pozwala odrzuci¢ tego typu zastrzezenia. ,,Katolicki” ozna-
cza bowiem ,,uniwersalny”, ,,powszechny”, a w odniesieniu do pedagogiki zaktada
mozliwo$¢ wypracowania spojnego paradygmatu aksjologicznego, etycznego i antro-
pologicznego jako potencjalnej ptaszczyzny porozumienia w pluralistycznym dyskur-
sie zroznicowanych stanowisk pedagogicznych. Tak rozumiana pedagogika katolic-
ka miataby stanowi¢ przeciwwage dla dekonstrukcji obiektywizmu aksjologicznego
i poznawczego, zakwestionowania normatywnego systemu etycznego i negacji per-
sonalistycznej antropologii z pozycji postmodernizmu. Nie wyklucza takze argumen-
tacji teologicznej. Czotowy europejski krytyk postmodernizmu, Jiirgen Habermas,
stanowczo sprzeciwial si¢ rugowaniu z debaty publicznej argumentacji teologiczno-
-religijnej. Tego typu argumentacja w jego opinii odstania pewien istotny wymiar
bytowosci cztowieka wyrazajacy si¢ w jego duchowosci i religijno$ci, spektrum in-
tuicji eksplorujacych rzeczywisto$¢ z wiasciwym dla siebie kontekstem immanencji
i transcendencji oraz zasad uktadania stosunkow spotecznych, ktérych nie mozna
bezrefleksyjne odrzuci¢. Pozwala przezwycigzy¢ nihilistyczne konsekwencje mate-
rialistycznego naturalizmu i ontologizacji wynikow badan empirycznych!. Habermas
postulowal konieczno$¢ transpozycji poje¢ i wartosci religijnych na nomenklature

! M. Machinek, Spér o status ludzkiego embrionu, Olsztyn 2007, s. 226.
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1 wartosci typowo laickie, czego sztandarowy przyktad upatrywat w kategorii osoby
jako laickiej adaptacji teologicznej koncepcji stworzenia cztowieka na obraz i podo-
bienstwo Boze?. Argumentacji teologicznej niemiecki filozof w zadnym wypadku nie
odmawiat waloru prawdziwosci 1 wprost wystepowat przeciw arbitralnemu sprowa-
dzaniu jej do poziomu irracjonalnych sadow?®. Wydaje si¢ zatem, ze glosy sprzeciwu
wobec pedagogiki katolickiej sa wyrazem biednie definiowanej laicko$ci dialogu spo-
tecznego 1 nieprzemyslenia do konca istoty dyskursu naukowego. Wytaczenie z de-
baty akademickiej argumentacji teologicznej sformutowanej atoli na podstawie jasno
sprecyzowanej metodologii, a wigc bedacej rezultatem metodycznego namystu, bez
podjecia z nig krytycznego dialogu, moze si¢ dokona¢ jedynie z pobudek ideologicz-
nych. Op6r wobec rozwoju pedagogiki katolickiej w istocie jest zakwestionowaniem
a priori nie tylko teologicznego modelu argumentacji, ale takze przejawem schizofre-
nicznego lgku przed antropologia integralng i etykg normatywna, w miejsce ktorych
dazy si¢ do budowania koncepcji pedagogicznych na etykach sytuacyjnych i antropo-
logii neomarksistowskie;j.

Autor recenzowanej monografii poszukuje ,,najlepszej drogi wychowawczej”
dla seniorow w celu ,,integralnego ksztattowania osobistych postaw osob starszych”.
Przeprowadza ,,analize przekrojowa duzej liczby opracowan dazac do syntezy wnio-
skow prezentujgcych teori¢ gerontologiczng”. Zasadniczo korzysta z literatury peda-
gogicznej 1 teologicznej. Wychodzi z zalozenia o zasadnos$ci wyszczegdlnienia zadan
rozwojowych adekwatnych dla tej kategorii wiekowej i niezbgdnosci ich realizacji,
zardwno na plaszczyznie edukacji zinstytucjonalizowanej, jak rowniez w procesie
samowychowania. Tak rozumiana edukacja przekracza waskie znaczenie tego termi-
nu w kierunku catoksztattu oddziatywan wychowawczych o charakterze antropolo-
gicznym, aksjologicznym, etycznym i prakseologicznym modelujacych komponenty
poznawcze, aksjologiczne, behawioralne, afektywne i religijno-duchowe postaw se-
nioréw. Jest to zatem proces zmierzajacy do nabycia wielorakich kompetencji perso-
nalnych uzdalniajacych osobg¢ do efektywnego mierzenia si¢ z licznymi uwarunkowa-
niami egzystencjalnymi wieku starszego. Przyjeta perspektywa badawcza skutecznie
przetamuje dominujaca obecnie tendencje do analizy zagadnien gerontologicznych
z perspektywy kulturoznawczej, psychologizujacej i socjologizujacej. Autor, nie pod-
wazajac relewantnosci tego typu ujac, postuluje podejscie komplementarne. Totez
proponuje uzupeknienie powyzszych orientacji badawczych o dotychczas uwzglednia-
ng w niewielkim zakresie perspektywe pedagogiczno-pastoralna, co pozwoli wypra-
cowac calo$ciowe spojrzenie na problem badawczy z pozycji wszystkich sfer prozpo-
icznych czlowieka.

Ksigdz Kochel stopniowo zapoznaje czytelnika z takim integralnym ujeciem wy-
chowania i samowychowania, potrzeb i zadan rozwojowych 0sob starszych, przepro-
wadzajac go przez kolejne etapy swoich badan roztozone na cztery spdjne i wzajemnie
wynikajace z siebie rozdzialy monografii. W pierwszym rozdziale okresla podstawo-

2 Tamze.
3 Tamze.
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we zatozenia edukacji seniorow, dokonujac koniecznych uscislen terminologicznych
i precyzujac cele, zadania i tresci edukacji senioralnej. Za pryncypialny cel geron-
tologii uznaje ,,afirmacj¢ i unaocznienie osobowej godnosci cztowieka przynaleznej
mu w toku catego zycia”. W procesie uczenia si¢ istotng rolg odgrywa pozytywna
motywacja seniorow, ktorzy stajag przed konkretnymi wyzwaniami komunikacyjnymi
spoteczenstwa informacyjnego. Samoksztatcenie i samowychowanie na kazdym eta-
pie rozwoju, takze w wieku starszym, jest wielostronnym oddzialywaniem, w ktorym
kluczowe znaczenie ma postrzeganie i ocena siebie, kierowanie sobg, autokrytyczna
refleksja 1 wybdr ideatu, do ktérego si¢ zmierza. Wiasciwa dla schytkowego okresu
zycia perspektywa eschatologiczna wymaga duchowej formacji oséb dopehiajacych
ten wienczacy etap ich rozwoju. Rozdzial drugi wprowadza czytelnika w krag intuicji
biblijnych. Autor kresli charakterystyki przezywajacych swoja staros¢ wybranych bo-
haterow Starego i Nowego Testamentu, finalnie ukazujac kerygmatyczny obraz star-
szego (presbyteros) we wspoélnocie eklezjalnej. Biblijne figury seniorow umiejetnie
tacza zycie kontemplatywne z czynnym zaangazowaniem dla wspolnoty, spetniajac
postannictwo i zadania przeznaczone im w tym wieku przez Boga. Biblijna narra-
cja o starosci daleka jest od jej idealizacji. Wyrdznia si¢ realizmem opisu ograniczen
i trudnosci wtasciwych dla tego okresu oraz petng respektu afirmacja depozytu do-
$wiadczen zyciowych i godno$ci sedziwych o0sob, ktorych miarg starosci jest zycie
nieskalane (Mdr 4,9: BT). W trzecim rozdziale ks. Kochel przenosi nas na grunt peda-
gogiki dojrzatosci kard. Martiniego. Wskazanie Boga jako pierwszego Wychowawcy
ukierunkowuje caty system pedagogiczny wtoskiego biblisty. W tym miejscu autor
z widoczng pasjg przeprowadza eksplanacje koncepcji 1 zatozen szczegodtowych teo-
logii nauczania i wychowania w wierze, nie tylko przedstawiajac osiagnigcia w tym
zakresie kard. Martiniego, ale tworczo je poglebiajac i rozwijajac w wymiarze ana-
liz historiozbawczych, chrystologicznych, pneumatologicznych, eklezjologicznych
i mariologicznych. Ostatni rozdziat pracy ma wyraznie charakter prakseologiczny.
Autor bardzo konkretnie wyszczegdlnia obszary i metody formacji intelektualnej
i spoteczno-kulturalnej seniordéw, nie stronigc od kontekstu zinstytucjonalizowanych
form ksztatcenia w ramach Uniwersytetow Trzeciego Wieku, a takze profesjonalnej
edukacji medialnej i sportowej. Szczegolnie warto$ciowe sg wskazania pastoralne dla
duszpasterstwa specjalistycznego adresowanego do seniorow, ktore ogniskuja wokot
,dekalogu dla oséb starszych” papieza Franciszka.

Omawiana praca jest niewatpliwie oryginalnym opracowaniem naukowym. Te-
matyka monografii szeroko wykracza poza obszar edukacji religijnej i teologii pasto-
ralnej. Sformutowany problem i cele badawcze zostalty pomy$lnie osiagniete. Znaj-
dujg odzwierciedlenie i uzasadnienie w uktadzie pracy, toku prowadzonej narracji
autorskiej dobrze udokumentowanej zrédtowo oraz w uzyskanych wynikach poznaw-
czej eksploracji majacej charakter wybitnie interdyscyplinarny. To wiasnie rozsadne
wywazenie zagadnien szczegotowych, ich miarodajny dobor i biegto$¢ analiz prowa-
dzonych na pograniczu kilku dyscyplin potwierdza solidne przygotowanie do projek-
tu badawczego 1 kompetencje metodologiczng autora, ktory potrafit w stosunkowo
niewielkiej objetosciowo monografii przedstawi¢ dojrzatg syntezg teologii nauczania
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wieku starszego, tylko z pokory badawczej okreslonej mianem introdukcji. Dodajmy,
ze takie studium bylo mozliwe dzigki synchronicznemu zastosowaniu metody syn-
tezy i metody porownawczej w polaczeniu z analitycznym podejSciem badawczym.
Zindywidualizowany styl narracji autorskiej odstania charakterystyczny dlan sposob
werbalizacji mysli, wyrdzniajacy si¢ piekng, potoczysta polszczyzng, precyzyjnoscia
sformutowan 1 klarownoscig jezyka. Jest to styl sugestywnie prezentujacy rozpatry-
wane zagadnienia, ujawniajacy erudycyjne znawstwo tematu. Autor buduje narracje
na przemyS$lanym ukladzie kompozycyjnym pracy, co zapewnia logiczna popraw-
no$¢ prowadzonego wywodu i umozliwia szybka orientacje w tekscie. Wybor tekstow
zroédlowych zaproponowanych czytelnikowi do osobistej lektury znamionuje pewien
poziom subiektywizmu, do ktorego ks. Kochel ma jednak pelne prawo. W tym przy-
padku subiektywnos$¢ nie jest bowiem tozsama z dowolnoscia, poniewaz przywota-
ne teksty sg reprezentatywne dla tradycji, w ktorej powstaly. Wysoko nalezy ocenié
inicjatywe¢ konfrontacji czytelnika z szerokim wachlarzem tekstow zrodlowych za-
czerpnigtych z roznych tradycji: literatury pigknej, traktatow filozoficznych, dziet pa-
trystycznych, ksiag biblijnych, rozpraw teologicznych i dokumentow magisterialnych
Kosciota. To uczy samodzielnos$ci myslenia, ksztattuje pozytywny nawyk siggania do
zrodet 1 weryfikacji wielo$ci obiegowych interpretacji danej wypowiedzi. Jak widac,
umiejetnos$é selekcji informacji i kompetencje komunikacyjne kluczowe w zmedia-
tyzowanym spoteczenstwie mozna efektywnie ksztalttowa¢ na podstawie literatury
klasycznej, w tym rowniez filozoficznej i teologicznej. Dodatkowo kazdy rozdziat
wienczy doskonale sumujace analizy repertorium wzmagajace uwage czytelnika i be-
dace uzupelieniem wczesniej zebranych w zakonczeniu danej jednostki konstatacji.
Takze 1 w tym aspekcie ujawniajg si¢ zalozenia dydaktyczne pracy i sprawno$¢ autora
jako doswiadczonego dydaktyka. Poprzez repertorium czytelnik uczy si¢ formutowaé
spojne i precyzyjne wypowiedzi prezentujace esencj¢ danego problemu bez zbednego
wchodzenia w kwestie drugorzedne i poboczne. Czytelnik, zapoznajac si¢ z kolejny-
mi cz¢$ciami pracy, ma do dyspozycji réwniez spis literatury przedmiotu korespon-
dujacej z gtownym tematem danego rozdziatu i rozszerzajgcej oglad omawianych zja-
wisk. Selekcja bibliograficzna nie tylko nie budzi zastrzezen, ale jest adekwatna do
interdyscyplinarnej problematyki monografii. Cz¢$¢ wykorzystanych w toku badan
publikacji ma wyraznie charakter prac zrédlowych, dostarczajacych ks. Kochelowi
pryncypialnych danych, ktore umozliwig osiggnigcie wstepnych zatozen badawczych
i dydaktycznych. Pozostate petnia funkcje bogatego zaplecza bibliograficznego nauk
pomocniczych dla teologii nauczania. Streszczenie w jezyku angielskim jest zredago-
wane poprawnie, a wyszczegolnione stowa kluczowe sg okazowe.

Wchodzac w tworczy dialog z autorem, postulujemy w ramach rozwijanego
podejscia pedagogiczno-pastoralnego poswiecenie wigkszej uwagi zagadnieniom
rownie istotnym dla senioréw jak podjete w recenzowanej pracy, a sytuujgcym si¢
na styku psychologii i duchowosci, seksuologii i bioetyki. Te obszary badawcze sa
w monografii wyraznie nieobecne. Nie oznacza to jednak zaniedbania. Po prostu nie
uwzgledniono ich w zatozeniach metodologicznych projektu, ktérego gtowna o$ ba-
dawcza zostata ukierunkowana na dotychczas wyraznie marginalizowang w literatu-
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rze gerontologicznej tematyke biblijno-pedagogiczng. By¢ moze sygnalizowane za-
gadnienia stang si¢ przedmiotem dalszych opracowan omawianego badacza.

Ksigdz Kochel po latach badan w obszarze katechetyki biblijnej otwiera nowe
perspektywy poznawcze przed polska teologia, proponujac koncepcyjny projekt teo-
logii nauczania. W zamierzeniu opolskiego teologa bytaby to subdyscyplina teolo-
giczna z jednej strony ukierunkowana na cele prakseologiczne, z drugiej natomiast
ufundowana na solidnych podstawach teologii systematycznej i biblijnej. Niewatpli-
we do jej natury nalezy bardzo dzi$ potrzebna kontekstualno$¢ przynaglajaca teologie
do prowadzenia krytycznego dialogu z r6znymi obszarami nauk o wychowaniu.

Piotr Guzdek
Uniwersytet Opolski
Wydziat Teologiczny
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Doroczne spotkanie naukowe Stowarzyszenia Teologéw Moralistow w Polsce

Ze wzgledu na sytuacje pandemii doroczne spotkanie Stowarzyszenia Teologow
Moralistow Polskich zostato zorganizowane w formie konferencji w trybie zdalnym
w programie Microsoft Teams. Spotkanie miato miejsce 25 pazdziernika 2020 roku
i zgromadzito ponad czterdziestu uczestnikow sposérod teologow moralistow naucza-
jacych w Polsce i za granicag. Wczesniej dwa razy odkladano je, najpierw miato si¢
odby¢ stacjonarnie w czerwcu br. w Zakopanem, a nastepnie przetozono je na paz-
dziernik i miato mie¢ miejsce w Konstancinie-Jeziornej. Spotkanie prowadzit o. prof.
Andrzej Derdziuk, aktualny przewodniczacy Stowarzyszenia.

Na poczatku odmowiono modlitwe za dwoch profesoréw, cztonkow Stowarzy-
szenia, ktorzy zmarli w ostatnim roku. Pierwszy z nich to ks. prof. Alojzy Drozdz,
nauczyciel akademicki na Wydziale Teologicznym w Katowicach, ktéry zmarl we
wrzesniu 2019 roku. Drugim jest ks. prof. Ireneusz Mroczkowski, byty przewodni-
czacy Stowarzyszenia, profesor na KUL-u, UKSW i Panstwowej Uczelni Zawodowej
w Ciechanowie, ktory zmart w sierpniu 2020 roku i zostat pochowany w Ptocku. Obu
profesorom poswigcono ksiggi pamiatkowe, ktore ukazaty si¢ staraniem ich uczniéw
1 przyjaciot oraz zostaty zaprezentowane podczas spotkania. Sg to pozycje: Czlowiek
Bogu. Czlowiek cztowiekowi. Czlowiek swiatu. Ksiega pamigtkowa dedykowana sp.
Ks. prof. dr hab. Alojzemu Drozdzowi (1950-2019), red. W. Surmiak, Ksiegarnia
$w. Jacka, Katowice 2020 oraz Dyscyplina rozumu i uczciwos¢ serca. Ks. Ireneusza
Mroczkowskiego (1949-2020) sposob uprawiania teologii moralnej, red. A. Derdziuk,
W. Ku¢ko, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2020.

Tematem przewodnim tegorocznego spotkania naukowego byt Profetyczny wy-
miar przestania sw. Jana Pawta II. W cze¢$ci referatowej wystapit ks. prof. dr hab. Pa-
wet Bortkiewicz TChr, ktory zaprezentowat prelekcje zatytutowang Tracone dziedzic-
two — tracona pamig¢ i tozsamos¢. Wskazat on na aktualnos$¢ przestania Jana Pawta 11
i jednocze$nie podniost kwestie zbyt matego wktadu polskich uczelni akademickich,
ktére poza osrodkami koscielnymi praktycznie nie podjely zadania zglgbiania 1 sze-
rzenia dziedzictwa najwigkszego z Polakow. Prelegent wskazatl na konieczno$¢ two-
rzenia katolickich think tankow, ktére tworczo 1 praktycznie moglyby podja¢ zadanie
przekazywania mysli filozoficznej, teologicznej i spolecznej papieza Wojtyly. Proces
odjaniepawlania i dewojtylizacji zmierza do eliminowania wptywu polskiego papieza
na zycie spoleczne i dgzy do podwazania fundamentéw cywilizacji chrzescijanskiej.

Kolejnym elementem konferencji bylo walne zebranie Stowarzyszenia, podczas
ktérego omowiono kwesti¢ tematu i miejsca nastgpnego spotkania naukowego. Wska-
zano na potrzebe pochylenia si¢ nad zagadnieniem wystawiania, gltoszenia i stuzenia
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Ewangelii zycia, by w sposob praktyczny podejmowaé moralng katecheze dorostych,
pozwalajac im w pelni zapoznac¢ si¢ z pigknem i1 bogactwem katolickiej doktryny do-
tyczacej zycia i zdrowia. Zasygnalizowano tez potrzebe poglebionej formacji do po-
dejmowania zadan przez matzenstwa i rodziny. Odnoszac si¢ do aktualnych wydarzen
zwigzanych z protestami przeciwko wprowadzeniu ochrony zycia dzieci poczetych,
u ktorych stwierdzono wady wrodzone, wskazano na potrzebg odwazniejszego wcho-
dzenia w rdzne srodowiska i prezentowania katolickiej nauki, ktdra jest oparta na rze-
czowych argumentach i prowadzi jej stuchaczy do poszukiwania prawdy.

W ramach prezentacji aktualnego dorobku cztonkéw Stowarzyszenia Teologow
Moralistow poszczegdlni autorzy mowili o swoich nowych pozycjach ksigzkowych
i wskazywali na ich aktualno$¢ oraz warto§¢ merytoryczng. Obok wspomnianych wy-
zej dwoch ksigg pamigtkowych poswigconych zmartym profesorom, zaprezentowano
kilka publikacji z serii Lubelskie Studia Teologicznomoralne wydawanej przez TN
KUL. Byly to prace: prof. Andrzeja Derdziuka OFMCap Prawda, dobro, sumienie, dr.
hab. Adama Zadrogi, Gospodarka, przedsigbiorczosé, praca oraz ks. dr. Krzysztofa
Smykowskiego Czlowiek i zwierzeta. Szkice teologicznomoralne. W tej samej serii
ukazaly si¢ publikacje dr. hab. Michata Wyrostkiewicza Osoba i srodowisko. Studia
teologiczno-ekologiczne oraz ks. dr. Lukasza Platy Dojrzatos¢ uczuciowa w formacji
do kaptanstwa. Sposrod lubelskich teologow autorem ciekawej ksiazki Zasady dobrej
turystyki jest ks. prof. Tadeusz Zadykowicz.

Ksiadz prof. Marian Machinek przedstawit wydana w Olsztynie pozycje Oswiad-
czenie pacjenta pro futuro jako problem medyczny, etyczny, teologiczny i prawny,
ktoéra omawia zagadnienia zachowan ludzi w obliczu zblizajacej si¢ $mierci. Ksigdz
Tomasz Gwozdziewicz z Katowic opowiedzial o publikacji dotyczacej sieroctwa
w Polsce 1 Europie Sieroctwo jako problem spoleczny i moralny, za$ ks. Janusz Po-
dzielny przedstawit ksiazke Praca ludzka w ujeciu ewangelickiej (luteranskiej) ety-
ki teologicznej, wydang w roku 2020 w Opolu. W nurcie przygotowan do glebszego
przezycia oczekiwanej beatyfikacji Stefana kard. Wyszynskiego zaprezentowano wy-
dang w Poznaniu ksigzke trzech autorow: ks. prof. Andrzeja Bohdanowicza, ks. prof.
Jacka Hadrysia i ks. prof. Macieja Olczyka zatytutowang Aby Zycie mieli w obfitosci.
Refleksje nad duchowym dziedzictwem Stefana kardynata Wyszynskiego.

Podsumowujac prezentacje ksiazek, przewodniczgcy Stowarzyszenia stwierdzit,
ze tego typu specjalistyczny dorobek naukowy polskich teologdw moralistow po-
zwala im dotrze¢ do réznych $rodowisk z kompetentnym przestaniem, ze teologia
moze udziela¢ odpowiedzi na etyczne dylematy w waznych aspektach zycia spotecz-
nego. Przy aktualnym odrzucaniu nauki Ko$ciota w istotnych kwestiach tym bardziej
nalezy podejmowaé probe poglebionego ukazywania katolickiego punktu widzenia
w roznych sektorach zycia spotecznego. Uczestnikom spotkania zostat tez rozestany
tekst przewodniczacego Stowarzyszenia, w ktorym wskazat on na aktualne wyzwania
stojace przed teologiag moralng w Polsce i wzywat do nawrocenia duszpasterskiego,
ktore bedzie si¢ przejawia¢ w czestszym zabieraniu glosu w toczacej si¢ debacie pu-
blicznej. Istotne jest bowiem, by bez angazowania si¢ w spory polityczne w czytelny
sposob ukazywa¢ wyzwalajace przestanie Ewangelii, ktore jest ciggle aktualne i ma
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moc ozywia¢ nadzieje Kosciota i $wiata. Spotkanie zakonczono modlitwa Pancerz
sw. Patryka zaczerpnietag z wydanej w roku 2020 ksiazki ks. Piotra Kieniewicza MIC
Panie, Ty wszystko wiesz.

Andrzej Derdziuk
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta 11
Wydziat Teologii
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