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JERZY BRUSILO

Uniwersytet Papieski Jana Pawta I w Krakowie

Wydziat Teologiczny

Pytania o zycie ludzkie i znaczenie Ewangelii zycia Jana Pawla I1

Wstep

Czym jest fenomen, osobliwos¢ zycia? Skad pochodzi zycie na Ziemi? Ja-
kie znaczenie ma zycie w istniejgcej materii w ogole i jakie ma ono znaczenie
dla cztowieka?

Oto wazne pytania, z ktorymi mierzg si¢ nauki przyrodnicze i na ktore na-
uka o zyciu nie znajduje odpowiedzi, pozostawiajac ,,czarng dziur¢ w samym
sercu biologii” (Lane 2016, 9). To pytania, ktore stawia nauka i pytania, na
ktore szuka odpowiedzi cztowiek, zastanawiajac si¢ nad zyciem w ogole, nad
$wiatem istot zywych i nad swoim zyciem. | to sg pytania najczesciej z dzie-
dziny nauk przyrodniczych (m.in. biologii, fizjologii, biochemii), ktére doma-
gaja si¢ rowniez odpowiedzi humanistycznych, filozofii czy teologii, i to nie
tylko od ludzi wierzacych, chrzescijan czy wyznawcow jakiejkolwiek religii
(Wielka encyklopedia PWN 2005, 560-562; Encyklopedia katolicka 2014,
1624-1628).

Czy moze pomoc tu teologia 1 odniesienie do zycia ludzkiego, ktore jest
szczytowym, uduchowionym przejawem zycia w ogole? Czy odkrycie sensu
zycia ludzkiego pozwoli na lepsze zrozumienie istnienia, osobliwos$ci jakiej-
kolwiek formy zycia?

Od ustalenia granic zrozumienia zycia biologicznego, przyrodniczego,
przez teologiczne odczytanie wyjatkowosci niesSmiertelnego zycia cztowie-
ka, mozna doj$¢ do odkrycia Ewangelii zycia ludzkiego (w szerszym rozu-
mieniu — idei), ktéra — w wydaniu Jana Pawta Il — zawiera w sobie ,,Ewan-
gelie zycia”, w wezszym, $cistym rozumieniu z jego encykliki Evangelium
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vitae'. Sam Autor tego dokumentu wskazuje na pochodzenie ,,Ewangelii zy-
cia”, ktora ,,znajduje si¢ w samym sercu or¢dzia Jezusa Chrystusa” i ,,nie
znajduje si¢ wprawdzie w Pismie $wietym jako takie, ale odpowiada ono do-
brze istotnej tre$ci oredzia biblijnego” (Jan Pawet I 1995a, 1-2).

Czy propozycja Ewangelii zycia z calego nauczania Jana Pawta II jest do-
bra odpowiedzig na te pytania?

1. Zycie w wymiarach przyrodniczych

Najkrotsze, zwiezte okreslenie zjawiska zycia znajduje si¢ w dwudziesto-
tomowej Wielkiej Encyklopedii Oxfordzkiej: ,,Zjawisko biologiczne, ktore
charakteryzuje si¢ zdolnoscig do wzrostu, rozmnazania si¢, ewolucji, home-
ostazy, reakcja na bodzce takie jak $wiatto, ciepto 1 dzwigk, metabolizmem,
ruchem”. Natomiast jego powstanie jest opisane w tym samym miejscu na-
stepujaco: ,,Jedynym obecnie znanym sposobem powstawania zycia jest two-
rzenie go przez organizmy zywe” (Wielka Encyklopedia Oxford 2010, 289-
-290). To nie wszystko, bo gdy zwrdécimy uwage na zycie czlowieka, odkryje
si¢ przed nami zycie nie tylko przyrodzone, biologiczne.

By¢ moze nauka znajdzie kiedy$ zadowalajaca, petna odpowiedz na po-
stawione wyzej pytania o zycie, ale bedzie to tylko materialne, biologiczne,
fizyczne, biochemiczne czy jakiekolwiek inne informacyjne (Zigba 2020),
kosmiczne (Baturo 2011, 167, 169) opisanie zycia jako charakterystycznych
cech nieobecnych w §wiecie nieozywionym: zdolnosci samoorganizacji przez
przechowanie i kopiowanie informacji w postaci jednej lub dwoch nici DNA
(kwasu dezoksyrybonukleinowego), trzech podstawowych funkcji — przemia-
ny materii, wzroscie (ruchu) i rozmnazania si¢, autoreprodukcji (Schockenhoff
2014, 9; Caroll 2017) — albo w skrajnie materialnej, fizyko-chemicznej odpo-
wiedzi co do celu zycia: ,,To proste. Celem zycia jest uwodornienie dwutlenku
wegla” (Michael Russell, geochemik Jet Propulsion Laboratory, NASA) (Ca-
roll 2017, 328).

Zycie ma szereg wymiaréw przyrodzonych. Przede wszystkim pierwszy,
podstawowy wymiar to istnienie jako ,,0sobliwos$¢” (okreslenie cechy materii
ozywionej), ktdra rdzni si¢ ontologicznie od materii nicozywionej tak bardzo
jak materia od nicosci (braku materii) 1 ktora nie moglaby powsta¢ przypad-
kowo i sama z siebie (Caroll 2017, 342)%. Nastepny wymiar to swoiste (inne

! Ze wzgledu na jednobrzmigce okre$lenia ogolnej koncepcji Ewangelii zycia i ,,Ewangelii zy-
cia” z encykliki Evangelium vitae tego samego Autora pierwsze ze sformutowan w tekscie artykulu
bedzie podane bez cudzystowu, natomiast drugie w cudzystowie.

2 To prawdopodobienstwo 1 do 10*%, czyli w poréwnaniu Freda Hoyla, ,,ze tornado przecho-
dzace nad ztomowiskiem zbuduje ze znajdujacych si¢ tam odpadow Boeinga 747" (Caroll 2017, 342).
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od nieozywionych), autonomiczne przemiany termodynamicznych uktadoéw
fizyczno-chemicznych i ich funkcjonowanie w organizmach (bakteriach, ro-
slinach czy zwierzetach), w ktorych zachodza procesy zyciowe. Dalej, trzeci
wymiar, od drobnych powiagzan, wigkszych polaczen i zaleznosci migdzy gru-
pami organizmow zywych do relacji migdzy organizmami w skali catej bio-
sfery, we wzajemnych masowych procesach zyciowych organizméw i bioce-
noz (Weiner 2020, 24). Inny wymiar zycia w ,,przyrodzie” Zycia pozaziem-
skiego, w naszej ziemskiej formule wegla i tlenu czy tez na innej zasadzie
ozywionej materii (wymiar jeszcze nieodkryty, ale mozliwy). I wreszcie ostat-
ni wymiar przyrodzony wyzszych przejawdéw osobliwosci zycia — w czltowie-
ku $wiadomym istnienia zycia na zewnatrz (w innych bytach ozywionych)
1 $wiadomym zycia wewnatrz (w sobie) oraz — jak okresla Eberhard Schoc-
kenhoff — ludzkie ,,zywe cialo jako funkcjonalna catos¢”, ,,zycie jako wyraz
$wiata wewnetrznego”, ,,zycie jako manifestacja wolnosci”, ,,zycie jako spo-
tkanie” 1 ,,zycie jako konieczno$¢ $mierci” (Schockenhoff 2014, 14-24).

Ten ostatni wymiar osobliwos$ci (fenomenu) zycia jest szczegdlnie wazny
nie tylko dlatego, Ze jest ludzki, ze dotyczy nas samych jako istot zywych,
ale tez dlatego, ze wigze si¢ z zyciem nadprzyrodzonym, o ktorym wiemy juz
wiecej z innych zrddet poznania. Chociaz w wymiarze biologicznym nadal
nie znamy odpowiedzi na pytanie, czym jest zycie i skad pochodzi, to teologia
odkrywa w naszym zyciu osobowym istotne znaczenie zycia w innych bytach
ozywionych (zwtlaszcza innych ludzi) oraz $wiadomo$¢ wartosci wlasnego zy-
cia, w nas samych.

Cytowany Autor Etyki Zycia w poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie: czym
jest zycie?, stusznie zaznacza dwojaki sposob pojecia, czym jest ta osobliwosé
w zalezno$ci od pola widzenia obserwatora lub uczestnika: ,,Czy odpowiada to
specyfice 1 roznorodnosci zycia, jezeli wywodzi si¢ je z tego, co nieozywione
1 opisuje si¢ jedynie jako ogdlne zjawisko, jako zycie «w sobie», jako proces
przejscia przez jego okreslone formy [...]?” (Schockenhoff 2014, 9). Zaréwno
samo pytanie, jak i odpowiedz na nie, sa zalezne od sposobu widzenia ,,0d-
dolnie”; odpowiedZ moze by¢ standardowa, biologiczna, ze zredukowanej per-
spektywy zewnetrznego obserwatora. W takim ujeciu ,,okreslenie naukowe ce-
chy «zycie» moze wyrazi¢, czym rozni si¢ kwiat albo roslina, palma albo zaba
od rzeczy nieozywionej, jak kamien albo kawatek drewna. Nie daje ona jeszcze
zadnej informacji na temat kazdorazowego nosiciela tak okreslonego zycia, na
temat podmiotu, ktéremu przystuguje zycie [i] na kazdym etapie, juz na najniz-
szym etapie jednokomorkowcow, zycie wystepuje jedynie w odrgbnosci kon-
kretnej formy i postaci, a nigdy jako nieuformowana moc albo bezksztattno-sfe-
ryczna energia ponad konkretng formg zycia [...]” (Schockenhoff 2014, 9-10).
To samo pytanie juz nie z pozycji obserwatora, ale uczestnika, moze pociaggnac
za sobg odpowiedz ,,od wewnatrz”, z doswiadczeniem uczestnika zycia, jego
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wyzszych poziomow, jako ,,poszerzona perspektywa percepcji z punktu wi-
dzenia osiggnigtej wysokosci spoglada na wstepne etapy swiadomosci, ducha
1 wolnosci” (Schockenhoff 2014, 14), jako specyficznie ludzkie formy zycia.

2. Wyjatkowos¢ i nieSmiertelnos¢ zycia ludzkiego

Zycie ludzkie jest w swojej istocie bardziej ztozone, na wyzszym pozio-
mie niz zycie biologiczne, fizyczno-chemiczne, przyrodnicze, tak jak wyzsza
jest osobliwos¢ okreslajaca cechy materii ozywionej od materii nieozywione;.
Jest to jednoczesnie roznorodnos¢ zycia z odrgbnoscig poszczegolnych jego
form: zycie roslin, zwierzat i cztlowieka. Ewolucjonistyczne argumenty wy-
prowadzajace istnienie cztowieka z innych istot zywych (jako ,,nagiej matpy”)
wydaja si¢ niewystarczajagce wobec pelnej prawdy o cztowieku i redukuja
byt ludzki do innych bytéw ozywionych w bardziej podstawowych, nizszych
jednostkach ontologicznych (Morris 1974). Wspoétczesna nauka juz w sposob
pewny wyrdznia istnienie: materii nieozywionej, zycia (materii ozywionej)
1 $wiadomosci (rozumnosci) zycia ludzkiego, co nie oznacza jednak, ze znane
sa przyczyny, sposoby powstania kolejnych etapoéw $wiata materialnego, ozy-
wionego 1 ludzkiego. Tu jednoczes$nie konczy si¢ poznanie racjonalno-empi-
ryczne; biologia, fizyka i — jak wyjasnia Papiez Jan Pawel II — przejscie zycia
ludzkiego na wyzszy poziom otwiera jego poznanie metodami filozoficznymi
i teologicznymi (Maziarka 2019, 89-90).

Dzi$ nie jest problemem rozumienie réznic mi¢dzy zwierzgtami a cztowie-
kiem w ujeciu z jednej strony ewolucyjnie (Kieron 2015, 253-256), a z drugiej
strony antropologicznie, biblijnie i filozoficznie. Jedna strona zgadza si¢ juz na
istnienie roznic fizycznych (mozg, krtan), behawioralnych (specyficzne uczu-
cia, dzialanie i relacje), rozwojowych (genetyka, charakterystyczna ontogeneza
i dhugie zycie) czy swoistych cech spolecznych czlowieka; druga strona pod-
kresla roznice jakosciowe cztowieka w postaci rozumnosci, wolnej woli, jezyka
stownego, kultury, a przede wszystkim duchowosci (Pismo Swicte doda jeszcze
wyjatkowo$¢ osoby ludzkiej w centrum stworzenia, rozrdznienie dobra i zta, we-
zwanie do ,,panowania” nad innymi istotami zywymi) (G6zdz 2011, 487-488).

Egzystencjalny opis czlowieka podkresla wytwory kultury w zyciu ludz-
kim: od materialnego przetwarzania srodowiska, techniki i dziet umystowych
(gromadzenia wiedzy, tworczo$¢ pisana, rozwijanie réznych nauk), przez kul-
ture estetyczna, sztuke i wyrazanie pigkna, kulture spoteczng, polityke i eko-
nomig¢, dalej — przez refleksj¢ nad samym sobg, z badaniem wtasnej natury,
sensu 1 celu istnienia, do tworzenia kultury moralnej, jako wyraz wolnosci
wyboru z dazeniami ku wartosci prawdy, sprawiedliwos$ci 1 mitosci. W koncu
egzystencjalny opis cztowieka dochodzi do kultury religijnej, filozofii i teolo-
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gii, ktore wyrazaja najwyzszy putap duchowego rozwoju cztowieka, przy jed-
noczesnej niemoznosci przezwyci¢zenia jego niedoskonalosci, stabosci ,,byto-
wej 1 moralnej, udrek i $mierci” (Granat 2013, 69-80).

Do tego obrazu zycia ludzkiego, jego cech i znaczen, dochodzi wielo-
wiekowa refleksja filozoficzna na temat natury cztowieka jako osoby (od de-
finicji Boecjusza: persona est naturae rationabilis individua substantia, do
Spaemanna ,,r6znicy mi¢dzy czyms$ a kims”), jego intencjonalnosci, transcen-
dencji, podmiotowosci, duszy, sumienia i wolnosci (Spaemann 2001) oraz —
opisujac juz tylko hastowo — refleksji teologicznej o zyciu w ogole (Kierni-
kowski 2009, 7-17), o zyciu ludzkim w konteks$cie stworzenia (Kijas 2004,
68-97), o cztowieku w Jezusie Chrystusie (Scola 2005, 145-210) i o cztowieku
przebostwionym (Gryz 2009, 8-20, 419-424).

Pytania o zycie ludzkie zdajg si¢ szuka¢ witasciwej odpowiedzi przede
wszystkim w perspektywie teologicznej, chociaz sam ,,cztowiek jest tajemnica
(mysterion) pierwsza po misterium Boga, a wlasciwie Bog i1 czlowiek stano-
wig wspolng tajemnice. Nie wiemy bez reszty, «czymy» jest cztowiek, «kimy
jest cztowiek, jakie sg jego fundamentalne struktury i jaka jest jego wlasciwa
historia — od zaistnienia po trwanie po $mierci” (Bartnik 2012, 375). Nie jest
to jednak empiryczna bezradno$¢ nauki w poszukiwaniu poczatku cztowie-
ka z materii i ewolucji, ale duchowe poznanie tajemnicy czlowieka poprzez
Objawienie i ponadprzedmiotowe odniesienie cztowieka do Stworcy. Poczat-
kiem zycia ludzkiego i poczatkiem cztowieka jest stworzenie przez Boga,
czyli ,,wylaczna i w pelni transcendentna relacja do Boga, jako jego poczatku
1 celu”. Pozwala to — niezaleznie od trudno$ci ze zrozumieniem, czym jest
zycie cztowieka — okresli¢ osobg ludzka przede wszystkim w odniesieniu do
Boga (,,teocentryzm cztowieka”), w Jezusie Chrystusie (,,Bog 1 cztowiek sa
nieskonczenie blisko siebie”), w drodze do celu — szczescia, petni zycia (,,hi-
storyczno-eschatologiczne dopetnienie”) (Miiller 2015, 143-144).

Z trzech postawionych we wstgpie pytan o zycie, pytanie o znaczenie Zy-
cia (przede wszystkim ludzkiego) znajduje w antropologii teologicznej swo-
je urzeczywistnienie w jego wyjatkowosci, waznosci, godnosci 1 wiecznosci.
Z kolei wiasnie kontynuacja ziemskiego zycia ludzkiego w wiecznosci stano-
wi eschatologiczny i soteriologiczny punkt wyjscia do przebostwienia czto-
wieka, czyli jego udziatu w Zyciu samego Boga, Stworcy wszelkiego zycia.
Od poziomu ludzkich pragnien, ,,w najskrytszej glebi osobowej natury czto-
wieka tkwi potrzeba wzrastania, wychodzenia «ponad siebie», osiggania wy-
zyn przekraczajacych stan obecny” (Zabielski 2011, 173) przez ,,duchowe
wzrastanie 1 upodobnienie si¢ do Boga” w Jezusie Chrystusie, do ,,partycy-
powania w trynitarnym poznaniu Boga i w dzieleniu mito$ci osob Bozych:
Ojca, Syna i Ducha [...] «twarza w twarz» (1 Kor 13,12), «takiego jakim jest»
(173,2)” (Miiller 2015, 186) przez calg wiecznos¢ (por. J 17,3).
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3. Kwestia zycia ludzkiego u Karola Wojtyly — Jana Pawla II

Poza teologiczno-antropologicznym uzasadnieniem znaczenia zycia ludz-
kiego skierowanego ku wiecznemu przebdstwieniu, ze wzgledu na osobowy,
wyzszy stan zycia ludzkiego, w doswiadczeniu istnienia rozumnego i wolne-
go, zycie czlowieka ma znaczenie moralne, warto§¢ moralng. Najpelniej, naj-
lepiej oddaje t¢ wartos¢ sformutowana przez Jana Pawta Il ,,Ewangelia zy-
cia” w encyklice Evangelium vitae na temat wartosci i nienaruszalnosci zycia
ludzkiego: ,,Cztowiek jest powolany do petni zycia, ktéra przekracza znacz-
nie wymiary jego ziemskiego bytowania, poniewaz polega na uczestnictwie
w zyciu samego Boga. Wzniosto$¢ tego nadprzyrodzonego powotania ukazuje
wielko$¢ 1 ogromng wartos¢ ludzkiego zycia takze w jego fazie doczesnej |...]
dzisiaj, gdy lek budzg coraz liczniejsze 1 powazniejsze zagrozenia zycia ludzi
1 narodow, zwlaszcza zycia stabego i bezbronnego” (Jan Pawet I1 1995a, 2, 3).

Pokazana w encyklice antropologia i teologia moralna o zyciu ludzkim stata
si¢ jednym z centralnych tematoéw papieskiego pontyfikatu, a wczesniej — jesz-
cze w czasie studiow Wojtyly w Rzymie oraz w okresie pracy naukowej na KUL
w Lublinie — byta jednym z gléwnych przedmiotow Jego zainteresowania.
Kwestia cztowieka i jego zycia przebija si¢ w Jego dwoch podstawowych dzie-
fach antropologicznych (Wojtyta 1986; Wojtyta 1994), ktore analizuja fenomen
cztowieka zarowno w kontekscie ludzkiej mitosci, jak rowniez w kontekscie
ludzkiego czynu. Opis cztowieka w ujeciu fenomenologicznym Karola Wojtyty
nie tylko przedstawia istot¢ osoby ludzkiej, ale ukazuje ja w praktyce codzien-
nego zycia zar6wno w relacjach migdzyludzkich, jak i w odniesieniu do Boga.

Praktyczna troska o ludzkie zycie towarzyszyla ksigdzu profesorowi i bi-
skupowi Wojtyle od samego poczatku jego kaptanskiej i naukowej drogi.
Uprawiana przez niego filozofia Zycia nabierata cech swoistego dwutaktu teo-
rii 1 praktyki (Brzozy 2002). Z jego antropologicznych analiz fenomenu Zycia
ujawniala si¢ nadprzyrodzona godnos¢ ludzkiego istnienia, ktora stoi ponad ja-
kimkolwiek interesem politycznym, spotecznym, naukowym czy ekonomicz-
nym, a z powaznego namystu nad Objawieniem wyplywa postawa szacunku
dla kazdej osoby ludzkiej, od poczecia az do naturalnej $mierci. Juz w czasie
postugiwania Ko$ciotowi krakowskiemu przyszty Papiez patronowal réznym
inicjatywom obrony zycia, piszac np. do uczestnikow sesji naukowej na temat
problemu przerywania cigzy: ,,Oby Bog pozwolit nam wspdlnie stuzy¢ zyciu”
(Wojtyta 1977, 1). Powstaja zrgby Ewangelii zycia, szerokiej formuly naucza-
nia o zyciu ludzkim, jego sensie i znaczeniu, ktora pozniej zasilona ,,Ewange-
lig zycia” z encykliki pod tym samym tytutem, stanie si¢ kluczem do lepszego
zrozumienia zycia cztowieka, ukazania jego godnosci i potrzeby jego ochrony.

Zanim w 1995 r. Jan Pawel Il przedstawi w ,,Ewangelii Zycia” swoje ore-
dzie o zagrozonym zyciu ludzkim, sprzeciwi si¢ zamachom na jego swietosé¢
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1 nienaruszalno$¢ oraz przedstawi zatozenia nowej kultury zycia ludzkiego;
bedzie mowit w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis o prawach
cztowieka (Jan Pawel Il 1979a, 17), a w encyklice Veritatis splendor powie
o prawach osoby ludzkiej i wymaganiach moralnych zycia ludzkiego w wy-
miarze indywidualnym, rodzinnym, spotecznym 1 politycznym (Jan Pawet 11
1993, 101). Pozniej w encyklice Fides et ratio, o relacjach miedzy wiarg i ro-
zumem, Papiez bedzie pytal w ogole o zycie czlowieka: ,kim jestem, skad
przychodz¢ 1 dokad zmierzam, co czeka mnie po tym zyciu” (Jan Pawel II
1998a, 1) 1 wielokrotnie bedzie wypowiadal si¢ o zyciu ludzkim w szeregu
dokumentach 1 przemowieniach, zwlaszcza w stowach skierowanych do leka-
rzy, naukowcow, prawnikow i ludzi zajmujacych si¢ problemami zwigzanymi
z zyciem ludzkim.

Wrazliwo$¢ etyczna profesora i biskupa krakowskiego przenosi si¢ na caty
pontyfikat Papieza Jana Pawla II, ktory — jak chyba Zzaden inny Jego poprzed-
nik — bardzo czgsto podejmuje problem zycia ludzkiego w kontekscie jego
godnosci, jego nadprzyrodzonych celow, demaskujac réwnoczesnie realne
wspbtczesne jego zagrozenia. Swiadczg o tym liczne teksty papieskiego na-
uczania, ktére mozna wykorzysta¢ w filozofii, medycynie, biologii i innych
naukach o cztowieku® (W trosce o zycie 1998; W trosce o zycie 2012). Nie bez
znaczenia jest rowniez fakt, ze Papiez Polak powotal szereg komisji i komite-
tow watykanskich (np. Papieska Komisje ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia
w 1985 r., Papieska Akademi¢ Pro Vita w 1994 r. czy Papieskg Radg¢ ds. Ro-
dziny w 1981 r.), zajmujacych si¢ roznymi aspektami zycia ludzkiego, ktore
uzupelniaja papieskie wypowiedzi o cztowieku szeregiem instrukcji, deklara-
cji, komunikatéw bioetycznych wygloszonych na licznych konferencjach (7he
nature and dignity 2003).

4. Evangelium vitae Jana Pawla II w centrum jego Ewangelii zZycia

Zaréwno w nauczaniu Jana Pawla Il o zyciu ludzkim, jak 1 w nauczaniu
Magisterium Kos$ciota katolickiego na ten temat, najwigkszy autorytet ma
wspomniana wyzej encyklika Evangelium vitae (wydana 25 marca 1995 r.)
z podtytutem: ,,O warto$ci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego”, co wskazuje
na to, jakie bedzie cale przepowiadanie o zyciu ludzkim w tym dokumencie.
W centrum ,,Ewangelii zycia”, czyli ,,Dobrej nowiny o zyciu”, znajduje si¢

3 W Miedzywydzialowym Instytucie Bioetyki Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II pod
kierunkiem dyrektora Instytutu ks. prof. dr hab. Krzysztofa Szczygta podjeto w 1997 r. inicjatywe
zebrania wybranych dokumentow Magisterium Ko$ciota katolickiego na tematy zwigzane z szeroko
pojetym zyciem (bioetyki, medycyny, biologii i ekologii). Przewazajaca czg$¢ tego nauczania, do-
tychczas w dwoch tomach, stanowig teksty Jana Pawta II.



16 JERZY BRUSILO

teza: ,tylko zgodna wspolpraca wszystkich, ktorzy wierzg w wartos¢ zycia,
pozwoli unikna¢ klgski cywilizacji 1 jej nieobliczalnych konsekwencji” (Jan
Pawel II 1995a, 91). ,,Ewangelii zycia” Papiez przeciwstawia wszystkie prze-
jawy cywilizacji $mierci: niszczenie poczetego zycia, Smierciono$ne ekspe-
rymentowanie na embrionach, wykorzystywanie nienarodzonych jako zrodto
narzadéw do przeszczepow, zabojstwo, samobojstwo, eutanazja i inne przeja-
wy braku szacunku dla zycia (Jan Pawet IT 1995a, 58-67; Sala 1997, 295-302).

Jan Pawetl II nie zatrzymuje si¢ jednak na wyliczeniu przejawow zagrozen
dla zycia ludzkiego we wspotczesnej cywilizacji, ale przede wszystkim podaje
pozytywny wyktad o zyciu pochodzacym od Boga i nalezagcym do Boga. Fun-
damentem, na ktorym buduje ,,Ewangeli¢ zycia”, jest biblijne Objawienie (jest
to chyba najbardziej ,,ubiblijniona” encyklika) (Chmiel 1995, 13), z ktérego
Papiez wyprowadza zasade moralna: ,,Zycie pochodzi od Boga, jest Jego da-
rem, Jego obrazem i odbiciem, udzialem w Jego ozywczym tchnieniu. Dlatego
Bog jest jedynym Panem tego zycia: cztowiek nie moze nim rozporzadzacé”
(Jan Pawet II 1995a, 39). ,,Poniewaz zycie ludzkie jest §wigte i nienaruszal-
ne w kazdej swej fazie 1 kondycji; jest ono dobrem niepodzielnym”; ,trzeba
«zatroszczy¢ sie» o cale zycie i o zycie wszystkich. Wigcej — trzeba dotrzeé
jeszcze glebiej, do samych korzeni zycia 1 mitosci” (Jan Pawet II 1995a, 87).

W papieskiej Ewangelii zycia znaczace miejsce zajmuje rOwniez naucza-
nie o malzenstwie i rodzinie (Jan Pawet II 1995a, 11, 26), z niezwykla wi-
zja zycia ciata ludzkiego oblubienczego, odkupionego i zmartwychwstalego.
W latach 1979-1984 w nauczaniu katechetycznym podczas audiencji general-
nych Jan Pawet II zbudowat nie tylko nowoczesna teologi¢ ciata (matzenstwa
1 rodziny), ale na bazie swych przedpapieskich studiow etycznych i tez ency-
kliki Pawla VI Humanae vitae (Tettamanzi 1993, 136-148) omowil rowniez
»uzgadnianie mito$ci matzenskiej z poszanowaniem zycia ludzkiego” (Jan Pa-
wet 11 1998b, 114).

Jan Pawet II powiedzial zreszta o swojej Ewangelii zycia 1 ,,Ewangelii Zy-
cia”, m.in. do $wieckich cztonkéw ruchow Pro Vita, takze matzonkow 1 rodzi-
cow, kilka miesigcy po wydaniu Evangelium vitae: ,,Publikacja encykliki byta
z pewnoscig przetomem w dziejach ruchu na rzecz zycia” — i dalej: ,,doprawdy
szeroki jest horyzont, jaki otwiera si¢ przed wasza misja, obejmuje on row-
niez tak niezastapiong warto$¢ jak wychowanie mtodziezy i rodzin do mitosci
prawdziwej, wiernej i czystej. Nierealistyczny jest poglad, ze mozna zbudo-
wac¢ trwalg kulture zycia bez powaznego wychowywania sumien, a zwlaszcza
bez autentycznego przywigzania uczuciowego do wartosci rodzinnych. Sg to
wstepne przestanki prawdziwej strategii obrony zycia, ktorych znaczenie oka-
zuje si¢ coraz wigksze” (Jan Pawet I 1995c¢, 2-5).

To w obszarze relacji rodzinnych i1 malzenskich, w prokreacji mezczyzny
1 kobiety ujawnia si¢ chyba najglebszy sens Ewangelii zycia. Jesli plodny akt
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matzenski pozbawi si¢ perspektywy niepowtarzalnosci, wyjatkowosci, mitosci
1 duchowosci, to poczete zycie ludzkie stanie si¢ tylko biologiczng reproduk-
cja, z parametrami skutecznosci i wydajnos$ci. Natomiast jesli poczatek zycia
ludzkiego w kontekscie antropologicznej przestanki o wyjatkowosci cztowie-
ka nie zostanie pozbawiony tej perspektywy, to ujawni si¢ warto$¢ zycia ludz-
kiego nieredukowalna do $wiata rzeczy, §wiata biologii, materii czy nawet zy-
cia innych istot pozaludzkich, okreslana jako godnos¢ cztowieka (Bortkiewicz
2004, 68). ,,Perspektywa teologiczna poszerza, czy tez poglebia ten kontekst.
Najdobitniej 1 zarazem najbardziej zwi¢zle wyrazit to Jan Pawel 11 w Liscie
do Rodzin: «Gdy z matzenskiej jednosci dwojga rodzi si¢ nowy cztowiek, to
przynosi on ze sobg na $wiat szczegdlny obraz i podobienstwo Boga samego:
w biologi¢ rodzenia wpisana jest genealogia osoby»” (Bortkiewicz 2004, 68).

5. Ewangelia zycia wedlug Jana Pawla II nie tylko w encyklice Evange-
lium vitae

Dobra nowina o zyciu znajduje swdj wyraz w licznych wypowiedziach pa-
pieskich takze w trosce o osoby starsze, o chorych i niepelnosprawnych. Po-
dobnie w sytuacji wojny, zbrojen i przemocy, gdy rowniez zycie traci warto$¢
i sens, warunkiem pokoju jest ,,refleksja nad swigtoscig zycia ludzkiego, nad
wymogami sprawiedliwosci 1 nad odrzuceniem gwattu w jego licznych for-
mach” (Jan Pawetl I 1979b). To wlasnie swiadomos$¢ nienaruszalnej warto-
$ci zycia stanowi zasadniczy fundament papieskiego sprzeciwu wobec wojny
i1 wszelkich form przemocy.

Poza encyklika Evangelium vitae, w pierwszym rzedzie uwaga Swietego
Papieza o zycie ludzkie skupia si¢ na zyciu dzieci. Zaréwno List do dzieci Tra
pochi giorno (Jan Pawet 11 1994b), nazwanym papieska ,,Ewangelig dziecka”,
jak 1 inne wypowiedzi na temat zagrozen zycia dzieci, zwlaszcza nienaro-
dzonych, $wiadczg o znaczeniu zycia tych, ktorzy sami nie mogg si¢ bronic.
W tej postawie wyraznie ujawnia si¢ prawda o nienaruszalno$ci Zycia, ponie-
waz wilasnie w okresie prenatalnym i neonatalnym zycie wymaga szczegolnej
opieki i szacunku (Jan Pawet IT 1988, 1).

W tym kontek$cie zmaganie o respektowanie prawa do zycia nalezy uznaé
za jedno z najpilniejszych zadan ludzkosci na kazdym etapie dziejow. Szcze-
gblne znaczenie nalezy przyzna¢ papieskiemu gltosowi sprzeciwu wobec prob
ograniczenia prawa do zycia jako dzialania moralnie niegodziwego, de facto
niszczacego ludzkie zycie. To nie tylko przypadki prawnie usankcjonowanej
aborcji (np. dzieci niepetnosprawnych), ale réwniez wykorzystania embrio-
néw i ptodow ludzkich w poszukiwaniach nowych terapii, najczesciej dla osob
dorostych, 1 w ogdle w badaniach eksperymentalnych. Jan Pawet II wielokrot-
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nie i bardzo zdecydowanie przypominal prymat zycia ludzkiego w stosunku
do najbardziej nawet szlachetnych intencji towarzyszacych eksperymentom
medycznym. Méwit m.in.: ,,Warto pomys$le¢ — aby pozosta¢ w zakresie bio-
logii i medycyny — o ukrytym niebezpieczenstwie, jakie dla prawa cztowicka
do zycia wyptywa z samych odkry¢ na polu sztucznego zaptodnienia, kontroli
urodzin i ptodnosci, hibernacji i «$mierci opdznionej», inzynierii genetyczne;j,
lekarstw w zakresie psyche, przeszczepow organu itp. Pewnie poznanie na-
ukowe ma swoje prawa, do ktorych si¢ stosuje. Ono jednakze musi uznawac,
nade wszystko w medycynie, nieprzekraczalng granic¢ w odniesieniu do oso-
by i ochrony jej prawa do zycia w sposob godny istoty ludzkiej” (Jan Pawet II
1980, 3).

W badaniach naukowych, zwlaszcza na ludzkich zarodkach, Autor Evan-
gelium vitae podkres$lal, ze ,,nie wolno zapominaé, iz nauka sama nie moze
uzurpowac sobie prawa do orzekania o transcendentnym pochodzeniu i osta-
tecznym przeznaczeniu ludzkiego zycia” (Jan Pawel II 1994a, 2). Zwracajac
si¢ do badaczy, lekarzy i catego systemu shuzby zdrowia, Papiez czesto przy-
pominal fundamenty ochrony zycia w tradycji Hipokratesa i bronit takiej kon-
cepcji medycyny, ktora przede wszystkim ratuje zycie i leczy chorobe, uzna-
jac, ze tylko Bog jest Panem ludzkiego Zycia (Jan Pawel II 1983, 3).

Za papieska Ewangelig zycia, kwestie zwigzane z problemami ludzkiego
zycia sg widoczne roéwniez w szeregu innych dokumentow Magisterium Ko-
Sciofa katolickiego, ktére chociaz nie byly w czasie dlugiego pontyfikatu na-
pisane przez Jana Pawta II, to byly mu znane i akceptowane. Z wazniejszych
mozna wyliczy¢ Instrukcje Donum vitae (Kongregacja Nauki Wiary 1987),
Karte Pracownikow Stuzby Zdrowia (Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Shuz-
by Zdrowia 1995) czy Deklaracje¢ o sztucznym przedtuzaniu zycia 1 doklad-
nym ustaleniu momentu $mierci (Papieska Akademia Nauk 1985). Tematy
tych analiz o zyciu ludzkim, wykraczajace poza obszar teologiczny, wyraznie
wskazuja, jak Ewangelia zycia odpowiada na pytania zycia ludzkiego (dyle-
maty poczatku zycia czy problemy kresu zycia).

6. Znaczenie Ewangelii zycia wedlug Jana Pawla II

W jeszcze szerszej perspektywie Jan Pawet 11 widzial zycie w postaci
przyrody ozywionej, ktora tez ma wptyw na zycie ludzkie, a takze jak czto-
wiek — w swoim zyciu biologicznym zwigzany z zyciem innych istot zywych
— oddziatuje na swoje srodowisko zycia, czgsto je niszczac, zatruwajac 1 zanie-
czyszczajac. Wspomnial o tym m.in. w przemoéwieniu do cztonkoéw Papieskiej
Akademii Nauk: ,,Rezultatem ludzkich btedoéw sa czgsto szkody wyrzadzo-
ne srodowisku i coraz wigkszy niedobdr zasobow naturalnych. Chociaz $wiat
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wytwarza do$¢ zywnosci, by starczyto jej dla kazdego, setki milionow ludzi
cierpig gldd, podczas gdy gdzie indziej ogromne masy Zywnosci sg marnotra-
wione [...] Ludzie muszg na nowo odkry¢ moralne znaczenie przestrzegania
pewnych granic; powinni wzrastac i dojrzewa¢ w poczuciu odpowiedzialno$ci
za kazdy aspekt zycia” (Jan Pawet 11 1991, 5-6). Troske¢ o zycie w przyrodzie,
ochrone tego zycia w srodowisku czlowieka okreslaja trzy warunki moralne,
ktore majg okresla¢ rozwoj zycia ludzkiego w Srodowisku przyrodniczym:
,Pierwszy [...] polega na koniecznos$ci lepszego uswiadomienia sobie, ze nie
mozna bezkarnie uzywac rdznego rodzaju bytdéw, zyjacych czy nieozywio-
nych — sktadnikéw naturalnych, roslin, zwierzat — w spos6b dowolny, jedynie
wedtug wlasnych potrzeb gospodarczych. Przeciwnie, nalezy bra¢ pod uwage
natur¢ kazdego bytu oraz ich wzajemne powigzanie w uporzadkowany system,
ktérym wtasnie jest kosmos. Drugi [...] opiera si¢ na fakcie, poniekad bardziej
jeszcze niepokojacym, ograniczenia zasobdw naturalnych, z ktorych czgs¢ —
jak si¢ zwykto méwi¢ — nie odnawia si¢. Uzywanie ich tak, jakby byly nie-
wyczerpalne, z nicograniczong wtadza, naraza na powazne niebezpieczenstwo
mozliwo$¢ korzystania z nich nie tylko przez obecne pokolenie, ale przede
wszystkim przez przyszie generacje. Trzeci [...] odnosi si¢ bezposrednio do
skutkéw pewnego typu rozwoju dla jako$ci zycia w strefach uprzemystowio-
nych. Wiemy, ze skutkiem bezposrednim czy posrednim uprzemystowienia
jest coraz czgsciej zatrucie srodowiska, niosace powazne konsekwencje dla
zdrowia ludnosci” (Jan Pawet 11 1987, 34). Nauczanie o znaczeniu zycia ludz-
kiego w aspekcie ekologii (Jan Pawet I 1995, 99) kontynuuje papiez Franci-
szek w encyklice ekologicznej Laudato si z 2015 r. (Franciszek 2015).

Chyba po raz pierwszy w historii cywilizacji to Karol Wojtyta — Jan Pawet 11
daje integralng, antropologiczng i1 etyczng odpowiedz na pytania o tajemnice
zycia ludzkiego, o jego sens i znaczenie. Przede wszystkim jest to Ewangelia
(Dobra nowina) niezwyktosci i nienaruszalno$ci zycia, ktoérego wartosci nie
mozna odnajdywa¢ w §wiecie fizycznym, w $wiecie przyrody, w innych poza
cztowiekiem istotach zywych, czy — jak czytamy w encyklice Evangelium vitae
— ,wytacznie w kategoriach wydajnosci ekonomicznej, nieuporzagdkowanego
konsumpcjonizmu, atrakcji i przyjemnosci czerpanych z zycia fizycznego zapo-
minajac o glebszych — relacyjnych, duchowych i religijnych — wymiarach egzy-
stencji” (Jan Pawel II 1995, 23). Dobrze znaczenie tej encykliki oddaje Wanda
Pottawska w lubelskim komentarzu: ,,Jan Pawet wydaje dokument ostatni, kto-
ry jest jakby synteza wszystkich poprzednich i ktory bogatg trescig ogarnia cala
rzeczywisto$¢ zycia ludzkiego [...] Ten dokument wydaje mi si¢ takim spojrze-
niem ze szczytu, jakby z Orlej Perci ludzkiego zywota” (Pottawska 1997, 423).

Ewangelia zycia, takze z encykliki Evangelium vitae, ogarnia calg rzeczy-
wisto$¢ zycia biologicznego, przyrodniczego i ludzkiego, nadajac przyrodzo-
ne i nadprzyrodzone znaczenie kazdemu zyciu, a wobec cztowieka $wiadczy
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o niepowtarzalno$ci, wyjatkowosci, waznosci 1 godnosci ludzkiego zycia.
Najmocniej jednak ukazuje wartos¢ zycia ludzkiego w perspektywie nadprzy-
rodzonej, przenoszac je w wieczno$¢, taczac zycie ludzkie z zyciem Boga,
kierujac je ku niesmiertelnosci. Czy to bedzie osobliwos¢ zycia w ogole, zycie
biosfery, czy zycie kazdej rosliny, zwierzecia czy wreszcie zycie czlowieka,
od poczgcia do naturalnej $mierci, to whasciwosci duchowe Ewangelii zycia
najbardziej nadajg sens istnienia wszelkiego zycia. ,,Cztowiek, [a przez niego
wszystkie zywe stworzenia — J.B.] jest powotany do pelni zycia, ktora prze-
kracza znacznie wymiary jego ziemskiego bytowania [i] polega na uczestnic-
twie w zyciu samego Boga” (Jan Pawet II 1995, 2).

Z.akonczenie

Nie tylko encyklika ,,0 warto$ci i nienaruszalnos$ci zycia ludzkiego” mowi
o ,,Ewangelii zycia”; papieska Ewangelia zycia ludzkiego jest bardziej cato-
sciowa (w odniesieniu takze do form zycia pozaludzkiego) i bardziej adekwat-
na do poszukiwan odpowiedzi na pytanie o istot¢ osobliwo$ci zycia czy zna-
czenie, sens zycia w przyrodzie. Z biologii 1 metafizyki zycia trzeba przej$¢ do
teologii zycia, czyli odnalezienia uzasadnienia dla godno$ci zycia ludzkiego
w Bogu i w wiecznos$ci. Za zyciem ludzkim opisanym jako osobliwos¢ biolo-
giczna, za zyciem jako fenomenem osobowym warto dokona¢ wyboru Ewan-
gelii zycia Jana Pawta II: ,,budowaé, w duchu wolnosci i pelnego szacunku
dla cztowieka — cywilizacje zycia, ktora, aby zastuzy¢ na to miano, musi by¢
takze cywilizacja mitosci” (Jan Pawet II 1995b, 4).

QUESTIONS ABOUT HUMAN LIFE AND THE MEANING
OF THE GOSPEL OF LIFE OF JOHN PAUL II

SUMMARY

Natural sciences do not find a sufficient answer to questions about the phenom-
enon (singularity) of life in general and its meaning, the meaning of human life. Can
these questions be answered from the point of view of a human being, who is either an
observer of life from the outside or a conscious participant in life? What do theology
and theological anthropology have to say in these matters, especially in the context of
the creation and redemption of the human person?

In search of the meaning of human life and in response to questions about life in
general, an important, adequate and universal answer is formulated by the concept
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of the Gospel of life by Karol Wojtyta — John Paul II. The essence of this concept is
contained in the encyclical of Pope John Paul II “Evangelium vitae” (“The Gospel
of life”) under the same title. In the lecture of the encyclical on life that comes from
God, is given to man from God and directs man to live in God, we find, above all, the
meaning of human life.

In the transition from the biology and metaphysics of life to the spiritual features
of the Gospel (“Good News”) of human life, which is unique, inviolable and extraor-
dinary, John Paul II allows us to discover the meaning of life of every being, species
and form of life on Earth.

Keywords: life, human life, encyclical, anthropology, “The Gospel of life”, “Evange-
lium vitae”, The Gospel of life, John Paul II

Stowa kluczowe: zycie, zycie ludzkie, encyklika, antropologia, ,,Ewangelia zycia”,
Evangelium vitae, Ewangelia zycia, Jan Pawet 11
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Kontrowersja animacji poczeciowej: spor nierozwiazywalny?
Krytyczna ocena wybranych koncepcji animacji
embrionu ludzkiego
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Wstep

Dyskurs aborcyjny prowadzony w przestrzeni publicznej oraz spdr o sta-
tus ludzkiego embrionu toczony w ramach debaty naukowej posrod teologow,
filozofow, bioetykow, prawnikow i specjalistow biomedycyny w istotnym za-
kresie roznig si¢ od siebie, mimo wspdlnych dla nich implikacji: rozstrzyg-
ni¢cia zakresu ochrony zycia cztowieka w stadium przedurodzeniowym oraz
wskazania cenzusu na $ciezce rozwoju prenatalnego, od ktorego ochrona ta
powinna mu przystugiwac.

Dyskurs spoleczno-medialny za esencj¢ kontrowersji aborcyjnej uznaje
pytanie, kiedy rozpoczyna si¢ zycie cztowieka. Znaczna cze$¢ ruchdéw pro-li-
fe, zwlaszcza w polskim srodowisku, nadal koncentruje bowiem swoje wysitki
na przekonanie opinii publicznej, ze niekwestionowanym poczatkiem zycia
ludzkiego jest zaptodnienie gamety zenskie;.

Tymczasem dyskurs naukowy nie kwestionuje juz faktu koncepcji jako
poczatku zycia cztowieka, ale stawia pytania o prog alfalny zycia osobowego.
Zwolennicy deskryptywno-funkcjonalistycznej koncepcji bytu osobowego, re-
krutujacy si¢ z grona naturalistow, utylitarystow, jak rowniez personalistow po-
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kantowskich, dokonujg radykalnej parcjalizacji bytowosci osoby ludzkiej, prze-
ciwstawiajac w niej to, co konstytuuje jej status osobowy, temu, co determinuje
jej cztowieczenstwo (ludzka naturg). W rezultacie na linii rozwoju jednostki
ludzkiej wyrozniaja etap biologiczno-ludzki zainicjowany przez koncepcje
1 nastepujacy po nim etap osobowo-ludzki, ktorego poczatek jest uzalezniony
od wystgpienia zréznicowanych czasowo kryteriow personalizacji bytu m.in.
implantacyjnego, neurologicznego, urodzeniowego, psychologicznych czy
spotecznych (Muszala 2013, 87; Szawarski 1978, 52-73). Z kolei reprezentan-
ci ontologiczno-aksjologicznej koncepcji osoby uznajg zaptodnienie jako prog
inicjujacy bieg zycia ludzkiego, bedacego w kazdej fazie zyciem osobowym.
Stronnicy tego podejscia, okreslanego przez nich mianem integralnego, opo-
wiadaja si¢ za jednoscia ludzkiej natury i bytowosci osoby, co oznacza, ze na-
tura ludzka jest zawsze osobowa, totez nie istnieje cztowieczenstwo, ktore nie
bytoby osobowe. Odrzucajg tym samym wszelkie chronologie zycia cztowieka
ztozone ze stadium przedosobowego i osobowego. Dla uzasadnienia swojego
stanowiska wysuwajg argumentacj¢ z przynalezno$ci gatunkowej, cigglosci roz-
woju, tozsamosci indywidualnej 1 potencjalnosci rozwojowej (Machinek 2007,
160n). Ogolnie rzecz ujmujac, w debacie bioetycznej dominujg zatem dwa
kluczowe poglady na status ludzkiego embrionu: personalizacji sukcesywnej
(koncepcja deskryptywno-funkcjonalistyczna) 1 personalizacji symultanicznej
(w tym poczeciowej — koncepcja ontologiczno-aksjologiczna). Jezyk teologii
wyrazi t¢ dychotomie poprzez kontrowersje animacji opdznionej i poczegciowe;.

W ponizszym przedtozeniu problematyke personalizacji embrionu roz-
wazymy z perspektywy teologicznej (rzymskokatolickiej). Punktem wyjscia
uczynimy stanowisko neotomistyczne formutujace argumentacje na rzecz ani-
macji opoznionej. W dalszej czesci zaprezentujemy modele argumentacji sytu-
ujace sie po stronie animacji poczeciowej, przedstawiajac posrdd nich aprobo-
wang przez nas koncepcje¢ rozwigzania kontrowersji animacyjnej. Ze wzgledu
na ograniczenia formalne zakres tego studium zawezamy do pogladow wy-
branych polskich badaczy'. Nie jest bowiem mozliwe w jednej pomniejszej
pracy dokonanie krytycznej oceny wypowiedzi wszystkich teologow i filo-
zofow zabierajacych w $rodowisku krajowym glos w sprawie animacyjne;.
Niniejsze przedlozenie nalezy traktowac jako zapowiedz cato$ciowego opra-
cowania krytycznego polskiej debaty o animacji embrionu ludzkiego w aspek-
cie komparatywnym z czolowymi koncepcjami teologéw niemieckojezycz-
nych. W tym kontekscie juz nalezy zasygnalizowac, ze przedmiotem dyskusji

' Pod wzgledem przedmiotowym nie umniejsza to zakresu prowadzonych badaf. Ewentualne
propozycje teologdw zagranicznych nie zrdéznicowatyby w wigkszym stopniu analizowanych tutaj sta-
nowisk. Znane na gruncie polskim modele argumentacji generalnie sg bowiem z nimi tozsame. Synte-
tyczna charakterystyke problemu animacyjnego z pozycji teologéw zagranicznych czytelnik odnajdzie
m.in. w publikacjach Ryszarda Otowicza (np. 1998, 147-184) i Mariana Machinka (np. 2007, 237-247).
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w gronie krajowych teologdw pozostaje nie tylko sama kwestia réznorodnych
podejs$¢ do problemu animacji, ale takze interpretacja stanowiska Urzgdu Na-
uczycielskiego w tej sprawie, dlatego dotkniemy réwniez tego zagadnienia,
ukazujac go w sposdb mozliwie reprezentatywny i dokonujac jego oceny.

1. Dyskusja wokol animacji poczeciowej — stanowisko neotomistyczne

Nie wszyscy personalisci nurtu ontologicznego s3 zgodni, iz probierzem
personalizacji bytu ludzkiego jest akt poczecia. W ramach tradycji arystotele-
sowsko-tomistycznej wypracowano koncepcje animacji op6znionej embrionu,
cho¢ faktycznie zrodtowo sigga ona juz filozofii platonskiej, a sam §w. To-
masz z Akwinu, wbrew opinii niektérych komentatoréw, w swojej oryginal-
nej metafizyce egzystencjalnej pogladu o animacji opdznionej nie podzielal’.
Na polskim gruncie taka koncepcje prezentowat Tadeusz Slipko (2010, 46-49;
1994, 107-124)°. Argumentem przesadzajagcym o odroczeniu przez wspolczes-
nych zwolennikow tego stanowiska progu zycia osobowego na dalsze etapy
rozwoju embrionalnego, wykraczajace poza akt poczecia, jest mozliwos¢ bliz-
niaczego podziatu wezta zarodkowego blastocysty na dwie lub wiecej jedno-
jajowe zygoty. Animacja sukcesywna nastepowalaby dopiero po utracie przez
namnazajace si¢ komorki blastocysty zdolnos$ci totipotencjalnych i zamknig-
ciu si¢ etapu embriogenezy, w ktorym mozliwy jest podzial wezta zarodkowe-
go. W metafizyce arystotelesowskiej forma substancjalna organizuje materi¢
pierwszg w samodzielny byt naturalny. W koncepcji animacji op6znionej for-
mg substancjalng osoby jest rozumna dusza, za$ jej substratem materialnym

2 Cze$¢ komentatorow uwaza, ze cho¢ Tomasz z Akwinu faktycznie byt zwolennikiem teorii
animacji opoznionej, to nie zawazyta na tym opracowana przez niego argumentacja ontologiczna,
lecz odziedziczone po Arystotelesie bledne dane biologiczne. ,,Gdyby mial mozliwos$¢ oparcia si¢
na obecnych danych naukowych — stwierdza Piotr Morciniec — niewatpliwie uznawaltby animacje
poczgciowa” (Morciniec 2001, 85). Inni komentatorzy stanowczo sprzeciwiaja si¢ przypisywaniu
Akwinacie aprobaty dla animacji opdznionej, wskazujac na odmienne rozumienie duszy w metafi-
zyce Arystotelesa i Tomasza. ,,Arystoteles — wyjasnia Grzegorz Hotub — przyjmujac koncepcje na-
stepstwa dusz, a szczegodlnie tego, ze dusza rozumna pochodzi z zewnatrz i ,,wchodzi” w ludzkie ist-
nienie dopiero na pewnym etapie rozwoju, zainicjowal myslenie w kategoriach op6znionej animacji.
Na pogladach tego starozytnego filozofa zaciazyt tez brak stosownej wiedzy co do mechanizmoéow
powstawania nowego ludzkiego zycia. Tomasz z Akwinu nie byl w znaczaco lepszej sytuacji, jesli
idzie o wiedz¢ embriologiczna, jednak inaczej rozumiat dusz¢. Byla ona dla niego podstawowym
aktem istnienia, bez ktorej cztowiek nie moze w ogoble istnie¢. Stad Akwinacie nie mozna przypisac¢
pogladu opdznionej animacji” (Hotub 2016a, 400-401). Ostatecznie zatem o poprawnej interpretacji
stanowiska $w. Tomasza w sprawie animacji embrionu decyduje nie tyle kontekst 6wczesnej wiedzy
biologicznej, co wlasciwie rozumienie jego zatozen ontologicznych.

3 W jednym z nurtdw wspoltczesnej teologii, tzw. ,,nowej teologii moralnej” opartej na filozofii
transcendentalnej, poglad o animacji sukcesywnej podzielaja tacy teologowie jak Karl Rahner czy
Wilfried Ruff (Czachorowski 2018, 571; Szostek 1990, 198, 299).
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materia pierwsza nieaminowanej zygoty. To nie zaptodnienie komorki jajo-
wej jest momentem animacji zygoty, czyli zorganizowania przez dusz¢ mate-
rii pierwszej w niepowtarzalne indywiduum osobowe. Animacj¢ sukcesywna
przyporzadkowuje si¢ bowiem do aktu podzialu wezta zarodkowego i wyod-
rebnienia jednojajowych bliznigt badZz do faktu zachowania integralnosci by-
towej pojedynczej blastocysty po uptywie okresu, w ktorym podziat bliznia-
czy byl mozliwy, ale nie nastgpit. W tym drugim przypadku przyjmuje sie,
iz animacja mogta dokona¢ si¢ wczesniej, wraz z zaptodnieniem. Wysunigcie
hipotezy o animacji rbwnoczesnej jest w tym przypadku mozliwe jedynie re-
trospektywnie i odnosi si¢ wytacznie do cigz, w ktdrych rozwija si¢ jeden ptod
lub blizniacze ptody niejednojajowe. O tym wiec, czy animacja zygoty prze-
biegta réwnolegle do zaptodnienia, czy nastgpi dopiero wraz z podzialem we-
zta zarodkowego, nie mozna rozstrzygna¢ przed ewentualnym podziatem bliz-
niaczym. To zatozZenie determinuje daleko idace konsekwencje dla embrionow
poczetych metoda pozaustrojowa. Przed dopelieniem okresu potencjalnego
podziatu blizniaczego kazda zygota bytaby traktowana jako byt nieanimowa-
ny, mimo iz jej animacja mogta faktycznie nastapi¢ juz w akcie zaptodnienia
komorki jajowej, co z pewng doza prawdopodobienstwa bedzie mozna przy-
puszcza¢ dopiero wowczas, gdy nie dojdzie do podzialu wezta zarodkowe-
go. Neotomistyczni zwolennicy tak rozumianej animacji sukcesywnej podaja
w watpliwos$¢ obecno$¢ w jednej zygocie dwoch dusz — form substancjalnych
przed wyodrebnieniem bliznigt jednojajowych (Biesaga 2004, 11-18; Ma-
ryniarczyk 2013, 55, 58; Slipko 1994, 113-114; Bortkiewicz 1999, 111-114;
117-118). Za konstytutywng cech¢ indywiduum osobowego uznajg niepodziel-
no$¢ empiryczng, dlatego stanowczo kwestionujg status osobowy embrionu
w okresie jego zdolnos$ci do podziatlu blizniaczego (Szostek 1990, 198). Oso-
ba bowiem zgodnie z zatozeniem metafizyki klasycznej ,,moze by¢ tylko byt
zindywidualizowany (a wigc niezdolny ani do rozpadu na dwa rézne byty sub-
stancjalne, ani do zro$nigcia z innymi)”, totez ,,trudno dostrzec osobe w zarod-
ku, ktory na takie wlasnie zmiany jest jeszcze podatny” (Szostek 1995, 206).

2. Postulowane rozwiazanie — model rozlaczenia

W koncepcji animacji opdznionej* kategorie ontyczne probuje si¢ uzgod-
ni¢ z danymi empirycznymi, przypisujac tym ostatnim pierwszenstwo. Tym

4 W dalszej czesci wywodu odwotamy sie do koncepcji animacji sukcesywnej T. Slipki. Kra-
kowski etyk uwaza, ze zasadniczo na gruncie antropologii chrzeécijanskiej kwestia animacji em-
brionu jest rozstrzygnigta na rzecz animacji poczeciowej. Jedynie w odniesieniu do blizniat jedno-
jajowych sprawa podlega dyskusji i pozostaje wciaz otwarta, przy czym sam opowiada si¢ w tych
wypadkach za animacja opozniona (Slipko 2005, 241).
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samym uznaje si¢, ze skoro od zaptodnienia rozwija si¢ tylko jedna empirycz-
nie stwierdzalna zygota, ktora dalej podlega podziatowi blizniaczemu, to nie
moze ona miesci¢ w sobie dwoch bytowosci osobowych. Taki kierunek analiz
jest jednak zawodny, co mozna uzasadni¢ przez analogi¢ do kazusu bliznigt
syjamskich niemozliwych do rozdzielenia, gdzie w jednym empirycznie or-
ganizmie, cho¢ wykazujacym podwojenie niektoérych narzadéw czy uktadow,
egzystujg dwie osoby. W ich przypadku podziat blizniaczy przebiega w sposob
zdefektowany i nie dochodzi do pelnego roztaczenia w fazie preimplantacyj-
nej. W okresie postnatalnym takze nie jest mozliwa ich chirurgiczna separacja,
z uwagi na wyksztatcenie si¢ kluczowych uktadow narzadow tylko u jednego
dziecka, ktore zaopatruja drugiego blizniaka.

W tym konteks$cie nalezy przyjaé, iz podzial blizniaczy blastocysty na dwie
odrebne zygoty zostaje zaprogramowany w akcie zaptodnienia gamety zen-
skiej. Podzial ten nie zachodzi przypadkowo i dowolnie na totipotencjalnym
etapie embriogenezy, lecz jest zdeterminowany genetycznie i zorientowany
teleologicznie w taki sposob, by adekwatnie ukierunkowany od koncepcji roz-
woj zygoty doprowadzil do pomys$lnego przebiegu podziatu wezta blastocysty
(model roztaczenia). Nie bytby on mozliwy bez dwoch form substancjalnych
wspolistniejacych z materig pierwsza, ktore od zaptodnienia komoérki jajowej
tak kierujg dynamizmem wewngtrznym przemian zygoty blizniaczej, aby po-
dziat wezta zarodkowego si¢ dopehit. Zygota zaprogramowana do podziatu
nie staje si¢ wiec blizniaczg wraz z inicjacja empirycznego procesu wyodreb-
niania pochodnych zarodkéw w stadium blastocysty, ale jest nig od aktu po-
czgcia. Zygota blizniacza juz od zlania si¢ jader gamet, kiedy to dokonuje si¢
animacja réwnoczesna, posiada dwie formy substancjalne i przyporzadkowa-
ny do kazdej z nich substancjalny czynnik potencjalny, czyli materi¢ pierwsza,
ktora te formy organizujag w dwa blizniacze byty od samego poczatku szlaku
rozwojowego® zygoty, czyli od koncepcji. Ten fakt ontyczny ujawni sie empi-
rycznie w embriogenezie dopiero w przebiegu podzialu wezla zarodkowego.

5 Barbara Chyrowicz przez pojecie szlaku rozwojowego rozumie ,tancuch nastgpujacych po
sobie w rozwoju zdarzen prowadzacych do powstania dojrzatego organizmu”. Wskazuje takze, ze
-zmiany zachodzace w przebiegu szlakow rozwojowych naznaczone sa stabilno$cia i samoregulacja
— fundamentalnymi cechami systemow ozywionych. Tym, co pozostaje stabilne, nie jest przy tym
stan zarodka w zadnym konkretnym momencie, ale jego szlak rozwoju. Istnieje tylko jeden punkt
na szlaku rozwojowym jakosciowo rozny od pozostatych: potaczenie gamet, dajace poczatek formo-
wania si¢ zygoty” (Chyrowicz 2002, 207, 215). Piotr Duchlinski doprecyzowuje, na czym polega
zdeterminowanie szlaku rozwojowego embrionu: ,,Zarodek posiada rowniez $cisle zdeterminowany
szlak rozwojowy, co oznacza, ze w kazdym punkcie swojego zycia jego stan moze by¢ przewidzia-
ny z pewng doktadnoscia, przy zalozeniu, ze znamy gatunek, do ktérego nowo powstaty egzemplarz
nalezy. Tenze szlak rozwojowy organizmu prowadzi go poprzez fazy rozwojowe, ktore wtasciwe sa
wszystkim osobnikom nalezacym do tego gatunku. Zarodek, jesli nie posiada defektow, powtarza
rozw0j kazdej jednostki swego gatunku” (Duchlinski 2009, 48).
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Podzial ten potwierdzi, iz od poczecia rozwijaly sie¢ dwie bytowosci osobo-
we w ramach zygoty blizniaczej, ktora stanowi ich przedpodzialowe stadium
embrionalne. Istnienie w zygocie blizniaczej tych dwoch bytow osobowych
do czasu fizjologicznego wyodrebnienia si¢ materialnie samodzielnych zygot
zostaje zatem okreslone w procesie zaptodnienia.

Analogicznie gwarancja braku podziatu pierwotnej blastocysty niebliznia-
czej na dwie pochodne zygoty jest tylko jedna forma substancjalna organizu-
jaca materi¢ pierwszg od aktu poczecia w ten sposob, aby embrion nie ulegt
podziatowi blizniaczemu i1 zachowat swg jednos¢ ontyczng 1 empiryczng. In-
dywidualizacja empiryczna jest konsekwencja indywidualizacji metafizycznej
dokonujacej si¢ w akcie poczecia i sukcesywnie ujawnianej na pozniejszych
etapach rozwoju embrionalnego (Biesaga 2004, 11-18). Tymczasem zwolenni-
cy animacji opdznionej uzalezniaja indywidualizacj¢ metafizyczng od wysta-
pienia indywidualizacji empirycznej, nadajac tej pierwszej wtorny charakter
(Biesaga 2004, 11-18; Bortkiewicz 1999, 112-113). Dla ukazania zasadnosci
wskazanego kierunku eksplanacji statusu ontycznego zygoty ulegajacej po-
dzialowi blizniaczemu jako zygoty bedacej blizniacza juz od zaptodnienia
gamety zenskiej, konieczne jest naswietlenie poprawnego rozumienia tego,
czym jest materia pierwsza w bycie naturalnym 1 jaka jest jej rola w przemia-
nach substancjalnych bytow materialnych.

3. Proby argumentacji w dyskusji

Fakt dokonujacych si¢ przemian substancjalnych ujawnia istnienie ma-
terii pierwszej jako potencjalnego podtoza bytowego zachodzacych zmian,
stanowigcego takze ich racje dostateczng (podmiotowa). Zmiana substan-
cjalna prowadzi do utraty jednosci i identycznosci bytu pierwotnego oraz do
uksztattowania si¢ bytu pochodnego z odmienng formg substancjalng. Po-
chodnos¢ ta dotyczy materii pierwszej bedacej substratem przemian substan-
cjalnych, a wigc substrukturg przechodzaca z bytu pierwotnego do pochod-
nego. Forma substancjalna bytu pierwotnego zanika w potencjalnos$ci materii
pierwszej, z ktorej wytoni si¢ pod wptywem dziatania przyczyny sprawczej
nowa forma substancjalna proporcjonalna do nowych dyspozycji materii.
W poszczegdlnych podmiotach przemian substancjalnych zmianie ulegaja
zatem formy substancjalne i dyspozycje materii pierwszej na skutek dziata-
nia przyczyny sprawczej, ktora oddziatujac na materi¢, zmienia jej dyspozy-
cje i ksztattuje z niej nowe formy. Zewngtrzny czynnik sprawczy modyfikuje
powoli dyspozycje materii pierwszej w bycie pierwotnym i powoduje ujaw-
nienie si¢ nowych w takim zakresie, iz finalnie tracg one stosunek propor-
cjonalnosci do dotychczasowej formy substancjalnej 1 uzyskuja relacje pro-
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porcjonalnosci do nowej, stopniowo wylaniajacej si¢ formy (Krapiec 1988,
357-377, 396-397).

Materia zawsze istnieje pod okreslong forma, zarowno wtedy, kiedy jej
dyspozycje staja si¢ w coraz wigkszym stopniu nieproporcjonalne do po-
przedniej formy, jak i1 wtedy, gdy nabywa nowa form¢ wraz ze wzrostem
proporcjonalnosci wobec tejze formy zmodyfikowanych i nowo uksztalto-
wanych dyspozycji. Materia pierwsza jest przyczyng materialng powstania
nowego bytu, jego materialnym sktadnikiem i zarazem poditozem, w ktorym
nowo utworzony byt bedzie trwal. Materia pierwsza nigdy nie istnieje samo-
istnie, lecz zawsze niesamodzielnie pod forma substancjalng. Jest realnym
subontycznym elementem sktadowym materialnego konkretu wykrywanym
w analizie intelektualnej i uzasadniajacym to wszystko, co w bycie stanowi
podzielnos¢, pasywnos¢, wielo$¢ 1 potencjalnos¢ poznawalnosci intelektual-
nej. Materia w roztaczeniu od formy jest niedefiniowalna, niepoznawalna, nie
zawiera zadnej tresci bytowej — nie istnieje. Ztaczona z formg substancjalng
stanowi czysta mozno$¢, czyli substancjalny czynnik potencjalny w porzadku
esencjalnym i egzystencjalnym bytow naturalnych. Materia pierwsza jest we-
wnetrznym czynnikiem konstytutywnym i jednostkujacym byt substancjalny.
Na istote¢ bytu naturalnego sktada si¢ forma substancjalna 1 materia pierwsza.
Materia ta sama w sobie nie jest bytem, lecz jedynie potencjalng substruk-
turg bytu, posiadajaca istnienie wytacznie przez forme¢. Forma bedaca aktem
wyznaczy materii tre$¢ i zaktualizuje jej potencjalnos¢. Forma substancjalna
jest pierwotnym i zasadniczym aktem materii pierwszej. Przemiana substan-
cjalna polega na unicestwieniu jednego bytu i uksztaltowaniu si¢ nowego.
Powstaje i ginie tylko byt. Wraz z bytem powstaje i1 ulega rozpadowi forma
wspolistniejgca w bycie z materig pierwsza, dlatego nie powinno si¢ ujmowacé
formy samej w sobie i podobnie materii, ale zawsze byt w aspekcie formy
lub w aspekcie materii, pamigtajac o koniecznym dla struktury bytu zwigzku
zachodzacym pomigdzy tymi dwoma sktadnikami bytowymi (Krgpiec 1988,
357-377,396-397; 2008, 174-176).

Taka perspektywa rozumienia materii pierwszej implikuje okreslony kie-
runek analiz struktury ontycznej zaptodnionej gamety zenskiej podlegajacej
podziatowi blizniaczemu. Ten kierunek wskazuje jako jedyny dopuszczal-
ny punkt wyjScia poznawczej eksplanacji forme¢ substancjalna, a nie mate-
ri¢ pierwsza, ktorej tres¢ zostaje zdeterminowana przez forme. To bowiem
forma substancjalna organizuje materi¢ pierwszg w konkretny byt i to ona,
a nie materia pierwsza, jest czynnikiem determinujagcym podziat pierwot-
nej zygoty na dwie pochodne. Na podziat blizniaczy trzeba zatem spojrze¢
z perspektywy przyczyny formalnej — formy substancjalnej, a nie przyczyny
materialnej — materii pierwszej, poprawnie ustalajgc zrodlo i istote zmiany
zachodzacej w ramach podziatu wezta zarodkowego. Jesli personalizm on-
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tologiczny dazy do identyfikacji aktu poczecia z animacjg rdwnoczesng, to
musi przyja¢ zalozenie, iz akt ten powotal do istnienia zygote bedaca bliznia-
czg juz od zaptodnienia, czyli bedaca faktycznie dwoma bytami osobowymi
z odrebnymi formami substancjalnymi od poczatku organizujacymi materi¢
pierwszg w kierunku dwoch materialnie samodzielnych podmiotow, ktore do
czasu ukonczenia fizjologicznego podziatu pozostaja w empirycznych grani-
cach zachowujacej wzgledna (bo nie definitywng) jednos¢ materialng zygo-
ty blizniaczej. Dwie formy stanowig dwie przyczyny celowe podzialu empi-
rycznego kierujagce dwoma indywidualnymi szlakami rozwojowymi blizniat
od poczecia. Indywidualizacja biologiczna jest nastgpstwem indywidualizacji
metafizycznej determinowanej przez dwie formy substancjalne dwoch on-
tycznych podmiotéw osobowych, ktérych materialny rozdziat dopetni si¢ we
wlasciwym czasie (model roztgczenia)®. Biologiczny podziat blizniaczy final-
nie wienczy na plaszczyznie materialnej dokonany w akcie poczecia podziat
formalny. Materialny podziat blizniaczy w okresie przedimplantacyjnym jest
konsekwencja 1 ostateczng realizacjg formalnego podziatu blizniaczego, ktory
nastgpil w akcie koncepcji i okreslit dalszy rozwoj blizniaczy zygoty. Ciaglos§¢
rozwojowa od zaptodnienia wykazuja oba blizniacze embriony.

Poczatkiem zycia jednojajowych blizniat jest zatem akt poczgcia, a nie
biologicznego podziatu blizniaczego. Tym samym ten ostatni nie stanowi
przemiany substancjalnej, gdzie materialna forma substancjalna nieanimo-
wanej zygoty pierwotnej ulegalaby rozkladowi unicestwiajacemu jednosé
1 tozsamo$¢ bytu, a podporzadkowana jej materia pierwsza z nowymi dyspo-
zycjami wylonitaby dwie nowe formy substancjalne organizujace ja juz tym
razem w animowane zygoty, czyli osoby ludzkie, na skutek dzialania czynnika
sprawczego. Zygoty animowane bytyby pochodne w stosunku do zygoty nie-
animowanej jedynie na plaszczyznie materii pierwszej, ktéra ulegta radykal-
nej zmianie substancjalnej. Tymczasem dwie animowane zygoty wyodrebnio-
ne po podziale wezta zarodkowego zachowujg jedno$¢ substancjalng z zygota
blizniacza tak pod wzgledem form substancjalnych, jak i materii pierwsze;.
Rozwoj blizniaczy jednojajowych blizniat przed i po podziale wezta zarod-
kowego stanowi dwa etapy tego samego zycia osobowego, dwa stadia roz-
wojowe kolejno po sobie nastgpujace na nieprzerwanej linii zycia blizniat
rozpoczetej w akie poczecia. Jesli mozna mowic o jakie§ pochodnosci zygot
po podziale biologicznym od zygoty blizniaczej sprzed podziatu, to ma ona
charakter materialny w aspekcie ilosciowym 1 w Zzaden sposob nie oznacza

% Dusza bowiem jako forma substancjalna jest odpowiedzialna ,,za ukonstytuowanie tzw. ce-
lowosci statycznej, wyrazajacej si¢ w strukturalnym przyporzadkowaniu do siebie poszczegdlnych
czes$ci organizmu, jak i celowo$ci dynamicznej, ktéra wyraza si¢ w rozmaitych czynnosciach zycio-
wych oraz ich funkcjach” (Duchlinski i inni. 2017, 94).
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zmiany substancjalnej, czyli wytonienia si¢ dwoch jakosciowo nowych bytow
z dotychczas istniejagcego, poddanego unicestwieniu.

Przedstawiona proba wyjasnienia statusu ontycznego i etycznego zygo-
ty zmierzajacej do empirycznego podzialu blizniaczego (model roztaczenia)
zapewne spotka si¢ z krytyka neotomistow przychylnych koncepcji animacji
opo6znionej. Krytyka ta moze zosta¢ przeprowadzona z pozycji prawa nie-
sprzecznosci bytow, ktore stanowi, iz jeden byt posiadajac jeden akt istnie-
nia, nie moze zawiera¢ dwoch form substancjalnych i w nastepie dwoch od-
rebnych aktoéw istnienia (Slipko 2010, 49). Zarzut ten w stosunku do naszej
argumentacji staje si¢ jednak bezzasadny, jesli przyjmiemy, iz w procesual-
nym akcie zaplodnienia zostaje powolana do zycia zygota blizniacza, ktora
nie jest formalnie jednym bytem, ale dwoma z odrgbnymi formami substan-
cjalnymi realizujgcymi wtasne akty istnienia teleologicznie ukierunkowane do
empirycznego roztaczenia w procesie embriogenezy. W trakcie zaptodnienia
dochodzi zatem do poli-animacji zygoty blizniaczej, ktora w zaleznosci od
liczby poczgtych bliznigt (ich formalnej tozsamosci numerycznej) przybiera
postac¢ bi-animacji, tri-animacji, quad-animacji itd. (Karocki 2020, 184).

W zastosowanej przez nas perspektywie badawczej przyjeliSmy gltoéwne
zatozenie teorii hylemorfizmu Arystotelesa: wlasciwy jej sposdb rozumienia
formy i materii. Form¢ substancjalng i materi¢ pierwsza traktowalismy jako
subontyczne elementy sktadowe bytu, a wigc nie przypisalisSmy im statusu
substancji. W rezultacie zadna z nich nie realizuje samodzielnego istnienia,
lecz istniejg one tylko w bycie ztozonym. Dotyczy to zwlaszcza ludzkiej du-
szy, w czym $w. Tomasz radykalnie bedzie si¢ roznit od Arystotelesa. Cho¢
przedstawiliSmy istot¢ przemiany substancjalnej zgodng z teorig hylemorfi-
zmu, to kwesti¢ powstania rozumnej formy substancjalnej embrionu chcemy
ukaza¢ z perspektywy systemu $w. Tomasza, dzigki czemu przekroczymy gra-
nice metafizyki Arystotelesa. W przeprowadzonym wywodzie niejako a priori
przyjeliSmy zatozenie, iz embrion od poczatku istnienia posiada form¢ umy-
stowa. Stanowisko Akwinaty, wbrew rozpowszechnianym opiniom, w jeszcze
wyrazistszy sposob odrzuca mozliwo$¢ wystgpienia animacji sukcesywnej.
Jego koncepcja duszy ludzkiej pozwala usung¢ watpliwosci odnoszace si¢
do powstania intelektualnej formy substancjalnej embrionu i wykluczy¢ jej
pochodzenie z materii pierwszej w drodze ewolucji z nizszych form nieoso-
bowych, do czego zdaja si¢ odwolywac te wspotczesne stanowiska materiali-
styczne w dyskursie bioetycznym, ktére jeszcze postuguja si¢ kategorig duszy
rozumnej jako formy substancjalnej lub juz wytacznie formy substancjalnej
bez semantycznych odniesien do istnienia duszy umystowej jako czynnika or-
ganizujacego byt ludzki.

Swiety Tomasz wypracowat oryginalne ujecie bytu ludzkiego i jego umy-
stowej formy substancjalnej, ktore w istotnych elementach, szczegélnie po-
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przez dostrzezenie roli aktu istnienia w bycie, znaczaco r6zni si¢ od metafizy-
ki Arystotelesa’. Nie wchodzac zbytnio w szczegoty, nalezy podkreslié, iz dla
Akwinaty dusza ludzka nie jest elementem substancji, a zatem infrastruktura
ontyczng istniejaca tylko w bycie i pozbawiong samoistnienia (Arystoteles),
ani tez nie stanowi substancji doskonalej czasowo uwigzionej w ciele (Platon),
lecz jest substancja niepelng, ktora: 1) moze bytowa¢ samodzielnie, niezalez-
nie od ciala, 2) jest przyporzadkowana ciatu, 3) udziela ciatu istnienia sama
bedac aktem samoistnienia, 4) wespol z ciatem tworzy byt cztowieka, ktory
jest jednoscig psychofizyczng, a nie jedynie prostym ztozeniem (compositum)
duszy i ciata®, 5) dusza jest pierwszym, jednostkowym aktem istnienia czlo-
wieka, 6) dusza ludzka nie tylko nie powstaje z materii pierwszej, jak dusza
wegetatywna i sensytywna, ale ja sobie tworzy, 7) dusza ludzka jest bezposred-
nio stwarzana przez Boga, 8) dusza ludzka jest od poczatku swego istnienia
rozumna, a tworzac sobie cialo, staje si¢ pelng substancja ludzka 1 podmiotem
wszystkich wladz cztowieka: wegetatywnych, zmyslowych, pozadawczych,
ruchowych 1 umystowych. W systemie $w. Tomasza nie do utrzymania jest
teza o animacji opoznionej, poniewaz od poczatku istnienia embrion posiada

7 Zdaniem Jacka Wojtysiaka metafizyke egzystencjalng $w. Tomasza z Akwinu wyrdznia kon-
cepcja dynamiczna istnienia. Akt istnienia bytu jest przyrownywany przez analogi¢ do jakiej$ posta-
ci jego aktywnosci czy dziatania. Istnienie uznaje si¢ zatem za co$ czynnego. Koncepcje statyczne
utozsamiaja natomiast akt istnienia z obecnoscia bytu, samym faktem jego wystgpowania (Wojty-
siak 2017, 94-96). Artur Andrzejuk analizujac historyczne zrodta Tomaszowe;j teorii istnienia (esse)
bytu, w tym zwlaszcza teksty Arystotelesa, Boecjusza, Awicenny i Ksiege o przyczynach (Liber de
causis), dochodzi do wniosku, ze wbrew obiegowym opiniom ,,problematyka istnienia nie zrodzita
si¢ wraz z metafizyka Tomasza z Akwinu lub metafizyka Awicenny. Wydaje si¢, ze byto wrecez prze-
ciwnie: niepokoita filozoféw przedplatonskich i Platona, Arystotelesa i neoplatonikéow, Boecjusza
i filozofow arabskich. Gdy za$ si¢ blizej przyjrzymy tekstom mistrzow Uniwersytetu Paryskiego
z pierwszej polowy XIII wieku — Alberta Wielkiego, Wilhelma z Owernii, Gilberta de la Porré i in-
nych — to dostrzezemy, ze wielu z nich na rézne sposoby podejmowato zagadnienie istnienia. Teza
Tomasza wigc o istnieniu jako akcie bytu jest wynikiem analizy problematyki obecnej od dawna
w dziejach filozofii. A Ze jest to teza na swoj sposob rewolucyjna, bo przekraczajaca metafizyke sa-
mego Arystotelesa, dlatego tez wywolata tyle reperkusji bezposrednio po $mierci Tomasza i dlatego
tez jest obecna w filozofii do dzis, sktaniajac filozofow, aby przed pytaniem o istot¢ badanej rzeczy,
zapytali o jej istnienie” (Andrzejuk 2016, 186). Z tego wzgledu konieczna jest szeroka analiza Zro-
det historii filozofii, ktora zweryfikuje utarte schematy myslowe o metafizyce Akwinaty i odstoni
jego faktyczne stanowisko w sprawie egzystencjalnej strony bytu i przypisywanej mu teorii anima-
cji opoznionej ludzkiego embrionu.

8 Prawde o $cistym zjednoczeniu duszy i ciatla w bytowosci cztowieka potwierdza gléwny
przedstawiciel etyki tomistycznej Jacek Woroniecki, piszac, ze ,,dusza nasza jest tak $cisle zwigzana
organicznie z ciatem, ktore ozywia, ze nawet we wlasnej sferze duchowej nic nie moze zdziata¢, co
by sie nie odbito echem w ciele, chocby to byto tylko w formie tego ogdlnego samopoczucia dodat-
niego lub ujemnego” (Woroniecki 1995, 167). Nie sposob zatem w systemie tomistycznym przyjaé
tez¢ o prostym ztozeniu bytowosci cztowieka z czynnika duchowego i materialnego, a w konse-
kwencji nie uwzglednic tej Scistej jednosci ontycznej, ktorg wspotkonstytuuja w strukturze bytowej
osoby ludzkiej.
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dusze umystowg stwarzang bezposrednio przez Boga. Nie powstaje wigc ona
z mozno$ci materii w drodze ewolucji z duszy wegetatywnej i kolejno sensy-
tywnej, jak postulowal Arystoteles (Maryniarczyk 2013, 67-81).

Z tego wzgledu nie jest mozliwe istnienie biologiczne organizmu embrio-
nu przed jego ztaczeniem z ludzka dusza, poniewaz taki organizm musiatby
posiada¢ inng niz umystowa formg¢ substancjalng do momentu animacji, ale
wowczas nie bylby ludzkim bytem. Tomasz nie dopuszcza mozliwos$ci, aby
dany byt przynalezal do gatunku ludzkiego i jednoczes$nie nie posiadat duszy
rozumnej. Jedna forma nie moze naleze¢ do dwodch réznych gatunkow. For-
ma umystowa jest doskonalsza od wegetatywnej. Nabycie przez forme we-
getatywng w drodze rozwoju doskonatosci wlasciwej dla formy umystowe;j
zmienitoby gatunek bytu. Embrion ludzki nie bylby wigc embrionem ludz-
kim do momentu animacji, lecz embrionem zwierzecym, co jest wprost nie-
zgodne z oczywistym faktem genealogii — zostal bowiem poczety z ludzkich
rodzicow, ktorzy przekazali mu ludzka naturg. Tozsamo$¢ ontyczna bytu nie
podlega zmianie w réznych okresach jego istnienia. Tym samym embrion na
kazdym etapie embriogenezy ma nature ludzka, dlatego bedac jej nosicielem,
przynalezy do gatunku ludzkiego i od poczatku swojej egzystencji posiada du-
sz¢ umystowa, wlasciwg dla bytu ludzkiego. Pierwszym aktem istnienia em-
brionu ludzkiego jest ludzka dusza. Zaden ludzki organizm nie poprzedza by-
towo i temporalnie ludzkiej duszy, bowiem to ona nadaje mu swoje istnienie.
Akt istnienia embrionu ludzkiego nie moze pochodzi¢ od innej niz umystowa
formy, gdyz tylko ona sposrod pozostatych (wegetatywnej i sensytywnej) jest
substancja samoistng, zdolng udzieli¢ swego istnienia ludzkiemu ciatu. Ist-
nienie embrionu ludzkiego jest zatem zdeterminowane istnieniem jego formy
umystowej. Ta zas$ jest nie tylko forma substancjalng ciala, ale jako substancja
niepetna tworzy ciato i1 dzigki przyporzadkowaniu do niego staje si¢ pelnym
ludzkim bytem — czlowiekiem. Przyporzadkowanie do ciata sprawia, iz dusza
rozumna zyskuje kompletno$¢ w aspekcie gatunkowym. W jednos$ci psycho-
fizycznej ludzkiego podmiotu ciato jest ludzkim ciatem, a dusza umystowa
ludzka dusza, ktora bedac dusza rozumna, réwnoczesnie jest takze zmystowa
1 wegetatywna. To jednostkowy cztowiek jako byt ztozony z duszy intelektu-
alnej i ciata jest substancja zupelng. Nalezy przy tym podkresli¢, iz podobnie
jak pozbawiona jest racji teza o istnieniu ciata embrionu bez ludzkiej duszy
w okresie majacym poprzedza¢ animacj¢ op6zniona, tak nie mozna uznac
za prawomocng tezy o preegzystencji duszy umystowej. Bog stwarza dusze
bezposrednio w akcie poczgcia. Raz zapoczatkowane istnienie ludzkiej duszy
w akcie poczecia bedzie kontynuowane po roztaczeniu z ciatem podlegajacym
fizycznej degradacji. Dusza bowiem jest substancja, ktora bytujac z ciatem,
jest substancjag petna, czyli pod wzgledem gatunkowym jednoznacznie zde-
terminowanga. Bytujac natomiast bez ciata po $mierci cztowieka, staje si¢ sub-



36 PIOTR GUZDEK

stancjg niepetng, a zatem nieposiadajaca zupelnej gatunkowosci, ktorg osiaga
tylko dzigki jednosci z ciatem (Maryniarczyk 2013, 67-81; Hotub 2016b, 238-
-240; 2017, 184-185; Wrobel 1999, 76).

Dla $w. Tomasza dusza ludzka jest zatem substancjg prosta. Jako forma
substancjalna, przeprowadzajac materi¢ pierwsza z moznosci do aktu, tworzy
wraz z nig substancj¢ ztozona, czyli ludzki podmiot. Dusza jako akt poprzedza
w porzadku natury materi¢ bedgcg w moznosci, bo okresla jej cel i stanowi jej
spetienie. Z kolei w porzadku powstania pierwszenstwo przystuguje mozno-
sci. Co$ bowiem musi by¢ w moznosci, aby stato si¢ nast¢pnie aktem. Ciato
cztowieka zyje ze wzgledu na akt istnienia duszy, ktory zostaje mu przez nig
udzielony. Totez cialo ma zycie w moznosci. Nie istnieje i nie dziala ze wzglg-
du na siebie, lecz na dusze¢. Ta bowiem jest dla niego aktem i formg. Dusza
1 ciato pozostaja w jedno$ci substancjalnej. Owa jedno$¢ nie jest wyznacza-
na jakim$ bytem posrednim zapewniajacym ontyczne ztgczenie. Zwigzek ten
nie ma takze charakteru przypadtosci czy relacji. Nie powstaje przypadkowo
ani w sposob dowolny. Dusza okresla gatunek ciata. Ludzki podmiot posiada
tylko jedng forme substancjalng aktualizujaca jego byt wprost i tylko ta jedna
forma, czyli dusza rozumna, czyni z niego substancj¢ ztozong oraz ciato ozy-
wione pozostajace w stosunku do duszy jako do swojego celu. Dzieki duszy
ciato jest materig w akcie. Dusza nie laczy si¢ z cialem przypadlosciowo, lecz
bezposrednio. Oba elementy skladowe stanowig substruktury porzadku isto-
towego bytu. Dusza posiada swoje wladze. Wiadze te roznicuje si¢ na podsta-
wie dzialania duszy. Kazda z nich jest bowiem adekwatnie przyporzadkowana
do okreslonych gatunkow aktow. Akty materialne odpowiadaja wtadzy we-
getatywnej, akty poznania intelektualnego odnoszg do wtadzy intelektualne;.
Wszystkie dzialania duszy realizowane poprzez jej wladze, w ktorych to ak-
tach we wlasciwym zakresie i przyporzadkowaniu do poszczegolnych wiadz
uczestniczg struktury cielesne, sg dzialaniami catego cztowieka. Mimo szere-
gu wspolnych dziatan duszy i ciata, ktore §wiadcza o ich obustronnym wpty-
wie, sg rOwniez te zastrzezone wylacznie dla duszy (np. rozumienie) (Muszyn-
ska 2001, 71-88).

4. Status nieanimowanej zygoty

Kluczowym problemem koncepcji animacji opdznionej jest zatem okres-
lenie statusu ontycznego, antropologicznego i etycznego nieanimowanej zy-
goty. Bioetycy podzielajacy psychologiczno-funkcjonalistyczng koncepcje
osoby jednoznacznie stoja na stanowisku, iz nieanimowana zygota jest nie-
osobowym organizmem biologicznym statusem rownym lub nawet nizszym
od zwierzat zdolnych do odczuwania bolu, ktorym w zalezno$ci od poziomu
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rozwoju systemu nerwowego sa w wiekszym stopniu gotowi nada¢ status
osoby 1 podmiotowe uprawnienia etyczne niz ludzkim embrionom i ptodom.
Sytuacja komplikuje si¢, gdy odpowiedzi na pytanie o status nieanimowane;j
zygoty poszukuje si¢ na gruncie tradycji arystotelesowsko-tomistycznej. Teo-
lodzy tej tradycji kwestionujgcy animacj¢ rOwnoczesng, co prawda przypisuja
nieanimowanym zygotom status bytu ludzkiego z racji pochodnosci od ludz-
kich rodzicow (kryterium genealogiczne), lecz kategorycznie wykluczajg, aby
rozumna dusza byla formg substancjalng takiego bytu. Nie jest on nosicielem
godnosci osobowej 1 wynikajacych z niej praw moralnych. Zaktada si¢ wigc,
ze istnieje kategoria bytow ludzkich przedosobowych. To zalozenie rodzi py-
tanie, co jest forma substancjalng owego jeszcze nicosobowego bytu ludzkie-
go 1 jaka jest jego natura oraz czy rodzice moga przekaza¢ swojemu dziecku
ludzka nature osobowa, ktora w pierwszym etapie jego rozwoju prenatalnego
przestaje by¢ osobowa, by nastepnie wraz z opoznionym w stosunku do po-
czg¢cia momentem animacji sta¢ si¢ nig na nowo. Poczecie jawitoby sie jako
akt swoistej depersonalizacji natury ludzkiej, ktéra podlegataby ponownej
personalizacji w akcie animacji op6znionej. Forma substancjalna preanimo-
wanej zygoty, wedlug argumentacji tych teologdéw, nie jest forma rozumnag
1 duchowa, lecz $cisle materialng. Tym samym zygota w okresie poprzedza-
jacym animacje¢ sukcesywng jest bytem wylacznie materialno-biologicznym,
cho¢ obdarzonym celowoscig ukierunkowana na byt osobowy. Wprost narusza
to jedno$¢ psychiczno-duchowa cztowieka zachodzacg na kazdym etapie jego
egzystencji (Biesaga 2004, 14-22; Slipko 1994, 120-122; 2012, 147-150).
Zmiany dokonujace si¢ w trakcie podziatu blizniaczego w takim bycie,
zwigzane z jego indywidualizacja biologiczng i animacj3, muszg mie¢ za-
tem charakter istotowy 1 jakosciowy. S3 to zmiany substancjalne prowadzace
do powstania nowych, subsystentnych podmiotow osobowych z dotychczas
nieosobowej, jednej materialnej substancji bytowej. Ludzki status preanimo-
wanej zygoty w rozwazanej koncepcji animacji opdznionej nurtu arystotele-
sowsko-tomistycznego wynika wytacznie z genealogii i teleologicznego przy-
porzadkowania do animowanego bytu osobowego, ku ktéremu zygota zmierza
w swoim rozwoju. Te przestanki maja stanowi¢ podstawe nadania preanimo-
wanym formom zycia ludzkiego o tresci bezosobowej pewnego szczatkowego
zakresu podmiotowo$ci moralnej, z uwagi na pozniejszy status etyczny pod-
miotu osobowego, ktory juz zaczatkowo — jednak nie ontycznie, ale moralnie
— byty te majg antycypowac jako podtoze organiczne przysztej osoby (zasada
etycznej partycypacji). Dla okreslenia zobowigzan moralnych wobec zygot
na wezesnych etapach embriogenezy istotna jest rowniez przestanka o moz-
liwosci wystgpienia animacji rownoczesnej w konkretnym przypadku. Tym
niemniej hipoteza szczatkowego zakresu podmiotowosci moralnej nieanimo-
wanych zygot ludzkich jest oczywista niekonsekwencja w stosunku do wczes-



38 PIOTR GUZDEK

niej przyjetych zalozen ontologicznych i antropologicznych kwestionujacych
podmiotowo$¢ ontyczng nieanimowanego embrionu. W rezultacie zygota ma
status moralny nizszy od substancjalnego bytu osobowego, lecz wyzszy od
bytéw materialno-przyrodniczych, cho¢ ontycznie posiada materialng forme
substancjalng nieosobowg, finalnie nie bedac ani czlowiekiem, ani zwierze-
ciem, ani czyms$ posrednim miedzy osobg i tworem przyrody (Biesaga 2004,
14-22; Slipko 1994, 122-124, 151-153; 2012, 150-153, 188-193).

Taka koncepcja nieanimowanej zygoty ludzkiej narusza sformutowane
w filozofii realistycznej metafizyczne prawo wytgczonego $rodka rzadzace
istnieniem kazdego realnego bytu. Prawo to zaklada, ze nie istnieje nic po-
sredniego pomigdzy jednym bytem a drugim. Kazdy z nich bowiem jest tre-
sciowo zdeterminowany, dlatego nie mozna przyjac stanu posredniego mi¢dzy
nimi. Ow stan oznaczalby jaka$ forme bytowosci tresciowo, czyli gatunkowo,
niedookreslonej. Nieanimowana zygota ludzka wydaje si¢ jednak by¢ takim
wlasnie stanem posrednim, w ktorym byt ten nie stanowi w petni ukonstytu-
owanej tresciowo osoby ludzkiej i rownoczesnie nie przedstawia takiej jedno-
znacznie zdeterminowanej tresci gatunkowej, ktora odpowiadataby bytowosci
organicznej przynaleznej do innych gatunkéw pozaludzkich. Zwolennicy kon-
cepcji animacji opdznionej, w wersji przedstawianej przez neotomistow, pozo-
stawiajg w zawieszeniu kwesti¢ ostatecznej eksplikacji statusu formy substan-
cjalnej nicanimowanej zygoty. Wskazuja jedynie, iz jest to forma materialna
nieosobowa. Jesli zatozymy, iz zygota nie posiada natury zwierzecej, a ze
wzgledu na pochodzenie przynalezy do gatunku ludzkiego, nie bedac jednak
cztowiekiem-osobg, to konsekwentnie, wbrew zastrzezeniom neotomistow,
nalezy uzna¢ jej bytowos¢ za jaka$ posta¢ stanu posredniego migdzy czto-
wiekiem 1 niecztowiekiem. Jezeli bowiem neotomisci chcieliby $cisle trzy-
mac si¢ koncepcji animacji opéznionej Arystotelesa, ktorg btednie przypisuja
$w. Tomaszowi, to musieliby wyszczegolni¢ etapy rozwoju formy substancjal-
nej embrionu, ktora na kazdym z nich jest jednoznacznie zdeterminowana —
poczawszy od duszy wegetatywnej, kolejno przez dusze zmystowa, finalnie
przechodzacg w dusze rozumng’. Tymczasem wyzej nakreslona koncepcja nie-

° Istotnym elementem teorii animacji, tak rownoczesnej (poczeciowej), jak i opdznionej (suk-
cesywnej), jest problem pochodzenia duszy ludzkiej, a w sensie wlasciwym okre$lenia, kto doko-
nuje animacji, czyli od kogo embrion uzyskuje dusze¢. Zasadniczo w tej kwestii jeszcze w okresie
starozytnosci chrzescijanskiej sformutowano dwa stanowiska: traducjanistyczne i kreacjonistycz-
ne. Teoria traducjanizmu wskazywala na rodzicow jako tych, ktorzy wraz ze swoim nasieniem
przekazywali embrionowi duszg. Ten miedzypokoleniowy przekaz duszy dokonywal si¢ zatem
bez ingerencji Boga za posrednictwem czynnika czysto materialnego — nasienia rodzicow, a wla-
Sciwie ojca, gdyz zdecydowana wigkszos$¢ teologow patrystycznych opowiadata si¢ za koncepcja
jednego nasienia (tylko meskiego ejakulatu z wykluczeniem istnienia nasienia po stronie kobie-
ty), uzasadniajac w ten sposob pochodzenie cztowieka od mezczyzny i przypisujac kobiecie niz-
sza pasywng role w procesie prokreacji jedynie jako osrodka rozwoju dziecka, a nie dawce jego
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animowanej zygoty, podnoszona we wspotczesnym dyskursie bioetycznym po
stronie neotomistow katolickich (Slipko), jest niezgodna nie tylko z prawem
wylaczonego $rodka, ale takze z prawami tozsamosci i niesprzecznosci bytow,
tak kluczowymi dla metafizyki arystotelesowsko-tomistycznej. Forma sub-
stancjalna nieanimowanej zygoty pozostaje bowiem gatunkowo niedookres-
lona. Cho¢ przypisuje si¢ jej pochodzenie ludzkie, to jednak nie determinujace
bytowosci osobowej. Obecny w nauczaniu Kosciota katolickiego silny nurt
personalizmu prenatalnego i1 konsekwentne stanowisko etyczne Magisterium
o nienaruszalnosci zycia ludzkiego od poczecia powoduje, iz neotomisci ka-
toliccy, bedacy zwolennikami animacji opdznionej, nie chcac popas¢ w jawny
konflikt z Urzedem Nauczycielskim, przyporzadkowuja nieanimowang zygote
przysztej osobie i nie udzielaja kategorycznej odpowiedzi na pytanie o status
ontyczny jej nieosobowej formy substancjalnej (Maryniarczyk 2013, 86, 71;
Hotub 2016b, 240). Opowiadaja si¢ ponadto za prawng i1 moralng ochrong
zycia embrionu od koncepcji w oparciu o zasad¢ jego etycznej partycypacji
w przysztym zyciu osobowym (Slipko 2010, 49-50, 109-110; 1994, 122-124;
2012, 150-153). Takie stanowisko normatywne fundamentalnie odrdznia ich
od tych zwolennikow personifikacji opdznionej, najczeséciej z kregéw poza-
katolickich, ktorzy negujac ujednostkowienie zarodka we wczesnych fazach

zycia. Traducjanizm nie byt stanowiskiem jednolitym. Wedlug dominujacego nurtu materialnego
dusza pochodzita bezposrednio od rodzicow na sposéb materialny. Traducjanizm duchowy, zwa-
ny generacjonizmem, opowiadal si¢ za duchowym zrodzeniem przez rodzicow duszy dziecka z ich
dusz. Zdaniem zwolennikéw tej odmiany traducjanizmu, ktéra probowata jednak uzasadnia¢ bo-
ska geneze¢ duszy, Bog miat by¢ jej stworca w znaczeniu ostatecznym, czyli udzielajacym dziecku
duszg niejako posrednio przy utrzymaniu bezposredniej roli rodzicow w jego animacji. Naturalng
konsekwencja traducjanizmu byta aprobata koncepcji animacji réwnoczesnej. Stanowisko kreacjo-
nizmu odwotywato si¢ natomiast wprost do Boga jako bezposredniego stworzyciela ludzkiej duszy.
To Bog dla kazdego dziecka z osobna powotywat do istnienia przeznaczona tylko dla niego duszg.
Przedstawiciele kreacjonizmu wskazywali na stabe punkty traducjanizmu: przekaz duszy poprzez
czynnik materialny posrednio zakladat jej materialno$¢, co rodzito pytanie o jej niesSmiertelnose,
a takze pozostawiato nierozwigzanym problem okreslenia boskiego czynnika w cztowieku wprost
wywodzacego si¢ od Boga. Tym niemniej kreacjonizm przychylat si¢ do teorii animacji sukcesyw-
nej uksztaltowanego juz ciata embrionu, cho¢ jedynie Maksym Wyznawca taczyt kreacjonizm z ani-
macja poczgciowa. Ostatecznie traducjanizm zostal odrzucony przez papieza Atanazego II w 498 r.
Na czotowa pozycje wysunat si¢ wowczas kreacjonizm. Co istotne, analiza dziet ojcow Kosciota
pozwala stwierdzi¢, iz zaden z teologéw wezesnochrzescijanskich nie uznawat embrionu za element
organizmu matki. Wspodtczesni teologowie (jak K. Rahner) dazg do wypracowania integralnego uje-
cia roli Boga i rodzicow w procesie prokreacji we wlasciwych dla nich zakresach dziatania wzajem-
nie si¢ dopetniajacych (Bog jako przyczyna transcendentna, rodzice jako przyczyna immanentna).
Katechizm Kosciola katolickiego jednoznacznie przypisuje Bogu bezposrednig prerogatywe stwor-
czg ludzkiej duszy i okre$la jej nature jako duchowa: ,,Kosciot naucza, ze kazda dusza duchowa jest
bezposrednio stworzona przez Boga — nie jest ona «produktem» rodzicow — i jest niesmiertelna”
(nr 366). Nauczanie katechizmowe jest potwierdzeniem wczesniejszego stanowiska w tej sprawie
wyrazonego przez Piusa XII w encyklice Humani Generis [nr 36] (Muszala 2015, 386-388; 2011,
12-17; Sala 2013, 61-68).
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morfogenezy, a tym bardziej w jej punkcie alfalnym, kwestionuja zasadno$¢
przypisywania mu zakresu ochrony adekwatnej dla podmiotow osobowych
(Chyrowicz 2000, 254).

5. Stanowisko Urzedu Nauczycielskiego Kosciola katolickiego

Wbrew pozorom ta postawa ostroznosci teologéw w rozstrzyganiu fak-
tycznego czasu personalizacji embrionu, zwlaszcza opowiadajacych si¢ za
animacja sukcesywna, zdaniem Andrzeja Franciszka Dziuby jest wlasciwa
dla samego Urzedu Nauczycielskiego. W jego opinii Koscidt katolicki nie
przedtozyt dotad definitywnego nauczania o czasie animacji ludzkiego zarod-
ka (Dziuba 2005, 123). Magisterium ma jedynie konsekwentnie potwierdza¢
etyczny imperatyw ochrony ludzkiego zycia od poczgcia, przypisujac embrio-
nom prawa nalezne osobie ludzkiej bez kategorycznego orzekania o ich statu-
sie osobowym na danym odcinku embriogenezy i naktadajac sankcje karne za
przerwanie cigzy na ktorymkolwiek etapie jej trwania z mocy samego prawa
po zaistnieniu skutku dziatania abortywnego. Taki porzadek nauczania ukie-
runkowanego na argumentacj¢ etyczng 1 antropologiczng z celowym zawie-
szeniem wypracowania kluczowych rozstrzygnie¢ teologicznych w rozwaza-
nej kwestii, w przekonaniu Dziuby uwidacznia encyklika Evangelium vitae.
Dla uzasadnienia swojego pogladu teolog ten przytacza wypowiedz Jana Paw-
ta IT z nr 60 tej pryncypialnej dla analizowanej kwestii encykliki: ,,nawet samo
prawdopodobienstwo istnienia osoby wystarczyloby dla usprawiedliwienia
najbardziej kategorycznego zakazu wszelkich interwencji zmierzajacych do
zabicia embrionu ludzkiego. Wtasnie dlatego — konstatuje dalej Papiez — nie-
zaleznie od dyskusji naukowych 1 stwierdzen filozoficznych, w ktore Magi-
sterium nie angazowato si¢ bezposrednio, Koscidt zawsze nauczat i nadal na-
ucza, ze owoc ludzkiej prokreacji od pierwszego momentu swego istnienia ma
prawo do bezwarunkowego szacunku, jaki moralnie nalezy si¢ ludzkiej istocie
w jej integralnos$ci oraz jednosci cielesnej i duchowej: «Istota ludzka powinna
by¢ szanowana i traktowana jako osoba od momentu swego poczgcia i dlate-
go od tego samego momentu nalezy jej przyznac¢ prawa osoby, wsrod ktorych
przede wszystkim nienaruszalne prawo kazdej niewinnej istoty ludzkiej do
zycia»” (Jan Pawetl II 1995, 60). Tym samym w ocenie Dziuby Urzad Na-
uczycielski nie sformutowat dotychczas autorytatywnej wypowiedzi potwier-
dzajacej lub wykluczajacej personifikacje zygoty badz to w akcie koncepcji,
badz w pozniejszej fazie embriogenezy, bowiem — jak sugeruje to sama ency-
klika — nie uczestniczyt on w dyskusjach naukowych i debatach filozoficznych
podnoszacych te problematyke. Od strony doktrynalnej kwestia czasu i miej-
sca osobowej animacji embrionu ma zatem pozosta¢ formalnie wcigz otwarta,
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co w rezultacie nie wyklucza mozliwosci wystepowania na szlaku rozwoju
ludzkiego embrionu stadium przedosobowego!’. Powsciggliwo$¢ Magisterium
Kosciota przed ostatecznym rozwigzaniem kontrowersji animacyjnej jest,
w opinii Dziuby, wyraznie dostrzegalna takze w starszych dokumentach po-
przedzajacych enuncjacje Jana Pawla II, zwlaszcza w deklaracji Quaestio de
abortu ogloszonej przez Kongregacje Nauki Wiary za pontyfikatu Pawla VI.
Najbardziej interesujagcym okazat si¢ dla Dziuby nr 13 deklaracji oraz zawarty
w przypisach komentarz do niego. Literalnie nr 13 brzmi: ,,Najnowsza gene-
tyka bardzo jasno potwierdza to wszystko, co zawsze bylo oczywiste, nieza-
leznie od dyskusji nad momentem animacji. Wykazata mianowicie, ze istota
zyjaca ma juz od pierwszej chwili statg strukturg, czyli kod genetyczny: jest
cztowiekiem 1 to cztowiekiem niepodzielnym, jako jednostka, wyposazonym
we wszystkie wlasciwe sobie cechy. Od momentu zaptodnienia rozpoczyna
si¢ cudowny bieg zycia kazdego cztowieka, ktorego jednak wszystkie wiel-
kie zdolno$ci wymagaja czasu na wlasciwe uporzadkowanie i przygotowanie
do dziatania. Mozna stwierdzi¢ co najmniej, ze wspoOlczesna nauka, nawet
najbardziej zaawansowana, nie daje zadnego istotnego oparcia dla zwolenni-
kéw spedzania ptodu. Zreszta nie do biologicznych nauk nalezy wydawanie
decydujacego orzeczenia o $cisle filozoficznych i moralnych zagadnieniach;
a tego rodzaju jest zagadnienie o momencie, w ktorym powstaje osoba ludz-
ka lub o prawnej dopuszczalno$ci przerywania cigzy. Z moralnego za$ sta-
nowiska wiadomo — cho¢by przypadkiem ktos watpit, czy skutkiem poczecia
jest juz osoba ludzka — ze samo nawet narazanie si¢ na niebezpieczenstwo
popehienia zabdjstwa jest obiektywnie grzechem cigzkim. «Cztowiekiem jest
i ten, kto ma nim by¢»” (Kongregacja Nauki Wiary 1974, 13). Zdaniem Dziu-
by, podpierajacego sie wyjasnieniem przedstawionym w przypisie do nr 13!,

19 A.F. Dziuba jednoznacznie konstatuje: ,,nie ma dotad zadnego autorytatywnego nauczania
Magisterium w tej materii, brak takze — jak dotad — takich deklaracji czasowych w catej, liczacej
ponad 2000 lat tradycji Kosciota katolickiego” (Dziuba 2005, 124-125).

' A.F. Dziuba w cytowanej wyzej pracy nt. Swiadectwem Kosciola jest takze jego milczenie
— wokodt animacji embrionu ludzkiego przytacza obszerny komentarz zawarty w przypisie do nr 13
deklaracji: ,,Deklaracja ta $wiadomie nie podkresla problemu chwili animacji. Nie ma bowiem co do
tego jednobrzmiacej tradycji i autorzy wspotczesni jeszcze roznig si¢ miedzy soba. Jedni twierdza,
ze animacja nastgpuje w pierwszej fazie zycia, drudzy, ze dopiero wtedy, gdy zarodek zatrzyma
si¢ we wlasciwym miejscu. Niewatpliwie nie do nauki nalezy rozstrzyganie tych kwestii, poniewaz
zagadnienie duszy niesmiertelnej wykracza poza jej zakres. Jest to wlasnie dyskusja filozoficzna, od
ktorej nasza afirmacja moralna jest niezalezna z dwoch wzgledow: 1) Jezeli nawet utrzymuje si¢, ze
animacja nastgpuje pozniej, to mimo to w ptodzie zaczyna si¢ zycie «ludzkie» (o ktérym wiadomo
z biologii), ktore i przygotowuje sie do przyjecia duszy, i jej wymaga; dzigki niej doskonali si¢ na-
tura otrzymana od rodzicow. 2) Jezeli za$ tzw. wlanie duszy uwaza si¢ tylko za «prawdopodobne»
(czegos przeciwnego nie da si¢ nigdy ustali¢), to odebranie zycia jest tym samym, co narazenie si¢
na niebezpieczenstwo zabicia czlowieka, ktory jest nie jakby w oczekiwaniu duszy, ale juz nia ob-
darzony”.
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we wskazanym fragmencie deklaracji, jak i w catosci tego dokumentu,
Kongregacja nie wyrazita otwarcie jednoznacznego osadu co do faktyczne-
g0 cenzusu czasowego animacji embrionu, odwotujac si¢ do etycznych ra-
¢ji niedopuszczalnosci terminacji cigzy i sygnalizujac posrednie przestanki
antropologiczne na rzecz czlowieczenstwa embrionu. Brak definitywnego
orzeczenia Kos$ciota o przebiegu animacji zarodka (definitive tenenda) stano-
wi w ocenie Dziuby istotne dla katolikow angazujacych si¢ w ruchy pro-life
zobowigzanie, by w kampaniach spolecznych i1 dyskursie bioetycznym z jed-
nej strony prezentowali faktyczny stan nauczania Magisterium w kwestii per-
sonifikacji embrionu, a raczej jego brak, z drugiej natomiast konsekwentnie
podkreslali argumentacje etyczng domagajaca si¢ nienaruszalnosci ludzkiego
zycia od poczecia, mimo nadal trwajacego procesu dojrzewania autorytatyw-
nego osadu Kosciola o kontrowersji animacyjnej (Dziuba 2005, 131).
Jednostronno$¢ interpretacji 1 potowiczno$¢ ocen Dziuby na temat wypo-
wiedzi Magisterium o statusie ontycznym embrionu ukazuje doktadne stu-
dium cytowanego przez niego nr 60 encykliki Evangelium vitae. Powyzej tego
fragmentu analizowanego numeru, na ktory powotuje si¢ Dziuba, Jan Pawet 11
w uzasadnieniu personalistycznego statusu ontycznego i antropologicznego
embrionu, a co za tym idzie uznania animacji pocz¢ciowej, czerpie argumen-
tacje nie skadinad, ale wtasnie z deklaracji Quaestio de abortu oraz instruk-
cji Donum vitae (oba dokumenty cytowane przez Dziubg), ktore poprzedzity
encyklike Evangelium vitae. W interesujacym nas fragmencie nr. 60 czytamy
zatem: ,,Niektorzy probuja usprawiedliwi¢ przerywanie cigzy, uwazajac, ze
owoc poczecia przed uptywem pewnej liczby dni nie moze by¢ uwazany za
osobowe zycie ludzkie. W rzeczywistosci, «od chwili zaptodnienia komorki
jajowej rozpoczyna si¢ zycie, ktore nie jest zyciem ojca ani matki, ale nowej
istoty ludzkiej, ktora rozwija si¢ samoistnie. Nie stanie si¢ nigdy cztowiekiem,
jezeli nie jest nim od tego momentu. T¢ oczywistg prawde, zawsze uznawang,
[...] nowoczesna genetyka potwierdza cennymi dowodami. Ukazata ona, ze
od pierwszej chwili istnieje doktadny program tego, kim bedzie ta zywa isto-
ta: cztowiekiem, tym konkretnym cztowiekiem, ktorego cechy szczegolne sg
w pehni okreslone. Od zaptodnienia rozpoczynajg si¢ dzieje zycia cztowieka,
cho¢ potrzeba czasu, aby kazda z jego wielkich potencjalnych zdolnosci w pet-
ni si¢ uksztattowala i mogta by¢ wykorzystana» [cytat z Quaestio de abortu
— P.G]. Chociaz obecno$¢ rozumnej duszy nie moze by¢ stwierdzona w zaden
sposob doswiadczalnie, to jednak sama wiedza naukowa o embrionie ludzkim
«dostarcza cennej wskazowki dla rozumowego rozpoznania obecnosci osobo-
wej od pierwszego momentu pojawienia si¢ zycia ludzkiego: czy jednostka
ludzka nie jest osoba ludzka?» [cytat z Donum vitae — P.G]”. Jan Pawel II
W oparciu o wczesniejsze wystgpienia magisterialne jednoznacznie zatem
stwierdza o rozumowym rozpoznaniu obecnosci osoby 1 inicjacji cztowieczen-
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stwa embrionu w akcie koncepcji, co bezsprzecznie swiadczy o aprobacie dla
animacji poczeciowej'?. Magisterium nigdy nie przeciwstawiato cztowieczen-
stwa konkretnej jednostki ludzkiej jej bytowosci osobowej, lecz zawsze przyj-
mowato, iz ludzka natura, a zatem cztowieczenstwo, jest w pelni osobowe.
Nie jest wigc mozliwa egzystencja cztowieka, ktory niebyty osobg ludzka, co
tak usilnie postuluja zwolennicy deskryptywno-funkcjonalistycznej koncepcji
podmiotowosci osobowe;.

Mimo iz dokumenty Urzedu Nauczycielskiego ujawniajg charakterystycz-
ng tendencj¢ do postugiwania si¢ terminologig ontologiczng bardziej wskazu-
jaca na egzystencjalng strong bytowosci embrionu (,,poczete zycie”, ,,przeciw
zyciu poczetemu”, ,.eliminacja zycia poczgtego”, ,,z przyjeciem poczetego zy-
cia”, ,,swieto$¢ ludzkiego zycia od poczecia” — patrz: Evangelium vitae) niz
wprost znamionujaca stron¢ esencjalng jego bytu, cho¢ takiej nomenklatury
réwniez nie brak (,,nienarodzone dziecko”, ,,pocz¢te dziecko” — patrz: Evan-
gelium vitae), to nie oznacza to aprobaty dla animacji sukcesywnej. Przepro-
wadzona uprzednio analiza stanowiska §w. Tomasza w rozwazanej kwestii
animacyjnej pozwala na podstawie juz samej terminologii uzywanej przez
Magisterium, a odnoszacej si¢ do egzystencjalnego wymiaru bytowania em-
brionu, potwierdzi¢ fakt co najmniej posredniej aprobaty Urzedu Nauczyciel-
skiego dla animacji rownoczesnej. Zgodnie z pogladem §w. Tomasza, istnienie
nie jest bowiem nigdy beztresciowe. Istnienie cztowieka jest zawsze tresciowo
osobowe. Nie istnieje organizm ludzki, ktory nie bytby wyposazony w for-
me¢ substancjalng osobowa. Ciato jest cialem ludzkim z uwagi na organizu-
jaca jego materi¢ forme intelektualng. Akt istnienia czlowieka empirycznie
dosiezny w rozwoju ciala ludzkiego jest aktem samej duszy rozumnej, ktora
temuz ciatu udziela tegoz aktu. Nie bez znaczenia jest rOwniez przestanka, ze
ojcowie Kosciota w debatach chrystologicznych nie kwestionowali animacji
poczgciowej Jezusa Chrystusa (Wrobel 1999, 72). Nie dopuszczano mozliwo-
$ci, aby ludzkie ciato wcielonego Syna Bozego pozostawato na jakimkolwiek
etapie nieprzebostwione i podlegato gradualistycznemu rozwojowi poprzez
stadia wegetatywne i zwierzece (Wrobel 1999, 72; Machinek 2007, 63-64)'3.

12 P, Duchlifiski réwniez nie ma watpliwosci, ze w kwestii statusu ontycznego embrionu Jan
Pawet II podzielat stanowisko animacji rownoczesnej. Do takiej konstatacji sktania tego badacza
catosciowa analiza antropologii integralnej Jana Pawta II (Duchlinski 2006, 175-176). Wiecej o ar-
gumentacji na rzecz niepodwazalnosci czlowieczenstwa osobowego nasciturusa w Magisterium
Kosciota — zob. Morciniec 1993b, 225-244.

13 Sebastian Gatecki dostrzega wewnetrzng sprzeczno$¢ pomiedzy nauczaniem Ko$ciota o bez-
warunkowej ochronie zycia embrionu i ptodu oraz odrzuceniu deskryptywno-funkcjonalistycznej
koncepcji osoby w stadium prenatalnym, a przyjeta w dokumencie Papieskiej Rady Cor Unum
nt. Niektore kwestie etyczne odnoszgce si¢ do ciezko chorych i umierajgcych (27.07.1981) funkcjo-
nalistyczno-deskryptywna definicja $mierci osoby: ,,za zmarlego nalezy uzna¢ cztowieka, u ktorego
zostalby stwierdzony catkowity i nieodwracalny brak aktywno$ci mozgu (Smier¢ mozgowa)”. Jak
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Urzad Nauczycielski formulujac argumentacj¢ teologiczng na rzecz statusu
osobowego embrionu, wysuwa racje nie tylko chrystologiczne, ale takze ma-
riologiczne, zwlaszcza osadzone w doktrynie o niepokalanym poczeciu Ma-
ryi. Laske zachowania od grzechu pierworodnego Maryja otrzymata w akcie
poczecia dlatego wlasnie, ze od koncepcji byta osobg. Wylacznie osoba moze
zosta¢ obdarzona darem taski od osobowego Boga. Niepokalane poczecie nie
mogtoby si¢ dokona¢, gdyby adresat taski nie byt podmiotem osobowym. Juz
sam grzech pierworodny jest rzeczywistoscig prozopoiczng i dotyczy jedynie
bytowosci osobowych bedacych nosicielami natury ludzkiej. Niepokalane
poczecie okazato si¢ mozliwe dzigki personalizacji poczgciowej Maryi. Kon-
cepcja sama w sobie naznaczona jest grzechem pierworodnym, a w przypadku
Maryi nowa jako$cig uwalniajgcego jg daru taski, czyli dwoma kategoriami
prozopoicznymi. Kwestia moralna stanowigca esencjalny aspekt dogmatu
o niepokalanym poczeciu jednoznacznie potwierdza fakt ontyczny i1 zarazem
etyczny, ze Maryja w stadium zygoty posiadata nie tylko ontyczng podmioto-
wos¢ osobowa, ale takze podmiotowos$¢ etyczna, co ma niebagatelne implika-
cje dla dyskusji o uprawnieniach etycznych embriondow i ptodéw (Kieniewicz
2013, 63).

6. Aktualne dyskusje wokol animacji poczeciowe;j

Nakres$long uprzednio propozycje rozwigzania kontrowersji animacyjnej
— model rozlaczenia — nie traktujemy jako podejscia jedynie akceptowalnego
1 zupelnie wyjasniajacego omawiany problem. Inne proby uzasadnienia sta-
tusu osobowego embrionu przed podzialem blizniaczym podejmowane z per-
spektywy personalistycznej moga okazac si¢ bardziej adekwatne. By¢ moze
nie dostrzegamy takich racji negatywnych, ktore przy ich uczciwym rozwa-
zeniu doprowadzityby nas do zakwestionowania podzielanego stanowiska.

podkresla Gatecki, gdyby przyjac te¢ definicj¢ za obowiazujaca we wszystkich stadiach rozwoju
czlowieka, to konsekwentnie nalezaloby uzna¢, iz embrion na wezesnych etapach embriogenezy,
gdy nie wykazuje jeszcze aktywnosci o$rodkowego uktadu nerwowego, nie prowadzi zycia ludzkie-
go lub wprost pozostaje martwy, dlatego do pojawienia si¢ pierwszych oznak elektrofizjologicznej
aktywnos$ci mézgu nie powinien podlega¢ normom etycznym wykluczajacym stosowanie srodkow
wczesnoporonnych, aborcji i zaptodnienia pozaustrojowego oraz wykorzystanie embrionalnych ko-
morek macierzystych do eksperymentow biomedycznych. Podobnie rzecz ma si¢ z noworodkami
anencefalicznymi. Niezamierzonym wtornym skutkiem zaaprobowanej w cytowanym dokumencie
definicji (mozgowej) $mierci cztowieka jest przesunigcie w czasie progu inicjalnego zycia osobowo-
-ludzkiego: dopuszczajac kryterium $mierci mézgowej, mimowolnie zaktada si¢ kryterium neuro-
logiczne personalizacji embrionu. Bioetyk podkresla, iz podobnie jak w etyce poczatku zycia, tak
w etyce konca zycia Ko$ciot powinien odwotaé si¢ do zasady in dubio pro reo, z uwagi na kolejne
zmiany definicji $mierci mézgowej i jej symptomow oraz zglaszane wobec nich watpliwosci (Ga-
tecki 2017, 140-142, 150).
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Jestesmy w pelni $§wiadomi, iz kluczowy zarzut, ktoéry beda podnosi¢ adwer-
sarze, dotyczy zasadniczego problemu, jak w granicach jednego empirycznie
organizmu blizniaczego moga czasowo rozwija¢ si¢ dwa byty osobowe przed
ich fizjologicznym rozdzieleniem. Uwazamy, ze watpliwo$¢ te¢ mozna jednak
wyjasni¢ przez analogi¢ do tych par blizniagt syjamskich, ktérych bez u§mier-
cenia obojga nie mozna roztgczy¢ interwencjg chirurgiczng. Sam fakt egzy-
stencji dwoch narodzonych bliznigt w empirycznych granicach jednego orga-
nizmu nie podwaza statusu osobowego obojga dzieci. Oczywiscie, embrion
blizniaczy pozostaje na innym etapie rozwoju fizjologiczno-empirycznego
przed podzialem wezta zarodkowego od nieroztacznych bliznigt syjamskich
w postnatalnych stadiach rozwoju, empirycznie bardziej zréznicowanych od
zygoty w stanie poprzedzajacym podziat przedimplantacyjny. Tym niemnigj
naturalny proces podziatu blizniaczego (w $rodowisku wewnatrzmacicznym)
zachodzi na skutek wewngetrznego dynamizmu zawartego w blizniaczej zy-
gocie, a nie w wyniku dziatania czynnika zewnetrznego (cho¢ zdolnos¢ do
tak wymuszonego podzialu w Srodowisku laboratoryjnym nalezy rowniez
przyjac). Wystapienie podziatu §wiadczy nie tyle o tym, ze dany embrion byt
w moznosci do podziatu, ale ze faktycznie w akcie poczecia jego bytowos¢
zostata okreslona jako blizniacza. Kazda zygota posiada bowiem wilasciwosci
totipotencjalne, ale nie kazda faktycznie ulega podziatowi. Tylko zatem wy-
brane embriony s3a od zaptodnienia zdeterminowane jako blizniacze, co znaj-
dzie potwierdzenie w pozniejszym roztgczeniu poprzedzajacym implantacje.
Stanowczo odrzucamy zatem stanowiska uznajace nieimplantowang jeszcze
zygote za nieosobowy preembrion, a okres rozwojowy poprzedzajacy nidacje
za stadium przedosobowe.

Krakowski bioetyk, Grzegorz Hotub, przedstawiciel personalizmu onto-
logicznego, wysunat alternatywna do aprobowanej przez nas argumentacje
uzasadniajaca ciaglos¢ rozwoju embrionu zaistniatlego w wyniku zaptodnie-
nia gamety zenskiej, ktora nalezy okresli¢ jako model separacyjny: ,,Podziat
blizniaczy w wypadku embriondéw ludzkich mozna wytlumaczy¢ tak, aby
uzasadni¢ istnienie cigglo$ci rozwojowej — a wigc ze od poczatku rozwija si¢
ta sama istota — a zarazem wskaza¢, jak pojawia si¢ druga. Tlumaczenie to
opieratoby si¢ na tezie, ze jedno istnienie ludzkie powstaje po zakonczeniu
procesu zaptodnienia, natomiast drugie nieco pozniej. Mozna wigc przyjac, ze
po okoto 20 godzinach od spotkania gamet rozrodczych powstaje genetycznie
okreslony embrion, nazwijmy go embrionem macierzystym, ktory rozwija si¢
samodzielnie powiedzmy do dnia czwartego. W tym czasie dochodzi do wy-
odrebnienia si¢ z niego pewnej grupy blastomerdw, ktora zaczyna niezalezna
Sciezke rozwojowa, a tym samym potwierdza swoje istnienie jako niezalezny
organizm — nazwijmy go embrionem pochodnym. Embrion macierzysty kon-
tynuuje swoj rozwoj, pozostajac na swojej pierwotnej $ciezce rozwojowej.
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Mamy tu sytuacje, gdzie embrion macierzysty jest wczesniejszy od pochodne-
g0, chociaz obydwa sg blizniacze. Ciggloscia rozwojowa si¢gajaca momentu
zaptodnienia wykazuje si¢ tylko jeden embrion — ten macierzysty. Embrion
pochodny za$ jest mtodszy od poprzedniego, ale w zadnym wypadku nie ma
potrzeby okreslania macierzystego mianem przedembrionu. Powstanie istnien
blizniaczych jest wylonieniem si¢ dwu niezaleznych jednostek. Sg one do sie-
bie bardzo podobne w aspekcie posiadanego genotypu. Jednak kazda jest juz
na odrebnej $ciezce rozwojowej 1 posiada swoj niezalezny plan rozwojowy.
Owa niezalezno$¢ plandéw rozwojowych, pomimo istniejacych podobienstw,
ujawnia si¢ w sposob szczegolnie uderzajacy, kiedy u jednego blizniaka po-
jawia si¢ cecha, ktorej nie posiada ten drugi” (Hotlub 2014, 140-141). Hotub
w prezentowanej argumentacji duzg wage przyktada zatem do przestanek em-
pirycznych, wskazujac na nierownoczesnos¢ poczatku zycia embrionu macie-
rzystego 1 pochodnego.

Tozsame stanowisko zajmuje inny przedstawiciel krakowskiej szkoty
bioetycznej — Andrzej Muszala. Podobnie jak Hotub twierdzi on, iz embrion
pochodny powstaje na drodze aseksualnej (model separacji, wydzielenia, klo-
nacji naturalnej). Czas jego animacji ma by¢ zbiezny z biologiczng separacja
od embrionu macierzystego (Muszala 2013, 92). Przekonanie Hotuba i Mu-
szali jest tozsame z pogladem Barbary Chyrowicz. Lubelska badaczka trak-
tuje bowiem powstanie monozygotycznych bliznigt za ,,forme¢ aseksualnego
klonowania, ktore nie przerywa istnienia pierwotnego indywiduum, stanowigc
zarazem poczatek nastepnego. Jedno z bliznigt — stwierdza Chyrowicz — by-
toby o kilka dni mtodsze, jego zycie zaczynaloby si¢ dokladnie w momencie
odseparowania czesci komorek od pierwotnego zarodka” (Chyrowicz 2015,
227-228). Opinie przywotanych badaczy, uznajacych ontyczng tozsamos$¢
osobowga embrionu w stadium blastocysty, mieszczg w sobie istotne zalozenie:
w warunkach wewnatrzmacicznych inicjacja zycia osoby moze dokonac si¢
zard6wno na sposob seksualny, jak i w formie naturalnego klonowania. W tej
perspektywie prezentowana przez nas koncepcja (model roztaczenia) wska-
zuje na rownoczesno$¢ ontycznej inicjacji w porzadku aktu seksualnego zycia
dwoch osob egzystujacych do podziatu wezta zarodkowego w empirycznych
granicach zygoty blizniaczej. Podziat ten stanowi poczatek samodzielnego zy-
cia biologicznego kazdego z bliznigt dotad bytujacych w empirycznym zta-
czeniu. Uposazenie biologiczne bliznigt sprzed podziatu wezta, okreslajace
sposob ich fizjologicznego istnienia w formie ztaczonej, ulega rozdzieleniu
pomiegdzy bliznigta zgodnie z zachodzacym podziatem wezla. Podziat deter-
minuje zatem jedynie zmian¢ proporcji i struktury biologicznego ukonstytu-
owania bliznigt — jego fizjologiczne wyodrgbnienie pozwalajace na niezalez-
ng biologicznie egzystencje. Z kolei wyzej cytowani badacze odwotujg si¢
do argumentu naturalnego klonowania majacego uzasadni¢ ciaglo$¢ istnienia
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zygoty pierwotnej jako indywidualnego bytu osobowego przed i po dopetnio-
nym podziale, z ktérego na odpowiednim etapie embriogenezy wydzieli si¢
pochodna zygota blizniacza symetryczna wzgledem macierzystej. Stanowisko
to jest rowniez wysoce przekonujace. Wspdlnym ogniwem analizowanych
koncepcji jest przestanka, iz podzielno$¢ na plaszczyznie biologicznej nie
oznacza niecigglosci ontycznej i nie skutkuje $miercig zadnego z powstatych
embrionéw (Morciniec 1993a, 64). Wprost przeciwnie, wewngtrzna podziel-
no$¢ biologiczno-molekularna staje si¢ poniekad zasada rozwoju zarodka na
wczesnych etapach embriogenezy (Morciniec 1993a, 64). Ponadto inicjacja,
seksualna lub aseksualna, zycia ludzkiego nie jest traktowana w zadnej z obu
koncepcji jednostronnie, wrgcz monistycznie, lecz catosciowo, gdzie pierwia-
stek duchowy podlega jednoczesnemu ukonstytuowaniu wraz z pierwiastkiem
materialnym bez parcjalizacji ludzkiej egzystencji na pierwotny etap biolo-
giczno-ludzki 1 wtorng wobec niego faze osobowo-ludzka (Melina 2016, 89).
Tym niemniej dodatkowg racja sktaniajacg do uznania zasadno$ci wysunietej
przez nas propozycji rozwigzania rozwazanej kontrowersji jest okolicznosc¢ uj-
mowania w niej podziatu blizniaczego jako procesu nie dowolnie wystepuja-
cego, lecz teleologicznie zdeterminowanego w akcie poczecia zygoty bliznia-
czej. Koncepcja naturalnego klonowania zdaje si¢ natomiast traktowaé podziat
wezta zarodkowego w kategorii doboru przypadkowego, niepozostajacego
w bezposrednim zwiazku przyczynowym z aktem poczecia embrionu macie-
rzystego (poza samym faktem powotania go do zycia), lecz zachodzacego juz
w trakcie jego dalszego rozwoju na skutek blizej nieokreslonych czynnikow.
Uzupehieniem omawianych stanowisk jest nieco szersze ujecie kontro-
wersji animacyjnej przez Jozefa Wrobla i Mariana Machinka. Zasadniczo do-
strzegaja oni dwie mozliwosci przezwyci¢zenia aporii animacyjnej. Pierwsza,
zbiezna z pogladami Hotuba, Muszali i Chyrowicz, idzie drogg aseksualnego
wyodrebnienia embrionu pochodnego z embrionu macierzystego powstatego
w wyniku zaptodnienia, przy zachowaniu ciaggtosci jego szlaku rozwojowego
1 osobowego ujednostkowienia (Wrobel 1999, 79; Machinek 2007, 193-195;
2000, 18-21). Teologowie ci otwarcie dopuszczajg takze drugg akceptowana
przez siebie wersje, zaktadajacg obumarcie pierwotnego embrionu na skutek
podzialu wezta i uksztattowanie si¢ w jego miejsce dwoch pochodnych em-
brionéw, przy czym kazdy z trojga wyrdznionych podlega animacji rowno-
czesnej 1 jest osobg od poczatku istnienia jego struktur cielesno-materialnych
(model rozszczepienia). W ten sposob — konstatuje Wrobel — ,,w wyniku po-
dzialu totipotencjalnego «pierwsza» osoba umiera, a powstale dwie czesci ko-
moérkowe przyjmujg form¢ dwoch nowych embrionow, czyli dwoch nowych
0sob. Analogiczne rozwigzanie — zaznacza, konczac swoj wywod — nasuwa sie¢
w odniesieniu do fenomenu chimeryczno$ci” (Wrobel 1999, 79). Tym samym
,»zadne z blizniat jednojajowych — dopowie Machinek — nie byloby tozsame
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z wezesnym embrionem, w wyniku podziatu ($mierci) ktérego powstaty”
(Machinek 2007, 195). Co ciekawe, takze Chyrowicz nie odrzuca takiej nar-
racji, lecz wskazuje ja jako jedng z mozliwych drég, poza naturalnym klono-
waniem, wyjasnienia personifikacji rownoczesnej bliznigt monozygotycznych
(Chyrowicz 2000, 261).

Aprobowang przez nas argumentacj¢ na rzecz animacji poczeciowej zygoty
blizniaczej od koncepcji ulegajacej podziatowi przedimplantacyjnemu (model
roztaczenia) T. Slipko zdaje si¢ wprost odrzucaé (1994, 114; 2012, 139-140).
,O 1le si¢ orientuje — stwierdza krakowski etyk — genetyka na wspotczesnym
etapie swych badan nie wyszczegolnia w strukturze zygoty biologicznych pre-
dyspozycji do rozwinigcia si¢ w jednojajowe blizniaki, mimo ze zjawisko to
nie jest dla niej bynajmniej zaskoczeniem. Wszelka zygota, niezaleznie od poz-
niejszych form rozwojowych, wykazuje w pierwotnym stanie identyczng struk-
ture swego biologicznego bytu. Dlatego orzekanie o jej podwdjnej animacji
W momencie poczgcia, nieprzygotowanej odpowiednim stanem w «koncowej
dyspozycji materii» wydaje si¢ twierdzeniem pozbawionym racjonalnego uza-
sadnienia” (Slipko 2004, 216). Tym niemniej Ryszard Otowicz podkresla re-
wolucyjnos¢ dla kwestii animacji twierdzenia o zaprogramowaniu blizniactwa
jednojajowego w akcje poczecia jednokomorkowej zygoty. Wyraza stanowcze
przekonanie, ze nie sposob jednoznacznie podwazy¢ tej tezy, z uwagi na nie-
pelny stan wiedzy genetykoéw o prawach rzadzacych przedimplantacyjnym po-
dziatem bliZzniaczym (Otowicz 1998, 163). Podobnie inni przywolywani juz
polscy teologowie dopuszczaja mozliwo$¢ aprobowanego przez nas modelu,
konstatujac, ze dowiedzenie jego adekwatnosci w wymiarze empirycznym,
co pozostaje kwestig dalszych badan embriologicznych, uniewazni pozosta-
te propozycje rozwigzania kontrowersji animacyjnej. ,,Modele te — zauwaza
M. Machinek — bylyby nieadekwatne, gdyby okazalo si¢ — jak twierdzg niekto-
rzy naukowcy — ze biologiczna «decyzja» o podziale zygoty zapada juz w mo-
mencie zaplodnienia, chociaz ujawnia si¢ ona dopiero p6zniej. W takim przy-
padku mieliby$my do czynienia z rozwojem dwoéch odrebnych indywiduow
od samego poczatku i swego rodzaju «koniecznoscig» pdzniejszego podziatu”
(Machinek 2007, 195). Na marginesie nalezy zaznaczy¢, ze model blizniaczej
zygoty od poczgcia znajduje zwolennikow takze posrdd niektdrych teologdw
niemieckojezycznych (Demmer 1987, 89-100; Demel 1994, 234-237).

7. Proba weryfikacji stanowisk
Stanowisko neotomistyczne przypisujace kluczowe znaczenie w orzekaniu

o statusie osobowym embrionu przejawom indywidualizacji empirycznej za-
chodzacej we wezesnej embriogenezie, a zwlaszcza absolutyzacja konieczno$ci
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osiggniecia punktu szczytowego tego procesu jako zewnetrznego potwierdze-
nia indywidualizacji metafizycznej embrionu, jawi si¢ nam jako pewna waria-
cja na gruncie neotomizmu koncepcji deskryptywnej bytu osobowego. To, co
zdaje si¢ odroznia¢ neotomistow od zwolennikow deskryptywno-funkcjona-
listycznej teorii osoby w nurcie zapoczatkowanym przez Locke’a 1 jego na-
stepcow, to zawezenie jej do przedimplantacyjnej fazy stadium embrionalnego.
Totez na wczesnym etapie embriogenezy personalizacje bytu, czyli obecnosé¢
osobowej formy substancjalnej (teologowie dopowiedza: duszy) uzaleznia si¢
od stwierdzenia empirycznie sprawdzalnych fenomenow biologicznych (okre-
Slonych przegrupowan blastomeréw w zarodku i dokonaniu jego ewentualnego
podziatu majacych $§wiadczy¢ o uzyskaniu odpowiedniej dyspozycji materii
do przyjecia duszy). Rownoczesnie aprobuje si¢ argumentacje z faktu przyna-
leznosci gatunkowe;j, cigglosci rozwoju czy potencjalnosci rozwojowej, ktora
paradoksalnie uzasadnia hipotez¢ o animacji poczgciowej embrionu 1 wyklu-
cza istnienie nieanimowanych bytow ludzkich podlegajacych p6zniejszej per-
sonalizacji: preimplantacyjnej (Slipko) lub postimplantacyjnej (np. Ford). Te
argumenty neotomisci odniosg do statusu ontycznego i etycznego embrionu
dopiero w dalszej fazie jego zycia, kiedy spelni on uprzednio stawiane przed
nim podstawowe kryterium deskryptywno-empiryczne: dopetnienie lub niewy-
stapienie podziatu blizniaczego, uformowanie si¢ wezta zarodkowego 1 utrata
totipotencjalnosci komorek embrionu, co na ptaszczyznie fizjologicznej ozna-
cza osiagniecie przez niego pelnej indywidualizacji empirycznej. Jest to skraj-
nie biologistyczne podejscie do osoby we wczesnym stadium embrionalnym.
Ten deskryptywny warunek animacyjny pierwszorzednie determinuje status
ontyczny tak embrionu macierzystego ulegajacego podziatowi blizniaczemu,
jak 1 embrionu niewyodrgbniajacego z siebie pochodnego blizniaka, cho¢ tu
neotomis$ci bedg zaktada¢ mozliwo$¢ animacji poczgciowej. Niejako w nastep-
stwie totipotencjalnego podziatu blizniaczego warunek ten wtdrnie okresla sta-
tus ontyczny takze wszystkich embriondéw blizniaczo pochodnych.

Otwarcie zadeklarowani deskryptywisci, spadkobiercy nowozytnej filozo-
fii podmiotu, za kryterium personalizacji jednostki ludzkiej na p6zniejszych
od cenzusu neotomistow etapach rozwoju prenatalnego (oczywiscie, jesli
przesuwaja je poza prog potencjalnego podzialu blizniaczego) beda uznawaé
nic innego jak tylko bardziej zaawansowane stadia wzrostu biologicznego
1 potwierdzajace je empiryczne egzemplifikacje gtownie o charakterze neuro-
logicznym i kognitywnym, ktore ostatecznie doprowadza jednostke do aktow
samostanowienia. R6znica zatem pomig¢dzy neotomistycznymi reprezentanta-
mi deskryptywnej koncepcji osoby w stadium wczesnoembrionalnym a przed-
stawicielami nabudowanej na nowozytnej filozofii podmiotu deskryptywnej
teorii osoby w duchu Lock’a i Kanta dotyczy empirycznego zaawansowania
fenomendw osobowych, ktorych si¢ wymaga, by moc orzeka¢ o statusie on-
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tycznym plodu, oraz fazy rozwoju prenatalnego, do ktorej wybidrczo formu-
lowane deskryptywne kryteria personalizacji sa odnoszone. I tak neotomi-
sci beda wskazywali na odpowiednie przegrupowania blastomerow zarodka
1 utratg przez nie okreslonych potencjalnosci na wezesnym etapie embrioge-
nezy. Z kolei deskryptywisci transcendentalni i naturalistyczni odwotaja si¢
do procesow neurologiczno-kognitywnych o roznym stopniu zaawansowania
zachodzacych jeszcze w fazie embrionalnej lub juz w okresie ptodowym badz
przypisza podmiototwdrcze znaczenie aktom osobowym spelnianym przez
jednostke dopiero w stadium postnatalnym. I jedni, i drudzy zakwestionu-
ja animacje poczg¢ciowa oraz wyszczegolnig na linii zycia cztowieka stadia
przedosobowe i osobowe, z ta jednak roznica, ze deskryptywisci transcenden-
talni 1 naturali$ci stwierdzg dodatkowo mozliwo$¢ utraty podmiotowos$ci oso-
bowej przez dojrzate kognitywnie osoby na skutek czynnikéw chorobowych,
dlatego wyroznig trzecie schytkowe stadium — postosobowe, rownie nieprzy-
nalezne do biografii podmiotu jak pierwsze przedosobowe.

Neotomis$ci z pewnoscig odrzuca przypisywang im przez nas tendencje do
stawiania embrionom ludzkim na wczesnych etapach morfogenezy deskryp-
tywnego warunku personalizacji i to w dodatku pod szyldem klasycznej argu-
mentacji arystotelesowsko-tomistycznej. Bedg zgota twierdzi¢, ze domagajac
si¢ ukonstytuowania empirycznie niepodzielnej jednostkowej bytowosci oso-
by, strzega wylacznie gatunkowej (wlasciwej dla natury tego bytu) struktury
ontycznej podmiotu osobowego, jego cech preskryptywnych, a nie deskryp-
tywnych. Prezentujac stanowisko realistyczne i nade wszystko wtasnie z racji
owej przedmiotowosci filozofii realistycznej sa zobligowani do uznania ko-
niecznosci uzgodnienia faktow ontycznych z danymi empirycznymi, co tym
samym nie pozwala im bagatelizowa¢ zwigzku zachodzacego pomigdzy in-
dywidualizacja metafizyczng i empiryczng embrionu. RoOwnoczes$nie jednak
odwotujac si¢ do kryteriow przynaleznosci gatunkowej, cigglosci rozwoju
1 potencjalnosci rozwojowej, wykazuja zadziwiajacg wprost konsekwencje
w negacji podstawowego dla filozofii realistycznej, zwlaszcza dla systemu
sw. Tomasza, zalozenia ontycznego, ktore nie dopuszcza mozliwosci, aby
dany byt przynalezal do gatunku ludzkiego i jednoczes$nie nie posiadat duszy
rozumnej. Akt istnienia embrionu ludzkiego nie moze pochodzi¢ od innej niz
umystowa formy. Jest bowiem aktem istnienia samej duszy rozumnej. Neo-
tomisci wlasna koncepcja animacji sukcesywnej naruszaja podstawowe zasa-
dy metafizyki klasycznej: tozsamosci, niesprzeczno$ci i wytgczonego srodka,
domagajac si¢ jednoczesnie poszanowania jednostkowosci i niepodzielnosci
podmiotu osobowego. Z powodu tak razacej niekonsekwencji 1 powagi bte-
dow merytorycznych niedopuszczalnych na gruncie metafizyki realistycznej,
w obrebie ktorej model argumentacji neotomistow jest rozwijany, raz jeszcze
radykalnie odrzucamy to stanowisko.
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Nie mozemy takze uznac¢ hipotezy o $mierci embrionu macierzystego i po-
wstaniu dwoch nowych embriondw w jego miejsce na skutek podziatu bliz-
niaczego. Ten model argumentacji (rozszczepienia) wydaje nam si¢ bowiem
skrajnie irracjonalny. Wedle jego postulowanych zatozen embrion macierzysty
jest animowany w koncepcji. Embriony pochodne réwniez podlegaja anima-
cji symultanicznej u poczatku ich linii zycia, czyli w wyniku podzialu wezta
zarodkowego. Kazdy z embrionéw, pierwotny i pochodne, ma zatem status
osobowy i na szlaku rozwojowym zadnego z nich nie mozna wskaza¢ etapu
nieanimowanego. Tym niemniej linia Zycia pierwszego embrionu powstatego
w procesie zaplodnienia jest przerwana $miercia. To oznacza, ze cala struktu-
ra cielesno-organizmalna embrionu macierzystego po jego Smierci zostaje co
najmniej formalnie zdegradowana do poziomu ludzkich zwtok. Jest to jednak
wylgcznie zalozenie ontyczne, niezgodne z danymi empirycznymi'4. Masa
komoérkowa embrionu macierzystego ulegajaca rozdzieleniu jest biologicznie
aktywna zarowno przed podziatem wezla, jak réwniez po jego dopelnieniu,
co potwierdzaja doswiadczenia in vitro. Nie dochodzi wigc do biologicznej
$mierci embrionu macierzystego. Mozemy jedynie wnioskowac o jego $Smier-
ci metafizycznej, jednak ta z samej swej specyfiki musi spowodowac rozpad
struktury biologicznej. Takim rodzajem rozpadu nie jest natomiast podziat
blizniaczy, poniewaz proces ten jest nastawiony na dalszy rozwoj juz samo-
dzielnie istniejagcych mas komoérkowych, a zatem co do istoty jest diametralnie
odmienny od putrefakcji. Trudno uzna¢ za mozliwa $mier¢ metafizyczna, kto-
ra nie zaciggataby skutkoéw fizycznych. W przypadku wystapienia $mierci mo-
zgowej u postnatalnych osobnikéw wentylowane zwtloki tracg potencjalnosé¢
rozwojowg i catosciowa koordynacje ustroju, ktorymi wykazujg si¢ zintegro-
wane wewnetrznie masy komorkowe wyodrebnione z embrionu macierzyste-
go0. Z oczywistych wzgledow nie znajduje jednak tutaj zastosowania koncepcja
$mierci mézgowej zaktadajaca Smieré osobniczg mimo zachowania poszcze-
gblnych czynnos$ci zyciowych organizmu. Konsekwentnie nie sposob przyjac,
ze bedaca od strony formalno-ontycznej zwlokami, a rownocze$nie aktywna
zyciowo od strony biologicznej masa komodrkowa staje si¢ materialnym upo-
sazeniem nowych embrionéw, organizowanym na nowo przez ich wiasne

14 Podobny zarzut o niezgodno$ci empirycznej krytycy zechcg zapewne przypisa¢ do aprobo-
wanego przez nas modelu animacji, wykazujac nam dowolnos$¢ podejscia do danych empirycznych.
Roznica jednak pomigdzy niezgodnoscia podnoszong wobec modelu rozszczepienia, a nam btednie
przypisywana w modelu roztaczenia polega na niedostrzezeniu okolicznosci, ze to wlasnie wystapie-
nie podziatu blizniaczego, jako w naszej ocenie procesu nieprzypadkowego i teleologicznie zapro-
gramowanego, stanowi empiryczny dowod pozwalajacy na retrospektywne stwierdzenie bliZzniac-
twa zygoty powstatej w akcie poczecia i nastgpnie ulegajacej podziatowi przedimplantacyjnemu.
Dla potwierdzenia stuszno$ci modelu roztaczenia odwotujemy si¢ takze do empirycznej specyfiki
nierozdzielnych blizniat syjamskich. Z kolei wyzej sygnalizowana niezgodno$¢ empiryczna modelu
rozszczepienia wprost zaprzecza naturalnym konsekwencjom $mierci osobniczej i biologiczne;.
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formy substancjalne. Gdyby uzna¢ teori¢ $§mierci embrionu macierzystego za
faktyczna, to nalezatoby stwierdzi¢, ze pomigdzy $miercig embrionu pierwot-
nego a ukonstytuowaniem si¢ embrionow wtdrnych, czego wymaga warunek
jednostkowienia podmiotu osobowego podnoszony przez neotomistow, choé
przez krotki czas nieobumarta masa komorkowa istnieje jako nieanimowany
byt ludzki — pozbawiony poprzedniej intelektualnej formy substancjalnej i nie
animowany jeszcze nowymi formami umystowymi. Smieré metafizyczna,
czyli rozdzielenie pierwotnej osobowej formy substancjalnej od materii pierw-
szej, embrionu macierzystego musi si¢ bowiem rozegra¢, zanim biologicznie
czynna masa komorkowa przyjmie nowe osobowe formy substancjalne wtor-
nych embrionéw. W tym miejscu w sposob oczywisty otwiera si¢ caly szereg
zarzutow stawianych wobec koncepcji animacji opdznionej neotomistow. Ten
przypadek rézni si¢ jedynie tg okolicznoscia, ze u neotomistow nieanimowa-
na zygota rozwijala si¢ od koncepcji do podzialu blizniaczego. Tu natomiast
linia rozwoju nieanimowanej masy komorkowej rozciaga si¢ pomiedzy dwo-
ma cenzusami zycia osobowego — nastgpuje po wezesniejszym etapie rozwoju
animowanego embrionu macierzystego zakonczonego jego $miercig i dopetnia
si¢ ukonstytuowaniem ontycznym embriondw pochodnych. Embriony wtorne
w sposOb dorozumiany takze majg by¢ animowane symultanicznie, cho¢ co
prawda nie w akcie koncepcji, lecz u poczatku ich witasnej linii zycia, czyli na
skutek podziatu wezta, kiedy nowe formy substancjalne zjednocza si¢ z do-
tychczasowg rozparcelowang masg komoérkowa embrionu pierwotnego. Ta
sama masa komoérkowa, cho¢ na innym etapie rozwoju morfologicznego, ma
podlega¢ dwukrotnie animacji: w akcie koncepcji (stadium zygoty) i w wyniku
podziatu (stadium blastocysty). W tym drugim przypadku bytaby to animacja
do nowych tozsamosci osobowych. Tak chce si¢ niejako pozornie obej$¢ narra-
cje neotomistow o animacji opoznionej nieosobowej zygoty ludzkiej powsta-
tej w procesie zaptodnienia i wykluczy¢ jakikolwiek przedosobowy etap zycia
ktorejkolwiek z bytowosci ukonstytuowanych w i po koncepcji. Faktycznie
rzecz biorgc, mielibysmy jednak do czynienia z trzema postaciami bytowosci:
pierwotnym animowanym embrionem, nieanimowang masg komorkowa be-
daca formalnie zwtokami embrionu macierzystego i jednoczesnie biologicznie
czynng strukturg materii podlegajaca dalszym przemianom substancjalnym
oraz animowanymi embrionami pochodnymi powstatymi w wyniku podzia-
hu wezta zarodkowego. Analizowany model argumentacji jedynie pozornie
adekwatnie wyjasnia kontrowersj¢ animacyjng bliznigt monozygotycznych.
Nie mozna bowiem utrzyma¢ absurdalnej wprost hipotezy, ze $mier¢ metafi-
zyczna embrionu macierzystego dokonuje si¢ symultanicznie do animacji em-
brionéw pochodnych i nie zacigga zadnych konsekwencji biologicznych dla
jego struktury cielesno-organizmalnej. Ta symultaniczno$¢ $mierci i animacji
embriondéw pochodnych teoretycznie miataby uchroni¢ model przed okresem
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nawet bardzo krétkiego istnienia nieanimowanej ludzkiej masy komorkowej
jako pozostato$ci embrionu pierwotnego 1 materialnego podtoza pochodnych
embrionéw, jeszcze niewtaczonego w ich struktury bytowe. Materia pierwsza
nie istnieje bez formy substancjalnej. Nieanimowana masa komoérkowa bytaby
wiec nieanimowanym bytem ludzkim. Pozostaje oczywiscie pytanie o status
gatunkowy jego formy substancjalnej. Smier¢ embrionu macierzystego wyda-
je sie by¢ jedynie pozorna, a przeciez na gruncie filozofii realistycznej trzeba
nam si¢ trzymac przedmiotowosci poznawanej rzeczywistosci. Nalezy zatem
stwierdzi¢, ze wbrew postulowanym zatozeniom tego modelu tylko embrion
macierzysty podlega animacji symultanicznej. W przypadku embrionéw po-
chodnych powstatych po jego $mierci faktycznie dokonuje si¢ animacja op6z-
niona, a nie symultaniczna, poniewaz ich ukonstytuowanie ontyczne zostaje
poprzedzone by¢ moze bardzo krotkim, ale jednak zachodzacym etapem ist-
nienia nieanimowanej masy komoérkowej powstatej w koncepcji i wchodzacej
po podziale blizniaczym w ich uposazenie ontyczne. Ponadto embriony po-
chodne nie zachowujg tozsamosci z embrionem pierwotnym.

W tym miejscu na poczet naszych analiz musimy koniecznie odr6znic¢
utozsamiane ze sobg w literaturze pojecia animacji poczgciowej i symultanicz-
nej. Za pierwsza chcemy rozumie¢ animacj¢ dokonujgcg si¢ w akcie koncep-
cji. Za druga personalizacj¢ na inicjalnym progu zycia tego bytu, na ktérego
szlaku rozwojowym nie wyrdznia si¢ wezesniejszego etapu przedosobowego.
W zaleznosci od modelu argumentacyjnego animacja symultaniczna moze by¢
poczeciowa (w akcie koncepcji), jak rowniez dokonywac si¢ w akcie podziatu
wezla zarodkowego. Animacj¢ symultaniczng traktujemy zatem jako pojecie
szersze od animacji poczeciowej (zakresowo wezszej). Wyodrgbniony w mo-
delu klonacji naturalnej embrion pochodny bedzie animowany symultanicznie,
cho¢ nie poczgciowo. Zostanie wydzielony z animowanego koncepcyjne em-
brionu macierzystego, dlatego jego wlasnego szlaku rozwojowego nie poprze-
dza etap zycia nieanimowanego. Personalizacja wtdérnego embrionu z klonacji
naturalnej dokona si¢ zatem symultanicznie w akcie podzialu wezta zarodko-
wego. Konsekwentnie za animacj¢ sukcesywng bedziemy uznawaé persona-
lizacj¢ dotychczas nieanimowanego bytu. Na jego linii zycia wyszczegolnia
si¢: stadium przedosobowe, akt animacji i stadium osobowe. Takie rozumienie
animacji sukcesywnej jest stosowane w wyzej rozpatrywanej hipotezie neo-
tomistow (Slipko) oraz zwolennikéw deskryptywno-funkcjonalistycznej teorii
osoby w duchu Lock’a i Kanta (personalizacja sukcesywna).

W modelu klonacji naturalnej (separacji, wydzielenia), czyli spontanicz-
nego aseksualnego wyodrebnienia embrionu pochodnego z embrionu ma-
cierzystego, zostaje zachowana cigglos¢ rozwoju od koncepcji embrionu
macierzystego, przynaleznos¢ gatunkowa i potencjalnos¢ rozwojowa obojga
embriondéw, a takze tozsamo$¢ embrionu pochodnego z macierzystym. Czas
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animacji embriondw juz wyzej okresliliSmy. StwierdziliSmy rowniez, ze
w tym modelu nie wystepuje etap rozwoju nieanimowanej bytowosci ludz-
kiej. Nie sposob podwazy¢ faktu ujednostkowienia embrionu macierzystego
przed podzialem blizniaczym, jak réwniez ujednostkowienia embrionu po-
chodnego po dokonanym podziale. Model ten jawi si¢ nam jako racjonalny.
Zasadniczo dostrzegamy dwie watpliwosci. Sam podziat wezta zarodkowego
zdaje si¢ mie¢ charakter przypadkowy. Druga watpliwo$¢ mozna wywies¢ ze
stanowiska neotomistycznego. Cho¢ bezdyskusyjnie embrion macierzysty zo-
staje ukonstytuowany w akcie koncepcji i zachowuje swoje ujednostkowienie
mimo podzialu blizniaczego, jak twierdza zwolennicy tego modelu, to jednak
do czasu jego wystgpienia pozostaje potencjalnie podzielny, a zatem w ocenie
neotomistow nie spetnia warunku niepodzielno$ci bytu osobowego.

Rozpatrywane modele animacji symultanicznej oceniali$my dotad pod ka-
tem takiego rozumienia jednostkowosci 1 totipotencjalnosci embrionu, jakie
jest wlasciwe dla tradycji neotomistycznej, poniewaz to od krytyki funkcjonu-
jacej w jej obrebie koncepcji animacji op6znionej wyszlismy na poczatku tego
studium. Metafizyka klasyczna ujmuje jednostkowos¢ bytu osobowego jako
niepodzielno$¢ ontologiczng (duszy) i niepodzielnos¢ biologiczng (materii)
okreslajgce tozsamos¢ numeryczng podmiotu. Obie niepodzielnosci stanowia
dopiero o wykonczonej konstytucji substancjalnej osoby. Byt osobowy nie
jest bowiem prostym zlgczeniem duszy i ciala, ale ich $cistym zjednoczeniem,
niejako nadsyntezg jednosci psycho-duchowo-fizycznej podmiotu. Przez nie-
podzielnos¢ biologiczng rozumie si¢ tutaj wykluczenie takiej potencjalnej
podzielnosci ciata osoby, ktorej aktualizacja drastycznie narusza jej struktu-
r¢ biologiczng, finalnie mogac prowadzi¢ do $mierci, chocby jej rezultat byt
zgota pozytywny 1 zmierzat do wyksztalcenia si¢ dwoch nowych bytow sub-
stancjalnych powstatych w oparciu o uposazenie materialne bytu pierwotnego
ulegajacego rozpadowi.

Neotomisci opowiadajacy si¢ za animacjg sukcesywng sa przekonani
o spdjnosci swojej koncepcji. Przekonanie to wynika z faktu, iz totipotencjal-
no$¢ traktujg wlasnie jako podzielno$¢ zagrazajaca biologicznej niepodziel-
nosci osoby 1 w nastgpstwie jej konstytucji ontycznej. Totipotencjalnos¢ ich
zdaniem nie gwarantuje bowiem wilasciwej dyspozycji materii, ktora jest wy-
magana do przyjecia formy substancjalnej. Dopiero utrata totipotencjalnosci
ma zapewni¢ uzyskanie odpowiedniej dyspozycji materii. Paradoksalnie od-
rzucajac preegzystencje duszy, zakladajg preegzystencj¢ materii w nieanimo-
wanym bycie, ktora miataby istnie¢ bez duszy intelektualnej jako juz materia
ludzka, lecz jeszcze nieprzynalezna do podmiotu osobowego, co jest proba
wywazenia danych ontycznych z danymi empirycznymi. Absolutyzacja indy-
widualizacji empirycznej w duchu deskryptywno-funkcjonalistycznej koncep-
cji osoby, bedaca prostym skutkiem postrzegania totipotencjalnosci w katego-
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riach podzielnosci biologicznej, rozsadza od wewnatrz model neotomistyczny
animacji sukcesywne;j.

Zachodzi bowiem realna roznica pomiedzy indywidualizacja biologicz-
ng a podzielonoscig ukonstytuowanego juz podmiotu. Niepodzielno$¢ bio-
logiczna nie wyklucza bowiem podzielonosci empirycznej. Przez t¢ ostatnia
rozumiemy taka potencjalno$¢ ukonstytuowanego podmiotu, ktora dopuszcza
parcjalizacje materialnej strony bytu w stopniu nienaruszajacym jego podsta-
wowej struktury materialnej, a zatem niedosi¢gajaca poziomu niepodzielnosci
biologicznej 1 ontologiczne;.

Totez zgota inaczej niz w koncepcji neotomistow sprawa totipotencjalno-
sci wyglada na gruncie modelu klonacji aseksualnej (separacji, wydzielenia).
Sledzac uwaznie nasze wczesniejsze analizy tego systemu i wowczas uzy-
te przez nas sformulowania go charakteryzujace wprost narzuca si¢ swoisty
zgrzyt miedzy jednostkowos$cig 1 niepodzielno$cig osoby, ktére wydaja si¢
czym$ wprost odmiennym, a z pewnos$cig nie tozsamym. Model separacji za-
ktada bowiem, ze w akcie koncepcji powstaje animowany byt osobowy. Jest
zatem ukonstytuowanym niepodzielnoscig ontologiczng (duszy) i biologiczna
(ciala) podmiotem, ktoéry na pewnym etapie rozwoju okazuje si¢ jednak po-
dzielny, bo odtacza si¢ oden okreslona ilos¢ materii. W naszych uprzednich
wnioskowaniach z rozmysltem stwierdzili$my, ze ,,cho¢ bezdyskusyjnie em-
brion macierzysty zostaje ukonstytuowany w akcie koncepcji i zachowuje
swoje ujednostkowienie mimo podziatu blizniaczego, to jednak do czasu jego
wystgpienia jest potencjalnie podzielny, a zatem w ocenie neotomistOw nie
spetnia warunku niepodzielno$ci bytu osobowego”. ChcieliSmy w ten sposéb
wykaza¢ wewnetrzng sprzecznos¢ tego modelu, jesli rozpatrzymy go podiug
zatlozen modelu neotomistycznego, a nie zgodnie z jego wtasng logikg. Oto
bowiem byt jednostkowy jawi si¢ nam zarazem jako jednostkowy i potencjal-
nie podzielny. Wydaje si¢ zatem, ze dochodzi tu do naruszenia zasady nie-
sprzeczno$ci. I faktycznie taka ocena okazataby si¢ stuszna, gdyby projek-
towa¢ na ten model kluczowe zatozenie neotomistow, ze totipotencjalnosé
narusza niepodzielno$¢ biologiczng bytu. W rozpatrywanym systemie z cala
pewnoscia zostata zachowana wyzej przedstawiona ontologia osoby wypra-
cowana w obszarze metafizyki klasycznej. Model ten jednak tym rozni si¢
od neotomistycznego, iz totipotencjalnos¢ nie przyporzadkowuje do katego-
rii niepodzielnosci bytu, lecz do jego empirycznej podzielonosci. Aby zatem
poprawnie odda¢ zalozenia tego modelu, musimy stwierdzi¢, ze w wyniku
zaplodnienia zostaje powolany do zycia embrion macierzysty animowany sy-
multanicznie pocze¢ciowo. Embrion ten jest w peini ukonstytuowanym sub-
stancjalnie bytem. Cechuje si¢ niepodzielnoscig biologiczng i ontologiczng.
Wykazywana przez niego totipotencjalno$¢ jest potencjalnoscig empiryczne;j
podzielonosci bytu. W procesie podziatu blizniaczego z embrionu macierzy-
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stego zostaje oderwana okreslona ilo$¢ materii, co stanowi aktualizacj¢ jego
podzielonosci. Odtaczenie si¢ czgsci masy komorkowej w niczym nie narusza
jednostkowosci bytu, a szczegdlnie jego niepodzielnosci biologicznej i onto-
logicznej. Embrion macierzysty jest zdolny do regeneracyjnego uzupetnienia
utraconej masy komorkowej. Wydzielony embrion wtorny jest animowany
symultanicznie w zwigzku z zachodzacym podzialem blizniaczym i wzrasta
dalej wedlug wtlasnego szlaku rozwojowego. W modelu klonacji naturalne;j
zostaje zatem zachowana nie tylko ciggto$¢ rozwoju od koncepcji embrionu
macierzystego, przynalezno$¢ gatunkowa i potencjalnos¢ rozwojowa obojga
embrionéw oraz tozsamo$¢ embrionu pochodnego z macierzystym, ale jest
utrzymana takze jednostkowo$¢ embrionu pierwotnego i wtdrnego. Totipoten-
cjalno$¢ embrionu macierzystego stanowi potencjalng podzielonos¢ empirycz-
ng we wczesnym etapie embriogenezy, ktorej aktualizacja w ramach podziatu
blizniaczego w niczym nie narusza jego niepodzielnosci, a zatem jednostko-
wosci gwarantujacej w petni substancjalne ukonstytuowanie jego bytowosci
jako podmiotu osobowego od poczgcia.

Uczciwie stwierdzamy, ze jesli faktycznie totipotencjalno$¢ odpowiada
potencjalnej podzielonosci embrionu, to model klonacji aseksualnej przyjdzie
nam uzna¢ za najbardziej adekwatny z wszystkich rozpatrywanych, bowiem
wymog jednostkowosci zostaje w nim spelniony w catej pelni bez jakich-
kolwiek watpliwos$ci, ktore mozna podnies¢ wobec aprobowanego przez nas
modelu roztaczenia przy niewlasciwym zrozumieniu uzasadniajacej go argu-
mentacji. Bedziemy zmuszeni jednak koncepcje klonacji naturalnej zupenie
odrzucié, jezeli totipotencjalnos¢ okaze si¢ potencjalng podzielno$ciag biolo-
giczng zagrazajacg jednostkowos$ci bytu osobowego. Nie sposdb tego wy-
kluczy¢. Wowczas zajdzie potrzeba wlasciwego uzgodnienia jednostkowosci
osoby w stadium wczesnoembrionalnym z jej totipotencjalnoscia.

Obecnie postaramy si¢ zakresli¢ dwa warianty modelu rozltgczenia zygoty
blizniaczej od poczgcia: wariant pierwszy przyporzadkowujacy totipotencjal-
no$¢ do podzielnosci biologicznej embrionu naruszajacej w jakims zakresie
jego jednostkowos$¢ 1 wariant drugi traktujacy totipotencjalnos$¢ jako poten-
cjalng podzielono$¢ empiryczng niewzruszajaca jednostkowosci embrionu.

Wariant pierwszy: totipotencjalnos¢ jako potencjalna podzielnos¢. Bliz-
niacze embriony egzystujace w empirycznych granicach zygoty blizniaczej
zachowujg cigglos¢ rozwojowa od koncepcji, potencjalnos¢ rozwojowa i przy-
nalezno$¢ gatunkowa. Oba embriony podlegaja animacji symultanicznej po-
czgciowej. Formalny podziat blizniaczy zachodzacy w akcie koncepcji nadaje
jego empirycznemu dopelieniu w podziale wezta zarodkowego determina-
cje teleologiczng, wykluczajaca przypadkowos¢ tego zjawiska. Tym niemniej,
cho¢ oba embriony s3 formalnie zindywidualizowane, to empiryczne wykon-
czenie ich ujednostkowienia wykazuje procesualny, czyli roztozony w cza-
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sie, charakter. Nie sposob nie dostrzec kontrowersyjnosci tak ujetej jednost-
kowosci obojga embriondw. Do czasu biologicznego roztaczenia mozna im
przypisa¢ formalng tozsamo$¢ numeryczng niedosi¢zng jednak empirycznie.
Podobnie watpliwa jest kwestia pelnej niepodzielnosci biologicznej embrio-
now. Z jednej strony wydzielone formalnie w akcie poczgcia dwie bytowosci
osobowe powinny juz dalej pozosta¢ niepodzielne, z drugiej strony blizniacza
zygota ulega wszakze empirycznemu roztgczeniu dopiero przed implantacjg.
Trudno zatem przyzna¢ dwom bytowosciom osobowym od poczecia egzy-
stujagcym w empirycznych granicach zygoty blizniaczej wykonczong jednost-
kowos$¢ 1 pelna niepodzielno$¢. Mozna je zaktada¢ na poziomie formalnym,
ale w wymiarze empirycznym wykazuja charakter procesualny az do fizjolo-
gicznego dopetnienia podziatu blizniaczego. Odwotanie w tym wypadku do
casusu nierozdzielnych blizniagt syjamskich jest mozliwe wytacznie przy za-
strzezeniu dalekiej analogii. Bliznigta te zachowuja po implantacji absolutna
niepodzielno$¢. Nie sposob podwazy¢ ich jednostkowosci, ktorg nalezy rozu-
mie¢ w trojakim znaczeniu. Bez watpienia bliznigta wykazuja jednostkowosé
metafizyczng (podmiotowos$¢ ontyczng) i indywidualizacj¢ psychologiczna
(samoswiadomos$¢ wlasnej odrgbnej od blizniaka tozsamosci, rozwdj odmien-
nych osobowosci blizniat). Z kolei indywidualizacja empiryczna dokonata si¢
na wystarczajacym poziome, by méc numerycznie wyrdzni¢ dwie odrgbne by-
towosci, cho¢ ich petna roztacznos$¢ nie jest mozliwa. W przypadku zygoty
blizniaczej od koncepcji mozemy zaktadaé jednostkowo$¢ metafizyczna, z ko-
lei jednostkowos$¢ empiryczng co najwyzej w aspekcie procesualnym, ktora
w wigkszo$ci przypadkow zostanie pomysinie i w sposob pelny osiggnieta po
biologicznym dopetnieniu podzialu. Oczywista jest niemozliwo$¢ jednostko-
wosci psychologicznej w stadium embrionalnym. To, co przy uwzglednieniu
dalekiej analogii faczy wigc blizniacza zygote i nierozdzielne bliznigta syjam-
skie, to niepelnos¢ ujednostkowienia w znaczeniu usamodzielnienia empi-
rycznego. U bliznigt syjamskich indywidualizacja biologiczna zachodzi jed-
nak w nieporéwnywalnie wyzszym zakresie niz w przypadku dwoch bytow
osobowych egzystujacych do podziatu wezta zarodkowego w empirycznych
granicach zygoty blizniaczej. Probuje si¢ zatem na podstawie tej analogii za-
tozy¢, iz niewykonczona empirycznie jednostkowos¢ (odrebnos¢ biologiczna)
niekoniecznie musi potwierdza¢ brak statusu osobowego podmiotu. Analogia
ta moze okazac si¢ jeszcze bardziej zasadna w szczegolnie skomplikowanych
sytuacjach klinicznych blizniactwa syjamskiego. ,,Najciezsze przypadki nie-
catkowitego podziatu embrionu prowadza do rozwoju tzw. ptodéw monstrual-
nych, jak np. ptody wyposazone w dwie glowy, a majace pojedyncze pozosta-
te czesci ciata lub ptody zrosnigte czescig twarzowa, z kilkoma konczynami.
Moze tez dojs¢ do nierownego rozwoju obu ptodow, a w przypadkach eks-
tremalnych do sytuacji, gdy jeden z ptodéw znajduje si¢ w jamie brzusznej
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drugiego, normalnie si¢ rozwijajacego ptodu, pozostajac przy tym w stadium
wczesnoembrionalnym (,,blizniak pasozytniczy’)” (Machinek 2007, 102-103;
zob. nt. fetus in fetu Karocki 2020, 89-90). Tak wiec u niektorych blizniat sy-
jamskich ,,narzady znajdujace si¢ ponizej szyi sa podwojone w bardzo matym
stopniu. Istnieje tylko jeden uktad krazenia, jeden uklad przemiany materii,
jeden uktad rozrodczy, jeden uktad odpornosciowy. W takich przypadkach ist-
niejg dwie osoby, lecz tylko jeden ludzki organizm” (McMahan 2007, 182.
Cyt. za: Galewicz 2013, 127). Niezaleznie od skrajno$ci casusu nieroztacz-
nych bliznigt syjamskich 1 jego roznorakich wariacji trzeba pamigtac, ze po-
dziat blizniaczy zakonczony pomys$lnym rozdzieleniem pochodnych embrio-
néw rowniez moze przybrac¢ specyficzny przebieg. Najczegsciej do podziatu
dochodzi w stadium blastocysty, jednak nie sposob wykluczy¢ jego wystapie-
nia o wiele wezes$niej, czyli juz po pierwszych podziatach mitotycznych zygo-
ty, co na poziomie analogii niesie ze sobg niebagatelne implikacje dla naszej
koncepcji. Woéwcezas bowiem ,,oba embriony blizniacze rozwijaja si¢ w ra-
mach tej samej ostonki przejrzystej, by po jej rozerwaniu osobno zagniezdzié
si¢ w macicy” (Machinek 2007, 102).

Wariant drugi: totipotencjalno$¢ jako potencjalna podzielonos¢. Bliznia-
cze embriony zachowuja ciaglos¢ rozwojowa od koncepcji, potencjalnosc
rozwojow3 i przynaleznos$¢ gatunkowg. Oba embriony podlegaja animacji sy-
multanicznej poczeciowej. Formalny podziat blizniaczy zachodzacy w akcie
koncepcji gwarantuje pelng jednostkowos¢ obojga embrionéw, a zatem ich
wykonczong niepodzielno$¢ ontologiczng i biologiczng. Dusze embrionow
stanowig przyczyny celowe takiego rozwoju procesu biologicznego w zygo-
cie blizniaczej, ktory doprowadzi do ich definitywnego roztaczenia i petnego
usamodzielnienia na poziome empirycznym. Podziat ten bedzie aktem aktuali-
zacji podzielonos$ci empirycznej kazdego z nich. Tym samym nie naruszy on
jednostkowosci blizniaczych embrionow, ale pozwoli dzigki ich podzielonosci
empirycznej (totipotencjalnosci) dopeti¢ formalnego podziatu z aktu kon-
cepcji. W tym przypadku analogia z nieroztagcznymi bliznigtami syjamskimi
wydaje si¢ jednak nieuprawniona. Niedokonczony podzial i niemozno$¢ roz-
dzielenia bliznigt po narodzinach, co zagrazatoby $mierci jednego lub obojga
z nich, sugeruje wyzsze znaczenie wptywu podziatu blizniaczego dla konsty-
tucji bytowej embrionu, niz wynika to z podzielonosci empirycznej. Casus
nieroztacznych bliznigt syjamskich wskazywalby raczej na zasadnos¢ przypo-
rzagdkowania totipotencjalnosci do podzielnosci embrionu uniemozliwiajgcego
jego pelne ujednostkowienie do czasu utraty tego rodzaju potencjalnos$ci.

Podobnie jak kategorycznie odrzuciliSmy neotomistyczng koncepcje
animacji sukcesywnej, tak z racji juz wczesniej wysunigtych argumentéw
uznajemy za niedopuszczalny model rozszczepienia (Smierci) embrionu ma-
cierzystego 1 powstania w jego miejsce dwoch nowych na skutek podziatu
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blizniaczego. Krytyczna ocena tego modelu staje si¢ jeszcze bardziej wyrazi-
sta w kontekscie wyzej przeprowadzonych rozréznien totipotencjalnosci jako
potencjalnej podzielonosci i podzielnosci biologicznej osoby. Dla tego modelu
w zasadzie nie jest wlasciwe ani pierwsze, ani drugie rozumienie tego rodzaju
potencjalnosci embrionu. Z jednej bowiem strony w akcie poczgcia powsta-
je jednostkowy animowany byt, ktoérego totipotencjalno$¢ nie moze oznaczaé
podzielonosci empirycznej, poniewaz podzial blizniaczy powoduje degrada-
cj¢ struktury ontycznej embrionu macierzystego i w rezultacie jego Smierc.
Z drugiej strony mimo takiego skutku podziatu blizniaczego, ktory wyraznie
przyporzadkowuje jego totipotencjalnos¢ do kategorii podzielno$ci bytu, nie
narusza ona jednak indywidualnosci embrionu, dopoki pozostaje niezaktuali-
zowana, co nieuchronnie nastepuje. Bytaby to jaka$ forma potencjalnosci cza-
sowo uspionej i kolejno aktywowanej z blizej niewiadomej przyczyny. Dopie-
ro fakt jej aktualizacji, czyli wystapienia podziatu blizniaczego, dezintegruje
ukonstytuowana niepodzielnie bytowos¢ embrionu, skutkujac jego $miercia.
Nie sposob uzna¢ takiego modelu za racjonalny.

Z.akonczenie

Zarowno poczatek zycia, jak i $mier¢ cztowieka rozgrywajaca si¢ jeszcze
w okresie prenatalnym oraz jego dalszy po$miertny los, stanowity przez stule-
cia i w pewnym sensie nadal stanowig kontrowersje teologiczne. Pierwsza do-
tyczy czasu animacji embrionu, druga mozliwos$ci osiggnigcia wizji uszczes-
liwiajacej przez dziecko, kiedy rodzi si¢ ono martwe, a zatem umiera bez taski
chrztu in re. I w jednym, i w drugim przypadku dostrzegalne jest stopniowe
dojrzewanie Magisterium Kos$ciota do sformutowania jednoznacznych roz-
strzygnie¢ doktrynalnych i przedtozenia wyczerpujaco uzasadniajacej je argu-
mentacji.

W odniesieniu do kwestii animacyjnej Urzad Nauczycielski stoi przed za-
daniem wtasciwego wywazenia nie tylko racji metafizycznych i teologicznych,
ale rowniez okre$lenia znaczenia danych biologiczno-empirycznych dla orze-
czen magisterialnych. Udzielenie z kolei adekwatnej odpowiedzi na watpliwo-
$ci dotyczace zbawienia dzieci nieochrzczonych zmartych na etapie prenatal-
nym pozostaje zadaniem realizowanym juz wylacznie na gruncie przestanek
teologicznych, cho¢ ,,wymaga wypracowania integralnego 1 klarownego, a za-
razem szczegotowego stanowiska doktrynalnego, zachowujacego wewnetrzny
zwigzek i hierarchi¢ pomiedzy sktadajacymi si¢ nan prawdami wiary, bez nie-
wlasciwej dominacji jednych prawd i szkodliwego umniejszania innych, rownie
znaczacych dla przedmiotowej kontrowersji teologicznej” (Guzdek 2020, 24;
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zob. takze: Ficon 2012; 2013, 39-58; Machinek 2013, 59-72)'. Jan Pawet II
dokonal istotnego kroku naprzéd w obu kwestiach. Promulgowany przez
Papieza Wojtyte Katechizm Kosciola katolickiego z 1992 r. (nr 1257, 1261)
zawiera wezwanie do nadziei na zbawienie nieochrzczonych dzieci. Podobnie
encyklika Evangelium vitae z 1995 r. wyraznie opowiada si¢ za animacja po-
czgciowa (nr 60). Sprawa otwartg pozostaje nadal wybodr drogi argumentacji,
ktora bedzie stanowita pozytywna wyktadni¢ nauki wiary w tym aspekcie.

Stanowisko animacji sukcesywnej, reprezentowane przez niektorych neo-
tomistow, jest nie do przyjecia z punktu widzenia teologii opartej na zaloze-
niach antropologii integralnej. Na plaszczyznie filozoficznej personalizm onto-
logiczno-aksjologiczny kategorycznie odrzuca stadium przedosobowe majace
poprzedza¢ stadium biograficzne (osobowe). W ontologicznej krytyce takiej
periodyzacji zycia podmiotu osobowego ten kierunek personalizmu znajdzie
sprzymierzencow w chrystologii 1 mariologii. Argument chrystologiczny,
kwestionujacy mozliwo$¢ nieosobowego etapu zycia Chrystusa po koncepcji,
1 mariologiczny, ukazujacy podmiotowos¢ ontyczng i etyczng Maryi w akcie
poczecia, skutecznie zwalcza poglad neotomistéw z pozycji teologiczne;.

Roéwnoczesnie zaden z analizowanych w tym studium modeli animacji
symultanicznej embrionéw podlegajacych podzialowi blizniaczemu: separa-
cji, rozszczepienia i rozlaczenia nie dostarcza wyczerpujacych odpowiedzi na
wszystkie zwigzanie z nimi watpliwosci. Wprost przeciwnie, generuja one ko-
lejne pytania. Podniesione zarzuty nie majg na celu ich kategorycznego prze-
kreslenia, ale majg wykazaé, iz generalnie wobec kazdego z prezentowanych
sposobow wyjasnienia podziatu blizniaczego w kontekscie kontrowersji ani-
macyjnej mozna zglosi¢ mniej lub bardziej istotne zastrzezenia. R6znig si¢
one jedynie cigzarem gatunkowym krytycznych uwag.

Na podstawie przeprowadzanych badan jestesmy sktonni uzna¢ za do-
puszczalny, oprocz sygnalizowanego juz od poczatku naszych analiz modelu
roztaczenia zygoty blizniaczej od poczegcia, takze model klonacji aseksualnej
(separacji, wydzielenia), jesli totipotencjalnos¢ rzeczywiscie jest jedynie po-
tencjalng podzielno$cig embrionu. Model rozszczepienia embrionu macie-

15 Szkoly teologiczne ,,augustynizmu i tomizmu, ktore nierzadko poszukujac adekwatnego roz-
wigzania studiowanej kwestii przypisywaty danej prawdzie wiary prymarne miejsce, jak chociazby
obcigzeniu ludzkiej natury grzechem pierworodnym, nie uwzglgdniajac we wiasciwym zakresie in-
nych wspotzaleznych z nig prawd, przyktadowo powszechnej woli zbawczej Boga zrealizowanej
w misterium paschalnym Chrystusa. Tym samym powstawaly teorie jednostronne i skrajne, kto-
rym nie mozna przypisa¢ waloru integralnej i zrownowazonej systemowosci. Cho¢ upowszechnia-
ne przez szkoty teologiczne teorie byly zdeterminowane przyjetymi uprzednio dla calego systemu
wstepnymi zatozeniami filozoficznymi 1 dogmatycznymi oraz istotnie zmierzaly do ostatecznego
rozwigzania kontrowersji zbawienia dzieci zmartych bez chrztu, to same w sobie nie stanowity wy-
ktadni doktrynalnej Magisterium Kosciota” (Guzdek 2020, 24; zob. takze: Ficon 2012; 2013, 39-58;
Machinek 2013, 59-72).
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rzystego uwazamy jednak za niepoprawny w duzym stopniu z takich samych
powodow, dla ktorych wykluczyliSmy neotomistyczny model animacji sukce-
sywnej.

Dostrzegamy istotne réznice zachodzace pomigdzy podziatem bliznia-
czym dokonujacym si¢ spontanicznie 1 sztucznie indukowanym (jeden i drugi
jest mozliwy w $rodowisku laboratoryjnym u embriondéw in vitro). Uwazamy,
ze koncepcja blizniaczej zygoty od zaptodnienia gamety zenskiej moze ade-
kwatnie thumaczy¢ animacj¢ symultaniczng poczgciowg obojga blizniat ule-
gajacych naturalnemu podziatowi. Okaze si¢ jednak zawodna w odniesieniu
do podziatu blizniaczego zewng¢trznie indukowanego oraz separacji blastome-
row z embrionu macierzystego w ramach procedury klonowania sztucznego.
W obu nienaturalnych przypadkach klonacji kontrowersj¢ animacyjng naj-
bardziej przekonujaco rozwigze model klonacji aseksualnej. Cho¢ model ten
wyzej zostat rozpatrzony jako wyjasniajagcy w dostatecznym stopniu podziat
zachodzacy spontanicznie, to doskonale nadaje si¢ do zastosowania w sytuacji
klonowania sztucznego.

THE CONTROVERSY OF CONCEPTION ANIMATION: AN UNSOLVABLE
DISPUTE? CRITICAL EVALUATION OF SELECTED CONCEPTS
OF ANIMATION

SUMMARY

The controversy over the animation (personalisation) of the human embryo is
nowadays becoming a particularly pressing theological issue due to the widespread
methods of in vitro fertilisation whose adequate ethical evaluation requires a clear
definition of the ontological and anthropological status of the human being in the
early stages of embryogenesis. The starting point for the ontological analyses is the
empirical case of monozygotic twins. The paper provides a critical assessment of the
concept of delayed animation developed in the neo-Thomistic tradition (T. Slipko).
The main models of arguments for simultaneous animation developed by leading Pol-
ish bioethics are presented. An own model of argumentation justifying animation at
conception is also presented. This model ascertains twinness of the zygote from the
conception and refers by analogy to the case of inseparable Siamese twins.

Keywords: embryogenesis, embryo animation, non-animated zygote, successive
personalisation, simultaneous personalisation, twin division of the blastocyst, de-
scriptive-functionalist concept of the person, ontological-axiological concept of
the person
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Stowa kluczowe: embriogeneza, animacja embrionu, nieanimowana zygota, persona-
lizacja sukcesywna, personalizacja symultaniczna, podziat blizniaczy blastocysty,
deskryptywno-funkcjonalistyczna koncepcja osoby, ontologiczno-aksjologiczna
koncepcja osoby
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o. Karola Meissnera w Memoriale Krakowskim

Wstep

Zagadnienie antykoncepcji, ktore od czasu do czasu powraca w deba-
cie spotecznej i wewnatrzkoscielnej, jest problemem bardzo zlozonym i wie-
loaspektowym, dotyczacym intymnej sfery ludzkiego Zycia. Intymnos¢ tego
zagadnienia nie oznacza jednak jego prywatno$ci, gdyz skutki stosowania lub
niestosowania antykoncepcji maja brzemienne konsekwencje spoteczne. Pomi-
mo wspoélczesnych trendow banalizujacych to zagadnienie, Ko$ciot katolicki
niezmiennie podkresla jego powage. Ujawnia si¢ ona tym wyrazniej, im bar-
dziej cztowiek idacy za Chrystusem odkrywa znaczenie Bozej madrosci i mito-
$ci wpisanych w prawo moralne oraz w porzadek stworzenia. To wlasnie Boza
madro$¢ 1 mitos¢ oswieca 1 porusza chrzescijanina do nieustannego rozwoju,
aby dazyt ,,do miary wielkosci wedlug Pelni Chrystusa” (Ef 4,13). Dla integral-
nego rozwoju osoby konieczne jest przyjecie i zaakceptowanie tak porzadku
stworzenia (tad i celowo$¢), jak i1 daru zbawienia (udziat w Boskiej naturze).
Droga ta wiagze si¢ z trudem rozeznania oraz wysitkiem podazania ,.ku gérze”
w obszarze decyzji moralnych potwierdzajacych Boza madros¢ 1 mitosé. W tej
perspektywie mozemy lepiej zrozumie¢, dlaczego Kosciot opowiada si¢ za na-
turalng regulacja poczg¢, widzac w niej wyraz odpowiedzialnego rodzicielstwa
szanujgcego Bozy lad stworzenia i ekonomi¢ zbawienia. Chrzesécijanie wierza,
ze przez wspotprace z Boza taska cztowiek moze przekraczac siebie i wzrastac.
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Dotyczy to wszystkich wymiaréw zycia — w tym takze ludzkiej ptciowosci,
bedacej dla cztowieka darem i1 zadaniem. Przemiana i pokonywanie ludzkich
stabos$ci wpisane sg ostatecznie w nature dazenia do $wigtosci, do ktorej powo-
tani sg wszyscy wierzacy w Chrystusa (por. Franciszek 2018, 10-32).

Dokonanie wyboru pomiedzy antykoncepcja a naturalng regulacja po-
czgC jest problemem zaréwno osobistym, jak i spotecznym, powigzanym ze
swiatem ludzkich przekonan na temat spraw zyciowo najdonio$lejszych: mi-
tosci, sensu plciowosci, przekazywania zycia. Posiada takze aspekty etyczne
wpisane w droge ludzkiego rozwoju 1 chrzescijanskiego powolania. Wszyst-
kie te wymiary nie byly obce autorom powstatego przed przeszto 50 laty Me-
moriatu Krakowskiego', dokumentu zawierajacego bogata interdyscyplinar-
ng argumentacj¢ na rzecz odpowiedzialnego rodzicielstwa wyrazajacego si¢
w naturalnej regulacji pocze¢. Wartoscig tego dokumentu byta i jest po dzien
dzisiejszy nie tylko jego interdyscyplinarno$¢, ale takze wskazanie zalet pro-
ponowanej alternatywy dla dzialan antykoncepcyjnych, za ktérg przemawia-
ja wylozone w dokumencie argumenty teologiczne, etyczne oraz medyczne.
Podkresla sie, ze Memorial odegrat istotng rolg¢ w debacie poprzedzajacej
opublikowanie encykliki Humanae vitae, dostarczajac Pawlowi VI cenne-
go materialu o charakterze antropologicznym 1 teologicznym (Dziuba 1999,
42).W ostatnich latach powraca si¢ do tego watku, przypominajac 6w polski
wklad w ksztaltowanie si¢ nauczania Kosciota katolickiego na temat antykon-
cepcji (Mielec 2013; Gatuszka 2018).

Whpisujac si¢ w ten nurt, niniejszy artykul przybliza tres¢ refleksji medycz-
no-etycznej, jaka przeprowadzit w Memoriale Krakowskim lekarz, znawca
psychologii ptciowosci, a zarazem teolog i etyk, o. Karol Meissner OSB. Przy-
gotowana przez niego analiza nie stracita nic ze swej aktualnosci, co wiecej,
moze poshuzy¢ wspotczesnie jako wzor budowania argumentacji promujace;j
prozdrowotne metody naturalnej regulacji pocze¢ jako atrakcyjnej alternaty-
wy dla szkodliwej moralnie, duchowo i fizycznie antykoncepcji. W oparciu
o teksty autorstwa K. Meissnera, zawarte w Memoriale, zostanie najpierw
przyblizona istota odpowiedzialnego rodzicielstwa (1) i powigzane z nig wy-
mogi moralne (2). Argumenty przemawiajace za godziwoscig naturalnej regu-
lacji poczg¢ 1 niemoralnym charakterem antykoncepcji ujawniajg si¢ wyraznie
w konteks$cie rozwazah nad fenomenem mowy ludzkiego ciata (3) oraz zna-

! Dokument nazywany Memoriatem Krakowskim (1968) sklada si¢ z pieciu czgsci, ktore wy-
szty spod piora réznych autoréw. Kazda z tych czesci traktuje jako oddzielny artykul opatrzony
whasnym tytulem i zamieszczony w dziele zbiorowym. Zrédtem dla niniejszego artykuhu jest tekst
Memoriatu opublikowany z inicjatywy o. Karola Meissnera w 2012 r. w formie ksiazki: Memoriat
Krakowski. Uzasadnienie katolickiej nauki tyczgcej podstaw moralnych zZycia matzenskiego (Kra-
kow 1968) oraz Wprowadzenie do encykliki ,, Humanae vitae” (Krakow 1969), red. Barbara Sadow-
ska. Poznan: BONAMI.
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czeniem respektowania tworczej harmonii porzadku naturalnego i nadprzyro-
dzonego w osobowym rozwoju cztowieka (4).

1. Odpowiedzialne rodzicielstwo we wspodlnocie malzenskiej

Niewatpliwg zaleta refleksji K. Meissnera jest osadzenie problemu regula-
cji pocze¢ w pozytywnej perspektywie odpowiedzialnego rodzicielstwa. Zro-
zumienie bowiem moralnego zta antykoncepcji staje si¢ w petni mozliwe tylko
w kontek$cie nakreslenia pozytywnego obrazu godnosci osoby, dostrzezenia
sensu ptciowosci 1 jej funkcji, a takze odkrycia powotania m¢zczyzny i kobie-
ty, znaczenia ich wzajemnej relacji mitosci i intymnosci. Stad juz w pierwszym
akapicie swoich rozwazan Meissner odwotuje si¢ do zamystu Bozego wzgle-
dem matzenstwa 1 rodziny, ktorego integralng czescia jest zadanie przekazy-
wania zycia i wychowania dzieci (por. Rdz 1,26-28). Wtasciwe wypelnianie
tego zadania, czyli zgodnie z planem Bozym, oznacza roztropng oceng sytuacji
oraz — gdy zajdzie taka potrzeba — odpowiedzialng decyzj¢ dotyczacg liczby
dzieci, jaka rodzice moga przyja¢ i wychowac. ,Ilo§¢ dzieci, ktorym matzen-
stwo przekaze Zycie, nie moze by¢ pozostawiona przypadkowi” (Meissner
2012b, 34). Ze wzgledu na doniosto$¢ samego aktu prokreacyjnego i godnosci
osobowej tak matzonkow, jak i powotywanego do istnienia nowego czlowieka,
dzialanie takie powinno by¢ wynikiem $wiadomej, odpowiedzialnej decyzji’.

Odpowiedzialne podjecie decyzji o ilosci dzieci w rodzinie uwzgledni¢
powinno nastepujace czynniki:

a) Kontekst wiary i ufnosci poktadanej w Bogu — przez co rozumie sig, ze
matzonkowie sg §wiadomi powotania, jakie otrzymali od Boga. Oznacza
to, ze rozwiazujac zyciowe problemy, chrzescijanscy malzonkowie pytaja,
»Jjak Bog widzi wykonywanie moich zadan, w mojej sytuacji zyciowej?”
(Meissner 2012b, 43). Powinni pamig¢ta¢ i ufac, ze kochajacy Bog pomoze
im w wypehieniu zadan rozpoznanych w prawym sumieniu.

b) Przyjecie postawy wielkodusznosci 1 gotowosci do pewnych ofiar. Urodze-
nie i wychowanie dzieci przynosi z jednej strony wiele radosci i satysfak-
cji, ale z drugiej jest okupione czesto licznymi wyrzeczeniami i trudami.
Chrzescijanscy rodzice nie powinni zapomina¢, ze w zadaniach rodziciel-
skich nie sg zostawieni sami sobie, lecz wspiera ich sam Chrystus oraz
Jego Kosciot. Meissner przypomniat w tym kontekscie stowa Jezusa utoz-
samiajgcego si¢ z przyjmowanymi dzie¢mi: ,,Kto przyjmuje jedno z tych
dzieci w imi¢ moje, Mnie przyjmuje” (Mk 9,37) (por. Meissner 2012b, 44).

2 K. Meissner powoluje si¢ w tym miejscu na nauczanie Soboru Watykanskiego I1 oraz Pawta VI
z encykliki Populorum progressio.
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Wspdlne stanowisko matzonkéw. Decyzja o regulacji pocze¢ powinna by¢
owocem dialogu mitosci m¢za 1 zony. Wynika to z natury ich zwiazku,
przez ktory stali si¢ wspdlnota 0sob — 0sob rownych w godnosci 1 pra-
wach. Malzonkowie sg za siebie wzajemnie odpowiedzialni, a wspolna mi-
sja przekazania zycia domaga si¢ razem podejmowanych decyzji w zakre-
sie regulacji pocze¢. Tak, jak za zycie i wychowanie dziecka odpowiadaja
obydwoje rodzice, tak i za jego poczecie — lub jego ewentualne odroczenie
— razem s3 odpowiedzialni (por. Meissner 2012b, 45).

Uzasadnione motywy, ktore powinny wyplywa¢ ze wzgledow lekarskich
(troska o zdrowie), dla dobra dzieci (juz urodzonych 1 planowanych) oraz
ze wzgledow ekonomicznych (sytuacja materialna i duchowa rodziny)
(por. Pius XII 1951, 835-854). Nalezy uwzgledni¢ tu rowniez dobro wspol-
noty, do jakiej malzonkowie nalezg (rodziny, spoteczenstwa, Kosciota)
oraz warunki 1 okolicznos$ci czasow, w jakich przyszto im zy¢. Karol Meis-
sner zauwaza, ze ,,wymienione tutaj elementy, ktore majg si¢ sta¢ podstawa
waznej w zyciu matzenskim decyzji, moga dostarczy¢ motywow nie tylko
ograniczania ilo$ci dzieci, ale przeciwnie, mogg dostarczy¢ motywow dla
swiadomego i dobrowolnego rodzicielstwa” (Meissner 2012b, 35).
Wybrany sposob regulacji poczg¢ nie powinien staé w sprzecznosci z pra-
wem Bozym wyjasnianym przez Kosciot. Oznacza to, ze odpowiedzialni
rodzice, realizujac powziety plan regulacji poczg¢, nie powinni si¢gac po
srodki sprzeczne z Boza madrosciag i mitoscig. Nie wystarcza jedynie do-
bre intencje — Pan Bog pragnie przede wszystkim dobrych czynow (por.
Pius XII 1952, 69-78). A zatem dobry ,,czyn ludzki powinien odpowiada¢
stworczemu planowi Boga, wyrazonemu w takiej, a nie innej strukturze
cztowieka 1 whasciwych mu dzialan (Meissner 2012b, 35-36). Nie moz-
na zatem uzna¢ za dobre, a wigc i moralnie dozwolone, dziatania, ktore
ze swej natury niszczy porzadek stworzony przez Boga, dezintegrujac
przebieg naturalnych i zdrowych czynnos$ci organizmu, jak to ma miejsce
w przypadku stosowania antykoncepcji.

2. Sformulowanie wymagan moralnych

Nakreslona powyzej koncepcja odpowiedzialnego rodzicielstwa pozwa-

la na wylonienie zasadniczych wymagan moralnych, w $wietle ktorych be-
dzie mozna dalej dokona¢ etycznej oceny postaw bezposrednio zwigzanych
z ludzka prokreacja. Pewien przedsmak tych wymagan zostat zarysowany juz
w ostatnim punkcie wymienionych powyzej wymiarow odpowiedzialnego ro-
dzicielstwa. Karol Meissner precyzuje je doktadniej w dalszej czesci przepro-
wadzonych analiz. Jego zdaniem w ocenie moralnej sposobu regulacji poczeé
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uwzgledni¢ nalezy dwa rodzaje wymagan stawianych matzonkom: z jednej
strony przez godnos¢ osoby, a z drugiej przez sens ludzkiego zycia ptciowego
(Meissner 2012b, 36). Spojrzmy zatem na te wymagania w kolejnos$ci zapro-
ponowanej przez benedyktynskiego lekarza, teologa i etyka.

a) Wymagania stawiane przez godnos¢ osoby

Wymaganie to nawigzuje do rownosci zachodzacej pomiedzy kobietg
1 me¢zczyzng jako osobami ludzkimi. Meissner sformulowat je nastepujaco:
,»W podejmowaniu dzieta regulacji poczg¢ winna istnie¢ rownos¢ i wspotmier-
no$¢ wktadu mezczyzny 1 kobiety” (Meissner 2012b, 36). Korzystajac ze swej
wiedzy medycznej i praktyki lekarskiej (kontakt z kobietami stosujagcymi do-
ustne srodki antykoncepcyjne oraz wkladki wewnatrzmaciczne), wnioskowat
logicznie, iz ,,wywolywanie w ustroju kobiety, a zatem w osobie, zmian unie-
mozliwiajacych poczgcie, a zwalniajacych mezczyzne od odpowiedzialnosci
w dziataniu seksualnym, nosi cechy niesprawiedliwosci” (Meissner 2012b,
36). Trudno przeceni¢ walor powyzszego argumentu. Jest to argument daleki
od dyskursu naturalistycznego, przenoszacy uwage w kierunku osobowej re-
lacji zachodzacej pomigdzy kobietg i m¢zczyzna. Refleksja Karola Meissnera
nawigzuje do zasady sprawiedliwosci z uwzglednieniem przebiegu procedur
antykoncepcyjnych, ktére z gruntu rzeczy w uprzywilejowanej pozycji stawia-
ja mezczyzne, a kobiete skazuja na poddawanie si¢ dziataniom zaburzajacym
jej rytm ptodnosci i szkodliwym dla zdrowia.

W innym miejscu swych rozwazan Meissner zauwazy, ze juz niejako z na-
tury ,,istnieje nierownowaznos¢ biologiczna w zakresie zycia ptciowego mie-
dzy mezczyzng a kobieta. Wspdtmiernos¢ wktadu w dzieto regulacji poczeé
zachodzi tylko wowczas, gdy mezczyzna potrafi wlaczy¢ dziatanie dynami-
zmu popgdowego w rozumne zycie, dajac wyraz swojej mitosci w cielesnym
dziataniu plciowym tylko wtedy, gdy jest to roztropne. W przeciwnym razie,
kobieta begdzie niewspotmiernie obcigzona zyciem plciowym 1 jego skutka-
mi, albo zgota stanie si¢ — przynajmniej w pewnym stopniu — przedmiotem
uzycia ze strony m¢za” (Meissner 2012a, 55). Antykoncepcja tylko pozornie
rozwiazuje wspomniang nier6wnos¢, a w rzeczywistosci przyczynia si¢ do jej
poglebienia, zrzucajac na kobiete odpowiedzialno$¢ tzw. zabezpieczania si¢
przed ciaza 1 ponoszenie w najwiekszym stopniu ewentualnych konsekwencji
niepowodzen w tym zakresie. Mg¢zczyzna z kolei tatwo dyspensuje od wzigcia
czesci swojej odpowiedzialnosci, co utrwala w nim postawy infantylne i lu-
dyczne, kosztem krzywdy kobiet.
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b) Wymagania stawiane przez sens ludzkiej plciowosci

Moralna ocena antykoncepcji w kontekscie odpowiedzialnego rodziciel-
stwa powinna zdaniem K. Meissnera uwzglednia¢ nie tylko wymagania mo-
ralne stawiane przez godno$é osoby, potwierdzone na kartach Pisma Swigte-
go, ale rowniez bra¢ pod uwage sens ludzkiej ptciowosci, jej celowos¢ oraz
wewnetrzny logos, jaki nauka (zwlaszcza biologia, medycyna, psychologia)
czynig przedmiotem swoich badan. Istotnym wydaje si¢ postawienie pytania
0 miejsce 1 znaczenie zycia ptciowego w strukturze osoby 1 jej dzialan (por.
Meissner 2012b, 36).

Odpowiadajac na to pytanie, Meissner proponuje rozwazy¢ trzy istotne
funkcje ptci w zyciu cztowieka: biologiczng funkcj¢ przekazywania zycia,
funkcje ,,pozajednostkowa”, majaca wptyw na tworzenie spoteczenstwa, oraz
funkcje komunikacyjng sprzyjajaca budowaniu wig¢zi migdzyosobowych (por.
Meissner 2012b, 36). Jakie tresci kryja si¢ pod tymi okresleniami?

Biologiczna funkcja przekazywania Zycia wpisana jest w natur¢ narzagdow
rozrodczych kobiety i mezczyzny, stanowigcych istotny wyznacznik ludzkiej
plciowosci. Propagowane wspotczesnie trendy marginalizujace biologicz-
ny wymiary plci, obecne na przyktad w skrajnych nurtach ideologii gender,
z trudng do zrozumienia zacieklo$cig odrzucaja naukowe argumenty plynace
z analizy fizjologii uktadu rozrodczego, posiadajacego swoj wlasny logos, cel
1 sposob funkcjonowania. Wobec prob nachalnej promoc;ji tej odrealnionej wi-
zji plciowos$ci warto przytoczy¢ oczywisty argument przywotany przed laty
przez benedyktynskiego etyka i lekarza. Ple¢ i1 dziatanie plciowe, jak wyra-
zit si¢ K. Meissner, ,,stoja na ustugach zdolnosci przekazywania zycia [...]
pte¢ jest wlasciwoscig ciala, ktore wraz z nieSmiertelng duszg tworzy jedno$¢
ludzkiej osoby i uczestniczy w jej godnosci. Totez ptec, jako whasciwos¢ ciata
jest wlasciwoscia osoby, a dziatanie piciowe, bedac dziataniem cielesnym, jest
dzialaniem w pelni ludzkim” (Meissner 2012b, 36).

Waznym spostrzezeniem, jakie pojawia si¢ w Memoriale Krakowskim, jest
przypomnienie faktu bardzo podstawowego, dzi§ czesto zapominanego lub
celowo pomijanego, ze pelne urzeczywistnienie wewnetrznego logosu i funk-
cji uktadu ptciowego dokona¢ si¢ moze tylko i wytacznie przy udziale dwoch
0sOb zroznicowanych pitciowo: kobiety i1 mezczyzny. Uklad pokarmowy
spetnia swoja role w kazdym pojedynczym cztowieku — podobnie oddecho-
wy, krwiono$ny czy inne uktady. Ale uktad ptciowy ,,jest jedynym z uktadoéw
ustroju, ktory w prawidtowej swej czynnos$ci wymaga wspotdziatania dwojga
0s0b” (Meissner 2012b, 37). Dana ludziom zdolnos¢ przekazywania zycia wy-
maga osobowego spotkania kobiety i mg¢zczyzny, a w ramach tego spotkania
dochodzi do pigknego 1 doniostego wydarzenia, jakim jest intymne zjednocze-
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nie matzonkow. Gest wiezi cielesnej realizuje zarazem funkcje zdolnosci prze-
kazywania zycia, ktorej to funkcji zadna z 0sob nie zrealizuje w pojedynke.

W ten oto sposob ujawnia si¢ rowniez poza- czy ponad-jednostkowa funk-
cja ludzkiej ptciowosci. Poped piciowy nie tylko sprawia, ze doj$s¢ moze do
poczecia nowej istoty ludzkiej, ale jest on takze istotnym czynnikiem wig-
ziotworczym, budujacym relacje spoteczne. Karol Meissner powie, ze poped
ptciowy, kierujgcy osobe do zespolenia ptciowego z osobg odmiennej pici, jest
dynamizmem ,,nadrzednym w stosunku do potrzeb spotecznych osoby ludz-
kiej. Totez zycie ptciowe ma u cztowieka okreslone funkcje pozajednostkowe,
a mianowicie miedzyosobowe i spoteczne” (Meissner 2012b, 37). Spostrze-
zenie to dowartosciowuje — marginalizowang zwlaszcza w epoce wybujate-
go indywidualizmu — spoteczng natur¢ ludzkiej ptciowos$ci. Dar plci, z jego
bogactwem przezy¢ i rozkoszy, nie jest jedynie dobrem indywidualnym, zto-
zem osobistych doznan 1 indywidualistycznie pojetym zrodiem przyjemnosci,
lecz wpisane jest w jego istot¢ zadanie budowania wspdlnoty osob, poprzez
tworzenie wiezi miedzyludzkich i przekazywanie zycia nowym cztonkom
spoleczenstwa. Dojrzate pragnienie urodzenia dziecka oznacza nie tylko za-
spokojenie osobistych aspiracji przysztych rodzicow, lecz réwniez uwzglednia
wktad malzonkéw w dobro wspodlne spoteczenstwa, ktore dzieki rodzicielstwu
zostaje ubogacone kolejnymi istnieniami ludzkimi. Ten specyficzny wktad
moze by¢ takze zrédlem dodatkowej satysfakcji rodzicow, o ile maja oni do-
brze uksztattowany zmyst spoteczny (ciesza si¢ z podarowania swoich dzieci
wspolnocie, ze wsparcia ktorej przeciez sami korzystaja lub beda korzystac
w przysztosci).

Wreszcie ptciowos¢ ludzka ma takze funkcje komunikacyjng, poprzez kto-
ra ludzie co$ sobie wzajemnie wyrazaja, daja poznac¢ nieuchwytne bezposred-
nio tresci duchowe (por. Meissner 2012b, 37). Rézne przejawy zycia ptciowe-
g0 wpisujg si¢ w tzw. mowe ciata dla wyrazenia tego, co ludzi miedzy soba
taczy: stuzg niewerbalnemu uznaniu warto$ci drugiej osoby i oznajmieniu jej
mitosci. Plciowos$¢ jest obszarem, w ktérym postugujemy sie specyficznym
jezykiem: jezykiem gestow i1 znakow, w ktore wpisane jest zrozumiate prze-
stanie. Tematyka ta zostala w ostatnim pig¢édziesiecioleciu obszernie rozwi-
nieta w licznych publikacjach, czgsto nawiazujacych do mysli Karola Wojtyly

ijego ,teologii ciata™.

3 Teologia ciata” autorstwa Jana Pawla II byla stopniowo odstaniana podczas kolejnych ka-
techez §rodowych na temat Milosci ludzkiej w planie Bozym wygloszonych przez Papieza Polaka
w latach 1979-1984. Byly one duszpasterska adaptacja i rozwini¢ciem tresci zawartych w ksigzce
K. Wojtyty Milos¢ i odpowiedzialnos¢. Zwigzla charakterystyke ,teologii ciata” znajdziemy m.in.
w: Kupczak 2013, 37-54; Semen 2008, 46-52.
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3. Osobowa norma szanujaca mowe ciala

Mitos¢ migdzy kobieta 1 mezczyzna, gdy osigga swoje szczyty, wyrazana
jest ptciowo ,,przez zespolenie narzgdéw rozrodczych” (Meissner 2012b, 38),
przez zaangazowanie ciala, ktére komunikuje tresci duchowe: zjednoczenie
0sOb 1 wzajemny dar z siebie w mitosci. Oznacza jednoczesnie, ze mitos¢ ta
jest zyciodajna, gotowa do dzielenia si¢ zyciem i zrodzenia potomstwa. Zycie
osiggajace swe szczyty przez osobowg mitos¢ nie moze pozosta¢ zamknigte
w sobie, bo taka jest natura mitosci: do jej istoty nalezy dawanie zycia. Dlate-
go kochajacy si¢ malzonkowie daja to zycie najpierw sobie nawzajem, a z ich
daru rodzi si¢ gotowo$¢ do darowania siebie razem dzieciom, ktdre przyjma
do kregu swojej mitosci.

Nasuwa si¢ w tym miejscu pewne duchowe skojarzenie. W chrze$cijan-
stwie zyciodajno$¢ mitosci jest szczegdlnie uwypuklona w tajemnicy paschal-
nej. W swietle zmartwychwstania Chrystusa mozna by obrazowo powiedzie¢,
7e zycie ogarnigte wewnatrztrynitarng mitoscig nie pozwala si¢ zasklepié
grobowym glazem, lecz ,,eksploduje” niesmiertelnoscia, o czym przekonuje
wielkanocny poranek. Nasuwajace si¢ w tym miejscu skojarzenie, cho¢ nie
pochodzi wprost od ojca Meissnera, oddaje jednak istot¢ ptodnego charakteru
mitosci: ona zawsze daje zycie i dlatego dziatania krepujace czy niszczace tg
zyciodajnos¢ intymnego zjednoczenia ktoca si¢ z mitoscia. Dlatego nie moga
znalez¢ uznania nie tylko u osob wierzacych, ale takze i tych, ktore rzetelnie
analizuja na drodze refleksji rozumowej fenomen ludzkiej mitosci. Dzialanie
antykoncepcyjne jest w pewnym sensie zataczaniem grobowego gtazu na dy-
namizm zycia i mitosci.

Powr6¢my jednak do rozwazan krakowskiego teologa i lekarza. Karol
Meissner analizujac jezyk zespolenia cielesnego 1 jego przestanie, odczytuje
w nim pewien fakt podstawowy: akt plciowy powinien by¢ wzajemnym darem
1 wyrazem mitosci matzonkow, a poniewaz ,,mitos¢ ze swej natury jest skiero-
wana ku przekazywaniu zycia i wychowaniu potomstwa, przeto kazdy ich sto-
sunek winien by¢ wyrazem ich postawy rodzicielskiej” (Meissner 2012b, 38).
I nieco dalej dodaje istotne wyjasnienie, ze cho¢ nie kazdy stosunek plciowy
u ludzi jest ptodny biologicznie, to jednak w kazdym zblizeniu powinien si¢
uzewnetrznia¢ 6w charakter rodzicielski wyrazanej ptciowo mitosci, gdyz ona
z natury jest nastawiona na zrodzenie i wychowanie potomstwa (por. Meissner
2012b, 38). Mitos¢ jest zawsze zyciodajna, ale zyciodajnos$¢ ta nie oznacza
koniecznosci poczecia dziecka w kazdym zblizeniu intymnym. Innymi stowy,
nie kazdy stosunek ptciowy musi konczy¢ si¢ poczeciem nowego zycia. Jed-
nak w zaden z nich nie wolno ingerowa¢ w taki sposob, by odbiera¢ mu jego
zyciodajnos¢, czyli zaburzaé jego prokreacyjng strukturg, celowo go obez-
ptodniajac. ,,Czynne wkroczenie w struktur¢ aktu — thumaczy K. Meissner —
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sprawia, ze staje si¢ znieksztalcony, co sprawia, ze traci warto$¢ jako znak
mitosci malzenskiej. Wyraza si¢ w nim wtedy dezintegracja miedzy popedem
1 miloscig. W tych warunkach jest on raczej kierowany dazeniem autoerotycz-
nym i nie jest wprawdzie wyrazem mitosci, ktéra powinna obejmowac petnie
uczu¢ i popedu” (Meissner 2012b, 39).

Istotg regulacji pocze¢ droga okresowej wstrzemigzliwosci jest rezygna-
cja ze wspotzycia w okresie plodnym cyklu kobiety 1 podejmowanie takie-
go wspoélzycia poza tym czasem, przy jednoczesnej akceptacji zyciodajne-
go charakteru intymnego zblizenia. Zyciodajno$¢ w tym przypadku oznacza
dzielenie si¢ milo$cig: darem z siebie w pehni, bez §wiadomego wykluczania
dynamizmu ptodnosci, z dostosowaniem si¢ do czasu okresowej nieptodno-
$ci kobiecej. W dziataniu takim nie ma niczego, co odbieratoby stosunkowi
ptciowemu wtasciwe mu odniesienie do rodzicielstwa, o ile wezesniej intencja
matzonkow byla szczera i1 ocenili oni w duchu zasad odpowiedzialnego rodzi-
cielstwa, ze na obecnym etapie nie planujg poczecia. Nie ingeruja oni w ptod-
nos$¢ zblizenia, by swiadomym dziataniem uczyni¢ nieptodnym akt ptodny,
lecz korzystaja z okresowej nieptodnosci biologicznej. Nie niszczg zatem ani
nie blokuja dynamizmu rodzicielskiego wpisanego w akt mitosci. Dlatego,
jak zauwaza Meissner, ,,§wiadome i celowe zachowanie ptciowego charakteru
stosunku, podejmowanego w dniach fizjologicznej nieptodnosci, ma zwigzek
z poszanowaniem hierarchii warto$ci i moze by¢ wlasciwym wyrazem rodzi-
cielskiego charakteru Zycia malzefiskiego 1 milo$ci malzenskiej. Dzialanie
takie jest zupelnym przeciwienstwem swiadomego obezptodnienia stosun-
ku, ktory czynnie pozbawiony swojej plciowej tresci, nie moze by¢ wyrazem
ptciowej mitosci 0sob ludzkich” (Meissner 2012a, 53-54).Trzeba przy tym pa-
migtac, o czym juz wspomniano wezesniej, ze godziwos¢ takiego dziatania za-
lezy jeszcze od waznego warunku, jakim jest nastawienie woli dziatajacych tu
0sob, ktore pozostajg otwarte na rodzicielstwo i nie traktuja okresowej wstrze-
migzliwos$ci jako sposobu do unikania potomstwa bez wystarczajaco racjonal-
nych powodow (por. Meissner 2012a, 54), np. z wygody, niecheci do dziecka,
btednie ustawionych priorytetow zyciowych. W przeciwnym razie, nawet przy
zachowaniu okresowej wstrzemig¢zliwos$ci, dziatanie takie uzna¢ nalezaloby za
antykoncepcyjne i zte moralnie, nie tyle z powodu fizycznej ingerencji w akt
plciowy, ktdra w tym przypadku nie ma miejsca, ale ze wzgledu na wyklucze-
nie $wiadomym aktem woli rodzicielskiego wymiaru zblizenia cielesnego bez
uzasadnionych powodow.

Myslenie powyzsze wskazuje, ze zastosowana przez Meissnera argumen-
tacja przeciw antykoncepcji nie ma charakteru naturalistycznego, lecz na
wskro$ personalistyczny. W moralnej ocenie antykoncepcji uwzgledni¢ nale-
zy nie tylko fakt celowego zaburzania rytmow ptodnosci czy nawet niszcze-
nia zdolnos$ci rozrodczej (dzialanie contra naturam), lecz ukryty w dziataniu
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antykoncepcyjnym akt przeciw osobie (contra personam). Cho¢ juz pierwszy
z argumentoéw jest bardzo doniosty i moze dzi§ moglby aspirowa¢ do rangi
»argumentu ekologicznego”, to jednak zastugg Memoriatu Krakowskiego jest
uwypuklenie personalistycznej linii argumentacyjnej (por. Mielec 2013, 101).
Zwraca ona uwagg na nie zawsze uswiadomione nastawienie mentalne wyklu-
czajace peli¢ daru osoby dla osoby, polegajace na nieakceptacji ptodnosci,
ktéra nalezy do istotnych wymiaréw i zdolno$ci ludzkich (jak wazna jest to
zdolno$¢ dla osoby, mozna pozna¢ np. w kontekscie bolesnego doswiadczenia
nieplodnosci). Warto zauwazy¢, ze argumentacja personalistyczna, wskazujac
na fakt wykluczenia w antykoncepcji zdolnosci prokreacyjnej przynalezacej
do osoby, chce podkresli¢ z innej perspektywy to, co teologia wyraza stwier-
dzeniem o rozerwaniu jednoczacego i prokreacyjnego wymiaru aktu seksual-
nego, ktore z woli Boga sg nierozdzielne.

Wrazliwo$¢ personalistyczna pragnie uchroni¢ argumentacj¢ etyczng przed
btedem biologizmu. Nie ulega watpliwosci, ze porzadek natury musi by¢ usza-
nowany, ale nie mniejszego szacunku domaga si¢ osoba i porzadek odniesien
migdzyosobowych. Stosowanie antykoncepcji niesie ze sobg nastgpujacy ko-
munikat: nie chce w tobie (lub/i w sobie) zdolnosci prokreacyjnej, dlatego ja
eliminuj¢ celowo podjetym dzialaniem. Innymi slowy: nie akceptuje ciebie
(lub/i siebie) w tej petni, jaka bytowo stanowimy (kocham cie, ale bez two-
jej ptodnosci). Trudno zatem powiedzie¢ w takim przypadku o catkowitym
przyjmowaniu i dawaniu si¢ sobie wzajemnie, bez zastrzezen i1 wykluczen, co
przeciez ma oznaczaé¢ akt mitosnego oddania w intymnym zbliZeniu. ,,Zycie
ptciowe — podkresla K. Meissner — powinno zawsze oznacza¢ i wyraza¢ w ca-
tej prawdzie wzajemny dar z siebie i mito$¢ matzenska, troskliwg o dobro dru-
giej osoby” (Meissner 2012b, 39). W dzialaniu antykoncepcyjnym dochodzi
ostatecznie do zafalszowania mitosci, gdyz podczas takiego wspotzycia nie
moze powsta¢ komunia 0sob, brakuje catkowitego daru z siebie, nie ma peinej
afirmacji osoby, lecz akceptacja fragmentaryczna z wykluczeniem ujmowanej
osobowo zdolnosci prokreacyjnej (por. Meissner 2012b, 40).

Z zupehie innym rodzajem dziatania mamy do czynienia w przypadku
matzenskiego wspoltzycia podjetego w czasie okresowej nieplodnosci (por.
Meissner 2012a, 53). Relacja matzonkow wpisuje si¢ wowczas w rytmy intym-
nego zblizenia, w pelni akceptujg oni siebie nawzajem i uznaja specyfike funk-
cjonowania cyklu ptodnosci. Co wigcej, pozostaja otwarci na zrzadzenia Bozej
Opatrznosci i zawsze sg gotowi na przyjecie daru zycia. Wiedza, ze ostatecznie
to Bog jest jego dawca, a rodzice zycie przyjmuja i wspoldziatajg ze Stworca.
Uzasadnione powody, rozumnie rozwazone (zdrowotne, dobra dzieci, ekono-
miczne), czynig decyzje powstrzymania si¢ od poczecia godziwa i podpowia-
daja podjecie wspodtzycia intymnego w okresie nieptodnym. Nie mozna jednak
tymi samymi uzasadnionymi powodami tlumaczy¢ stosowania antykoncepcji



NATURALNA REGULACJA POCZEC WYRAZEM ODPOWIEDZIALNEGO RODZICIELSTWA. 75

(co czasem si¢ zdarza), gdyz jej zto moralne nie zalezy jedynie od intencji czy
woli dziatajacych osob, lecz przede wszystkim od wewngtrznego przedmiotu
czynu antykoncepcyjnego, ktory jest zly sam w sobie, bedac celowym dzia-
taniem odrywajacym w zblizeniu matzenskim wymiar jednoczacy od prokre-
acyjnego, co jest wyraznym uderzeniem w sam Bozy zamyst i logos stworczy
wpisany w istote aktu ptciowego, a takze rani osobowy wymiar wzajemnego
oddania, ktore przestaje by¢ petne i catkowicie afirmujace ukochang osobg.

4. Naturalna regulacja pocze¢ — tworcza harmonia natury i laski

W s$wietle tego, co do tej pory zostato powiedziane o odpowiedzialnym
rodzicielstwie oraz wymaganiach moralnych wynikajacych z godnos$ci osoby
1 sensu ludzkiej ptciowosci, uzna¢ nalezy, ze metoda okresowej wstrzemiezli-
wosci jest godziwag moralnie 1 akceptowalng w §wietle rozumu i wiary droga
planowania rodziny. W petni tez odpowiada chrzescijanskiemu powotaniu do
swietosci (por. Pawet VI 1968, 16; Meissner 2012a, 57).

Skutecznemu stosowaniu tej metody przychodzi z pomoca najpierw dobra
edukacja tak kobiet, jak 1 mg¢zczyzn, w zakresie poznania rytmu plodnos$ci oraz
medycyna pozwalajaca coraz precyzyjniej wyznaczac¢ czas ptodny i nieptodny.
Juz w latach sze$¢dziesiatych ubiegltego wieku z petnym przekonaniem, wia-
czajac swoj autorytet lekarski, Karol Meissner stwierdzit: ,,Badania prowadzo-
ne przez licznych lekarzy od przeszto 60 lat, pozwolily uchwyci¢ zmiany towa-
rzyszace w ustroju kobiety poszczegdlnym fazom cyklu ptciowego” (Meissner
2012a, 52). Obserwacja tych zmian w zakresie temperatury ciala, struktury
$luzu czy uzywanie coraz to nowoczesniejszych dzi$ narz¢dzi diagnostycznych
pozwala, zdaniem specjalistow, precyzyjnie okresli¢ dni plodne i nieptodne.
Owszem, metoda okresowej wstrzemigzliwo$ci wymaga wysitku edukacyjnego
1 formacyjnego, lecz ani jedno, ani drugie nie jest czyms$ obcym cziowiekowi.
W wielu dziedzinach cztowiek uczy si¢ i formuje, niekiedy przez wiele lat. Dla-
czego w dziedzinie przezywania wlasnej ptciowosci miataby unika¢ na wskros
personalistycznej drogi ksztalttowania swego czlowieczenstwa i zastgpowac ja
W pewnej mierze ,,kagancowo-bezwolnym” narzedziem antykoncepcji?

Zdaniem Meissnera, ktore wyrazil przeszto 50 lat temu, ,,rozporzadzamy
obecnie absolutnie nieszkodliwg i chetnie stosowana, fizjologiczng metoda re-
gulacji poczec. Jest ona dostatecznie pewna, prosta i tania, by kazda rodzina,
majgca dobrg wole i odpowiednio przeszkolona, mogta si¢ nig postugiwac”
(Meissner 2012a, 52).

Walory naturalnej regulacji poczg¢ ujawniaja si¢ jeszcze wyrazniej, gdy
rozwazy si¢ dodatkowo kilka istotnych spraw rzutujacych na catosciowa oce-
n¢ tej metody regulacji poczgc.



76 MACIEJ OLCZYK

Oprocz jej ekologicznosci, darmowosci, osobowego charakteru anga-
zujgcego kobiete 1 mezczyzne, wysokiej skutecznosci oraz gwarancji poko-
ju sumienia respektujacego Bozy zamyst wpisany w nature aktu ptciowego,
nie mozna zapomnie¢ o bardzo istotnym wymiarze formacyjnym tej metody.
Chodzi tu o zaangazowanie cztowieka, ktory doskonali siebie w przezywaniu
sfery wlasnej seksualnosci i ptciowosci, ktora to sfera stanowi obszar licznych
zranien 1 naduzy¢. Niestety, ale to wlasnie antykoncepcja, sprzyjajac bezre-
fleksyjnemu 1 niedojrzalemu przezywaniu seksualnosci, jest zrodtem wielu
frustracji 1 krzywd w relacjach migdzyludzkich. Tymczasem wiasciwie stoso-
wana naturalna regulacja pocze¢, uwzgledniajac priorytetowe znaczenie mito-
$ci oblubienczej, ktora ma charakter zyciodajny i rodzicielski, pozwala odczy-
ta¢ gleboki sens aktu ptciowego, chronigc go przed banalizacja, ktora uderza
ostatecznie w ludzi i ich intymne wiezi.

Nie wolno zapominaé, o czym wspomnial w swojej refleksji K. Meissner,
ze w sferze ludzkiej ptciowosci dajg o sobie nieustannie zna¢ ré6znego rodzaju
sktonnosci do nietadu. Domagaja si¢ one nazwania oraz poddania sSwiadomym
dziataniom formacyjnym, do ktorych niewatpliwie nalezy ¢wiczenie powsciag-
liwosci oraz cnoty czystosci. Blednym jest uleganie nieuzasadnionemu opty-
mizmowi, ,,wedtug ktorego kazde pragnienie stosunku seksualnego w malzen-
stwie jest pragnieniem mitosci” (Meissner 2012b, 41). Nie mozna takze ule-
gac teologicznemu pesymizmowi podwazajacemu wiar¢ w to, ze czlowiek jest
w stanie przezwyciezy¢ swoje stabosci w sferze seksualnej. Wreszcie odrzuci¢
nalezy jakiekolwiek zakusy legalizmu moralnego zaprzeczajacego mozliwo-
$ci rozumnego poznania tadu moralnego wyrazonego w prawie naturalnym.
W mysl tej pokusy — skoro nie istniejg zadne obiektywne przestanki pozwa-
lajace stwierdzi¢ nietad moralny w zakresie ludzkiej piciowosci — wystarczy-
toby tylko zmieni¢ nauczanie Kosciola, a ludzie przestaliby grzeszy¢. Takie
naiwne i bardzo szkodliwe mys$lenie nie uwzglednia podstawowego faktu,
iz nauczanie Kosciola w dziedzinie ludzkiej plciowosci opiera si¢ zardéwno
na objawionym zamys$le Bozym, jak i na dostepnych dla rozumu ludzkiego
danych nauk o cztowieku. Te ostatnie pozwalajg odczyta¢ autentyczny sens
ludzkiej ptciowosci, pozna¢ fenomen dzialania uktadu rozrodczego, jego we-
wnetrzny logos, 1 w cztowieku wierzacym zrodzi¢ przekonanie o niesprzecz-
nosci, czy wrecz spojnosci, tych danych z powotaniem me¢zczyzny i kobiety
objawionym na kartach Pisma Swigtego.

Wspomniany wyzej formacyjny wymiar naturalnej regulacji poczgé za-
ktada, ze intymne zjednoczenie matzonkéw jest dziataniem osobowym, czyli
»powinno si¢ stawac coraz bardziej rozumne, coraz bardziej wolne. RozwJj
ten napotyka na przeszkody ze strony sktonnosci do nietadu, bedacym skut-
kiem grzechu pierworodnego” (Meissner 2012b, 40). Stad potrzeba wiaczenia
sfery ludzkiej ptciowo$ci w szeroko rozumiang duchowo$¢ malzenska, otwie-
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rania si¢ na taske Boza oraz aktywnosci w dziedzinie pracy nad soba, aby co-
raz pelniej kierowaé popgdem i panowac nad nim. Na tym bowiem polega
ludzkie, a tym bardziej chrzescijanskie przezywanie seksualnosci i ptciowosci.
Droga chrzescijanskiego powotania do swigtosci podazaja konkretne osoby,
integrujac mocg Bozej taski cielesny, psychiczny i duchowy wymiar ludzkiej
egzystencji ku pelni cztowieczenstwa poznanego w Jezusie Chrystusie (por.
Ef 4,13). To powotanie jest dla chrzescijan zasadniczym motywem przekra-
czania wlasnych stabosci i wzajemnego umacniania si¢ w dobrym. Relacja in-
tymna kobiety 1 mezczyzny nie jest enklawa wylaczong spod prawa mitosci
i dgzenia do $§wigtosci. Czlowiek zawsze bgdzie w dziedzinie ptciowosci do-
swiadczal pewnego napigcia pomiedzy wymiarem doznaniowym (pociggajaca
przyjemnos¢, upragniona rozkosz) a mi¢edzyosobowym i spotecznym znacze-
niem ptciowosci (odpowiedzialnos¢ za innych, za wlasne postgpowanie). Ka-
rol Meissner uwrazliwia na fakt, ze ,,ilekro¢ migdzyosobowe wartosci zostajg
podporzadkowane doznaniowej stronie wspolzycia ptciowego, tylekro¢ dzia-
tanie piciowe jest nietadem moralnym” (Meissner 2012b, 41). Koncentracja
na szukaniu witasnych doznan moze skutecznie oddala¢ od prawdziwie mi-
tosnego przezycia zjednoczenia intymnego, gdyz odwraca uwage od oczeki-
wan wspotmatzonki/ka, a prowadzi do skupienia na sobie. Takie ryzyko niesie
w wigkszym stopniu antykoncepcja niz naturalne planowanie rodziny uczace
wstrzemigzliwosci i powstrzymania si¢ od wspolzycia ze wzgledu na mitosé.
»W $wiadomym zaniechaniu dziatania ptciowego miesci¢ si¢ moze daleko
wiekszy tadunek milosci — niz w samym dziataniu” (Meissner 2012b, 41).
Roézne sytuacje zyciowe moga takiego zaniechania wymagac (choroba, okres
przed i po porodzie, dtuzsza rozlgka). Czasowe zaniechanie wspotzycia plcio-
wego na pewno nie ostabi mitosci, wrgcz przeciwnie, wstrzemigzliwos¢ pod-
jeta z wyzszych motywow moze mie¢ wigkszy wktad w mitos¢ niz wspotzycie
(por. Meissner 2012a, 56). Troche na podobienstwo madrego powiedzenia, ze
»mowa jest srebrem a milczenie ztotem”. Z kolei antykoncepcja, przyzwy-
czajajaca do otrzymywania rozkoszy na kazde zadanie, na pewno nie sprzyja
formowaniu postaw zdolnych do czasowego odroczenia satysfakcji ptynacej
z intymnego zjednoczenia. Rozwdj osobowy czlowieka i dazenie do chrze-
Scijanskiej doskonato$ci wymagaja wzrostu w rozumnym dziataniu oraz co-
raz petniejszej integracji wladz wewnetrznych 1 zewnetrznych zachowan. Jak
przypomni K. Meissner oznacza to, ze ,,dgzenia popedowe powinny zostac
zintegrowane w rozumne dziatanie osoby. To jest droga prawdziwego rozwoju
osoby. Natomiast nie mozna chyba okresli¢ mianem doskonalenia osoby ce-
lowego zapobiegania skutkom nieroztropnego, zdezintegrowanego dziatania”
(Meissner 2012b, 42).

Wspomniana tu dezintegracja polegajaca na oderwaniu wspotzycia intym-
nego od autentycznej mitosci i rodzicielstwa skutkuje takze tym, ze m¢zczyzni
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1 kobiety pozbawieni umiejetnosci panowania nad swoja seksualno$cig ucie-
kaja si¢ do antykoncepcji, gdyz sa bezradni, a nie chcg braé na siebie odpowie-
dzialnosci za skutki podejmowanego wspotzycia. W konsekwencji taka po-
stawa moze rodzi¢ permanentny stan psychopatologiczny. Meissner stwierdza
w tym kontekscie, ze ,,powszechnym zjawiskiem u oséb stosujacych prakty-
ki antykoncepcyjne jest Iek przed dzieckiem, bedacy powaznym czynnikiem
nerwicorodnym” (Meissner 2012a, 56). Obserwacje lekarskie i duszpasterskie
dowiodty, ze po przejsciu na planowanie rodziny droga okresowej wstrzemiez-
liwosci objawy nerwicowe ustgpuja, poglebia si¢ wiez matzenska, a nawet po-
jawia si¢ pragnienie dziecka. Tymczasem stosunki z antykoncepcja obcigzone
sa w wigkszym stopniu elementem frustracji wptywajacym na psychike mat-
zonkéw (por. Meissner 2012a, 56-57).

Podsumowanie i aktualizacja zagadnienia w perspektywie wiary

Przywotane powyzej korzysci ptynace ze stosowania naturalnej regulacji
poczec nie moga jednak przystoni¢ ewentualnych watpliwosci czy obaw, jakie
pojawialy si¢ w dobie, gdy powstawat Memorial Krakowski, 1 jakie wybrzmie-
waja rowniez dzisiaj. Nie mozna przemilcze¢ doniostych dylematéw matzon-
kéw doswiadcezajacych problemu nieregularnosci cyklu owulacyjnego, tempa
zycia utrudniajacego jego regularng obserwacje, uwzgledni¢ nalezaloby takze
rozne przeciwwskazania medyczne dotyczace zajScia w cigze. Jak wowczas
majg postgpowac matzonkowie? Zadaniem teologdw i katolickich lekarzy jest
poszukiwanie takich rozwigzan, ktore nie beda staty w konflikcie z Boza ma-
dro$cig 1 mitoscia.

Ludzka kondycja moralna, ujawniajaca si¢ miedzy innymi w sferze plcio-
wosci — petna niepewnosci i kruchosci — zostata ogarnigta przez Boza mitos¢
1 jest nieustannie zbawiana: wzi¢ta w Bozg opieke. Bog uzdalnia cztowieka,
aby poznat i podjat to, co po ludzku wydaje si¢, a moze nawet jest, niemozli-
we. Boza taska wiaczona w ludzkie zaangazowanie dokonuje przemiany mo-
ralnych mozliwosci: czlowiek wierzacy moze przekraczac siebie i wzrasta¢ ku
pelni Bozego zamyshu. To, co na poczatku drogi jawi si¢ jako niemozliwe,
z czasem okazuje si¢ mozliwe do osiggnigcia. Ta duchowa prawidtowos¢ stata
sie podstawg do zastosowania w etyce katolickiej tzw. prawa stopniowosci®.

4 Zasada ta zostala przypomniana w adhortacji Familiaris consortio. Jan Pawel II thumaczy! jg
nastepujaco: ,,Porzadek moralny, wtasnie dlatego, ze ujawnia i przedstawia zamyst Bozy, nie moze
by¢ czyms, co utrudnia zycie cztowiekowi i co nie odpowiada osobie; wrecz przeciwnie, odpo-
wiadajac najglebszym potrzebom cztowieka stworzonego przez Boga, stuzy jego pelnemu cztowie-
czenstwu z ta sama subtelna i wiazaca miloscia, z jaka sam Bog pobudza, podtrzymuje i prowadzi
do wlasciwego mu szczgécia kazde stworzenie. [...] Takze i matzonkowie, w zakresie swego Zycia
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Trzeba pamigta¢ o tym, ze dziatanie antykoncepcyjne, przyjmujac za cel
przeszkodzenie w poczeciu dziecka i wbrew Bozemu zamystowi odrywajac
wymiar prokreacyjny intymnego zblizenia matzonkéw od jego wymiaru jed-
noczacego, jest w etyce katolickiej uznawane za czyn moralnie zty, gdyz ,,nie
wolno wzig¢ za przedmiot aktu woli tego, co ze swej istoty narusza tad moral-
ny” (Pawel VI 1968, 14). Naruszenie tego tadu zachodzi takze na ptaszczyznie
interpersonalnych odniesien przez fakt nieakceptacji i celowego wykluczenia
istotnej zdolnos$ci prokreacyjnej wpisanej w natur¢ osoby. W jednym z prze-
mowien Swigty Jan Pawel 11 stwierdzit: ,,antykoncepcje nalezy uwazaé obiek-
tywnie za tak doglebnie niegodziwa, ze nigdy, dla zadnych racji nie moze
by¢ usprawiedliwiona” (Jan Pawet II 1983, 23). Potwierdzil to nauczanie
wspolczesnie takze papiez Franciszek, gdy zdecydowanie potepil taka eduka-
cj¢ seksualng, ktora zacheca do tzw. bezpiecznego seksu. Wyrazenie to, jego
zdaniem, sugeruje ,,negatywny stosunek do naturalnego prokreatywnego celu
seksualnosci, tak jakby ewentualne dziecko byto wrogiem, przed ktorym trze-
ba si¢ broni¢. W ten sposéb krzewiona jest narcystyczna agresja a nie zyczli-
wos$¢” (Franciszek 2016, 283). Dlatego w innym miejscu tej samej adhortacji
zacheca: ,trzeba odkry¢ na nowo oredzie encykliki Humanae vitae Pawta VI,
ktora podkresla potrzebg poszanowania godno$ci osoby przy moralnej ocenie
sposobdw regulacji urodzin™ (Franciszek 2016, 82). Refleksja przedstawiona
w niniejszym artykule wielokrotnie ukazywata, ze antykoncepcja na pewno
nie sprzyja poszanowaniu tej osobowej godnosci.

Porzadek moralny zawierajacy m.in. normy negatywne, czyli zakazujace
jakiegos czynu, jest jednocze$nie straznikiem konkretnych dobr, waznych dla
rozwoju osobowego czlowieka (por. Jan Pawet II 1993, 79), ktore nalezy do-
strzec 1 realizowac. W przypadku antykoncepcji norma zakazujaca — stajac na
strazy tadu chcianego przez Boga, wpisanego w akt matzenski — chce wyeks-
ponowaé¢ wazne dobra: godnos¢ osoby, walor czystosci, wartos¢ wstrzemigz-
liwosci, co wykazywal w Memoriale Krakowskim Karol Meissner. Naturalna
regulacja pocze¢ daje mozliwos¢ uszanowania wszystkich tych wartosci, liczy

moralnego, sg powotani do ustawicznego postepu, wiedzeni szczerym i czynnym pragnieniem coraz
lepszego poznawania wartosci, ktore prawo Boze chroni i rozwija, oraz prosta i szlachetng wola kie-
rowania si¢ nimi w konkretnych decyzjach. Nie moga jednak patrze¢ na prawo tylko jako na czysty
ideat osiggalny w przysztosci, lecz powinni traktowac je jako nakaz Chrystusa do wytrwalego prze-
zwycigzania trudnosci. A zatem «tego, co nazywa si¢ prawem stopniowosci nie mozna utozsamiac
ze stopniowoscig prawa, jak gdyby w prawie Bozym miaty istnie¢ rozne stopnie i formy nakazu dla
réznych o0sob i sytuacji. Wszyscy matzonkowie sg powotani do $wigtosci w matzenstwie wedtug
woli Boga, a to powotanie realizuje si¢ w miare, jak osoba ludzka potrafi odpowiedzie¢ na przykaza-
nie Boze, ozywiona spokojna ufnoscig w taske Boza i we wlasng wole». Tak samo sprawa pedagogii
Kosciota jest, by malzonkowie przede wszystkim jasno uznali nauke zawarta w Encyklice Humanae
vitae, jako normatywna dla ich zycia plciowego i szczerze usitowali stworzy¢ warunki konieczne
dla zachowania tych zasad”. (Jan Pawet 11 1981, 34).
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si¢ z Boza madroscia 1 mitoscig wyrazonymi w prawie moralnym, akceptuje
porzadek stworzenia 1 otwiera si¢ na pomoc nadprzyrodzong.

Chrzescijanie s3 wezwani nie tylko do unikania zta, ale przede wszystkim
do czynienia dobra. Sa przeciez powotani do $wigtosci. To powotanie powinno
przyswieca¢ im w codziennych zmaganiach przekraczania siebie 1 wlasnych
ograniczen — pojawiajacych sie takze na polu seksualnosci. Bywa, ze wielu
chrzescijan szuka dzi§ porady wsrdd opinii pochodzacych z zsekularyzowa-
nego $§wiata. Tymczasem, jak przypomina $§w. Pawel, osoby wierzace nie maja
bra¢ wzoru z tego $wiata, lecz przemienia¢ si¢ w mysleniu, szukajac woli Bo-
zej (por. Rz 12,3). Powotaniem chrze$cijanina jest dazenie do $wigtosci, a jej
osiggnigcie jest mozliwe z pomoca Bozej taski, czyli tej przychylnosci Boga,
ktory znajac ludzkie niedomagania, Igki, obawy, wychodzi ku ludziom w swo-
im Synu. W Nim przywraca cztowiekowi Boze dziecigctwo i miar¢ moralnych
mozliwosci az po heroiczng mito$¢. Nie od wszystkich Bog zazada heroizmu
oddania zycia, ale nie wymaga ponad miare, gdy wzywa do czystosci tych,
ktorych mituje. Nie mozna zapominaé, ze Bog zawsze umacnia cztowieka do
tego, czego od niego oczekuje.

NATURAL REGULATION OF CONCEPTION AS AN EXPRESSION OF RE-
SPONSIBLE PARENTHOOD. INTERDISCIPLINARY ARGUMENTATION
OF FATHER KAROL MEISSNER IN THE MEMORIAL KRAKOWSKI

SUMMARY

The article is dedicated to the arguments of father Karol Meissner in favor of
promoting the natural regulation of conception in the context of preparations for the
publication of the encyclical Humanae vitae. This argumentation was presented in
a document known as the Memorial Krakowski. It contains various texts written on
the initiative of Karol Wojtyla by the Krakow theologians, ethics and doctors. The
Memoriat Krakowski has not lost his relevance today. The value of this document is
its personalistic approach and interdisciplinarity. Memoriaf not only critically refers
to contraception, but also promotes as an alternative natural regulation of conception
supported by the theological, ethical and medical arguments cited in the document.

Keywords: contraception, Memorial Krakowski, natural regulation of conception

Stowa kluczowe: antykoncepcja, Memorial Krakowski, naturalna regulacja poczeé
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Wydziat Teologiczny

Wokol poczatku i konca ludzkiego zycia. Refleksja
nad stosunkiem Polakow do wybranych kwestii
bioetycznych z zakresu nauczania Kosciola katolickiego
w Swietle badan opinii spolecznej

Wprowadzenie

W badaniach opinii spotecznej podejmowana jest zroznicowana problema-
tyka — mozna tu wymieni¢ chociazby preferencje polityczne spoteczenstwa,
oceny sytuacji (np. spoteczno-gospodarczej), oceny politykdéw oraz roznego ro-
dzaju instytucji, kwestie zadowolenia z zycia, wreszcie problemy biezace, ktore
w danym momencie wywotuja szczeg6lny oddzwiek spoteczny (ostatnio zwig-
zane z pandemig COVID-19, a w tym np. z edukacja zdalng) itd. W ramach
tej szerokiej problematyki badawczej pojawiaja si¢ od czasu do czasu réwniez
kwestie etyczne, zwigzane z oceng dopuszczalnosci okreslonych zjawisk, zda-
rzen czy czynow. W tej kategorii mieszcza si¢ rowniez zagadnienia dotyczace
newralgicznych momentow ludzkiego zycia — jego poczatku i konca.

Celem niniejszego opracowania byt przede wszystkim przeglad wynikow
badan opinii spotecznej! przeprowadzonych w okresie ostatnich kilkudziesie-
ciu lat, a dotyczacych wybranych kwestii zwigzanych z poczatkiem i koncem
zycia. Mozna przywotywa¢ mniej lub bardziej rozbudowane listy takich pro-
blemoéw, jednakze w dalszej czesci tekstu uwaga autora zostata ograniczona
do czterech zagadnien, ktére z wigkszg czestotliwoscig ujmowane byty w ba-

! Zakup czeéci petnych raportéw z badan zostat sfinansowany ze $rodkéw na utrzymanie poten-
cjatu badawczego (statutowa) — projekt S/P-B063.
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daniach dwoch osrodkéw badawczych w Polsce (gtownie CBOS, ale takze
OBOP i jego nastgpcdéw), a mianowicie: aborcji, sztucznego zaptodnienia (in
vitro), antykoncepcji i eutanazji, z ktorych kazde mogloby stanowi¢ przedmiot
osobnego opracowania®. Na zakonczenie przedstawiono kilka wnioskow pty-
nacych z zaprezentowanych wynikéw badan. Pomimo, ze refleksje te byly juz
wczesniej artykutowane, to w obliczu wspomnianych wynikow i mozliwych
kierunkow przemian opinii spolecznej w zakresie przywolanych zjawisk, na-
lezy je potraktowac jako wazne kwestie do dalszej dyskusji i poszukiwan ba-
dawczych.

Kazdy ze wspomnianych problemow jest na swdj sposob zjawiskiem zto-
zonym, wieloaspektowym. Mozliwy jest ich oglad np. pod katem prawnej
dopuszczalno$ci (niektore sg obecnie w Polsce catkowicie zakazane, inne sg
przez prawo dopuszczane/zakazywane w okreslonym zakresie, jeszcze inne sg
z punktu widzenia prawa obojetne. W przypadku aborcji zréznicowane moga
by¢ chociazby przestanki jej dokonywania, dozwolone badz zakazane przez
prawo; w przypadku sztucznego zaptodnienia mozna z kolei réznicowac gru-
p¢, ktéra uczestniczy w procedurze (inaczej méwiac — dla kogo jest ona do-
puszczalna, a dla kogo nie). Mozna na wspomniane kwestie spojrze¢ réwniez
pod katem ich zakresu pojeciowego — jak np. jest to w przypadku eutanaz;ji
— jakie zdarzenia lub czyny sg albo byly wiaczane w jej obreb badz z niego
wylaczane (np. eutanazja a zakonczenie uporczywej terapii) (por. np. Rabiega
2006; Machinek 2011; Zawadka i Balicki 2015).

Przywotane problemy s3a poddawane ocenie moralnej przez nauke Koscio-
fa katolickiego, ktory w licznych dokumentach uznaje je za niedopuszczal-
ne, czy to okreslajac je jako zbrodnie przeciwko zyciu, ktore w dzisiejszym
swiecie ,,tracg stopniowo charakter «przestepstwa» 1 w paradoksalny sposob
zyskuja status «prawa»” (Jan Pawel II 1995, 11) (eutanazja, aborcja), czy
wskazujac na zagrozenie nierozerwalnosci prokreacyjnego i wigziotwdrczego
charakteru aktu matzenskiego (antykoncepcja, in vitro) (por. Sobor Watykan-
ski IT 1965; Pawet VI 1968; Kongregacja Nauki Wiary 1974; 1980; 1987; Jan
Pawet 11 1981; 1994; 1995; Franciszek 2016). Ze wzgledu na charakter niniej-
szego opracowania nie bylo tutaj mozliwosci przeprowadzenia szczegoélowych
analiz poszczegolnych kwestii, trzeba jednak pamigtac, ze kazda z nich — jako
przedmiot wspomnianej oceny — jest zjawiskiem skomplikowanym, zniuan-
sowanym (jak chociazby w sytuacji, kiedy zycie badz zdrowie matki rato-
wane jest kosztem zycia dziecka, gdzie smier¢ dziecka jest jedynie skutkiem
ubocznym, a nie pierwotnym), niemniej, jako punkt odniesienia dla dalszej
analizy opinii Polakéw wyrazanych w badaniach opinii spolecznej przyjeto, ze
Koscidl, uznajac §wigtos$¢ zycia od poczecia do naturalnej $mierci, zasadniczo

2 W przypadku aborcji — por. np. Gebka 2018.
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ich nie dopuszcza (nawet jesli jest to do pewnego stopnia uproszczone twier-
dzenie).

1. Uwagi metodologiczne

W analizie zostat uwypuklony sposob oceniania dopuszczalno$ci poszcze-
gblnych zjawisk badz ich wezszych aspektow przez: 1) ogdt respondentdw;
2) osoby deklarujace praktyki religijne raz w tygodniu oraz 3) osoby deklaru-
jace praktyki religijne czg$ciej niz raz w tygodniu (osoby deklarujace praktyki
nieregularne, sporadyczne czy w ogole niepraktykujace nie byly tutaj brane
pod uwagg). Jakkolwiek w badaniach nie zostalty wyodrgbnione poszczegdlne
wyznania chrzescijanskie czy rozne religie w ogole, to ze wzgledu na struktu-
re religijng Polski® i charakter badan (proba ogdlnopolska) przyjeto, w pew-
nym uproszczeniu, ze kiedy mowa byla o praktykach religijnych, to chodzi-
to o praktyki rzymskokatolickie. Deklaracje praktyk mozna uznaé¢ za swego
rodzaju wskaznik religijnosci (por. np. CBOS 2010b, 4). Osoby deklaruja-
ce praktyki przynajmniej raz w tygodniu mozna potraktowac jako religijne,
W przynajmniej przeci¢tnym stopniu (wywiazujace si¢ z obowigzku uczestnic-
twa w niedzielnej mszy — zostaty dalej nazwane przecigtnie religijnymi; przez
CBOS zostaty uznane za trzon Kosciota (por. CBOS 2015a)), natomiast osoby
deklarujace praktyki religijne czesciej niz raz w tygodniu (wykraczajace poza
obowigzek mszy niedzielnej) — okreslono dalej jako bardziej religijne.

Przed zaprezentowaniem i oméwieniem wynikow badan, trzeba zwrdcicé
uwagge na kilka kwestii metodologicznych:

e Dbadanie opinii spolecznej mozna uzna¢ za swego rodzaju ,,fotografi¢” rze-
czywisto$ci spolecznej w danym momencie — ale taka ,,fotografia” czasem
moze by¢ znieksztatcona, dlatego bardziej adekwatnym, dajacym petniej-
szy obraz zjawiska, jest zestawienie kilku ,,fotografii” (wynikéw réznych
badan); trzeba jednak zaznaczy¢, ze analizowane tutaj badania nie byly
prowadzone regularnie, w zwigzku z czym odstep miedzy nimi byt zrozni-
cowany — od kilku miesiecy do kilku lat;

e zestawy pytan nie byly w poszczegolnych badaniach jednakowe (nie kaz-
da kwestia szczegotowa pojawiala si¢ w kazdym badaniu dotyczacym da-
nego zjawiska), dlatego zbiory badan uzyte w przypadku analizy poszcze-
gblnych zagadnien szczegdlowych danego zjawiska nie byly identyczne;

3 Wedlug KAI 91,9% Polakéw deklaruje przynalezno$é do Kosciola katolickiego (Kosciél
w Polsce 2021), w latach wcze$niejszych odsetek ten byt wyzszy — w roku 2005 byto to np. 95%
(CBOS 2005c).
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czasem tez okreslone problemy byly w czesci badan ujmowane tacznie

w jednym pytaniu, z kolei w innych byty rozdzielone na odrgbne pytania;
e pewien problem stanowila swoista wybiorczos$¢ prezentacji danych w ra-

portach (np. podawano odpowiedzi pokazujace aprobate dla danego zjawi-

ska, ale pozostate odpowiedzi byly pomijane) czy w tabelach aneksowych

(wyniki dotyczace niektorych kwestii byty dostgpne w rozbiciu na rézne

kategorie respondentow (np. pte¢ czy wiek), w przypadku innych — do-

stepne byly tylko wyniki dla ogétu respondentow);

e ze wzgledu na fakt, ze w wybranych raportach przedstawione byty wylacz-
nie wyniki pokazujace ogolnie akceptacje badz odrzucenie danego zjawi-
ska, w przypadku innych raportéw, gdzie odpowiedzi pokazujace odpo-
wiednio akceptacje lub odrzucenie rozbite zostaly jeszcze na odpowiedzi
silniejsze i stabsze (np. ,,zdecydowanie tak™ i ,,raczej tak™), w niniejszym
opracowaniu uj¢to je lacznie;

e w prezentacji opinii ogotu respondentéw przedstawione zostaly na wykre-
sach odpowiedzi wskazujace na aprobatg danego zjawiska (co mozna uznaé
za opinie sprzeczne z nauczaniem Kosciota), dezaprobate danego zjawiska
(co mozna uzna¢ z kolei za opinie zgodne z nauczaniem Kos$ciota) oraz
odpowiedzi, ktore nie zdradzaly stanowiska respondenta (np. ,,trudno po-
wiedzie¢”); w przypadku poréwnan odpowiedzi ogéotu respondentow oraz
respondentdw przecigtnie 1 bardziej religijnych zostaty poréwnane odpo-
wiedzi pokazujace aprobatg w stosunku do analizowanych zjawisk (a wigc
stojace w opozycji do nauczania Kosciota); takie podejscie byto uzasad-
nione mi¢dzy innymi faktem, ze w raportach najpehiejsze dane dotyczyly
wiasnie aprobaty (inne odpowiedzi byty niekiedy pomijane);

e daty na wykresach byty na og6l datami publikacji raportu, a nie samych
badan, ktore mogly pochodzi¢ z miesigca poprzedzajacego publikacje,
jednakze gdy wyniki jednego badania byly zawarte w raporcie z ktoregos
z nastepnych badan, wowczas podano dat¢ samego badania.

Niezaleznie od powyzszych uwag i zastrzezen dostgpne w raportach dane
pozwolity uchwyci¢ ksztattujace si¢ na przestrzeni kilkudziesigciu juz lat sta-
nowisko Polakow w odniesieniu do aborcji, sztucznego zaplodnienia, anty-
koncepcji 1 eutanazji.

2. Przeglad badan opinii spolecznej

2.1. Aborcja

Z przywotanych kwestii bioetycznych w badaniach opinii spotecznej naj-
czeSciej pojawiata sie aborcja, jednakze ze wzgledu na sposéb zadawania py-
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tan do analizy porownawczej postuzyty wyniki zawarte tylko w czgsci rapor-

tow*. Dodatkowo w przypadku tego zjawiska analize podzielono ze wzgledu

na rozne przestanki jej dokonywania.

Rozpoczynajac prezentacj¢ od przestanek, ktorych polskie prawo nie do-
puszcza — a wigc w sytuacji, kiedy kobieta nie chce mie¢ dzieci (co mozna
w zasadzie uzna¢ za odpowiednik pytania o dopuszczalno$¢ aborcji ,,na zycze-
nie”’) oraz w sytuacji, kiedy przyczyng aborcji jest trudna sytuacja materialna
lub osobista kobiety, mozna zauwazyc¢, ze:

e w pierwszym przypadku (wykres 1) zdecydowana wigkszo$¢ responden-
tow byla przeciwna (najwiecej w maju i pazdzierniku 2016 r. — 78%), cho¢
w ostatnich badaniach zauwazalny byt nieznaczny spadek dezaprobaty;

e w przypadku sytuacji materialnej oraz osobistej (tu przyktad lacznego
i rozdzielnego ujmowania wybranych kwestii w badaniach, wykres 2)
wyraznie dato si¢ zauwazy¢, ze o ile w latach 90. przewazali zwolenni-
cy dopuszczalnosci aborcji, o tyle w wieku XXI wystapit bardzo wyrazny
wzrost odsetka opinii przeciwnych dopuszczalnosci aborcji z tych przesta-
nek (najwigcej w maju 2016 r. — 80% w przypadku sytuacji osobistej 1 77%
w przypadku sytuacji materialnej), cho¢ w ostatnich badaniach znow wi-
doczny byt ich spadek.

Mozna przypuszczaé, ze w obu przypadkach prawdopodobnie zauwazalne
jest odwrocenie obserwowanej dotychczas tendencji wzrostowej, jesli chodzi
o dezaprobate wobec aborcji.

Z rezerwa nalezy podchodzi¢ do wynikow badan z roku 2006, ktore — jak
zauwazyl CBOS — mogly zosta¢ znieksztalcone przez fakt, ze czes¢ wywia-
dow badania podje¢tego w kontekscie proby wprowadzenia zapisu o ochronie
zycia do konstytucji zostata przeprowadzona po opublikowaniu apelu abp. Jo-
zefa Michalika do parlamentarzystow o wprowadzenie takiego zapisu. Mogto
to spowodowaé nieszczeros¢ respondentéw odpowiadajacych pozniej, a oba-
wiajacych si¢ wyrazenia opinii niezgodnej ze stanowiskiem Kos$ciota (por.
CBOS 2006; Gebka 2018). W roku 2016 zdarzyta si¢ podobna sytuacja, kiedy
podczas realizacji badan odczytany zostat w kosciotach list Prezydium Kon-
ferencji Episkopatu Polski w sprawie aborcji, lecz w tym przypadku zdaniem
CBOS zasadniczo nie wptyngto to na wyniki (CBOS 2016a), dlatego mozna
sadzi¢, ze obecnie — gdyby doszto znow do podobnej sytuacji — to odchylenie
zblizone do tego z roku 2006 nie bytoby zauwazalne.

4 Aborcja byta przedmiotem analiz w przynajmniej 50 badaniach przeprowadzonych w latach
1989-2020 przez 2 osrodki badawcze: CBOS i OBOP (lub jego nastepcow). W analizach wykorzy-
stano wyniki z 21 raportéw z lat 1992-2020. Zestawienie raportow w tabeli 1 w aneksie. O stosunku
ogo6hu respondentow do aborceji — por. Gebka 2018; w obecnych analizach zostaty dodane najnowsze
wyniki badan z roku 2020.
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Wykres 2. Dopuszczalno$¢ aborceji ze wzgledu na trudng sytuacj¢ materialng lub oso-
bistg kobiety (w procentach)

Przechodzac do przestanek aborcji, ktoére dopuszcza (lub do 2020 r. do-
puszczala) Ustawa z dnia 7 stycznia 1993 r. o planowaniu rodziny, ochro-
nie ptodu ludzkiego i warunkach dopuszczalnosci przerywania cigzy (1993),

5 Prezentowane w opracowaniu wykresy stanowig opracowania wiasne w oparciu o wyniki
zawarte w przywolywanych raportach z badan CBOS i OBOP. Zestawienie raportow znajduje si¢
w tabelach w aneksie.
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a wigc sytuacji, gdy ciagza zagraza zyciu lub zdrowiu matki, a takze jest skut-
kiem czynu zakazanego (trzeba pamigta¢, ze nie chodzi wyltacznie o gwatt),
to w przypadku tych przestanek zdecydowana wigkszo$¢ respondentéw do-
puszczata mozliwo$¢ aborcji (nie mniej niz 70%, por. wykresy 3 i 4). Wreszcie
jesli chodzi o ostatnig przestankg ustawowa (legalng do roku 2020) — duze
prawdopodobienstwo wad lub choréb ptodu, to tutaj wprawdzie aborcj¢ do-
puszczat nieco mniejszy odsetek respondentdéw, ale mimo wszystko byto to co
najmniej 53%.

Trzeba w tym miejscu zauwazy¢, ze w ostatnim z analizowanych badan
(CBOS 2020) watek powyzszej przestanki zostal rozszerzony, gdyz zadano
respondentom trzy bardziej precyzyjne pytania o dopuszczalnos¢ przerywania
cigzy w sytuacji:

e gdy wiadomo, ze dziecko urodzi si¢ uposledzone (odpowiedzi na to pyta-
nie zostaty uzyte w poréwnaniu z wczesniejszymi badaniami na wykresie

6 — dopuszczane przez 64% respondentow);

e gdy z badan prenatalnych wynika, ze ptéd ma zespot Downa (dopuszczane
przez 38% respondentow);

e gdy z badan prenatalnych wynika, ze ptdd obarczony jest nieuleczalng
chorobg prowadzacg do $mierci (dopuszczane przez 75% respondentow).

100
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90 dopuszczalna
20 /_.\. —&— Zycie/zdrowie matki-
niedopuszczalna

70 « @~ Zyciefzdrowie matki- trudno
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60 .
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Wykres 3. Dopuszczalno$¢ aborcji w sytuacji zagrozenia zycia lub zdrowia matki
(W procentach)
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Wykres 5. Dopuszczalno$é aboreji w przypadku duzego prawdopodobienstwa wad
lub chordb ptodu (w procentach)®

Z kolei przygladajac si¢ odpowiedziom osdb przecigtnie i bardziej reli-
gijnych (w oparciu o maksymalnie 6 badan z lat 1999-2020, wykresy 6-12),
mozna zauwazy¢, ze jesli chodzi o aprobatg poszczegolnych aspektow aborcji
(a wigc stanowisko sprzeczne z nauczaniem Kosciota), to w przypadku aborcji
z przestanek ustawowych wyniki uzyskane wsérod osob przecietnie religijnych
byly bardzo zblizone do wynikow ogotu respondentow (byty tylko nieznacz-
nie nizsze) — aborcje w analizowanych badaniach dopuszczato odpowiednio:
e ze wzgledu na zagrozenie zycia matki — do 91% respondentéw z tej kate-

gorii (w roku 2007), na ogét 4 na 5;

e ze wzgledu na zagrozenie zdrowia matki 1 pochodzenie cigzy z czynu za-
kazanego — nie mniej niz 2 na 3 respondentow;

¢ Na wykresie gwiazdka oznaczono badanie, w przypadku ktérego wybrano do poréwnan 1z 3
pytan.
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wreszcie ze wzgledu na duze prawdopodobienstwo wad/chorob ptodu — na
0got potowa 1 wigcej respondentow z tej kategorii (do 64% w roku 2007,
cho¢ w ostatnich 2 badaniach byto to ponizej 50%, w tym w roku 2020 —
44%).

Z kolei w przypadku respondentow bardziej religijnych odsetki byly tutaj

nizsze, ale mimo tego dopuszczalo aborcje:

e przynajmniej potowa (najwigcej — 69% w roku 2007) respondentow
w przypadku zagrozenia zycia matki;
e od 38% do 61% respondentow w przypadku zagrozenia zdrowia matki;
o od 21% do 44% respondentow w przypadku, gdy cigza jest skutkiem czy-
nu zakazanego;
e przynajmniej co pigty w przypadku prawdopodobienstwa wad lub choréob
ptodu.
100 —@— Ogdl respondentdw
80
60 —@— Respondenci deklarujacy
40 praktyki religijne czesciej niz raz
w tygodniu
20 ---A--- Respondenci deklarujgcy
0 praktyki religijne raz w
VIII1999  X12002 XI12006 X 2007 V2016  X12020 tygodniu

Wykres 6. Dopuszczalnos$¢ aboreji w sytuacji zagrozenia zycia matki — ogét respon-
dentow a respondenci ,,religijni” (w procentach)
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20 praktyki religijne raz w
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Wykres 7. Dopuszczalno$¢ aborcji w sytuacji zagrozenia zdrowia matki — ogot re-
spondentow a respondenci ,,religijni” (w procentach)
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Wykres 9. Dopuszczalno$¢ aborcji ze wzgledu na wady lub choroby ptodu — ogoét re-
spondentow a respondenci ,,religijni” (w procentach)

W przypadku przestanek ,,spoteczno-ekonomicznych” (wykresy 10 i 11)
oraz braku woli, zeby mie¢ dzieci (wykres 12), akceptacja dla dopuszczalnosci
aborcji byla nizsza (tak jak wsrod ogotu respondentow), cho¢ wsrod respon-
dentow przecigtnie religijnych aborcj¢ w przypadku trudnej sytuacji osobistej
lub materialnej dopuszczat w niektérych badaniach mniej wiecej 1 na 3 re-
spondentoéw, a w sytuacji, gdy kobieta nie chce mie¢ dzieci — w niektorych
badaniach dopuszczat co piaty respondent (niemniej, w przypadku wszystkich
3 przestanek w badaniach z roku 2020 odsetki byly najnizsze z wszystkich
dostepnych badan). Z kolei wsrdd respondentéw bardziej religijnych aborcje
w przypadku trudnej sytuacji osobistej lub materialnej dopuszczal w niekto-
rych badaniach prawie co 5 respondent, natomiast w sytuacji, gdy kobieta nie
chce mie¢ dzieci — wprawdzie mniej niz co dziesiaty, ale i tak w 2 na 5 badan
byto to 8%.
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2.2. Sztuczne zaplodnienie

Druga z kwestii, poruszanych stosunkowo czesto w badaniach (ostatnio
w roku 2015), byta dopuszczalno$¢ sztucznego zaptodnienia’. Byta ona ana-
lizowana przede wszystkim pod katem dopuszczalnosci w przypadku mal-
zenstw (we wszystkich badaniach), ale od roku 2009 uwzglednione zostaly
rowniez zwigzki nieformalne oraz kobiety samotne (singielki), co mozna uza-
sadni¢ rozerwaniem zwigzku migdzy matzenstwem i prokreacja w swiadomo-
sci spotecznej. W niektérych badaniach pytano réwniez o gotowos¢ respon-
dentow do skorzystania ze sztucznego zaptodnienia oraz o stosunek do kwestii
wytwarzania embrionow nadliczbowych.

Trzeba w tym miejscu wskaza¢ na kontekst, w jakim byly stawiane py-
tania o dopuszczalno$¢ sztucznego zaptodnienia w przypadku niektorych
z przywolywanych badan, miatl on bowiem znaczenie dla uzyskanych wy-
nikow. W przypadku badan z 2003 r. pytanie o in vitro bylo czes$cig badan
dotyczacych bardziej kontrowersyjnego zagadnienia — klonowania (negatyw-
nie ocenianego przez respondentdw), mozna wiec przyjacé, ze nastawienie do
klonowania przetozyto si¢ w jakim$ stopniu w tym badaniu na stosunek do
sztucznego zaptodnienia (por. CBOS 2003c¢)®. Badanie z roku 2014 odbiegato
rowniez nieco od pozostatych, gdyz respondentoéw pytano o szereg roznych
zachowan, ktore sg uznawane za kontrowersyjne (np. o zabieg in vitro w przy-
padku matzenstwa, surogacj¢ matki na rzecz corki, ale tez o nagie opalanie
si¢ na jednej plazy kobiet i m¢zczyzn), przy czym o kazda z badanych kwestii
pytano w dwojaki sposob — czy ludzie majg prawo do takiego zachowania oraz
czy respondenci uwazaja to zachowanie za wlasciwe, przy czym na potrzeby
obecnych analiz przyje¢to odpowiedzi na pytanie o prawo do danego zacho-
wania. Trzeba zaznaczy¢, ze respondenci w przypadku sztucznego zaptodnie-
nia nieco cze¢sciej przyznawali prawo do skorzystania z zabiegu (85% za 1 9%
przeciw), niz uznawali to za wlasciwe (79% — wiasciwe, 14% — niewlasciwe)
(por. CBOS 2014a).

Jesli chodzi o dopuszczalnos$¢ sztucznego zaptodnienia, to spotykato sig
ono z najwicksza akceptacja w przypadku matzonkéw, ktorzy nie moga mieé
dzieci (wykres 13) — akceptowata je zdecydowana wickszo$¢ respondentow
(od 52% do 85%), przy czym do wyniku z marca 2003 r. trzeba podcho-
dzi¢ z rezerwa. Ponad potowa respondentow (do 62%) dopuszczata sztucz-
ne zaptodnienie w przypadku zwigzkow nieformalnych (wykres 14). Z kolei
w przypadku samotnych kobiet (wykres 15) poziom akceptacji byt nieco niz-

7 Kwestia sztucznego zaptodnienia pojawila si¢ w co najmniej 11 badaniach CBOS z lat 1995-
-2015. Zestawienie raportow w tabeli 2 w aneksie.

8 Do&¢ niski poziom akceptacji dla in vitro uzyskano takze w badaniach dotyczacych klonowa-
nia z roku 1997 (por. CBOS 2003c).
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szy, jednak zblizat si¢ do poziomu 50% (a w przypadku 2 ostatnich badan
przewazaty odpowiedzi wskazujace na akceptacje).
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Wykres 13. Dopuszczalnos$¢ sztucznego zaptodnienia w przypadku malzenstw, ktore
nie mogg mie¢ dzieci (w procentach)’

80
60 — ¢ e s —@— Dopuszczalne
10 -— ® ———— o —&®— Niedopuszczalne
20 o
[ P ° ° ---@--- Trudno powiedziec
0
111 2009 VIl 2010 1X 2012 VIl 2015

Wykres 14. Dopuszczalno$¢ sztucznego zaptodnienia w przypadku zwigzkow niefor-
malnych (w procentach)
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Wykres 15. Dopuszczalno$¢ sztucznego zaptodnienia w przypadku samotnych kobiet
(W procentach)

° Na wykresie gwiazdkg zaznaczono opisane wcze$niej badania, ktore nieco odbiegaja od po-
zostalych badan dotyczacych sztucznego zaptodnienia.
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W przypadku pytania o to, czy respondenci sami byliby sktonni skorzystac¢
ze sztucznego zaplodnienia, ponad potowa respondentéw (najwigcej w roku
2012 — 65%) udzielita odpowiedzi pozytywnej, niemniej poréwnujac te wy-
niki z akceptacja dla dopuszczalno$ci sztucznego zaptodnienia w przypadku
matzenstw, ktore nie moga mie¢ dzieci, byto to od 11% do 14% mniej odpo-
wiedzi pozytywnych — dopuszczanie w ogdle nie musi oznacza¢ dopuszcza-
nia rowniez w swoim przypadku. Trzeba jednak pamigtac, ze znaczenie mogt
miec tutaj wiek — bowiem o ile w przypadku respondentow z grup wiekowych
18-24 1 25-34 lata odsetek odpowiedzi pozytywnych w poszczegdlnych bada-
niach oscylowal wokot 70%, o tyle np. w przypadku respondentéw w wieku
65 1 wiecej lat (dla ktorych kwestia skorzystania ze sztucznego zaptodnienia
wydaje si¢ raczej czysto teoretyczng), odsetek odpowiedzi pozytywnych wa-
hat si¢ w przedziale 27-41%.
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Wykres 16. Dopuszczalno$é sztucznego zaptodnienia w przypadku matzenstw, ktore
nie mogg mie¢ dzieci a dopuszczalnos$¢ sztucznego zaplodnienia u siebie (w procen-
tach)

Wreszcie jesli chodzi o kwesti¢ embrionéw nadliczbowych i ich zamra-
zania (wykres 17), to ponad potowa respondentéw sktonna byta dopuszczac
takie rozwigzanie (w zalezno$ci od badania 52-60%).

Przygladajac si¢ zestawieniu odpowiedzi ogohu respondentow z odpowie-
dziami respondentéw przecigtnie i bardziej religijnych (wykresy 18-20), widac,
ze odpowiedzi 0sob przecigtnie religijnych byty w zasadzie zblizone do odpo-
wiedzi ogotu respondentéw, na nieco tylko nizszym poziomie. W przypadku
malzenstw, ktore nie moga mie¢ dzieci, sztuczne zaptodnienie dopuszczato w za-
lezno$ci od badania od 55% do 77% respondentdéw z tej kategorii, w przypadku
zwigzkoéw nieformalnych — do 50%, a w przypadku kobiet samotnych — do 39%.
Jesli chodzi o osoby bardziej religijne, to w tej kategorii odsetki byty nizsze, ale



WOKOL POCZATKU 1 KONCA LUDZKIEGO ZYCIA... 97

i tak sztuczne zaptodnienie w przypadku malzenstw dopuszczato w zaleznosci
od badania od 38% do 61% respondentow, w przypadku zwigzkéw nieformal-
nych — do 35% badanych, a w przypadku kobiet samotnych — do 25% badanych.
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Wykres 17. Dopuszczalnos¢ wytwarzania nadliczbowych zarodkéw (w procentach)
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Wykres 18. Dopuszczalno$é sztucznego zaptodnienia w przypadku matzenstw, ktore
nie mogg mie¢ dzieci — 0go6l respondentéw a respondenci ,,religijni” (w procentach)'®
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Wykres 19. Dopuszczalno$¢ sztucznego zaplodnienia w przypadku zwigzkow niefor-
malnych — og6t respondentow a respondenci ,,religijni” (w procentach)

19 Por. uwaga z przypisu 9.
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Wykres 20. Dopuszczalno$¢ sztucznego zaptodnienia w przypadku samotnych kobiet
— ogo6t respondentow a respondenci ,.religijni” (w procentach)

Relatywnie wielu respondentow ze wspomnianych dwoch kategorii byto
sktonnych zaakceptowac sztuczne zaptodnienie w swoim przypadku — u os6b
przecietnie religijnych byta to co najmniej potowa respondentéw, a u bardziej
religijnych — przynajmniej co czwarty.
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Wykres 21. Dopuszczalno$¢ sztucznego zaptodnienia u siebie — ogdt respondentow
a respondenci ,,religijni”’ (w procentach)

Roéwniez jesli chodzi o kwesti¢ embrionéw nadliczbowych, to dopuszczato
je nie mniej niz 42% respondentow przeci¢tnie religijnych (w jednym z badan
ponad potowa), natomiast w przypadku bardziej religijnych wprawdzie ten-
dencj¢ mozna uznac¢ za spadkowsg i w ostatnim z analizowanych badan byto to
17% (a wigc prawie co pigty respondent), niemniej w roku 1995 byto to 39%
(wykres 22).

W kontekscie rozwazan nad sztucznym zaptodnieniem warto zwroci¢ uwage
na znamienne wyniki, jakie uzyskano w roku 2010 (CBOS 2010b). Pytano wow-
czas respondentow o to, jaki jest stosunek Kosciota katolickiego do stosowania
zaptodnienia in vitro. 85% respondentéw prawidtowo wskazato, ze Kosciot je
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potepia. Jednak kiedy respondenci oceniali, czy popehiaja grzech: 1) lekarze
wykonujacy zabieg in vitro, 2) kobiety temu zabiegowi si¢ poddajace, 3) polity-
cy stanowigcy prawo dotyczace sztucznego zaptodnienia, 4) osoby popierajace
takie prawo — to ponad 2/3 z nich uznato, ze wymienione osoby nie popetniaja
grzechu.Warto zauwazy¢, ze wsrdd respondentow bardziej religijnych odsetki
odpowiedzi o popehnianiu badz nie popetnianiu grzechu przez kobiety i polity-
kéw byly praktycznie rowne (43% uznato, ze kobieta poddajaca si¢ zabiegowi
popehnia grzech, 41% — ze grzechu nie popehnia; w przypadku politykow stano-
wigcych prawo zwigzane z in vitro byto to odpowiednio 41% 1 40%).

70
60 —@— Ogdt respondentow
50 e 4
L VR A ..
A

40 —&— Respondenci deklarujacy
30 praktyki religijne czesciej niz raz
20 w tygodniu
10 ---A--- Respondenci deklarujgcy

0 praktyki religijne raz w tygodniu

IV 1995 1112009 VIl 2010 IX 2012 VIl 2015

Wykres 22. Dopuszczalno$¢ wytwarzania nadliczbowych zarodkéw — ogét respon-
dentoéw a respondenci ,,religijni” (w procentach)

2.3. Antykoncepcja

Kolejna kwestia, mniej rozbudowana jesli chodzi o aspekty brane pod
uwage w badaniach, to antykoncepcja'!, w przypadku ktorej trzeba jednak
zwrdci¢ uwage na dos¢ zroznicowany sposob formutowania pytan (pojawiaja
si¢ pytania o potgpienie stosowania antykoncepcji, sg pytania o oceng, czy to
cos$ dobrego czy ztego, czy jest dopuszczalna, czy nie, a w niektérych bada-
niach odpowiedzi udzielane byty na skali liczbowej, co pozwala na udzielenie
odpowiedzi ambiwalentnej).

Niezaleznie jednak od sposobu sformutowania pytania i proponowanej
formy odpowiedzi zdecydowanie ponad polowa respondentow (tylko raz byto
to 48%, a wiec prawie potowa) dopuszczata stosowanie antykoncepcji, przy
czym w ostatnim z dostepnych badan byto to 77%. Jesli w analizie nie wez-
mie si¢ pod uwage badan z pytaniami opartymi na skali, ktéra daje na ogot

" Watek antykoncepcji i jej dopuszczalnoéci pojawit si¢ w 10 badaniach, po raz pierwszy juz
w roku 1980, ostatnio w roku 2014. Zestawienie raportow w tabeli 3 w aneksie.
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mozliwo$¢ wskazania na srodku odpowiedzi ambiwalentnych (na wykresie 23
oznaczone dwiema gwiazdkami), wowczas aprobata nie spadata ponizej 60%.
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Wykres 23. Dopuszczalnos¢ antykoncepcji — z uwzglednieniem badan z pytaniami
opartymi na skali liczbowej (w procentach)!?

W przypadku antykoncepcji mniejsza byta mozliwos¢ porownania od-
powiedzi ogoélu respondentéw i 0sob religijnych ze wzgledu na mata liczbe
raportow zawierajacych pelne dane — zaledwie 2 badania CBOS i 1 badanie
TNS OBOP, przy czym r6znity si¢ one sposobem okres§lenia poziomu zaanga-
zowania religijnego. W przypadku badan CBOS z lat 2009 i 2014 antykoncep-
cje¢ akceptowato odpowiednio 66% i 76% osob deklarujacych praktyki religij-
ne raz w tygodniu oraz odpowiednio 46% 1 41% osob deklarujacych praktyki
czesciej niz raz w tygodniu. W badaniu TNS OBOP z roku 2005 jako dobra
oceniato antykoncepcje 66% respondentdw, ktorzy okreslali si¢ jako wierzacy
regularnie praktykujacy (por. CBOS 2009b; CBOS 2014b; TNS OBOP 2005).

12'W badaniach z lat 2005, 2010 i 2013 (oznaczone **) respondenci zaznaczali odpowiedzi na
skali od 1 do 7, co spowodowato, ze odpowiedzi ze §rodka skali (4) nalezy uzna¢ za ambiwalentne
(jako dodatkowa odpowiedz oprocz ,.trudno powiedzie¢”).W badaniu z roku 2008 (oznaczone ***)
respondenci zaznaczali odpowiedzi na skali od 1 do 10, w zwiazku z czym nie miala ona pozycji am-
biwalentnej. Wyniki badania z roku 1980 (oznaczone *) zostaly zamieszczone w raporcie z roku 1997.
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2.4. Eutanazja

Ostatnie z zagadnien to eutanazja'®, w przypadku ktorej warto odnotowad,
ze w badaniach poruszajgcych ten problem podejmowane byty rowniez inne
kwestie bioetyczne, ktére wprawdzie nie sg eutanazjg, ale bywaja z nig koja-
rzone (chodzi np. o kwestie zaprzestania uporczywej terapii itd.). Dlatego nale-
zy doprecyzowac, ze kiedy jest tu mowa o eutanazji, to przywotywane wyniki
dotycza sytuacji, kiedy lekarz doprowadza do zakonczenia zycia pacjenta na
jego wyrazng prosbe, wyrazong swiadomie — a wigc eutanazj¢ czynna dobro-
wolng (por. np. Zawadka i Balicki 2015); innych mozliwosci, ktore moga mie-
$ci¢ si¢ w ramach pojecia eutanazja, nie brano pod uwage. Trzeba tez zauwa-
zy¢, ze w trzech badaniach (z lat 1999, 2005, 2013) w zasadzie zadawano po
dwa pytania dotyczace tego samego zagadnienia, ale sformulowane w roézny
sposob — np. w roku 2005 raz zadano pytanie o zakonczenie zycia osoby doros-
tej, ale nie uzywano nazwy eutanazja, problem przedstawiono opisowo, a raz
zadano pytanie po prostu o eutanazj¢. W przypadku pierwszego pytania, w kto-
rym eutanazja nie zostata wymieniona z nazwy, odpowiedzi wskazujacych na
aprobate udzielito 51% respondentow, gdy pojawila si¢ nazwa — juz tylko 35%.
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Wykres 24. Dopuszczalno$¢ eutanazji (w procentach)!

13 Watek eutanazji pojawit si¢ w co najmniej 16 badaniach CBOS i OBOP (i jego nastepcow)
w latach 1980-2013. Zestawienie raportow w tabeli 4 w aneksie.

14 Badanie z roku 1999: wyniki dla pytania: ,,Przedstawie teraz Panu(i) kilka sytuacji doty-
czacych osob chorych bliskich $mierci, nieuleczalnych, cierpiacych. Czy uznat(a)by Pan(i) za do-
puszczalne czy tez za niedopuszczalne spowodowanie bezbolesnego zakonczenia zycia, jesli pacjent
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W analizowanych badaniach na dopuszczalno$¢ eutanazji wskazywato
od 22% do 53% respondentdéw, przy czym w niektorych badaniach przewaza
aprobata dla eutanazji, w innych — dezaprobata. W 7 badaniach (wykres 25),
w ktorych oprocz tradycyjnej formy odpowiedzi poproszono respondentow
rowniez o zaznaczenie odpowiedzi na skali (ktéra dawata mozliwos¢ udzie-
lania odpowiedzi ambiwalentnych), to w przypadku tych pytan zawsze bylo
wiecej przeciwnikoéw niz zwolennikow eutanazji.
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Wykres 25. Dopuszczalno$é eutanazji — pytania oparte na skali (w procentach)!'

Poréwnanie odpowiedzi ogétu respondentow oraz oséb przecietnie i bar-
dziej religijnych pokazuje, ze rdbwniez w przypadku eutanazji poziom akcep-
tacji przez respondentéw z tych dwoch kategorii byt nizszy w pordwnaniu
z ogdlem respondentow, przy czym w przypadku osob bardziej religijnych
mozna odnotowac delikatng tendencje¢ wzrostowa, gdzie eutanazje¢ dopuszczat
w niektorych badaniach prawie co trzeci respondent.

w takiej sytuacji w petni $wiadomie o to prosi, a nie moze tego uczyni¢ sam?” oznaczono (*), wy-
niki dla pytania: ,,Czy, Pana(i) zdaniem, lekarze powinni spetnia¢ wole cierpiacych, nieuleczalnie
chorych, ktérzy domagaja si¢ podania im srodkow powodujacych $mier¢?” oznaczono (**) (CBOS
1999b). Badanie z roku 2005: wyniki dla pytania: ,,Czy, ogoélnie rzecz biorac, popiera czy tez nie
popiera Pan(i) zjawiska, jakim jest eutanazja?” oznaczono (*), wyniki dla pytania: ,,Czy, Pana(i)
zdaniem, w przypadku osob dorostych dopuszczalne czy tez niedopuszczalne jest podanie silnej
dawki lekow przyspieszajacych $mier¢ chorego w ostatnim stadium nieuleczalnej choroby, jesli bar-
dzo cierpi i §wiadomie o to prosi?” oznaczono (**) (CBOS 2005b). Badanie z roku 2013: wyniki dla
pytania: ,,Czy uznat(a)by Pan(i) za dopuszczalne czy tez za niedopuszczalne podanie przez lekarza
srodkoéw przyspieszajacych $mier¢ cigzko i nieuleczalnie choremu, cierpigcemu pacjentowi, jesli
jest w pelni $wiadomy i sam o to prosi?” oznaczono (*), wyniki dla pytania: ,,Czy, Pana(i) zdaniem,
lekarze powinni spetnia¢ wolg cierpigcych, nieuleczalnie chorych, ktorzy domagaja si¢ podania im
srodkoéw powodujacych $mier¢?” oznaczono (**) (CBOS 2013b).

15'W badaniach z lat 2005, 2010 i 2013 skala miata 7 punktéw (4 oznaczata odpowiedZ ambi-
walentna), w latach 1999, 2001, 2007 i 2009 — skala miata 10 punktéw, za odpowiedZ ambiwalentna
uznano w raportach wskazania na 5 i 6 (sa ujete w raportach tacznie).
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Wykres 26. Dopuszczalno$¢ eutanazji — ogét respondentdow a respondenci ,,religijni”
(w procentach)!®

3. Wyniki badan — wnioski, pytania

Przywotane wyzej wyniki badan dotyczacych stosunku Polakéw, a w tym
szczegolnie osob deklarujacych przynajmniej przecigtny poziom praktyk reli-
gijnych, sktaniajg do kilku wnioskéw i pytan (niekoniecznie nowych), ktore
nalezy potraktowac jako punkt wyjscia do dalszych dyskus;ji, badan i analiz.

Pierwszy z nich dotyczy opinii o dopuszczalnosci aborcji. O ile w przy-
padku przyczyn, ktore nie sg dozwolone przez polskie prawo (trudna sytuacja
materialna lub osobista kobiety; sytuacja, kiedy kobieta po prostu nie chce
mie¢ dzieci), zdecydowana wigkszos¢ respondentow byta w analizowanych
badaniach przeciwna dopuszczalnosci aborgji, o tyle w przypadku przestanek,
ktére zostaty dopuszczone w Ustawie (1993) (niezaleznie od tego, czy nadal
wszystkie obowigzuja), byty one przez zdecydowang wickszo$¢ respondentow
akceptowane. Jakkolwiek jesli nie byly one przez nich traktowane jako zwy-
kte narzedzie ksztaltowania liczby potomstwa, to jednak wydaja si¢ dla nich
swego rodzaju ,,wyjsciami bezpieczenstwa” w sytuacjach kryzysowych — np.
w sytuacji, kiedy kobieta, ktorej zycie badz zdrowie jest zagrozone w zwigzku
Z c1373, jest juz matka innych dzieci 1 pojawia si¢ problem, ktory dotyczy nie
tylko zycia matki, ale takze wyboru migdzy dobrem dziecka nienarodzone-
g0 1 jego starszego rodzenstwa. By¢ moze lata obowigzywania przepiséw do-
puszczajacych aborcje we wspomnianych sytuacjach odcisnely swoiste pietno
na $wiadomosci spolecznej. Trzeba jednak zauwazy¢, ze badania z ostatnich
5 lat (pokrywajace si¢ czasowo z réznymi inicjatywami w zakresie zmiany
prawa dotyczacego aborcji oraz protestami spotecznymi przeciw zaostrzeniu
przepisdw) moga sygnalizowac nadchodzacg liberalizacje nastawienia respon-

16

Uwaga dotyczaca pytan w badaniach z roku 1999, 2005 1 2013 — por. przypis 14.
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dentow do kwestii dopuszczalnosci aborcji: zauwazalne sg wzrosty odsetkow
odpowiedzi wskazujacych na dopuszczalnos¢ aboreji 1 spadki odsetkow odpo-
wiedzi sprzeciwiajacych si¢ jej, nawet jesli nie zmienia to na razie ogolnego
rozktadu odpowiedzi w przypadku poszczegélnych przestanek. Jesli chodzi
o przestanki niedopuszczane przez prawo, moze to — jak si¢ wydaje — oznaczaé
poczatek zmiany pewnego trendu, ktory byt zauwazalny od lat 90. ubieglego
wieku (wzrost dezaprobaty i1 spadek aprobaty), cho¢ na razie jest jeszcze za
malo wynikéw badan, zeby mozna bylo to jednoznacznie stwierdzi¢. Biorac
jednak pod uwage sytuacje spoteczng i polityczng — jak chociazby uchwalong
przez Parlament Europejski w czerwcu 2021 r. rezolucje, wedlug ktérej dostep
do bezpiecznej i legalnej aborcji jest prawem cztowieka (por. Rp.pl 2021),
nawet jesli nie jest ona traktowana jako metoda antykoncepcji (por. Deneka
2021) — ktora niewatpliwie znajdzie swe odbicie rowniez w §wiadomosci spo-
tecznej, mozna w kolejnych badaniach spodziewaé si¢ wzrostu aprobaty dla
dopuszczalnos$ci aborceji rowniez w tych przypadkach, ktérych prawo obecnie
nie dopuszcza.

W tym miejscu nasuwa si¢ pytanie, czy delegalizacja jednej z przesta-
nek dopuszczalno$ci aborcji (uznanie jej przez Trybunal Konstytucyjny za
niezgodng z konstytucja), bedacej zreszta w ostatnich latach podstawg nie-
mal wszystkich legalnych aborcji w Polsce (por. Ggbka 2018), paradoksal-
nie w dhuzszej perspektywie czasowej nie doprowadzi jednak do liberalizacji
przepisow dotyczacych aborcji, co moze mie¢ rowniez wpltyw na pozostate
analizowane tutaj kwestie. W tym kontekscie prawdziwa moze okazaé si¢
obiegowa opinia, ze czasem ,,lepiej” znaczy jednak ,,gorzej” (patrzac z punktu
widzenia srodowisk pro-life).

Z perspektywy Kos$ciota 1 jego nauczania za niepokojgce mozna uznaé
z kolei odpowiedzi respondentow bardziej religijnych, bowiem znaczny ich
odsetek w przypadku przestanek okreslonych wczesniej jako ,,wyjscia bez-
pieczenstwa” byl sklonny aborcje dopusci¢ (w czeéci badan w przypadku
zagrozenia zdrowia lub zycia matki byla to wigkszo$¢), nie wspominajac
o przecigtnie religijnych, ktorych odpowiedzi tylko nieznacznie odbiegaly od
odpowiedzi ogotu respondentéw. Pojawia si¢ zatem pytanie o motywacje ta-
kich odpowiedzi.

W przypadku aborcji warte odnotowania sg rowniez wyniki badan z roku
2020, w ktorych zréznicowano pytanie o dopuszczalno$¢ aborcji ze wzgle-
du na wady lub choroby ptodu, wprowadzajac rézne warianty (uposledzenie,
zesp6l Downa, nieuleczalna choroba prowadzaca do $mierci). O ile bowiem
w sytuacji, kiedy mowa jest o blizej niedoprecyzowanych uposledzeniach
1 $miertelnych chorobach, ktore moga by¢ dla respondentow abstrakcyjne
(a takze wzglednie rzadko wystepowac) — aborcje dopuszczato od 64% do
75% badanych, natomiast w przypadku zespotu Downa aborcje dopuszcza-
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to jedynie 38% badanych (podczas gdy 46% bylo jej przeciwnych). Kwestia
osob z zespotem Downa, tego jak funkcjonuja i radza sobie w Zyciu, byta
w ostatnich latach wielokrotnie podnoszona w przestrzeni publicznej 1 funk-
cjonuje w $wiadomosci spolecznej, czes¢ respondentdéw moze mie¢ rowniez
doswiadczenie kontaktu z takimi osobami, a to — jak si¢ zdaje — moze miec
przetozenie na nizszg akceptacje dla aborcji w tym przypadku'’.

Drugie z analizowanych zagadnien — sztuczne zaptodnienie — zasadniczo
bylo przez respondentdw odbierane pozytywnie najpierw w przypadku mat-
zehstw, potem rowniez zwigzkow nieformalnych, tym bardziej, ze dla wielu
os6b wydaje si¢ ono jedyng nadzieja na biologiczne rodzicielstwo. W przy-
padku malzenstw niemogacych mie¢ dzieci rowniez respondenci deklaruja-
cy sie jako bardziej religijni, byli do§¢ pozytywnie nastawieni do sztucznego
zaplodnienia (w niektorych badaniach ponad potowa z nich). Nieco inaczej
przedstawia si¢ problem sztucznego zaplodnienia w przypadku samotnych ko-
biet, cho¢ i tu odsetek respondentéw aprobujacych to rozwigzanie relatywnie
nie byl niski. Wydaje si¢ jednak, ze przyczyn mniejszego poparcia mozna upa-
trywac nie tyle w sposobie poczecia dziecka (a wigc oddzieleniu prokreacji od
aktu matzenskiego), co raczej w przysztym samotnym rodzicielstwie.

Kolejny problem dotyczy do$¢ wysokiego poparcia, jakie wyrazali: 1) re-
spondenci przecietnie religijni dla in vitro dla matzenstw niemogacych mie¢
dzieci oraz dla zwigzkéw nieformalnych, problemu embrionéw nadliczbo-
wych oraz dla mozliwosci skorzystania z procedury sztucznego zaplodnie-
nia przez siebie, 2) respondenci bardziej religijni dla in vitro dla matzenstw
niemogacych mie¢ dzieci. W nawigzaniu do tych wynikoéw nalezy postawié¢
pytanie o skuteczno$¢ przekazu prezentowanej przez Kos$ciot argumentacji
dotyczacej sztucznego zaptodnienia, a takze o to, na ile odbiorcy w ogoble ro-
zumiejg argumentacje dotyczaca nierozerwalnosci aspektu prokreacyjnego
1 wigziotworczego aktu matzenskiego. Za znamienng nalezy uznaé tu opini¢
zawarta w jednym z raportow CBOS, ktora odnosi si¢ wprawdzie do ogo-
hu spoteczenstwa, niemniej wspomniane kategorie réwniez s3 jego czescia:
,»mozna odnies¢ wrazenie, ze wysuwane przez Koscidt zastrzezenia moralne
dotyczace stosowania tej techniki, odnoszace si¢ przede wszystkim do tworze-
nia nadliczbowych zarodkéw i instrumentalizacji ludzkiego zycia, wydaja si¢
wigkszosci 0sob malo zrozumiate i nieistotne, szczegolnie jesli stoja one na
przeszkodzie realizacji takiej wartos$ci, jaka jest posiadanie dziecka. W efekcie
wiekszo$¢ spoleczenstwa nie zgadza si¢ z nauczaniem Kos$ciota katolickiego
w kwestii zaptodnienia in vitro, nie uznaje tez za grzech przeprowadzania ta-
kich zabiegdw, korzystania z nich czy tez popierania prawa, ktére je dopusz-
cza” (CBOS 2010b, 11).

17 Niniejszy wniosek jest wynikiem dyskusji z prof. Dorota Kornas-Biela.
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Szczego6lng uwage nalezy zwroci¢ na kwestig¢ zarodkow nadliczbowych,
ktorg na razie mozna uzna¢ w kontekscie sztucznego zaptodnienia za jedng
z trudniejszych do przyjecia dla osob religijnych (oprocz in vitro dla samot-
nych kobiet). Niemniej, jesli (a pewnie bardziej ,.kiedy” niz ,,jesli”) rozwoj
medycyny pozwoli na redukcj¢ do jednego liczby zarodkéw potrzebnych do
skutecznego przeprowadzenia procedury sztucznego zaptodnienia i wyelimi-
nowany zostanie problem tworzenia wigkszej iloSci zarodkéw 1 zamrazania
tych, ktore nie zostaly wykorzystane, to wowczas (zwazajac na odpowiedzi
osob religijnych na inne pytania zwigzane z in vitro) duzo trudniej bedzie
przekona¢ rowniez osoby religijne (o ogole nie wspominajac) do innych argu-
mentow, ktore powoduja sprzeciw Kosciota wobec zaptodnienia in vitro. Dla-
tego konieczne sg badania jakosciowe, dzieki ktorym bedzie mozna poznaé
motywacje respondentow religijnych (a szczegolnie tych bardziej religijnych)
do udzielania odpowiedzi sprzecznych z nauczaniem Kos$ciota — czy jest to
kwestia niezrozumienia, czy jednak juz $wiadomego stanigcia w opozycji do
nauczania Kosciota.

Mozna zreszta powiedzie¢, ze konieczno$¢ zbadania motywacji dotyczy
w ogoble ingerencji w naturg, w naturalny przebieg aktu ptciowego, niezaleznie
czy celem takich ingerencji jest prokreacja oderwana od aktu plciowego (in
vitro), czy wprost przeciwnie — akt oderwany od prokreacji (antykoncepcja).
Problem wydaje si¢ o tyle istotny, ze respondenci widzg, ze w innych przypad-
kach, gdzie wystgpuja ingerencje w naturg, nie sg one sprzeczne z nauczaniem
Kosciota (jak np. w przypadku przeszczepow).

Kolejng kwestia, nad ktorg trzeba si¢ zatrzymac, jest niejednoznaczny
(przynajmniej od przelomu wiekdéw) stosunek do eutanazji, gdzie przewa-
ga aprobaty badz dezaprobaty zmieniala si¢ z badania na badanie, a biorac
pod uwage mozliwos¢ roznego sformutowania pytan dotyczacych tej samej
kwestii — to rowniez w ramach jednego badania. Z kolei bioragc pod uwage
pytania oparte na skali — przewazaty wprawdzie odpowiedzi wyrazajace dez-
aprobate, jednakze w niektorych badaniach taki sam wynik osiggaty odpo-
wiedzi wskazujace na aprobate (dodatkowo ok. 1/3 respondentéw udzielato
odpowiedzi ambiwalentnej, zaznaczajac srodek skali lub odpowiedz ,,trudno
powiedzie¢”). O ile zatem w przypadku aborcji, in vitro i antykoncepcji re-
spondenci opowiadali si¢ mniej lub bardziej wyraznie za ich dopuszczalno-
scig (badz w niektorych przypadkach — przeciw), o tyle w przypadku eutanazji
brak jednoznacznych wynikéw. Mozna w tym miejscu postawi¢ pytanie, czy
owa niejednoznacznos$¢ opinii (lub pewien sprzeciw wobec eutanazji) nie jest
zwigzana z faktem, ze o ile w przypadku aborcji, in vitro czy chociazby an-
tykoncepcji respondenci nie sg bezposrednimi ich uczestnikami badz nie sa
wystawieni na bezposrednie nastepstwa tych dziatan (albo jesli s, to nieko-
niecznie u§wiadamiajg sobie ich potencjalne skutki), o tyle w przypadku euta-
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nazji — jak mozna sadzi¢ — sg w stanie odnies¢ ja do samych siebie. Znaczace
wydajg si¢ tu wyniki z 4 badan z lat 1999-2009 z uwzglednieniem podziatu
respondentéw na grupy wiekowe — wida¢ bowiem, ze starsi respondenci wy-
raznie mniej sktonni byli zaakceptowac eutanazje niz mtodsi — szczegodlnie
porownujac grupy wiekowe 18-24 lata (akceptacja dla eutanazji w przedziale
41-51%) 1 65 lat 1 wigcej (akceptacja w przedziale 12-27%). Wyniki te moga
sugerowa¢ obawg starszych o swoj los, a w przypadku mtodszych — mysl
o rozwigzaniu problemu opieki nad starszym pokoleniem (réwniez jesli mowa
jest o sytuacji, kiedy eutanazja przeprowadzana jest na wyrazne zyczenie sa-
mego zainteresowanego), niemniej tutaj rowniez konieczne jest rozpoznanie
motywacji respondentow.

60

50

40 —&— VIl 1999

30 —e— V2001

---A--- V12007
20

---A--- X 2009
10

18-24 25-34 35-44 45-54 55-64 65i wiecej

Wykres 27. Dopuszczalno$é eutanazji a w wiek respondentéw (w procentach)!'®

Mozna wreszcie postawi¢ pytanie o to, czy zaprezentowane powyzej wy-
niki — zwlaszcza jesli chodzi o osoby deklarujace si¢ jako przecigtnie i bar-
dziej religijne — nalezy uzna¢ za zaskakujace. Wydaje si¢, ze mimo wszyst-
ko jednak nie. Jeszcze w latach 80. ubiegltego wieku Wiadystaw Piwowarski
w rozmowie z Jozefem Wolkowskim oceniajac postawy 6wczesnych Polakow
w zakresie wiary, okreslil ich jako w duzym stopniu ,,nie§swiadomych herety-
kéw”, uznajac za ortodoksyjnych najwyzej 1/3 katolikéw (Blaski i cienie pol-
skiej religijnosci, 1984, 31). Odnoszac si¢ do owych 2/3 okreslonych mianem
»hieswiadomych heretykéw”, zaznaczylt, Ze ,,0dnosi si¢ to tylko do wiary re-
ligijnej. Znacznie gorzej natomiast przedstawia si¢ sprawa moralnosci religij-
nej. Zaro6wno zreszta kwestionowanie dogmatdéw wiary, jak 1 kwestionowanie

18 Zestawienie badan — por. tabela 4 w aneksie.
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religii w zyciu codziennym w duzym stopniu zaczyna si¢ wtasnie od moralno-
sci, zwlaszcza za$ moralno$ci matzenskiej 1 rodzinnej. Moralnos¢ ta zdaje si¢
bardziej ksztalttowa¢ pod wptywem pewnych wartosci funkcjonujacych w kul-
turze, anizeli pod wptywem instytucji i wierzen religijnych” (Blaski i cienie
polskiej religijnosci, 1984, 31). Opinia ta, wyrazona niemalze cztery dekady
temu, w sytuacji duzo mniejszego dostepu do réznych zrodet wiedzy oraz
konkurencyjnych wzorcow kulturowych, wydaje si¢ ciagle aktualna. Warto
jednak rozwazy¢, czy w obliczu szerokich mozliwos$ci dostepu do informacji
(w tym o nauczaniu Kosciota), jak rowniez w obliczu bogactwa konkuren-
cyjnych wzorcow i wartosci, ciggle mozna mowi¢ w zakresie nauki moralnej
Kosciota o heretykach nieswiadomych, czy moze trzeba uznaé, ze kwestionuja
ja coraz bardziej §wiadomie.

Podsumowanie

W nawigzaniu do zaprezentowanych wynikow badan mozna na koniec po-
stawi¢ pytanie o kierunek, w jakim beda si¢ dokonywaé zmiany stanowiska
Polakow odnosnie do analizowanych zjawisk. Niewatpliwie kwestia ta uzalez-
niona jest od wielu czynnikéw, sytuacji, zdarzen, ktére w tym momencie trud-
no przewidzie¢. Jednakze, biorac pod uwage mozliwe odwrocenie tendencji,
jakie (by¢ moze) widoczne jest w przypadku aborcji, mozna spodziewac si¢
bardziej liberalnego nastawienia respondentéw do analizowanych tutaj kwestii
(pomimo, ze w przypadku cze¢sci z nich brakuje badan z ostatnich lat). Warto
jednak w tym kontekscie przyjrze¢ si¢ wynikom badan (zwtaszcza z ostatnich
kilku lat) dotyczacym pogladow politycznych mtodych ludzi w wieku 18-24 lat
(CBOS 2021), a wigc tych, ktorzy podejmuja lub wkrotce beda podejmowaé
(lub nie beda) zadania zwigzane z prokreacja, a nieco pozniej np. z opieka nad
starszymi rodzicami. Pomijajac kwestie ogolnej polaryzacji stanowisk mto-
dych ludzi (wyrazne zmniejszenie si¢ odsetkoéw osob deklarujacych poglady
centrowe oraz takich, ktore nie potrafig si¢ okreslic), szczegdlng uwage trzeba
zwréci¢ na deklaracje kobiet. O ile poglady prawicowe (ktore wcale nie sg
jednoznaczne z akceptacjg nauczania Kosciota) deklarowato w tym okresie od
14% do 21% respondentek (najmniej w roku 2019), o tyle jesli chodzi o pogla-
dy lewicowe, to przez cztery lata miedzy rokiem 2015 i 2019 odsetek respon-
dentek deklarujacych takie poglady podwoit si¢ (wzrost z 9% na 19%). Na ko-
lejne podwojenie wystarczyt rok, bowiem w badaniach z roku 2020 deklaracje
pogladow lewicowych ztozyto juz 40% respondentek (a w miastach powyzej
100 tys. mieszkancéw — 54%), co wigcej na przestrzeni ostatnich 30 lat jest to
najwyzszy wynik (jedynie w roku 2015 tyle samo mezczyzn deklarowato po-
glady prawicowe; najwickszy dotychczas odsetek respondentek o pogladach
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lewicowych odnotowano w roku 1990 — nieco ponad 30%, w kolejnych latach
maksymalny wynik siegat 25%, a minimalny — ponizej 10%). Biorac pod uwa-
ge kontekst (spory o aborcje, ,,strajk kobiet”, ale réwniez dyskusje o in vitro),
w jakim nastgpit 6w znaczacy wzrost poziomu deklaracji pogladoéw lewico-
wych wéréd mtodych kobiet, nalezy sadzi¢, ze w tych deklaracjach lewicowo-
$ci zdecydowanie bardziej chodzi o wymiar §wiatopogladowy niz ekonomicz-
no-gospodarczy. Nalezy si¢ zatem spodziewac, ze tym bardziej przetozy si¢
to w kolejnych odstonach badan na opinie o analizowanych tu zjawiskach —
jako wzrost odsetka opinii sprzecznych z nauczaniem Kosciota (cho¢ na razie
trudno okresli¢ skale tej zmiany). Co wigcej — nalezy si¢ spodziewac, ze taka
sytuacja bedzie miata coraz wigksze przetozenie rowniez na praktyke (w przy-
padku niektorych kwestii juz ma — zwlaszcza jesli chodzi o antykoncepci¢ i in
vitro, w przypadku innych jest to zapewne kwestia czasu).

Tak jak wspomniano wcze$niej, powyzsze wnioski trudno uzna¢ za no-
watorskie, jednak odnoszac si¢ do przedstawionych wynikow — zwlaszcza
w przypadku osob okreslajacych sie¢ jako przynajmniej przecigtnie religijne
(z ktorych tak wiele jednak dopuszcza przynajmniej wybrane aspekty zjawisk
negatywnie ocenianych przez Kosciot) — muszg one stac si¢ przedmiotem pil-
nych refleksji, dyskusji i dalszych analiz, szczegolnie jesli chodzi o skutecz-
no$¢ i zrozumiato$¢ nauczania Kosciota oraz forme¢ jego przekazu. O ile bo-
wiem ksztattowanie przekonan ogoétu Polakow bedzie coraz trudniejsze (o ile
w ogole mozliwe), o tyle z punktu widzenia Kos$ciota zgodno$¢ przekonan
osob religijnych z nauka Kosciota nalezy uzna¢ za kwesti¢ priorytetowa. Jed-
nakze aby mozna bylo zwigkszy¢ skutecznos¢ i jasnos¢ przekazu, konieczne
jest doglebne rozpoznanie sposobu myslenia grupy docelowej owego przeka-
zu. W tej sytuacji — jak juz wczesniej wspomniano — za absolutnie konieczne
nalezy uzna¢ pogtebione badania jakosciowe, ktére pozwolityby na rozpozna-
nie motywacji, jakie kierujg respondentami — zwlaszcza religijnymi — w udzie-
laniu odpowiedzi (a takze w praktykach), ktore sg jednak niezgodne z naucza-
niem Kosciota.
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Aneks

Tabela 1. Zestawienie raportow z badaniami dotyczgcymi aborcji wykorzystanych

w analizie

Data Osrodek Numer Data Osrodek Numer
publikacji badawczy komunikatu publikacji badawczy komunikatu

XI11992 CBOS BS/409/104/92 112005 CBOS BS/37/2005
VII 1994 OBOP 43/94 X12006 CBOS BS/173/2006
VII 1995 OBOP 73/95 X 2007 CBOS BS/152/2007
I1I 1996 OBOP 32/96 VII 2010 CBOS BS/100/2010
X 1996 CBOS BS/152/150/96 1X 2011 CBOS BS/102/2011
XI 1996 CBOS BS/176/174/96 XI12012 CBOS BS/160/2012
11997 OBOP 002/97 1V 2016 CBOS BS/51/2016
VII 1997 CBOS BS/97/97/97 V2016 CBOS BS/71/2016
VIII 1999 CBOS BS/127/99 X 2016 CBOS BS/144/2016
X12002 CBOS BS/191/2002 X12020 CBOS 153/2020
1X 2003 CBOS BS/139/2003

Tabela 2. Zestawienie raportow CBOS z badaniami dotyczacymi sztucznego zaptod-
nienia wykorzystanych w analizie

Data publikacji Numer komunikatu Data publikacji Numer komunikatu
IV 1995 BS/90/76/95 111 2009 BS/37/2009
11 1997 BS/41/2003 VII 2010 BS/96/2010
111 2003 BS/41/2003 1X 2012 BS/121/2012
V2003 BS/78/2003 X12014 153/2014
112005 BS/37/2005 VII 2015 96/2015
12008 BS/11/2008

* Wyniki badan z roku 1997 dla ,,Gazety Wyborczej” zostaty zawarte w raporcie z 111 2003.

Tabela 3. Zestawienie raportow z badaniami dotyczacymi antykoncepcji wykorzysta-

nych w analizie

Data Osrodek Numer Data Osrodek Numer
publikacji badawczy komunikatu publikacji badawczy komunikatu
1980" OBOP K.118/97 VIII 2008 CBOS BS/54/2008
V 1997 OBOP K.118/97 111 2009 CBOS BS/40/2009
111 2003 TNS OBOP | 020-03 VII 2010 CBOS BS/99/2010
VII 2005 TNS OBOP | 044/05 VIII 2013 CBOS BS/111/2013
VIII 2005 CBOS BS/133/2005 112014 CBOS 15/2014

* Wyniki badan z roku 1980 sa zawarte w komunikacie z V 1997.
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Tabela 4. Zestawienie raportow z badaniami dotyczacymi eutanazji wykorzystanych

w analizie
pull)jl?li?icji b(:iz(\))f:;(y Numer komunikatu putl))l?lizcji bgj:\)::;y Numer komunikatu
1980" OBOP K.118/97 V12005 CBOS BS/101/2005
1988" CBOS BS/134/99 VIII 2005 CBOS BS/133/2005
1993" OBOP 85/95 VII 2005 TNS OBOP | 044/05
VIII 1995 OBOP 85/95 V12007 CBOS BS/93/2007
V1997 OBOP K.118/97 X 2009 CBOS BS/142/2009
VIII 1999 CBOS BS/134/99 VII 2010 CBOS BS/99/2010
V12001 CBOS BS/48/2001 12013 CBOS BS/3/2013
1112003 TNS OBOP | 020-03 VIII 2013 CBOS BS/111/2013

* Wyniki badan z lat 1980, 1988 i 1993 zawarte odpowiednio w komunikatach z V 1997, VIII 1999

i VIII 1995.

AROUND THE BEGINNING AND THE END OF HUMAN LIFE.
REFLECTION ON THE ATTITUDE OF POLES TO SELECTED
BIOETHICAL ISSUES FROM THE TEACHING OF THE CATHOLIC
CHURCH IN THE LIGHT OF SOCIAL OPINION SURVEYS

SUMMARY

The paper presented the attitude of Poles, recorded over the years, to four selec-
ted bioethical problems (abortion, in vitro fertilisation, contraception, euthanasia), to
which the Catholic Church pays special attention in its teaching, and which are related

to the beginning and/or end of human life.

The paper first presented the attitude of general respondents to the above men-
tioned issues, and then respondents declaring regular religious practices. The observa-
tion of the opinion of the latter raises the question about the effectiveness of the mes-
sage of the Church’s teaching on the above mentioned bioethical issues.

Keywords: social opinion surveys, abortion, in vitro, contraception, euthanasia

Stowa kluczowe: badania opinii spolecznej, aborcja, in vitro, antykoncepcja, eutanazja
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Wstep

Pomimo zachodzacych szybkich zmian spotecznych w naszym kraju, ro-
dzina nadal pozostaje podstawowa komorkg spoteczna, ktora zapewnia cigg-
to$¢ w przekazywaniu zycia oraz podstawowych wartoéci kulturowych. Po-
zostaje ona nadal nadrzgdng warto$cig (Podgorski 2008, 126). Zapewnia ona
prawidtowe funkcjonowanie spoleczenstwa i decyduje o jego jakosci (Tyszka
1976, 5). Ze wzgledu na swoje role i znaczenie spoteczne matzenstwo i ro-
dzina powinny by¢ traktowane jako najwyzsze dobro i warto$¢ niezastgpiona
(Zaborowska 2014, 71). Niestety rodzina poddaje si¢ licznym zmianom, a nor-
my, wartosci i wzory zachowan ulegaja modyfikacjom oraz ewoluuja, podaza-
jac za wspodtczesnym swiatem (Kietb-Grabarczyk 2010, 83). Pomimo zmian
srodowisko rodzinne pozostaje nadal najlepszym i najwazniejszym miejscem
i fundamentem dla rozwoju cztowieka tak pod wzgledem biologicznym, jak
rowniez kulturowym i duchowym.

Jednym z najwazniejszych wymiardéw dzialalnosci rodziny jest odpowie-
dzialno$¢ za zycie oraz stuzba zyciu (Jan Pawet II 1981, 19). Wedlug $wig-
tego Papieza Jana Pawta II rodzina jest wspdlnotg zycia i mitosci (Majdanski
2001), ktéra opiera si¢ na monogamicznym matzenstwie me¢zczyzny i kobie-
ty. W sensie teologicznym rodzice jawig si¢ jako wspoOtpracownicy samego
Boga w przekazywaniu ludzkiego zycia (Rdz 1,28). Dzieje si¢ to wowczas,
gdy przekazuja zycie i wychowuja je zgodnie z Jego ojcowskim zamystem
(Sobor Watykanski I 1965, 50). Mito§¢ malzenska i rodzicielska jest podsta-
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wa 1 zroédtem zycia. Dzigki niej dziecko jawi si¢ jako dar, ktory nalezy przy-
ja¢ z szacunkiem, ofiarno$cig i czcia, poniewaz jest osoba. Kazdy cztonek ro-
dziny, mlody czy stary, zdrowy czy chory, powinien czu¢ si¢ zaopiekowany
i otoczony czulg troska (Jan Pawet II 1995, 92). W ten sposob rodzina staje
si¢ naturalnym miejscem afirmacji zycia ludzkiego i zarazem pozwala na roz-
woj i spetnienie powolania cztowieka. Swicty Jan Pawel I w swojej encyklice
Evangelium vitae wytyczyt pewien program dla rodziny w tym zakresie.

1. Milos¢ zrodlem zycia

Papiez Jan Pawel 1l wiele razy przypominat, ze: ,,Rodzina jest pierwsza
1 podstawowg ludzka wspolnota. Jest sSrodowiskiem zycia i srodowiskiem mi-
tosci. Zycie catych spoleczenstw, narodow i panstw, Kosciota, zalezy od tego
czy cata rodzina jest pos$rdd nich prawdziwym $rodowiskiem Zycia i $rodo-
wiskiem mitosci” (Jan Pawetl I 1984, 126). Milos¢ matzenska, jak rowniez
1 rodzicielska, jest znakiem urzeczywistnienia mitosci samego Boga. Rodzice
stajg si¢ wspotpracownikami samego Boga, gdy przekazuja zycie i troszcza
si¢ o nie zgodnie z zamystem Stworcy (Sobor Watykanski 11 1965, 50).

Rodzina jako kotyska zycia i mito$ci jest wlasciwym miejscem poczecia,
narodzin i rozwoju cztowieka. To tu czlowiek uczy si¢, co znaczy kochac i co
znaczy by¢ kochanym. To tu mlody cztowiek zdobywa doswiadczenia w pierw-
szych relacjach miedzyludzkich. To tu uczy si¢ relacji miedzy ,,ja” i ,,ty” oraz
dos$wiadcza rodzinnego ,,my”. To w rodzinie mtody czlowiek poznaje 1 wdraza
si¢ w cnoty spoteczne, kulturowe, etyczne, duchowe i religijne, ktore sg pod-
stawg rozwoju kazdej rodziny i spoteczenstwa (Majkowski 1999, 391).

Rodzina jest szkola mitosci. W ten sposob uczy ona mtodego cztowieka
przeciwstawiania si¢ trendom indywidualistycznym, poprzez rozwoj brater-
skich relacji i wzmocnienie wigzi wspolnotowych (Orzeszyna 1999, 153-166).
Mitos¢ jest dusza rodziny. Istnieje ona tylko tam, gdzie ludzie sktadaja wza-
jemny i bezinteresowny dar z siebie dla drugiej osoby (,,bezinteresowny dar
osoby dla osoby” — Jan Pawetl II 1984). Mitos¢ nie ma ceny, nie mozna jej
kupi¢ ani zaskarbi¢. Jest ona podstawa wszystkich dalszych relacji spotecz-
nych. Jako podsumowanie nauczania papieza Benedykta XVI mozna zacyto-
wac zdanie z jego ksigzki: ,,Mito$¢ jest mozliwa i mozemy ja realizowaé, bo
jeste$my stworzeni na obraz Boga. Zy¢ mitoscig i w ten sposob sprawi¢, aby
Boze $wiatto dotarto do $wiata — do tego wilasnie chcialbym zacheci¢” (Bene-
dykt XVI 2013, 84).

Wedtug papieza Franciszka do pelnej afirmacji udanego i szcze$liwego
zycia potrzebne s3 wszystkie rodzaje mitosci, 1gcznie z jej wymiarem ero-
tycznym, namig¢tnym i emocjonalnym (Franciszek 2016, 152-153). Obrona
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i promocja Ewangelii zycia jest przejawem postugi mitosci, ktéra powinna si¢
wyrazaé przez $wiadectwo osobiste, wolontariat, dziatalno$¢ spoteczng 1 za-
angazowanie spoleczne (Jan Pawetl II 1995, 87). Ostateczng racjg i sensem
ludzkiego zycia jest Bog i Jego niezglebiona mitos¢ (Saj 2009, 172).

2. Rodzina ,,sanktuarium zycia”

Jan Pawet II idac za Konstytucja Duszpasterska o Kosciele Gaudium et
spes (22), nazywa rodzing ,,sanktuarium zycia” (Jan Pawet 11 1995, 6, 11,
92). Jako taka rodzina jest szczeg6lnie zagrozona i wymaga od wszystkich
szczegolnej troski, opieki i ochrony, aby byla w stanie wypehi¢ swoja misj¢
przekazywania zycia oraz przezwyci¢zy¢ problemy, zwigzane z przyjeciem
nowonarodzonego zycia (Jan Pawel 11 1995, 88). Rodzina pelni niezastapiona
funkcje w ksztaltowaniu nowej kultury zycia (Jan Pawet II 1995, 92).

Rodzice maja szans¢ odkry¢, ze dziecko jest najwigkszym skarbem, jaki
mogg oni otrzyma¢ od Boga. Tak zreszta potocznie 1 pieszczotliwie mowia
rodzice do swojego dziecka: ,,moj skarbie”. Poczgte dziecko jest darem, a nie
cigzarem czy ,,zawalidroga”. Nie jest ono czg¢scig ciala matki, ale posiada od
poczatku swoiste zycie osobowe. Nie jest ono wlasno$cig rodzicoOw i nie moga
oni dowolnie decydowac o jego przyjeciu lub odrzuceniu. Mozna powiedzie¢,
7e to dzieci zaszczycaja rodzicow, gdy przychodza na §wiat w ich rodzinie.
,B0g, ktory jest miloscig i zyciem, wpisal w czlowieczenstwo mezczyzny
i kobiety powotanie do specjalnego uczestnictwa w swojej tajemnicy osobo-
wej komunii, w dziele Stworcy i Ojca” (Kongregacja Nauki Wiary 1988, 3).
Od momentu poczgcia dziecko powinno by¢ traktowane jak osoba, ktorej przy-
stuguja wszystkie godnosci i prawa cztowieka — tak mocnymi stowami przypo-
minat to Papiez Jan Pawet II (Jan Pawet I1 1995, 61). Integralno$¢ cielesna oraz
zycie s3 bezcennymi dobrami kazdej osoby ludzkiej od momentu poczecia. Zy-
cie ludzkie jest §wiete i nie nalezy ani do nas samych, ani do rodzicow, ani do le-
karzy, tylko do samego Boga (Pius XII 1949). Tylko Bog jest Panem ludzkiego
zycia i nikt nie powinien mu grozi¢ ani wystepowac przeciw niemu od poczatku
az do naturalnej $mierci (Jan Pawet I1 1995, 21; Ozorowski 1998, 23-26).

Rodzice cieszg si¢ szczegdlnym szacunkiem i godno$cig ze strony swo-
jego potomstwa. Godnos¢ ta ptynie stad, ze sg oni wspotpracownikami Boga
w dziele stworzenia (Katechizm Kosciota katolickiego 2002, 372)!. Jeze-

!, Poszanowanie tej godnos$ci nalezy sie kazdej istocie ludzkiej, gdyz sa w niej zapisane w spo-
sOb niezatarty wlasciwa jej godnos¢ 1 warto$é. Z drugiej strony, poczatek zycia cztowieka ma swoj
prawdziwy kontekst w matzenstwie i w rodzinie, w ktorej zostaje ono poczete poprzez akt wyrazaja-
cy wzajemng mito§¢ mezczyzny i kobiety. Prokreacja prawdziwie odpowiedzialna wobec majacego
si¢ narodzi¢ dziecka winna «by¢ owocem matzenstwa»” (Kongregacja Nauki Wiary 2008, 6).
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li w domu panuje pozytywna atmosfera ,,za zyciem”, ktora jest naturalnym
przejawem afirmacji zycia kazdego cztowieka w jego integralnej catosci od
poczatku do naturalnego konca, to nikomu z czlonkéw rodziny nie przyjdzie
na mysl, by ,,usuna¢ cigze” lub ,,skroci¢” czyjes zycie (Niedzwiecka 2016).
W domu rodzinnym dzieci uczg si¢, ze sg kim$ catkowicie wyjatkowym wsrod
wszystkich istot zywych na §wiecie (Benedykt XVI 2009).

W rodzinie jest rzecza naturalng, ze kazdemu dziecku, kazdemu zZyciu
ludzkiemu nalezy si¢ szacunek, bezinteresowno$¢ i stuzba. Jezeli tego za-
braknie, cztowiek jest traktowany pod wzgledem wydajnosci, funkcjonalnos$ci
i przydatno$ci. Ceniony jest nie za to, kim jest, ale za to, co posiada. Zycie
ludzkie jest wowczas zagrozone, poniewaz jest traktowane jako produkt i to-
war (Jan Pawet II 1995, 23).

3. Rodzina miejscem wychowania

Afirmacja dziecka, jako najcenniejszego dobra, oznacza przyznanie mu
prawa do rozwoju, do odpowiedniej opieki a przede wszystkim do mitosci ro-
dzicielskiej (Jan Pawet II 1981, 26). Rodzina w tym wzgledzie ma prawo do
pomocy ze strony instytucji panstwowych i samorzadowych. Nie mozna za-
biera¢ rodzinie prawa do wychowania swoich dzieci. Rodzina jest uwazana za
swoista szkole bez tawek 1 tablic, bez wyktadow 1 prelekcji. Niemniej jednak
codzienny przyktad zycia oraz trud budowania relacji rodzinnych i miedzy-
ludzkich przygotowuje do zycia w spoteczenstwie poprzez postawe wzajem-
nego szacunku i prowadzenie autentycznego dialogu. W rodzinie szczegolny-
mi promotorkami kultury zycia sg kobiety, zony i matki, ktore ze wzglgdu na
dar macierzynstwa sg predysponowane do dziatania na rzecz przezwyci¢zenia
wszelkich form dyskryminacji, przemocy i wyzysku (Jan Pawet I1 1995, 99).

Rodzina uczy mtode pokolenie afirmacji zycia, uczy, ze od wartosci eko-
nomicznych wazniejsze sg dobra ludzkie, duchowe i spoteczne. To od rodzi-
cow dzieci uczg si¢, ze osoby starsze i chore nadal zastuguja na szacunek i tro-
ske. Czlonkowie rodziny ucza umiejetnosci swigtowania, solidarnosci oraz
wzajemnego wsparcia w sytuacjach kryzysowych i trudnych (Krucina 1979).
Nawet zasiadajac do jednego stotu, dzieci uczg si¢ spolecznego wymiaru po-
siadanych i dzielonych dobr oraz przyswajaja sobie kryteria postepowania
oraz stosownego stylu bycia. Dzigki temu mozliwy jest rozwoj spoteczenstwa
1 uswiecenie cztonkow rodziny (Fidelus 2008, 158-159).

Szczegdlnym sposobem afirmacji zycia w rodzinie jest czas przeznaczo-
ny na odpoczynek i §wigtowanie (Benedykt XVI 2012). Ludzie nie zyja tylko
po to, aby pracowac, zarabia¢, trudzi¢ si¢ i cierpie¢. Pan Bog ustanowit sza-
bat dniem wolnym od pracy, aby takze byt czas na wypoczynek i Swictowanie
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(Rdz 2,2; Jan Pawetl II 1998). Dla chrzescijanskiej rodziny takim dniem jest
niedziela, kiedy powinien by¢ czas na wspolng modlitwe, uczestnictwo w Eu-
charystii, a takze czas dla cztonkow rodziny, aby si¢ lepiej poznac i zintegro-
wac (Orzeszyna 2000, 671-680).

4. Rodzina miejscem przekazu wartosci duchowych

Dla kazdego chrzesécijanina dom rodzinny powinien by¢ nie tylko matym
ko$ciotem, ale réwniez bezpiecznym miejscem schronienia, matym paradi-
sum, gdzie mozna wroci¢ z utgsknieniem, radoscig i nadzieja. Dom rodzinny
powinien by¢ szczegdlnym miejscem afirmacji zycia, jak bezpieczna przystan,
gdzie cztowiek moze znalez¢ wytchnienie po trudzie pracy i codziennej wal-
ce o przetrwanie. Za takim domem teskni wielu ludzi, widzac w swoich do-
mownikach najwieksze wsparcie 1 najcenniejszg pomoc. Niewatpliwie duzo
wymaga si¢ od cztonkéw rodziny w tym zakresie, ale rowniez jest to powazne
zadanie do wypehienia (Dyczewski i Wadowski 1998). Jest to zadanie o tyle
trudne, ze rodzina jako instytucja jest wspotczesnie mocno atakowana i depre-
cjonowana, a aktualny styl zycia cechuje pogon za dobrami materialnymi, kult
ciata, chroniczny brak czasu, odcigcie od religijno$ci oraz dgzenie do zrobie-
nia kariery zawodowej. Wydaje si¢ to trudne do pogodzenia z zyciem rodzin-
nym i duchowym. Wedlug papieza Franciszka kryzys zycia rodzinnego moze
zosta¢ pokonany, o ile cztowiek wspolczesny zachwyci si¢ ponownie rodzing
i zobaczy, ze w niej moze znalez¢ spetienie oraz odpowiedz na swe najgleb-
sze pragnienia i tgsknoty (Przeciszewski 2014).

Jan Pawet Il w Familiaris consortio wyraznie pisat, ze jednym z zadan
rodziny jest czynny udzial w zyciu, dziatalno$ci i misji Kosciota (Jan Pawet 11
1981, 49). Rodzina jako Kosciot domowy jest miejscem kultu chrzesécijanskie-
g0 oraz transmisji podstawowych wartosci duchowych i religijnych (Ozorow-
ski 2000, 159-174). Zycie cztowieka wierzacego koncentruje sie wokot sakra-
mentow, a szczegolnie wokot Eucharystii (Jan Pawet 11 1979, 20), ktora daje
gwarancj¢ codziennego trwania w mitosci, uczciwosci i wiernosci matzenskiej
(Grzeskowiak 1993, 247). O Eucharystii mozna powiedzie¢, ze jest najpigk-
niejszym sakramentem afirmujacym zycie, mito$¢ i komuni¢ osob.

Afirmacja zycia wymaga zachowania zasad, ktore streszczajg si¢ w dzie-
sieciu przykazaniach 1 o$miu blogostawienstwach ewangelicznych. To tu znaj-
dziemy podstawe do ksztattowania postawy szacunku wobec zycia, szacunku
dla rodzicow i krewnych, szacunku do swojego ciala. W ten sposéb mtody
cztowiek uczy si¢ od swoich bliskich szacunku do $rodowiska naturalnego,
ksztattuje postawe braterstwa i tolerancji dla innych pogladow oraz postaw. To
w rodzinie ksztattowane jest mtode sumienie do umitowania sprawiedliwosci
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oraz nastgpuje wychowanie do mitosci, ktéra sprzeciwia si¢ traktowaniu swe-
go ciata jako egoistycznego zrodla przyjemnosci. Dziecko obserwujac rodzi-
cOW 1 starszych, przyswaja ich postawy, ale staje si¢ takze ich najsurowszym
recenzentem oraz klarownym lustrem ich autentycznych intencji.

Swiadoma swoich zadan rodzina chrzeécijanska stawia zawsze Boga na
pierwszym miejscu. To On jest zrédtem zycia i mitosci, dzialania i odpoczyn-
ku. Kos$cidt pomaga rodzicom w ich roli religijnego wychowania swojego po-
tomstwa.

5. Rodzina miejscem szacunku i ochrony czlowieka chorego, starego

Afirmacja zycia oznacza rowniez dowartosciowanie osob starszych i cho-
rych w rodzinie. Wspotczesnie wielu ludzi uwaza, ze sg oni powaznym cig-
zarem i1 problemem dla miodych, nie pozwalajac im na samorealizacje. Jed-
nakze Kos$ciot ustami sw. Jana Pawtla Il okresla staro$¢ jako dar i powotanie
do dawania $wiadectwa wiary i tradycji oraz nazywa ich nauczycielami zy-
cia i krzewicielami mitosci (Jan Pawetl II 1988, 45). Kosciot prosi ludzi star-
szych, aby kontynuowali swoja misj¢ apostolska, ktora nabiera oryginalnego
charakteru ze wzgledu na podeszly wiek (Skreczko 2013, 346). Jan Pawet 11
nazywal ludzi starszych ,,straznikami pamieci zbiorowej” (Jan Pawet 11 1999,
10). Pogodne i optymistyczne nastawienie osob starszych do zycia pozwala
dziadkom nawigza¢ specyficzng wi¢z z wnukami, dzigki czemu najmtodsze
pokolenie moze skorzysta¢ z ich madrosci zyciowej i doswiadczenia. W ten
sposob nastepuje miedzypokoleniowa transmisja dobr materialnych i ducho-
wych. Tym samym milodziez uczy si¢ wspotzycia z réznymi ludzmi, co jest
gwarancja na lepsza przysztosé¢ (Dyczewski 1996, 122). Swiety Papiez Jan Pa-
wet 1T okreslat staro$¢ jako dar, ktory umozliwia dawanie swiadectwa wiary.
Cztowiek od poczatku az do konca swego ziemskiego zycia pyta o sens zycia
1 odczuwa potrzebe samorealizacji i bycia szczgsliwym (Ratzinger 1983, 76).

Ludzie starsi i chorzy w sposob naturalny znajdujg w cztonkach swojej
rodziny wsparcie 1 odpowiednig pomoc. ,Naturalnym S$rodowiskiem prze-
zywania staro$ci pozostaje to, w ktorym cztowiek w podesztym wieku czuje
si¢ «u siebie», wérdd krewnych, znajomych i przyjaciot, oraz gdzie moze by¢
jeszcze w jakis$ sposob uzytecznym” (Jan Pawet I1 1999, 13). W kochajacej si¢
rodzinie nie do pomyslenia jest, aby przyjs¢ z pomoca cierpigcemu lub niedo-
teznemu cztowiekowi, proponujac mu eutanazje. Jan Pawet Il przypominatl, ze
kazde naruszenie bezbronnego zycia czlowieka nienarodzonego, nieuleczal-
nie chorego, dotknigtego staroscia, jest najwyzszym aktem przemocy, ktory
pociaga ciezka odpowiedzialno$¢ przed Bogiem (Jan Pawet 11 2004, 20-22).
Prawdg jest, ze wraz z wiekiem ludzkie ciato doznaje powaznych ograniczen,
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ktére wigzg si¢ z chorobami i ostabieniem witalnym (Pastuszka 1999, 29-55).
Niekiedy staro$§¢ wyglada na droge ponizenia cztowieka, a on sam staje si¢
jakby ,,nagi” i bezsilny (Poznanski 2012, 26). Jako lekarstwo Kosciot propo-
nuje praktyke sakramentalna, modlitwe, lekture Pisma Swictego, dzieki kto-
rym mozna odkry¢ Zrédla nadziei i godnosci cztowieka. Dzigki osiggnigciu
wiekszej dojrzatosci osobowej ludzie starsi uzyskuja nowe mozliwosci dawa-
nia swego zycia innym (Kozuchowski 1981). W Kosciele, wokoét nas jest wie-
lu takich skromnych przyktadow ludzi starszych, ktérzy swoim optymizmem,
sita duchowa 1 wiarg potrafig zaraza¢ innych oraz dodawa¢ im odwagi do kon-
tynuowania drogi wiary i mitosci do zycia. Sam $w. Jan Pawet II byt takim
czlowiekiem.

Swiety Jan Pawet I na zakonczenie Listu do oséb w podeszlym wieku tak
pisat o swoich przezyciach w perspektywie $mierci: ,,Mimo ograniczen mego
wieku bardzo wysoko ceni¢ sobie zycie 1 umiem si¢ nim cieszy¢. Dzigkuje
za to Bogu! Pieknie jest stuzy¢ az do konca sprawie Krolestwa Bozego. Za-
razem jednak glebokim pokojem napetnia mnie mysl o chwili, w ktorej Bog
wezwie mnie do siebie — z zycia do zycia! Dlatego wypowiadam czgsto — i bez
najmniejszego odcienia smutku — modlitwe, ktorg kaptan odmawia po litur-
gii eucharystycznej: In hora mortis meae voca me, et iube me venire ad te —
w godzinie $mierci wezwij mnie i kaz mi przyj$¢ do Siebie. Jest to modlitwa
chrze$cijanskiej nadziei, ktéra w niczym nie umniejsza radosci obecnej chwili,
a przysztos$¢ zawierza opiece Bozej dobroci” (Jan Pawet I1 1999, 17).

Za dar zycia powinno si¢ zawsze dzigkowa¢ Panu Bogu i otacza¢ go tro-
ska od poczecia do ostatnich chwil tego zycia. Dzigkczynienie Bogu za dar
zycia jest jedng z form afirmacji zycia. Brak takiego dzigkczynienia jest prze-
jawem braku radosci zycia, ktore Swiadczy o rozczarowaniu zyciem i o tym,
ze nie chce si¢ zy¢. Dzigkczynienie za otrzymane i dobrze przezyte zycie jest
swiadectwem prawdziwej radosci i1 glebokiej przyjemnosci zycia.

Z.akonczenie

Dwadziescia pig¢ lat po encyklice Jana Pawta 11 Evangelium vitae stoimy
nadal przed powaznymi wyzwaniami zwigzanymi z ochrong ludzkiego zycia.
Rodzina jest naturalnym miejscem, gdzie zycie si¢ zaczyna, rozwija i konczy.
Tu uczymy si¢ szacunku do zycia oraz podstaw jego afirmacji. Kazdy czto-
wiek w sposob naturalny pragnie zy¢, ale nie wszyscy to rozumiejg. Wielu
ludzi gubi si¢ w konsumpcyjnym i indywidualistycznie nastawionym spote-
czenstwie. Kosciol w tradycyjny sposéb przypomina o szacunku do ludzkiego
zycia, ktore jest najwickszym darem Bozym. Jednak niektorzy ludzie promu-
ja zupetnie inne formy ochrony zycia, ekologii i $wiata, w ktorych czlowiek
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jest traktowany bardziej jak pasozyt na ziemi, a nie korona catego stworzenia.
Dla wielu wspotczesnych ideologdéw tradycyjna rodzina staje si¢ nieistotna,
a jej zadania przejmujg inne instytucje spoteczne i panstwowe. Dzieje si¢ to ze
szkoda dla samej instytucji rodziny i dla samego ludzkiego zycia.

Rowniez wedlug papieza Franciszka autentyczna ekologia ludzka powinna
zawiera¢ wymiar afirmacji zycia oraz musi by¢ wrazliwa na glos swojej pla-
nety polaczony z wotaniem ludzi zyjacych w niedostatku. Papiez upomina si¢
w swoim oredziu o cztowieka, o ochrong jego zycia od poczgcia do naturalnej
$mierci, o jego wymiar duchowy 1 kulture zycia (Pisarek 2015).

W wymiarze afirmacji zycia Kos$ciot zacheca do pracy wychowaweczej, kto-
ra pozwala stawac si¢ coraz bardziej cztowiekiem, zachowa¢ szacunek do zy-
cia i nawigzywac prawidtowe relacje miedzyosobowe (Jan Pawet I1 1995, 97).

Konczac, nalezy przypomnie¢, ze $w. Papiez Jan Pawet II prosit o budzenie
sumien 1 0 modlitwe za rodzing, ktora jest ,,sanktuarium zycia”. O t¢ modlitwe
prosit wszystkie chrzescijanskie rodziny, ruchy, stowarzyszenia i wspdlnoty
(Jan Pawet II 1995, 84, 93, 100). Zachecat réwniez do przyjecia postawy kon-
templacji, rodzacej sie z wiary w Boga Zycia (Jan Pawet 11 1995, 83). Modlitwa
przybliza cztowieka do zrodta zycia i uczy, jak autentycznie afirmowac zycie,
ktére jest darem Bozym. Modlitwa, a zwlaszcza dzigkczynienie, pozwala czto-
wiekowi zasmakowac istoty zycia i odkry¢ maly rabek jego istoty. Mozna po-
wiedzie¢, ze bez modlitwy cztowiek traci rozumienie sensu zycia i przechodzi
na strong¢ cienia, i powoli zaczyna sprzyjac¢ kulturze $mierci. Podobnie papiez
Franciszek prosi o modlitwe, aby w rodzinach, w spoteczenstwach i na catym
Swiecie pozostata wrazliwo$¢ na warto$¢ zycia ludzkiego (Franciszek 2021).

THE FAMILY IS A PLACE OF AFFIRMATION OF HUMAN LIFE
AND FULFILLMENT IN THE LIGHT OF THE TEACHING
OF POPE JOHN PAUL II

SUMMARY

Twenty-five years after the Encyclical John Paul Il Evangelium vitae, we are
still facing serious challenges related to the affirmation of human life. The family is
a natural place where life begins, develops and ends. It is a natural “sanctuary of life”.
The church traditionally reminds us of respect for human life, which is God’s greatest
gift. Contemporary Popes claim in their teaching to protect life from conception to
natural death. The Church encourages educational work that allows you to become
more and more human, keep respect for life and establish proper interpersonal
relationships. The most beautiful dimension of life affirmation is thanksgiving.
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Padre dei “figli prediletti di Dio” e Papa della famiglia — due
maestri e annunciatori del Vangelo della vita

Inroduzione

Il monumento situato nel cortile dell’Universita Cattolica Giovanni Paolo
IT di Lublino presenta due figure di spicco della Chiesa cattolica in Polonia:
Giovanni Paolo II e il Primate del Millennio, il Cardinale Stefan Wyszynski, in
un abbraccio fraterno, che il mondo ha visto durante la trasmissione della San-
ta Messa da S. Pietro per I’inaugurazione del pontificato il 22 ottobre 1978.
I due grandi Pastori condividevano una comune responsabilita per la Chiesa
in Polonia. Erano uniti dall’amicizia e dall’unita della trasmissione della ve-
rita del Vangelo. Giovanni Paolo II ha ripetutamente espresso grande rispet-
to e gratitudine al Primate Stefan Wyszynski. Gia durante la prima udienza
per i Polacchi dopo la sua elezione alla Sede di Pietro, si ¢ rivolto al Primate
Wyszynski con le parole seguenti: “Non ci sarebbe questo Papa polacco che
oggi, pieno di timore di Dio, ma anche pieno di fiducia, inizia un nuovo pon-
tificato, se non fosse la tua fede che non si ritrae davanti alla prigionia e alla
sofferenza, se non fosse la tua eroica speranza, il tuo totale affidamento alla
Madre della Chiesa” (Giovanni Paolo I 1978). Forse queste parole possono
essere comprese non solo in contesto biografico, ma anche dottrinale. Gran
parte del contenuto dell’insegnamento del Papa Polacco ¢ coerente con cio che
predico e scrisse prima il Cardinale Wyszynski. Per attraversare le parole del
Papa, forse alcune di esse non sarebbero apparse nell’insegnamento di Gio-
vanni Paolo II se non fossero state pronunciate prima dal grande Primate della
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Polonia, beato Stefan Wyszynski, la cui beatificazione era prevista per il cente-
nario della nascita di Karol Wojtyta, per motivi epidemici ritardata di un anno.

Uno dei temi importanti discussi in precedenza dal Primate e che ¢ ap-
parso anche nell’insegnamento del Papa Polacco ¢ stato il tema della vita. In
questo studio vogliamo mostrare i punti di tangenza nel modo di affrontare il
tema della vita, e arrivare anche a quei contenuti nel pensiero del Cardinale
Wyszynski, che, anni dopo, avrebbero potuto essere fonte di ispirazione per il
futuro Papa Karol Wojtyla.

1. La vita personale come valore

Uno dei temi centrali dell’insegnamento di Giovanni Paolo II era la que-
stione del valore della vita e del suo carattere inviolabile. Il titolo stesso
dell’enciclica sul Vangelo della vita sottolinea il valore e 1’inviolabilita della
vita umana: “Evangelium vitae sul valore e I’inviolabilita della vita umana”.
Il Papa sviluppa questa idea nell’introduzione al documento: “La presente En-
ciclica, frutto della collaborazione dell’Episcopato di ogni Paese del mondo,
vuole essere dunque una riaffermazione precisa e ferma del valore della vita
umana e della sua inviolabilita” (Giovanni Paolo II 1995, 5). Questo princi-
pio copre tutte le fasi della vita umana, dal concepimento alla morte naturale.
E una regola senza eccezioni e senza concessioni. Appartiene all’essenza
stessa della missione di Gesu Cristo: “Gesu, presentando 1’essenza della sua
missione redentrice, dice: «lo sono venuto perché le pecore abbiano la vita e
I’abbiano in abbondanza (Gv 10,10)»” (Giovanni Paolo II 1995, 1). Questa
affermazione sara ripetuta altre quattro volte nell’enciclica. Il termine “in ab-
bondanza” ¢ degno di attenzione. Il significato del concetto di “vita” appare
nella dimensione della pienezza, dell’abbondanza. Non sembra che il papa si
riferisca solo a un’abbondanza nel senso soprannaturale. Il senso della vita
non si limita alla sua piu alta attualizzazione nella dimensione soprannatura-
le della comunione con Dio, ma abbraccia tutti 1 suoi aspetti € ogni singola
dimensione. Questa convinzione ¢ stata espressa piu volte dal Papa Polacco.
Durante un discorso all’aeroporto di Vienna, il 23 giugno 1988, ha lanciato un
appello al superamento della cultura della morte (“Kultur des Todes™) attraver-
so un deciso “si” alla vita (“Ja zum Leben”). Poi ha aggiunto: “S7 alla vita in
tutte le sue fasi e forme”. Allo stesso modo, a Salisburgo ha sottolineato questa
totalita del valore della vita: il “si” alla vita deve essere esteso a tutte le dimen-
sioni della vita umana. Questo ampio raggio di comprensione della concezione
evangelica della vita si ritrova anche nella parola rivolta ai vescovi tedeschi in
visita Ad limina apostolorum, 19 dicembre 1992: “L’affermazione escatolo-
gica di Gesu che ¢ venuto perché le sue pecore abbiano la vita e I’abbiano in
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abbondanza si applica indubbiamente ad ogni forma di vita” (Insegnamenti di
Giovanni Paolo 11, 1993).

Questa rassegna breve dei discorsi papali mostra come Giovanni Paolo I
comprende il contenuto della vita e il suo carattere sacro. La natura sacra della
vita umana implica il suo carattere inviolabile. Il pilastro dell’argomento teo-
logico per la natura inviolabile della vita umana ¢ la natura indiscutibile del
comandamento “Non uccidere”. La natura stessa dei comandamenti del Deca-
logo, compresi quelli formulati sotto forma di divieti, non ammette eccezioni.
I precetti negativi “sono universalmente validi: essi obbligano tutti e ciascuno,
sempre e in ogni circostanza” (Giovanni Paolo II 1993, 52). Il quinto coman-
damento del Decalogo non fa eccezione.

1.1 Il valore della vita fisica

Il principio della santita della vita umana si applica a tutte le sue dimen-
sioni, non solo a quella soprannaturale, ma anche a quella temporale. Basta la
luce della ragione naturale per percepirla e rispettarla. Intendiamo qua sia le
componenti spirituali che fisiche di un essere umano. Il giusto posto accordato
all’aspetto corporeo della natura dell’uomo non deve portare a nessuna mani-
festazione di dualismo. “La corporeita umana va presa in seria considerazione.
Non ¢ corretto dire che I’'uomo 4a un corpo. Bisogna roconoscere che 1’uomo
essenzialmente e corpo, e che senza corpo non ¢’¢ 1’uomo. Il corpo puo esse-
re un limite per I’uomo, ma ¢ innanzitutto costitutivo e perficiente” (Lobato
2003, 438). In tal modo Karol Wojtyta ha inteso il ruolo della componente
corporea nella persona umana. Il corpo non ¢ solo un elemento della natura
umana, ma imprime anche ogni aspetto del funzionamento e della comunica-
zione, in altre parole, ogni aspetto della vita umana. “Wojtyta non accetta pero
neppure la visione secondo cui i fini propri della natura umana e tutto cio che
ha a che fare con 1’appartenenza del corpo all’'uno o altro sesso costituiscano
soltanto la materia della liberta e non veicolino in se stessi nessun significato
autenticamente personale. Nell’antropologia di Wojtyla il corpo insieme con
la sua appartenenza sessuale fa parte dell’identita della persona” (Merecki
2019, 433).

La convinzione del valore fondamentale della vita anche nella sua dimen-
sione terrena ¢ giustificata da Giovanni Paolo II con riferimenti alla Rivela-
zione biblica. Gia durante il suo viaggio verso la Terra Promessa, Israele ha
scoperto quanto sia preziosa la sua vita agli occhi di Dio. Il popolo d’Israele
ha scoperto gradualmente che “la sua vita non si trova alla merce di un faraone
che puo usarne con dispotico arbitrio; al contrario, essa ¢ 1’oggetto di un tene-
ro ¢ forte amore da parte di Dio” (Giovanni Paolo 11 1995, 31).
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Anche per il Primate della Polonia beato Stefan Wyszynski, che ricordava
ancora le atrocita della guerra, era di grande importanza sottolineare il valore
della vita nella sua dimensione terrena. Il valore della vita terrena ¢ cosi gran-
de che I’uso corretto del tempo terreno puo essere ancora piu difficile dell’arte
di morire. Nelle sue riflessioni scritte nell’ottobre 1952, poco prima della sua
prigionia da parte del governo comunista, il Primate Wyszynski scriveva: “Mi
sembra che I’ideale per oggi debba essere la capacita di vivere per la Chiesa
in Polonia piuttosto che la capacita di morire. [...] Preferisco i miei sacerdoti
all’altare, nell’ambone e nel confessionale che in una prigione” (Wyszynski
2017, 374). Poche settimane dopo, nei suoi appunti, aggiungeva: “Il fatto che
sappiamo soffrire ¢ stato dimostrato durante 1’occupazione nazista. Ora dob-
biamo dimostrare la capacita di lavorare” (Wyszynski 2017, 427).

La dottrina del valore della vita e della sua inviolabilita fin dal concepi-
mento ¢ stata definitivamente e solennemente confermata da Giovanni Pao-
lo II, tanto per soddisfare pressupposti per I’insegnamento infallibile (cft.
Wojtkun 1998). Non ¢ quindi una novita nell’insegnamento dei Pastori della
Chiesa. Molto prima I’ha fatto, tra gli altri, il Primate Wyszynski. Il suo appel-
lo al rispetto del valore della vita aveva un contesto speciale legato alla situa-
zione politica della Polonia in tempo comunista.

1.2 1l fenomeno dell’aborto

La vita umana appartiene alle realta create. L’ovvieta di questa afferma-
zione non richiede giustificazione. Tuttavia, ¢ questa verita fondamentale che
viene oggi ignorata in vari modi. Questo finisce nel trascurare e persino nel
mettere in discussione la verita sulla natura sacra della vita umana. Cio accade
quando si vuole farne un oggetto di propria decisione, una realta di cui si puo
disporre liberamente. Questo vale per la mia vita cosi come per quella degli
altri. Il fenomeno dell’aborto ¢ una manifestazione drammatica di tale tratta-
mento della vita. Dopo aver riconquistato la liberta dalla dittatura comunista,
le parole pronunciate da Giovanni Paolo II durante I’omelia a Kalisz nell’anno
1997 hanno aquistato un significato simbolico: “Ripeto tante volte — e ne sono
certo — che il piu grande pericolo che minaccia la pace oggi ¢ un aborto. Se
a una madre ¢ permesso uccidere il proprio figlio, cosa pud impedire a me e te
di ucciderci a vicenda” (Giovanni Paolo II 1997, 35)? Quarant’anni prima, il
beato Primate Wyszynski parlava con un tono altrettanto categorico dei perico-
li dell’aborto: “Se il bambino piu innocente e indifeso non puo sentirsi al sicu-
ro in una societa, allora nessuno puo sentirsi al sicuro in essa” (KAI 2020)! La
Conferenza Episcopale Polacca, sotto la presidenza del Cardinale Wyszynski,
I’ha dedicata nell’anno 1965 intera lettera ai sacerdoti al tema della difesa del-
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la vita concepita. La lettera si compone secondo tre pilastri: diagnosi del male,
ricerca delle cause, modalita di superare (Listy Pasterskie 2003, 470-481).

L’aborto non ¢ solo un peccato che colpisce la madre, il padre del bambino
e gli esecutori dell’aborto. L’atteggiamento verso la vita concepita determina il
futuro dell’intera nazione. Non ¢’¢ qui spazio per le sfumature, I’alternativa al
rifiuto della natura inviolabile della vita umana concepita ¢, secondo Giovanni
Paolo II, ovvia: “Una nazione che uccide 1 propri figli ¢ una nazione senza
futuro” (Giovanni Paolo II 1997, 35). Mentre I’avvertimento papale riguarda
il futuro, Stefan Wyszynski colloca i pericoli dell’aborto nel presente. Si tradu-
cono proprio adesso in un quadro drammatico delle relazioni sociali, familiari
e personali: “Se non sapranno (sostenitori dell’aborto) rispettare la vita picco-
lissima che nasce nella cellula della vita domestica, non rispetteranno la vite
dei cittadini, perché impareranno a uccidere gia nelle famiglie. In questo modo,
invece di una comunita che da la vita, si sviluppera una comunita di assassini.
Sara una nazione suicida [...]. Una tale nazione scomparira” (KAI 2020).

Una peculiare “doppia voce”, seppur rimandata nel tempo, riguarda anche
la questione della legge che legalizza 1’aborto. Stefan Wyszynski, di fronte
alla legge che ammette il diritto all’aborto su richiesta introdotto nell’anno
1956 dal governo comunista, ha fatto appello al rispetto incondizionato della
vita concepita. Sosteneva che la legalizzazione dell’aborto fosse assolutamen-
te illegale. “Ogni cosiddetta legge che da a chiunque I’opportunita di disporre
e determinare la vita umana ¢ illegalita. Ogni atto che sia finalizzato alla di-
struzione e all’abolizione del diritto umano alla vita ¢ un reato” (KAI 2020).
Le tendenze che portano alla liberalizzazione della legge sull’aborto in Polo-
nia non appartengono al passato. Cosi, a distanza di anni, era necessario un
intervento da parte del Papa. Giovanni Paolo II ha considerato come illegale
una legge che ammette I’aborto con una serie di domande espresse durante
I’omelia pronunciata a Radom il 4 giugno 1991: “Esiste una tale autorita uma-
na, o esiste un parlamento che ha il diritto di legalizzare I’omicidio di un esse-
re umano innocente e indifeso? Chi ha il diritto di dire: «E permesso uccide-
re», anche: «Dobbiamo uccidere», la dove € necessario proteggere e aiutare di
piu la vita” (Giovanni Paolo II 1991)?

Il carattere sacro e inviolabile della vita umana trae la sua giustificazione
dalla verita sulla dignita dell’uomo. L’'uomo ¢ un essere che Dio ha voluto per
sé stesso, e la vita umana, come atto speciale di creazione, dipende da Dio nel-
la sua interezza. La sua portata tocca gli inizi, attraverso la sua storia, fino alla
morte naturale. “L’amore di Dio non fa differenza tra un essere appena conce-
pito mentre ¢ ancora nel grembo materno € un bambino, un adolescente, una
persona matura o un anziano. Non fa differenza perché in ognuno vede il suo
riflesso e la sua somiglianza. Egli non fa differenza, perché in tutto riconosce
il volto del suo Figlio unigenito, nel quale «ci ha scelti prima della fondazio-
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ne del mondo, [...] ci ha destinati ad essere suoi figli adottivi [...] secondo al
decreto della sua volonta» (Ef 1,4-5). Questo amore sconfinato e quasi incom-
prensibile di Dio per I’'uomo mostra quanto I’uomo stesso sia degno di amore,
indipendentemente da altre ragioni — indipendentemente dalla sua intelligenza,
bellezza, salute, giovinezza, e simili” (Benedetto XVI 2006, 55). L’amore di
Dio per I'uomo, che “non fa differenza, perché vede in ciascuno il riflesso del-
la sua immagine e somiglianza”, si rivela nella grazia della vita di Dio donata
all’uomo.

2. La grazia di Dio dona la bellezza alla vita umana

La vita divina nell’'uomo ¢ profondamente connessa con la vita nella di-
mensione naturale. Beato Stefan Wyszynski ha sintetizzato nei suoi appunti
una delle sue prediche ai giovani come “rappresentazione di Dio che vive nel
nostro essere umano”. Il segno di questa vita ¢ la chiamata a Dio che scatu-
risce da ogni sfera dell’esistenza umana: la mente, il cuore e anche il corpo.
Dobbiamo usare il nostro corpo e la nostra anima per confessare Dio con la
nostra bocca, con le nostre mani e con il nostro cuore (Wyszynski 2017, 44).

2.1. La sensibilita estetica

L’uso dell’anima come elemento spirituale dell’uomo si manifesta, tra I’al-
tro, nella sensibilita estetica. Giovanni Paolo II tratta la sensibilita alla bellezza
come un’emanazione della legge naturale nella natura umana. L’espressione
di questa legge prende la forma di un imperativo: bisognia contemplare la bel-
lezza (Giovanni Paolo II 1993, 51). La bellezza, organicamente connessa con
1 prodotti artistici dell’arte, dovrebbe sempre andare di pari passo con la bellez-
za interiore dell’'uomo. Tale bellezza ha ispirato 1’opera di beato Fra Angelico,
che “si senti profondamente chiamato dal paragone di Cristo di un buon albero
e di un buon frutto a una duplice creativita: cred opere come creod se stesso”
(Giovanni Paolo IT 1986, 255). La bellezza della creativita artistica consiste nel
cercare la giusta proporzione tra la bellezza delle opere e la bellezza dell’ani-
ma. Tanto importante quanto il bene, la bellezza e la verita come i componenti
della cultura che plasmano 1’'uomo ¢ I’amore, definito da Giovanni Paolo II
come “il bisogno primordiale di tutta la cultura umana” (Giovanni Paolo II
2007, 775). Una cultura fondata sull’amore inteso come dono ¢ capace di crea-
re una communio personarum, cio¢ la cultura dell’amore, la civilta dell’amore.
Si vede qui lo specchio delle parole dell’insegnamento del Concilio Vaticano II,
che hanno ispirato I’intero pontificato del Papa Polacco: ,,L uomo, il quale in
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terra ¢ la sola creatura che Iddio abbia voluto per se stesso, non possa ritrovar-
si pienamente se non attraverso un dono sincero di s¢” (Concilio Vaticano 11
1965a, 24). L’amore nell’esercitare le opere della culura costituisce quindi un
fattore piu significatovo che crea e svilluppa persona umana (Rodzinski 1998,
201-214).

La sensibilita alla bellezza dell’animo umano ¢ uno dei fattori importanti
che caratterizzano la figura del Stefan Wyszynski. I suoi appunti personali, re-
datti sistematicamente quasi ogni giorno, testimoniano la sua grande sensibilita
per la bellezza dell’uomo, la bellezza del creato, la bellezza del lavoro umano.
Lui ha potuto vedere nel lavoro quotidiano dei fratelli religiosi alla costruzio-
ne del tempio di Niepokalanow un’espressione di bellezza manifestata nell’a-
more e nel servizio. La solidita e I’integrita dell’opera che manifesta la pace
francescana ¢ persino seducente: “I frati che lavorano prestano poca attenzio-
ne ai visitatori. Sono impegnati con il loro lavoro amato. Gli sono devoti con
edificante modestia, senza quel chiacchiericcio che abbonda sui giornali dove
tutto ¢ al di sopra della norma. Tutto qui ¢ semplice, composto, modesto, ma
davvero perbene e onesto. [...] Cosi lavora un lavoratore, animato dall’amore
per il lavoro che serve” (Wyszynski 2017, 153).

2.2. Il ruolo della grazia per la bellezza dell’uomo

La grazia di Dio ¢ un segno tangibile della bellezza umana. La grazia rende
bello 'uvomo e la bellezza dona alla grazia che ¢ invisibile qualcosa di “tangi-
bile”. Nelle riflessioni del Primate Wyszynski si possono trovare tracce di una
specifica traccia “empirica” della vita di Dio nell’uomo. Osservando i volti dei
fedeli, Cardinale Wyszynski giunge alla conclusione che 1’effetto “tangibile”
della grazia santificante di Dio nelle persone ¢ la gioia del loro sguardo e 1’al-
legria delle anime (Wyszynski 2017, 337). Il Primate, con sorprendente sem-
plicita, e anche con un pizzico di umorismo, ha saputo illustrare il meccanismo
della grazia invisibile di Dio nell’uomo. Si ispird al modo in cui 1 parrocchiani
sono stati caratterizzati dal parroco di una delle parrocchie marittime. Lui ha
usato il paragone per pescare. Tra i fedeli ci sono persone simili a “preziose
lucioperca”, ma ci sono anche “merluzzi sciocchi”, “lucci testardi”, “anguille
mobili” e persino squali. Interrogato dal parroco, come raccogliere e integrare
tutto questo, il Primate ha risposto: “Ogni pesce puo essere preparato in modo
che diventi gustoso, da poter essere mangiato, e che dire di un uomo, quando
¢ condito dalla grazia di Dio e dallo zelo pastorale” (Wyszynski 2017, 337).

Dal punto di vista teologico, la verita sulla reciproca compenetrazio-
ne delle dimensioni terrena e soprannaturale della vita non era facile. Stefan
Wyszynski ha potuto spiegare riferendosi ad un’altra osservazione della natu-
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ra. Da acuto osservatore della natura, uso la sua intuizione per illustrare verita
di natura teologica. Il miracolo dell’amore di Dio ¢ visibile, per esempio, nel
mondo degli uccelli. Ha incoraggiato i suoi sacerdoti ad osservare il compor-
tamento dei pulcini nei nidi: “Vediamo come il novellino segue ogni mossa
della sua mamma alata. E tutto, che sia un bambino o un pulcino, chiede cibo
con il suo piagnucolio. La vita soprannaturale, per volonta del Padre celeste,
non ¢ piu povera di cuore della vita della natura. Il cristianesimo, cosi paterno,
¢ anche materno, e solo allora potra essere — per volonta di Dio — fecondo”
(Wyszynski 2019a, 54).

Questa fecondita, che ¢ ’effetto della grazia di Dio nell’'uomo, ¢ un ele-
mento dell’identita cristiana. Beato Stefan Wyszynski ha voluto trasmettere
ai sacerdoti la convinzione della necessita della grazia santificante per la con-
servazione dell’identita cristiana, preparandoli alla celebrazione del Millenium
del battesimo della Polonia, celebrato nell’anno 1966. Vivere una vita cristiana
e vivere nella grazia santificante sono realta che funzionano sempre insieme.
Tutte le manifestazioni della loro separazione furono chiamate dal Primate “la
laicita del cattolicesimo nazionale”. La perspicacia profetica del Primate puo
stupire. Alle Sante Messe celebrate dal cardinale Wyszynski hanno partecipato
in quel tempo folle di fedeli. Lo stesso Primate lo ha sottolineato molte volte
nelle note commemorative Pro memoria che scriveva quasi ogni giorno. In
queste note troviamo 1’espressioni come: “chiese piene di fedeli” (Wyszynski
2019a, 3), “enorme folla di credenti” (Wyszynski 2019a, 74), “folla straordi-
naria in chiesa” (Wyszynski 2019a, 154). Eppure, sotto la superficie di questa
religiosita popolare della gente che afollava le chiese, lui vedeva insinuarsi
il pericolo della secolarizzazione, in cui “tutto all’esterno ¢ «cattolico» nelle
parole e nei gesti, e solo nei cuori e nelle menti ¢ tutto 1’inferno di Dante.
I cattolici polacchi devono essere convinti che la forza della nostra Chiesa di-
pende dalla forza spirituale dei fedeli che vivono nella grazia santificante. [...]
L’anemia della vita morale non ¢ colpa della Chiesa, ma dei cattolici deboli
che amano la Chiesa e ad essa sono attaccati, ma non la ascoltano” (Wyszynski
2007, 121-122).

La minaccia della secolarizzazione di una societa di consolidata tradizione
cattolica era stata percepita dal Primate Wyszynski tre decenni prima dell’ap-
pello alla nuova evangelizzazione formulato da Giovanni Paolo II, come ri-
sposta al fenomeno sempre piu diffuso di “secolarizzazione del cattolicesimo™:
“Si tratta, in particolare, dei paesi e delle nazioni del cosiddetto Primo Mondo,
nel quale il benessere economico e il consumismo, anche se frammisti a pau-
rose situazioni di poverta e di miseria, ispirano € sostengono una vita vissuta
«come se Dio non esistesse». Ora I’indifferenza religiosa e la totale insigni-
ficanza pratica di Dio per i problemi anche gravi della vita non sono meno
preoccupanti ed eversivi rispetto all’ateismo dichiarato” (Giovanni Paolo II
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1988, 34). La visione cristiana delle sfide legate al fenomeno della progressiva
secolarizzazione e della “cultura della morte” non deve significare pessimismo
e negativitd. E “una preoccupazione positiva per la costruzione di una nuo-
va cultura della vita come elemento essenziale della nuova evangelizzazione”
(Nagorny 1997, 155).

3. La paternita spirituale e i “padri della culla”

La fecondita operata dalla grazia di Dio nell’'uomo ¢ sempre connessa con
la paternita. Wyszynski ha mostrato in modo chiaro la compenetrazione delle
dimensioni fisica e spirituale della paternita. Cio avviene nell’interconnessione
del sacramento del sacerdozio ¢ del matrimonio. Questi due sacramenti si in-
contrano nel contesto di paternita alla cerimonia del matrimonio. Il Cardinale
Wyszynski ha piu volte paragonato la paternita fisica degli sposi con la pater-
nita spirituale dei sacerdoti. La paternita dei sacerdoti ¢ spirituale, la paternita
fisica appartiene ai “padri della culla”. Entrambi sono vicini I’uno all’altro. Gia
durante il sacramento del matrimonio, “i futuri padri di famiglia stanno agli al-
tari del Signore davanti ai testimoni autentici della Chiesa — 1 padri spirituali
— e si stringono la mano. Li tre mani si incontrano: la mano della sposa nella
mano del marito e la mano del sacerdote, che abbraccia queste due mani come
se volesse trasmettere loro tutto lo spirito di Dio, affinché d’ora in poi tutto cio
che avvenga in loro possa veramente nascere da Dio” (Wyszynski 2021, 131).
Il Primate Stefan Wyszynski ha sperimentato personalmente il potere vivifi-
cante della paternita di Dio. Guarito da una grave malattia, il 6 novembre 1977
ha incontrato i fedeli nella Basilica Cattedrale di Varsavia. Ringraziando per le
preghiere per la sua intenzione, ha aggiunto: “Ciascuno di noi ¢ frutto della vo-
lonta del Padre e dell’amore del Padre. [...] E poiché Dio ¢ Amore, allora tutta
la nostra vita ¢ per noi ricca nell’amore. Ripeto spesso questa giustapposizio-
ne: la gente dice: «il tempo ¢ denaro». Dico diversamente: «il tempo € amorey.
Il denaro ¢ insignificante e I’amore dura” (Wyszynski 2007, 34).

3.1. La fecondita spirituale e fisica

La fecondita, che si traduce nell’impiantare la vita di Dio, si realizza an-
che a livello dei compiti educativi dei genitori. I genitori educano i figli alla
fede. Tuttavia, 1’attuazione di questi compiti pud essere accompagnata dalla
dolorosa esperienza del fallimento. Molti genitori sperimentano la realta dei
loro figli adolescenti che si allontanano dalle pratiche religiose. L’integrita re-
ligiosa della famiglia puo essere sconvolta. L’iniziale avversione dei ragazzi
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per le pratiche religiose porta spesso al loro completo abbandono. I genitori
che vivono tali situazioni sono pronti ad attribuire questo stato a errori educa-
tivi, sono accompagnati da un senso di colpa. Sono scoraggiati e rassegnati.
Si rassegnano al processo di secolarizzazione dei propri figli, che sembra loro
inevitabile e irreversibile. L’unita familiare soffre, I’armonia € turbata, I’amore
¢ ferito, si verifica una crisi di identita genitoriale (cfr. Gatti 1991, 325;
Wojtkun 2020, 80-89).

Tali situazioni provocano una riflessione piu profonda sul meccanismo di
trasmissione della vita di fede ai figlii. Non si tratta di trasmettere la fede come
tradizione culturale. La trasmissione della fede non avviene per via ereditaria.
L’“eredita” dei valori religiosi avviene solo in senso analogo, e nella misura
consentita dal meccanismo di trasferimento del deposito culturale e morale
della famiglia. Certo, il clima religioso in casa ¢ di grande importanza, ma
spesso non basta. Wyszynski fornisce preziosi suggerimenti in questo settore
dei compiti dei genitori. Ha descritto il messaggio di fede come un messag-
gio speciale. Come i sacerdoti sono inviati a tutto il Popolo di Dio, cosi le
madri e i padri sono inviati dalla Chiesa ai loro figli per predicare loro Dio.
Prima ancora che i bambini capiscano i sacerdoti, capiscono gia la lingua delle
madri che raddrizzano le mani dei loro figli al segno della croce. I genitori
sono responsabili di quanto Dio viene preso dai loro figli dalla famiglia, dalla
scuola, dalla vita e dall’istruzione pubblica. Il primo posto nel condurre i figli
a Dio spetta alla famiglia: “La famiglia ¢ il centro piu importante della santita”
(Wyszynski 2021, 144). 1 compiti piu urgenti della famiglia vertono sulle se-
guenti dimensioni della vita: “Creare un fronte di famiglie a difesa della vita,
generare generazioni nel mondo per il bene della nazione e la gloria di Dio,
cooperare con la benedizione di Dio, educare le giovani generazioni ad essere
fedeli alla volonta di Dio di vivere, ad essere grate per la vita donata, a susci-
tare il rispetto per la vita, adoperarsi per una vita eterna felice” (Wyszynski
2021, 147).

Lo spazio dei compiti genitoriali cosi definito non consiste solo al loro
trasferimento. La paternita e la genitorialita non solo donano la vita, ma ne
sono la custode. In primo luogo, le madri devono essere custodi della vita.
Sono “le ancelle del Padre di tutta la vita”. Devono essere fedeli alla vita, sod-
disfacendo cosi la chiamata a trasmettere la vita ricevuta dal Padre celeste (cft.
Wyszynski 2020, 271). Padri e sacerdoti devono svolgere anche il compito di
custodi della vita. La paternita fisica consiste nell’essere custode della culla.
I sacerdoti, invece, sono i custodi dell’altare, del luogo dove Dio nasce e si
comunica nell’'uomo. Essere un custode da luogo a responsabilita specifiche.
Dovrebbero riunirsi in un’area di lavoro comune. Questa comunita di compiti
¢ la fonte dell’appello del Primate della Polonia: “Seminate insieme la forza
del corpo e dello spirito nella pianura polacca, perché la terra polacca sia sog-
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getta a Dio, che la terra di Polonia non sarebbe senz’acqua, deserta e selvag-
gia; che sia piena del popolo di Dio” (Wyszynski 2021, 132). Wyszynski non
ha esitato a usare su questo argomento parole grandi: si tratta della ragion di
Stato. La reciproca compenetrazione della paternita spirituale e della paternita
delle culle ¢ I’unica via di sopravvivenza della famiglia, ¢ il nazionale “essere
0 non essere”.

Poco piu di vent’anni dopo, Giovanni Paolo II esprimera un’idea simile.
Alla famiglia avra applicato le parole ammonitrici dei Padri del Concilio Vati-
cano II: “L’epoca nostra, piu ancora che i secoli passati, ha bisogno di questa
sapienza, perché diventino pit umane tutte le sue nuove scoperte. E’ in peri-
colo, di fatto, il futuro del mondo, a meno che non vengano suscitati uomini
piu saggi” (Giovanni Paolo II 1981, 8). La saggezza dovrebbe andare di pari
passo con la gratitudine espressa, tra 1’altro, in gesti rispettosi e umili. Per il
beato Stefan Wyszynski, questo gesto consiste nell’appoggiarsi alle mani di
sua madre e di suo padre. Spiega questo gesto con un’espressione talmente
calda e calorosa: “Le mani della madre e del padre hanno elaborato e servito
un boccone di pane che viene da Dio e per il quale ogni giorno gridiamo a lui.
E Dio ce lo dara da madre e padre. Ricordiamo con gratitudine i loro sforzi,
il sacrificio della loro madre, che per molte notti ha vegliato sulla culla dei
suoi figli, la sua paura per la nostra vita e la nostra salute, le lacrime che le
avevano tracciato i solchi sulle guance, e la sua testa coperta di preoccupazioni
con gelo grigio precoce. Ricordiamo le mani del padre, che non siamo abituati
a guardare, ma dove conosciamo le tracce di fatica, tormento e cura che i figli
e la vita possono avere in abbondanza. Le mani della madre e del padre sono
le mani tese del Padre celeste, la sua dolce Provvidenza” (Wyszynski 2021,
178-179).

3.2. I compiti connessi con la paternita

La paternita ¢ associata ai compiti connessi con la responsabilita della vita
che nasce e viene affidata ai padri. Questo compito spetta non solo ai “padri
della culla”, ma anche ai sacerdoti, i padri spirituali. La paternita spirituale dei
sacerdoti ¢ un compito specifico che scaturisce dalla responsabilita nei con-
fronti dei fedeli loro affidati, alimentando in loro la vita di Dio. Compito dei
sacerdoti ¢ essere “padre della santita e dei santi”. Come implementarli? Il Pri-
mate del Millennio offre I’istruzioni specifiche. Esse rispecchiano un modello
basato sull’attuale concetto di moralita. Molto prima dell’inizio del Concilio
Vaticano II, Wyszynski incaricava i sacerdoti di seguire le sue raccomandazio-
ni i quali assomigliano quelle esposte nel decreto conciliare un decennio dopo.
Nel decreto conciliare sulla formazione sacerdotale si leggono intuizioni, che



136 JAROSLAW WOJTKUN

costituiscono le principali linee guida per 1’esercizio della teologia morale: “Si
ponga speciale cura nel perfezionare la teologia morale, in modo che la sua
esposizione scientifica, piu nutrita della dottrina della sacra Scrittura, illustri
la grandezza della vocazione dei fedeli in Cristo e il loro obbligo di apportare
frutto nella carita per la vita del mondo” (Concilio Vaticano I1 1965b, 16).

Le raccomandazioni del Cardinale Wyszynski rappresentano la dimensio-
ne della moralita basata sulle virtu che rispecchia le idee dei padri del Concilio
e sono molto attuali anche oggi. Il Primate raccomanda che la predicazione
in chiesa non si concentri sulla descrizione dell’orrore del peccato, ma mo-
stri la bellezza delle virtu. “In una parola, le energie vanno risparmiate per
combattere il peccato, e da salvare per rappresentare la bellezza della virtu”
(Wyszynski 2019b, 153). Questo non significa, ovviamente, che Wyszynski
non vedesse le terribili conseguenze del peccato. Il testo dei Voti di Jasna Gora
del Popolo Polacco, scritto durante 1’isolamento del Primate, condannava nu-
merosi vizi nazionali: pigrizia, avventatezza, spreco, ubriachezza, promiscu-
ita. Un rimedio per esse sono le virtt morali che gli si oppongono: fedelta,
diligenza, laboriosita, rispetto reciproco, amore e giustizia sociale. Allo stesso
tempo, il Primate stava preparando il programma della Grande Novena del
Millennio del Cristianesimo in Polonia. Annotava poi: “La nostra debolezza
e instabilita morale, nonostante la nostra fede forte, il nostro relativismo mo-
rale, incline a soccombere a cattivi esempi e correnti, obbedendo a vari errori,
a volte semplicemente assurdi, alla caduta della moralita coniugale, all’infe-
delta, alla licenziosita, all’'ubriachezza, tutto questo fa si che lo spirito sociale
della nazione sia traballante. Sappiamo stare nelle chiese per ore, stare in piedi
in piazza Jasna Goéra come una vecchia quercia, ma soccombiamo facilmente
anche all’eccitazione piu debole per tutti i peccati e 1 vizi. Siamo spiritualmen-
te raddoppiati, mentalmente distrutti, e quindi privi di uno stile di vita e di un
carattere nazionale” (Wyszynski 2007, 119-120).

L’approccio del Primate alla teologia morale va comunque chiaramente
nella direzione indicata piu tardi dal Concilio Vaticano II. Si, come osserva
prof. Krzysztof Jezyna, “i Padri conciliari non hanno preparato un trattato di
teologia morale, quindi era necessario creare, quasi intuitivamente, un nuovo
approccio a tutta la teologia morale, perché le linee guida dei documenti con-
ciliari erano di carattere generale riguardo alla teologia in quanto tale” (Jezyna
2015, 89). Lo studio dell’ascesi cristiana e 1’insegnamento della vita nella gra-
zia santificante devono essere di aiuto in tale annuncio della morale. In questo
modo si puo evitare uno degli errori piu gravi della predicazione morale: con-
centrarsi sull’evitare il male a scapito del dovere di fare il bene. “Fac bonum
— questo ¢ un programma positivo. E a tale programma dobbiamo porre tutte
le nostre energie — maestri di saggezza ¢ santita cattolica — in ogni predica”
(Wyszynski 2019b, 154).
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Nell’approccio conciliare alla teologia morale, ¢ stato sottolineato molto
chiaramente anche ’aspetto cristologico della vita morale. Lo ripetiamo: la
vita morale si fonda sulla “grandezza della vocazione dei fedeli in Cristo”.
Giovanni Paolo II ha sviluppato questa idea definendo 1’imitazione di Cristo
come il fondamento originario e piu profondo della morale cristiana (Giovanni
Paolo II 1993, 19). Percio le parole, le opere e i comandamenti di Gesu Cristo
diventano la regola morale della vita cristiana (Giovanni Paolo II 1993, 21).
Anche I’enciclica sul Vangelo della vita ha una profonda struttura cristologi-
ca. Giovanni Paolo II mostra Cristo in una prospettiva cosmica, come Buona
Notizia per tutta I’umanita (cfr. Amato 1996, 127-144). Pure I’insegnamento
morale del beato Stefan Wyszynski mostra chiaramente questo tratto cristolo-
gico. In una lettera ai sacerdoti scritta negli anni ‘50, durante il suo isolamento
forzato, defini lo scopo della vita umana come partecipazione alla vita di Dio.
Possiamo raggiungere questo obiettivo solo in Cristo e per Cristo. La vita in-
centrata sul raggiungimento di questo obiettivo non avviene secondo il prin-
cipio di “svelare il sipario per entrare nella scena di Dio e svolgere il compito
assegnatoci nel meraviglioso spettacolo del mondo di Dio. Non siamo spetta-
tori di come Zaccheo voleva che fosse. Siamo partecipanti attivi della vita di
Dio” (Wyszynski 2019b, 63). Questa partecipazione attiva non si realizzera se
non “attraverso Cristo formando la propria personalita in unione, prima con
Cristo e per Cristo con la Trinita. Perché ogni vita soprannaturale non ¢ altro
che partecipazione all’unita con la Santissima Trinita” (Wyszynski 2019b, 63).

Conclusione

Nel momento in cui viene scritto questo articolo, siamo poco tempo dopo
la beatificazione del Primate del Millennio, il Cardinale Stefan Wyszynski. Il
beato Stefan Wyszynski si uniro alla gloria degli altari che Giovanni Paolo II
ha ormai raggiunto. Durante 1’omelia di beatificazione pronunciata dal Cardi-
nale Semeraro ¢ apparso il filo del legame tra il Primate e il futuro Papa Polac-
co. Il Prefetto della Congregazione per i Santi ha ricordato le parole pronun-
ciate dal Papa al Primate Wyszynski durante la prima udienza per i Polacchi
dopo la sua elezione alla Sede di Pietro, confermando il ruolo del Primate nel
preparare la strada al Karol Wojtyta al soglio pontificio (Semararo 2021). Il
legame tra i due grandi Pastori della Chiesa Polacca e Chiesa universale espri-
meva il senso della responsabilita per essere custode della verita del Vangelo,
per il guidare il popolo di Dio. Ora si ¢ realizzata loro comunita nella gloria
dei santi del cielo. Entrambi grandi Pastori della Chiesa hanno mostrato la via
della santita con le loro parole e con la loro vita. Adesso, per infallibile senten-
za della Chiesa, ci presentano come raggiungerla.
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FATHER OF “BELOVED CHILDREN OF GOD” AND POPE
OF THE FAMILY - TWO TEACHERS AND HERALDS
OF THE GOSPEL OF LIFE

SUMMARY

One of the important topics raised both by blessed Primate Stefan Wyszynski and
in the teaching of St. John Paul II, there was the theme of life. The value of life in-
cludes both the temporal dimension and the supernatural participation of God’s life in
man. Primate Wyszynski and the Polish Pope consistently demanded respect for the
inviolable nature of life from conception to natural death. God’s grace in man deter-
mines the beautiful shape of life. Sensitivity to the beauty of the human soul is one
of the important factors in the teaching of John Paul II, as well as characterizing the
person of the Primate of the Millennium. The issue of life is also related to fertility
and fatherhood. Fatherhood is expressed in the responsible fulfillment of tasks related
both to the spiritual paternity of priests and to the physical paternity of fathers in the
family.

Keywords: Wyszynski, John Paul I, life, fatherhood, love

OJCIEC ,,UMILOWANYCH DZIECI BOZYCH” I PAPIEZ RODZINY —
DWOCH NAUCZYCIELI I GLOSICIELI EWANGELII ZYCIA

STRESZCZENIE

Jednym z istotnych tematow podejmowanych zaréwno przez blogostawionego
Prymasa Stefana Wyszynskiego, jak i w nauczaniu §w. Jana Pawta II, byt temat zycia.
Wartos$¢ zycia obejmuje zarowno wymiar doczesny, jak 1 nadprzyrodzony udziat zycia
Bozego w cztowieku. Prymas Wyszynski i Papiez Polak upominali si¢ konsekwentnie
0 poszanowanie nienaruszalnego charakteru zycia od poczecia do naturalnej $mierci.
O pigknym ksztalcie zycia decyduje taska Boza w cztowieku. Wrazliwos¢ na pigk-
no duszy cztowieka jest jednym z istotnych czynnikow nauczania Jana Pawta II, jak
tez charakteryzujacych osobe Prymasa Tysigclecia. Zagadnienie zycia wigze si¢ tak-
ze z ptodnoscia i ojcostwem. Ojcostwo wyraza si¢ w odpowiedzialnym wypetianiu
zadan zwigzanych zar6wno z ojcostwem duchowym kaptanow, jak tez z ojcostwem
fizycznym ojcéw w rodzinie.

Stowa kluczowe: Wyszynski, Jan Pawet 11, zycie, ojcostwo, mitos¢

Parole chiave: Wyszynski, Giovanni Paolo II, vita, paternita, amore
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Zasady nowej kultury zycia

Wstep

W wielu regionach $wiata trwajg konflikty zbrojne. Pojawia si¢ coraz wie-
cej kryzysow. Lamane sa wrodzone prawa czlowieka. Ludzi wykorzystuje si¢
w wojnie hybrydowej. Swiat popada w sprzeczno$é, ktora polega na tym, iz
W tym samym czasie proklamuje si¢ nienaruszalne prawa osoby, deklarujac
prawo do zycia przy jednoczesnym lamaniu i deptaniu tego prawa w najbar-
dziej znaczacych momentach jego istnienia, jakimi sg narodziny i $mier¢. Wo-
bec takiej rzeczywistosci, zgodnie z tym co 26 lat temu przekazat Jan Pawet 11
w encyklice Evangelium vitae, ,trzeba dotrze¢ z Ewangelig zycia do serca
kazdego cztowieka i wprowadzi¢ ja do samego wnetrza ludzkiego spoteczen-
stwa” (Jan Pawet II 1995, 80). Rodzi si¢ jednak pytanie dotyczace sposobu
ewangelizacji w tej mierze. Jak wspolczesnie wprowadzac kulture zycia? Czy
jest to w ogdle mozliwe?

Swiety Jan Pawel I w czwartym rozdziale encykliki Evangelium vitae
zatytutlowanej ,,Mniescie to uczynili. O nowa kulture zycia ludzkiego” wy-
jasnial, co ma na mysli: ,,Nowa, to znaczy zdolng podejmowac i rozwigzy-
wac istniejace dzis, a dawniej nieznane problemy zwigzane z ludzkim zyciem,;
nowa, to znaczy bardziej zdecydowanie i czynnie przyjeta przez wszystkich
chrzescijan; nowa, to znaczy zdolng pobudzi¢ do powaznej i $miatej konfron-
tacji kulturowej z wszystkimi” (Jan Pawet II 1995, 95). Pojawia si¢ tu natural-
ne skojarzenie z ,,nowa ewangelizacja”. Pojeciem uzywanym przez Papieza
z Polski. Nowa ewangelizacja jest potrzebna dlatego, ze przychodza nowe po-
kolenia, zmienia si¢ mentalno$¢ cztowieka, poglebia si¢ refleksja nad prawda
objawiong (zob. Jan Pawel I 1994a, 92-98).
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Nic wigc dziwnego, ze chrzescijanska strategia obrony zycia musi siggaé
do korzeni. JesteSmy bowiem ,,/udem zycia, poniewaz Boég w swojej bezintere-
sownej mitosci dat nam Ewangelie Zycia, przez ktorg zostaliSmy przemienieni
1 zbawieni. Zostalismy na powrot zdobyci przez «Dawce zycia» (Dz 3,15), za
cene Jego bezcennej krwi (por. 1 Kor 6,20; 7,23; 1 P 1,19), a poprzez obmy-
cie woda chrztu zostaliSmy wszczepieni w Niego (por. Rz 6,4-5; Kol 2,12)
niczym gatezie, ktére z jednego drzewa czerpiag soki 1 zdolno$¢ owocowania
(por J 15,5). Wewnetrznie odnowieni taska Ducha, «Pana i Ozywicielay, stali-
Smy si¢ ludem dla zycia i mamy postepowac zgodnie z tym powotaniem” (Jan
Pawet II 1995, 79). Z drugiej strony natomiast my$l chrzescijanska dotyczaca
obrony zycia winna otwiera¢ si¢ na to, co nowe. Musi bowiem taczy¢ roz-
wigzywanie nieznanych wczesniej problemow z przywotanym przez Papieza
przekonaniem, ze jestesmy ludem zycia i dla zycia. Ponadto autentycznie ce-
lebrujac zycie, chrzescijanie winni nabiera¢ odwagi do konfrontacji kulturo-
wej, a z postawy zainteresowania drugim cztowiekiem winna wynika¢ obrona
zycia ludzkiego. Oto trzy podstawowe zasady kultury zycia, na ktore wskazat
Jan Pawel II w swej encyklice o wartosci 1 nienaruszalnosci zycia ludzkiego.
Beda one wyznacznikiem namystu w tym artykule.

1. Glosi¢ nowos$¢ Ewangelii zycia

Jan Pawet II jest przekonany, ze Jezus jest jedyng Ewangelia, stad tez nie
mozemy mowic ani $wiadczy¢ o niczym innym. Wiasnie gloszenie Jezusa jest
gloszeniem zycia. Papiez zwraca uwage, iz w Jezusie zycie ,,objawito si¢”
oraz ze On sam jest ,,zyciem wiecznym”, ktore byto w Ojcu, a nam zostato ob-
jawione (por. 1 J 1,1). Ponadto to samo zycie zostato udzielone czlowiekowi
dzieki darowi Ducha. Tym samym zostalo ono skierowane ku ,,zyciu wieczne-
mu”. W zwigzku z tym zycie ziemskie kazdego czlowieka zyskuje swoj pelny
sens (Jan Pawet II 1995, 80).

Aby te tresci mogly trafi¢ do wspolczesnego czlowieka, nalezy odwolywac
si¢ do racji antropologicznych. Sprawa jest istotna, poniewaz cztowiek nie jest
wspotczesnie postrzegany w sposob jednoznaczny. Analizujgc bowiem zato-
zenia ponowoczesnej antropologii, ktdrg najprosciej mozna okresli¢ mianem
jednowymiarowej, dostrzegamy to, czym si¢ ona charakteryzuje — wieloznacz-
nos$cig 1 niedookresleniem (por. Pryba 2010, 51-52). Antropologia ta podwaza
heteroseksualny model matzenstwa i rodziny. Wynika to z alternatywnosci
i réznorodnosci form, ktorych skutkiem jest nieokreslonos¢ struktury, funkcji
oraz charakteru rodziny (zob. Slany 2006, 16). Ponadto w zwigzku z wpro-
wadzeniem zalozen tejze antropologii w zyciu spotecznym réwniez w zyciu
matzensko-rodzinnym dokonato si¢ wiele zmian, wskutek czego niektorzy
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badacze postuluja konieczno$¢ przeformutowania teorii na temat seksualno-
sci ludzkiej oraz samej koncepcji malzenstwa 1 rodziny (por. Slany 2006, 82).
Papiez Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej Familiaris consortio dostrzegat
ten sposob myslenia, ktory w praktyce jest aplikowany do zycia spoteczne-
go, przynoszac konkretne skutki. Opisywat te¢ sytuacj¢ w sposdb nastepujacy:
,Nierzadko si¢ zdarza, ze megzczyznie i1 kobiecie w ich szczerym i dogltgbnym
poszukiwaniu odpowiedzi na codzienne i trudne problemy zycia malzenskiego
i rodzinnego przedktada si¢ wizje 1 kuszace propozycje, ktore w rézny sposob
zdradzajg prawde 1 godnos$¢ osoby ludzkiej. Propozycje te czgsto znajduja po-
parcie ze strony poteznej i rozgalezionej sieci srodkow spotecznego przekazu,
ktére niepostrzezenie narazaja na niebezpieczenstwo wolnos¢ i zdolnos¢ do
obiektywnej oceny” (Jan Pawetl II 1981, 4).

Kim jest cztowiek? To pytanie stawiato i stawia sobie wielu myslicieli.
Posréd nich warto przywola¢ francuskiego antropologa Lévi-Straussa, ktory
stwierdza: ,,Czymze jestem jako podmiot, jesli nie [...] stawka w grze kilku
miliardow komorek nerwowych, ostonigtych termitiera mojej czaszki i moje-
go ciata, ktore stuzy jej jako robot” (Lévi-Strauss 1984, 479). W kontekscie
tej wypowiedzi rodzi si¢ w sposob naturalny pytanie, czy tylko tym jest czto-
wiek? By na nie odpowiedzie¢, trzeba sigga¢ po racje zawarte w antropologii
teologicznej (por. Jan Pawet II 1995, 82). W tym konteks$cie nalezy dalej py-
ta¢: Kim jest cztowiek w relacji do Boga Jedynego i Troistego objawionego
w Chrystusie? Nie oznacza to, Ze objawienie chrzescijanskie rosci sobie pre-
tensje do dysponowania jedynym zrédtem wiedzy o cztowieku. Przeciwnie,
mys$l] chrzescijanska dotyczaca czlowieka winna zosta¢ wzbogacona o prze-
mys$lenia wywodzace si¢ z filozofii oraz innych nauk humanistycznych. Jed-
nakze, jak stusznie twierdzi Luis Ladaria, ,,wszystkie tresci nalezy dostrzega¢
w nowym i glebszym $wietle, a mianowicie w ramach relacji cztowieka do
Boga. Wyraza si¢ w tym ostateczny i najglebszy wymiar ludzkiego istnienia,
jedyny, jaki ujawnia nam $cista miare tego, czym jesteSmy: uprzywilejowa-
nym przedmiotem mitosci Boga, wylacznym stworzeniem ziemskim, ktore
Bog chcial dla niego samego, i ktore zostato wezwane w najglebszej swej isto-
cie do wspolnoty zycia z Bogiem Jedynym i Troistym” (Ladaria 1997, 12).
Ponadto nalezy zwrdci¢ uwage na najbardziej charakterystyczng ceche an-
tropologii teologicznej, jaka jest odniesienie si¢ do relacji milosci 1 ojcostwa,
ktérag Bog pragnie by¢ powigzany z wszystkimi ludzmi w Jezusie Chrystusie.
,»Czlowiek zostal wezwany «przez taske» — z Bozej dobroci — do synostwa
Bozego, do uczestnictwa w Duchu Swietym w relacji, ktora przynalezy jedy-
nie Jezusowi” (Ladaria 1997, 13). Jest to ostateczne powotanie cztowieka do
petnego uczestnictwa w zyciu Bozym przy koncu czasow.

Kolejnym waznym wymiarem antropologii teologicznej, na ktora nalezy
zwroci¢ uwagg, jest fakt, iz cztowiek zaistniat przez obdarowanie Boga. W swej
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dobroci, aktem wolnej decyzji, Bog zechcial udzieli¢ cztowiekowi zycial. Zo-
stal on stworzony na obraz i podobienstwo Boga. Stato si¢ tak przez Chrystusa,
ku ktéremu wszystko zmierza. ,,Kondycja czlowieka jako stworzenia [Boze-
go] jest gtownym czynnikiem determinujgcym jego istnienie. Dlatego trzeba go
teologicznie ujmowac w jego wlasciwym mu usytuowaniu, gdyz jest on nakie-
rowany ku osobowej wspoélnocie z Bogiem [...]” (Ladaria 1997, 13-14).

Nalezy jeszcze zwrdci¢ uwage na fakt, iz czlowiek stworzony przez Boga
1 jednoczesnie wezwany do wspolnoty z Nim znajduje si¢ pod znakiem grze-
chu, ktéry polega na niewiernosci Bogu. ,,Antropologia teologiczna winna roz-
patrywac cztowieka z uwzglednieniem jego grzesznos$ci oraz zajac si¢ przede
wszystkim tym, co tradycja teologiczna nazwata «grzechem pierworodnymy”’
(Ladaria 1997, 14).

Majac te prawdy na uwadze, trzeba uzasadnic¢ i umocni¢ szacunek dla zy-
cia w $wietle rozumu 1 do$wiadczenia; ukaza¢ petni¢ prawdy o cztowieku,
odkry¢ cenng mozliwo$¢ spotkania i dialogu z niewierzacymi (Mroczkowski
1999, 225). Ten postulat staje si¢ tym bardziej aktualny, im bardziej widoczne
staja si¢ skutki oparcia rozumu na samym sobie: oczarowanie jego zdolnoscia
analityczng, redukcja ducha do swiadomosci i religii do etyki. A z drugiej stro-
ny zdaniem ksigdza profesora Pawla Bortkiewicza, dla obecnej epoki charak-
terystyczne jest bezkrytyczne absolutyzowanie nowoczesnosci z pominigciem
rozumu (Bortkiewicz 2001, 27). W praktyce oznacza to rezygnacj¢ z poszuki-
wan prawdy i sensu. Stad tez wlasciwe zrozumienie natury osoby ludzkiej jest
pierwszym krokiem w gloszeniu nowej Ewangelii zycia.

Ten sposob myslenia dostrzegamy w przepowiadaniu §w. Jana Pawta 11
podczas wygtoszonych katechez srodowych ,,M¢zczyzng i niewiastg stworzyt
ich” (1979-1984), w ktorych wskazywal, iz teologia ciata jest antropologia
cztowieka stworzonego na obraz i podobienstwo Boze. Papiez twierdzit, ze za-
myst uszczgsliwiajacy Boga w stosunku do czlowieka polegal na wspaniatosci
Jego stworzenia, nadaniu czlowiekowi imienia, a takze ciala, ktore jest jedy-
nym sposobem istnienia w §wiecie. Za pomoca ptciowosci, jakg jest mgskos¢
1 kobiecos$¢, Bog okresla osobe mezczyzny 1 kobiety. W efekcie tego rozgra-
niczenia powstaje zrodto ptodnosci i prokreacji (por. Jan Pawet II 1986, 28).

Teologia ciata jest antropologia czlowieka stworzonego na obraz i podo-
bienstwo Boga. ,,Czlowiek, ktorego Bog stworzyl «me¢zczyzng i niewiastay,
jest obrazem Bozym wyrazonym w ciele «od poczatkuy», przy czym mezczy-
zna i kobieta stanowig jakby dwa rézne sposoby ludzkiego «bycia ciatem»
w jednosci tego obrazu” (Jan Pawet II 1986, 55).

!, Nie oznacza to, ze nasze istnienie jako stworzen, nie posiada wtasciwej sobie konsysten-
cji; zawsze jednak wystepuje w odniesieniu do Boga, od ktérego wszystko otrzymujemy” (Ladaria
1997, 13).
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W Roku Rodziny Jan Pawet II skierowal List do rodzin. Tam w numerze
9 wyjasniat kwestie fundamentalne. Przypominal, Ze poprzez ,,malzenska ko-
muni¢ 0s6b me¢zczyzna i kobieta daja poczatek rodzinie. Z rodzing za$ wiaze
si¢ genealogia kazdego cztowieka: genealogia osoby. Ludzkie rodzicielstwo
zakorzenione jest w biologii, rOwnocze$nie za$ przewyzsza ja. [...] Wszelkie
rodzenie znajduje swoj pierwowzor w Bozym Ojcostwie. Jednakze — w przy-
padku cztowieka — ten «kosmiczny» wymiar podobienstwa do Boga nie de-
finiuje w peti ludzkiego rodzicielstwa. Gdy z malzenskiej jednosci dwojga
rodzi si¢ nowy cztowiek, to przynosi on z sobg na §wiat szczegdlny obraz i po-
dobienstwo Boga samego: w biologie rodzenia wpisana jest genealogia oso-
by” (Jan Pawel 11 1994b, 9). Wynika z tego, ze cielesno$¢ cztowieka wyraza
znacznie wigcej niz materialno$¢ ludzkiego ciata. Cztowiek bowiem przerasta
wlasng nature. Stad tez doswiadczenie tej prawdy dotyczacej godnosci czlo-
wieka domaga dzielenia si¢ nig z innymi. ,,Trzeba dotrze¢ z Ewangelig Zycia
do serca kazdego cztowieka i wprowadzi¢ ja do samego wnetrza ludzkiego
spoteczenstwa” (Jan Pawel 11 1995, 80). Papiez wzywatl, by glosi¢ najistot-
niejsza tres¢ Ewangelii. Jest nig zywy i bliski Bog, ktory wzywa cztowieka
do zjednoczenia ze soba, dajac jednoczesnie mu nadzieje zycia wiecznego. Ta
Ewangelia to proklamacja ,,niezwyktej wig¢zi Jezusa z kazdym cztowiekiem,
ktéra pozwala rozpozna¢ w kazdej ludzkiej twarzy oblicze Chrystusa; jest
ukazywaniem, ze «bezinteresowny dar z siebie» to zadanie i miejsce peinej
realizacji wlasnej wolnosci” (Jan Pawet II 1995, 80). Jan Pawet II przypomi-
nat rowniez w swej znakomitej encyklice, iz konsekwencja Ewangelii zycia
jest gloszenie prawdy dotyczacej zycia ludzkiego, ktore jest cennym Bozym
darem. Jest ono $wigte i nienaruszalne. Nalezy je chronié, otaczajac troskliwa
opieka. Ma ono sw@j sens, gdy jest zwigzane z mitoscig. To z mitosci rodzi si¢
petlna prawda o ludzkiej ptciowosci 1 prokreacji. Ponadto mito$¢ nadaje row-
niez sens zard6wno cierpieniu, jak i $Smierci (por. Jan Pawet IT 1995, 80).

Ewangeli¢ zycia moze obwieszcza¢ osoba, ktéra utrzymuje relacj¢ z Jezu-
sem, doswiadczajac swigtosci zycia. Powinna to czyni¢ jezykiem zrozumiatym
1 zarazem poglebionym. Tak gltoszona Ewangelia przenika kultur¢ czlowieka.

2. Wyslawia¢ Ewangelie zycia

Druga chrzescijanska zasada nowej kultury zycia to wyslawianie Ewange-
lii zycia. W tym celu wierzacy winni pielggnowaé w sobie postawe kontem-
placji (por. Jan Pawel II 1991, 37). Taka postawa rodzi si¢ z wiary w Boga zy-
cia, stworcy kazdego czlowieka. Dzigki niej cztowiek dostrzega zycie w calej
glebi. Odkrywa je jako Bozy dar. W kazdej rzeczy odkrywa odblask Stworcy,
a w kazdej osobie zywy obraz Boga (por. Jan Pawet II 1995, 83).
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Nauka o czlowieku jako obrazie Boga ukazuje, ze Bog odbija si¢ w catej
osobie ludzkiej stanowiagcej niepowtarzalny i1 jedyny §wiat, ktoérego nie moz-
na poroéwnac ze stworzeniem nieosobowym. Cztowiek jest bowiem obrazem
Stwoércy w calosci swego bytu. Dla lepszego zrozumienia idei ,,obrazu Boga”
w cztowieku warto przywola¢ hebrajski sposob myslenia na ten temat, by
wej$¢ w rozumienie Biblii. Hebrajczyk nie dokonywat rozréznienia w czto-
wieku na sfere duszy i ciata, a uyymowat go jako cato$¢. Podobnie rzecz si¢ ma,
w tym wzgledzie, z przestaniem Pisma Swietego. Cztowiek w catej strukturze
psychiczno-duchowej zostat powolany do istnienia na obraz Bozy (por. Grzes-
kowiak 2010, 75).

Trzeba jednak zauwazy¢, iz mimo podobienstwa do Stworcy istnieje takze
roéznica pomigdzy obrazem a jego prototypem. Nie ma watpliwosci, ze obraz
jest zawsze mniej doskonatly niz oryginat. Nalezy tu jednak podkresli¢, na co
stusznie zwracal uwage w swym opracowaniu Stanistaw Lach, ze w starozyt-
nos$ci obraz byl reprezentantem osoby, ktorg wyobrazat. Mamy tu bowiem do
czynienia z podobienstwem bez upodobnienia oraz z uczestnictwem bez zrow-
nania (Lach 1962, 193). Dzi¢ki temu, ze cztowiek zostat stworzony na obraz
Boga, otrzymat szczegdlna pozycje w stosunku do innych stworzen. Cztowiek
zajmuje w nim centralne miejsce.

Cztowiek powotany do istnienia na obraz Bozy ma wpisane w cztowie-
czenstwo powotanie do mitosci. Mysl te rozwingt Jan Pawet II w czasie
srodowych katechez: ,,Jest w tym ciele «od poczatku» zawarta wlasciwosc
«oblubiencza» czyli zdolnos$¢ wyrazania mitosci, tej wtasnie mitosci, w kto-
rej cztowiek-osoba staje sie darem — i spetnia sam sens swego istnienia i by-
towania poprzez ten dar” (Jan Pawet II 1986, 161). Nalezy jednak zauwa-
zy¢, ze relacja oblubiencza pomigdzy Bogiem a stworzonym przez Niego na
swoj obraz i podobienstwo cztowiekiem jest czym$ logicznie weze$niejszym
i jednoczesnie bardziej podstawowym niz powotanie prowadzace czlowicka
ku malzenstwu. Temat ten rozwinal Jerzy Bajda w jednej ze swoich ksigzek.
Nawigzywatl on do szczegélnej wiezi cztowieka ze Stworca, ktora czyni go
»kaplanem w znaczeniu podstawowym: kaplanstwo jest pierwszym, funda-
mentalnym powotlaniem cztowieka, nawet jezeli nie przyjmuje postaci $wia-
domej i sformalizowanej w sensie prawno-spotecznym. Cztowiek, postawiony
na szczycie stworzenia widzialnego 1 wezwany do dialogu mitosci z Bogiem,
jest w jakims$ glebokim znaczeniu posrednikiem miedzy Bogiem a $wiatem,
a nawet miedzy Bogiem a drugim czlowiekiem, co na mocy planu stworczego
ma miejsce w rodzinie” (Bajda 2005, 29).

Biblijny ,,poczatek” u§wiadamia nam hojno$¢ Boga w swym obdarowa-
niu. Darem jest bowiem samo istnienie i zycie. Darem jest ukonstytuowanie
bytu ludzkiego w formie osobowej na ,,obraz i podobienstwo Boze”. Bog, kto-
ry jest Mitoscia, obdarowuje wigec sobg cztowieka. Powotuje go do istnienia
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jako osobg od poczatku ukierunkowang na wspolnotg. ,,To ukierunkowanie ku
wspolnocie (komunii) jest od poczatku cecha planu stwoérczego i wyraza si¢
podstawowo i symbolicznie w ustanowieniu pierwszej wspolnoty malzenskie;.

Jest to wlasnie wspdlnota daru, poniewaz Bog daje mezczyzne kobiecie,
a kobiet¢ mezczyznie, co staje si¢ zarazem modelem 1 normg dla kazdego mat-
zenstwa” (Bajda 2005, 179-180).

Odpowiedzig cztowieka na to obdarowanie jest rowniez gotowos$¢ bycia
darem, w sposob bezwarunkowy i nieodwotalny, poprzez przyjecie postawy
stuzby. Obdarowanie bedzie wigc implikowaé pewien charakterystyczny styl
zycia ludzkiego, ktore bedzie formg daru z siebie dla Boga, bedacego Mito-
scig, 1 dla drugiego czlowieka, ktory jest darem. Taka postawa oczywiscie
wyklucza uprzedmiotowienie i instrumentalizacje drugiej osoby (zob. Pryba
2014, 186-187).

Odkrywajac te prawdy, nowy lud odkupionych doswiadcza przezycia za-
chwytu wobec zycia. Wystawia zycie poprzez oddawanie czci Bogu, dawcy
zycia. Tak oto zadziwienie cudem zycia przemienia si¢ w postawe dzigkczy-
nienia. Serce psalmisty wyrazato to po prostu: ,,Dzickuje Ci, Ze mnie stworzy-
tes tak cudownie, godne podziwu sa Twoje dzieta. I dobrze znasz moja dusze”
(Ps 139,14). Smiertelne zycie mimo swych trudow, cierpien oraz przemijalno-
$ci jest czyms$ niezwykle picknym. Jest cudem i wydarzeniem godnym tego,
by je opiewa¢ uwielbieniem. ,,W kazdym rodzacym si¢ dziecku i w kazdym
cztowieku, ktory zyje lub umiera, dostrzegamy obraz Bozej chwaty: te chwate
wystawiamy w kazdym cztowieku, znaku Boga zywego, ikonie Jezusa Chry-
stusa” (por. Jan Pawet I 1995, 84).

Chrzescijanie s wezwani do tego, by wyraza¢ zachwyt i wdzigcznos¢ za
zycie otrzymane w darze. W konsekwencji tego doswiadczenia wyplywajace-
go z kontemplacji maja przyjmowac i przekazywaé¢ Ewangeli¢ Zycia w mo-
dlitwie osobistej, wspdlnotowej, przez celebracje wspdlnotowe, a zwlaszcza
»Sakramenty, ktore sa skutecznymi znakami obecnosci i zbawczego dziatania
Chrystusa Pana w chrzescijanskim zyciu: dajg ludziom udziat w Boskim zyciu,
zapewniajac im potrzebng duchowg energi¢, aby mogli urzeczywistni¢ pelny
1 prawdziwy sens zycia, cierpienia i $mierci” (Jan Pawet II 1995, 84). Papiez
jest przekonany, iz potrzebne jest odkrycie autentycznego znaczenia celebracji
liturgicznych, a zwlaszcza tych sakramentalnych. Pozwoli to na ich docenie-
nie, a w konsekwencji ,,bedg mogly wyraza¢ petli¢ prawdy o narodzinach, zy-
ciu, cierpieniu i $mierci, pomagajac ludziom przezywac te rzeczywistosci jako
udzial w paschalnej tajemnicy Chrystusa umartego i zmartwychwstatego™ (Jan
Pawet I1 1995, 84). Ponadto Jan Pawet I zache¢ca do docenienia i wykorzysta-
nia gestow 1 symboli, ktore mozna odkry¢ w réznych tradycjach kulturowych,
jak réwniez i obyczajach ludowych. Papiez zwraca uwagg, iz w tych formach
porozumiewania si¢ ludzi roznych kultur zawarta jest rado$¢ z narodzin nowe-
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go zycia, poszanowanie kazdego ludzkiego istnienia, troska o potrzebujacego,
blisko$¢ z cierpigcym 1 umierajgcym, wspolczucie w zatobie oraz pragnienie
niesmiertelnosci. Ten dialog miedzykulturowy jest bardzo potrzebny. Ponad-
to potrzebne jest budzenie w sumieniach, rodzinach, Kosciele, spoteczenstwie
wrazliwo$ci na warto$¢ ludzkiego zycia w kazdym momencie jego istnienia.
Stad tez wydaje sie shusznym inicjatywa obchodzenia kazdego roku Dnia Zy-
cia (zob. Jan Pawel II 1995, 85).

Stawienie zycia dokonuje si¢ w celebracji Eucharystii, jak 1 wszystkich
heroicznych i1 codziennych gestach mitosci. Chrzescijanskie stawienie zycia
oparte jest na wigzi z Panem zycia. Jest pie$nig petng mocy. Wyptywa ono
bowiem z wiary w Tego, ktory usensownia ludzkie zycie (zob. Mroczkowski
1989, 231-232).

3. Sluzy¢ Ewangelii zycia

Trzecia chrzescijanska zasada nowej kultury zycia to stuzba Ewangelii zy-
cia. Chodzi tu o budowanie krélestwa Bozego w dziejach polegajace na osobi-
stym $wiadectwie, wyrazajace si¢ w réznych formach wolontariatu, dziatalno-
$ci spotecznej, jak rowniez i polityczne;.

Papiez w 87 numerze encykliki zwrocit uwage, iz nie mozna rozdzielac¢
chrzescijanstwa od polityki. Zaangazowanie chrzescijanina w polityke po-
winno by¢ autentycznie chrzescijanskie. Dziatalno$¢ polityczna winna mieé
rowniez walor nadprzyrodzony. To bardzo wazna uwaga. ,,Jest to potrzeba
szczegolnie naglaca w chwili obecnej, gdyz «kultura $mierci» tak agresywnie
atakuje «kulturg zycia» i czesto wydaje si¢ nad nig przewazac” (Jan Pawet II
1995, 87). W tym kontekscie ksiadz profesor Jerzy Bajda zwracal stusznie
uwagge, iz nie mozna budowac¢ kultury zycia poza Chrystusem. ,,Okazuje si¢
bowiem, ze wszelkie dobro uczynione dla czlowieka, zwlaszcza dla «jedne-
go z tych najmniejszych» (Mt 25,40), jest uczynione Chrystusowi” (Bajda
2005, 295). Stuzba zyciu jest wigc stuzbg samemu Chrystusowi. Jest to przede
wszystkim obrona i jednocze$nie promocja zycia ludzkiego.

Jan Pawet II nie tylko zachgcat do stuzby zyciu, ale sam wielokrotnie byt
swiadkiem Ewangelii zycia. Upominat si¢ o zycie czlowieka. W przemédwie-
niu do uczestnikow kongresu ,,Prawo do zycia a Europa” powiedziat: ,,Bezwa-
runkowe poszanowanie prawa do zycia osoby ludzkiej juz poczetej, a jeszcze
nie narodzonej, jest jednym z fundamentow, na ktorym opiera si¢ kazde cy-
wilizacyjne spoleczenstwo [...]. Nie trzeba powotywaé si¢ na zasady wiary
chrzes$cijanskiej, by zrozumie¢ te podstawowe prawdy. Odwotujac si¢ do nich,
Kosciol nie dazy do wprowadzenia panstwa chrzescijanskiego, pragnie jedy-
nie popiera¢ rozwdj panstwa ludzkiego. Takiego panstwa, ktdre uznaje za swoj
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gléwny obowiagzek obrong podstawowych praw osoby ludzkiej, a zwlaszcza
najstabszych” (Jan Pawel Il 1987, 25).

Swiadectwo mitosci wobec zycia mozliwe jest u ludzi, ktorzy sami nie
boja si¢ zycia. Warto tu zauwazy¢, ze ludzkie samostanowienie zwigzane
jest z trudem istnienia i wymaga mestwa bycia. Zawsze pozostaje napigcie
pomigdzy tym, kim cztowiek jest, i tym, kim powinien by¢. W tym kontek-
$cie istotnym jest wychowanie mtodego pokolenia do petni cztowieczenstwa.
, Wszystko to stwarza konieczno$¢ podjecia cierpliwej 1 odpowiedzialnej pra-
cy wychowawczej, ktora zacheci wszystkich 1 kazdego do wzigcia na wilasne
barki brzemion innych (por. Ga 6,2); wymaga nieustannej troski o powotania
do stuzby, zwtaszcza wsrod miodziezy; nakazuje realizacje konkretnych pro-
jektow 1 inicjatyw, trwatych i ozywianych ewangelicznym duchem” (Jan Pa-
wel I1 1995, 88).

Papiez wskazujac na stuzb¢ Ewangelii zycia, przywotat struktury i miej-
sca stuzace zyciu. Winny tam pracowac osoby bezinteresownie zaangazowane
i $wiadome znaczenia Ewangelii zycia dla dobra tak poszczegdlnych jedno-
stek, jak 1 calego spoleczenstwa. Szczegdlna odpowiedzialnos¢, zdaniem Pa-
pieza, spoczywa na pracownikach duszpasterstwa rodzin, poradni matzensko-
-rodzinnych czy tez personelu stuzby zdrowia. Jan Pawel II dostrzega, iz we
wspotczesnym kontekscie spoteczno-kulturowym nauka i sztuka medyczna
tracg swoj wymiar etyczny. Stad tez pojawiaja si¢ pokusy manipulowania zy-
ciem. Dlatego nalezy odwotywac si¢ do zawsze aktualnej przysiegi ,,Hipokra-
tesa, wedtug ktorej kazdy lekarz jest zobowigzany okazywac najwyzszy sza-
cunek zyciu ludzkiemu i jego swigtosci” (Jan Pawet 11 1995, 89).

Stuzba Ewangelii zycia jest dziedzing rozlegla i jednoczesnie ztozona.
Stwarza ona mozliwosci wspotpracy ekumenicznej, jak rowniez dialogu po-
mi¢dzy wyznawcami roéznych religii oraz z ludzmi dobrej woli. Obrona i pro-
mocja zycia jest zadaniem i odpowiedzialno$cig wszystkich. Jest to trudne
wyzwanie, jednak konieczne, aby unikna¢ klgski cywilizacji oraz jej nieobli-
czalnych konsekwencji. Istnieje potrzeba zgodnej wspotpracy wszystkich,
ktorzy wierza w wartos$¢ zycia (zob. Jan Pawet II 1995, 91).

Z.akonczenie

Na poczatku artykulu zostato postawione pytanie, czy wspotczesnie mozna
skutecznie wprowadzi¢ w zycie zasady nowej kultury zycia? Analiza tekstow
wskazuje, ze jest to mozliwe. Muszg by¢ jednak spetnione konkretne warunki.
Ewangeli¢ zycia moze glosi¢ ten, kto utrzymuje wi¢z z Chrystusem i zarazem
doswiadcza swietosci zycia. Gloszenie Jezusa jest takze gltoszeniem zycia, bo-
wiem w Jezusie zycie ,,objawito si¢” oraz On sam jest ,,zyciem wiecznym”.
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Ewangelizator winien to czyni¢ jezykiem zrozumiatym a jednoczesnie pogle-
bionym, bazujac na antropologii teologicznej. Ten kto autentycznie ewangeli-
zuje, przepaja tym samym Ewangelia kulture cztowieka.

PRINCIPLES OF THE NEW CULTURE OF LIFE

SUMMARY

The author of the article, referring to the encyclical of John Paul II “Evangelium
vitae”, asks questions about contemporary culture with particular emphasis on the
culture of life. How to introduce a culture of life today? Is it possible? The intui-
tions contained in the Gospel of life were helpful in answering these questions. The
good news of life should be proclaimed and praised constantly. Having known it, one
should serve her.

Keywords: culture, culture of life, The Gospel of life

Stowa kluczowe: kultura, kultura zycia, Ewangelia zycia
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La teologalita della vita morale alla luce del pensiero
di San Tommaso d’Aquino

Introduzione

La Chiesa dopo il Concilio Vaticano II ha tracciato la via del rinnovamento
della teologia morale, sottolineando la necessita di ricostruire relazioni strette tra
la scienza morale da un lato, ¢ la dogmatica, la dottrina dei Padri, la spiritualita
e la teologia pastorale dall’altro (cfr. Concilio Vaticano II 1965, 16; Giovanni
Paolo IT 1992, 51-56). La sintesi teologica proposta da San Tommaso d’Aquino
— il maestro della costruzione sistematica della morale sulla base delle virtta — of-
fre una risposta adeguata alla cantemporanea crisi dei valori. La sua concezione
della teologalita della vita morale ha le qualita dell’attualita e della novita indi-
struttibile, perche presenta le virtu teologali come via d’arrivo alla felicita. La
domanda sulla beatitudine ¢ la prima grande questione della vita teologale. La
teologia morale diventa in questo modo lo studio delle vie che portano I’'uomo
verso la felicita eterna. La teologalita permette di scoprire 1’azione della grazia
dello Spirito, di riconoscere le sue operazioni salvifiche nella vita umana, indiriz-
zando tutto lo sforzo della persona verso la beatifica unione con I’amore di Dio.
Sara opportuno dare in modo sintetico uno sguardo sulle virtu teologali (fede,
speranza, carita) nel loro insieme, quale esplicitazione e articolazione della vita
teologale, del rapporto personale di profondo significato filiale e sponsale, che
ormai possiamo avere con Dio, grazie alla vita divina che ci ¢ stata partecipata.

La teologalita consiste dunque nelle operazioni della vita di Dio, che as-
sumono fisionomia in ogni persona che crede, spera ed ama nella docilita allo
Spirito. Queste operazioni culminano nella vita, vissuta secondo le beatitudini,
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per la quale camminano le persone che ubbidiscono allo Spirito Santo e lo
seguono. Da questo nasce il dovere di santificarlo, di vivere in amore come
I’unica dimensione nella quale possiamo essere noi stessi in Dio. Annunziare,
celebrare, realizzare i tratti di questa prerogativa della vita cristiana ¢ missione
e responsabilita sempre attuale della comunita dei credenti. Quest’esperienza
e riflessione convergono nella geniale sintesi di San Tommaso d’Aquino, pre-
sentata nella Secunda Pars della sua Summa Theologiae. Le piu luminose intu-
izioni della tradizione antica e cristiana vengono riprese € innervate in una vi-
gorosa visione tommasiana della vita teologale, cio€ la vita secondo lo Spirito.

Volendo esaminare il tema della teologalita della vita morale, all’inizio, come
premessa, mostreremo uno sguardo storico sulla vita teologale. Successivamente
passeremo alla presentazione di alcune linee direttive del concetto della teologalita
come centro e vertice, fonte e culmine della vita cristiana (cfr. Concilio Vaticano 11
1964, 11; Catechismo della Chiesa Cattolica 2017, 1324). Poi prenderemo in con-
siderazione il ruolo della docilita, contemplazione e gratuita nella vita teologale
per comprendere meglio la sua pienezza, che consiste nelle beatitudini.

1. Sguardo storico sulla vita teologale

La storia della teoria sulle virtu € complessa e significativa. Possiamo no-
tare che il ruolo delle virtu nella teologia e nell’etica influisce non solo per la
dottrina morale, ma anche per la visione della realta, per la mentalita, per la
cultura e soprattutto per I’aspetto pratico-esistenziale della vita umana.

La virtu per 1 Greci € I'areté, I’elemento qualificativo delle persone edu-
cate rettamente. Aristotele, nell’ Etica a Nicomaco presenta una visione piu
completa, descrive la virti come 1’attitudine permanente a compiere il bene.
La virtu ¢ ordinata all’agire buono (cftr. Aristotele 2014, II, 6). L’equivalente
latino di aréte ¢ virtus che in Cicerone connota maturita e forza (vir e vis). La
persona matura e forte ¢ quella che ¢ pienamente se stessa e genera le prero-
gative neccessarie per attuare 1 propri compiti civili € umani, nonostatnte gli
ostacoli e le difficolta (cfr. Cicerone 1996, 11, 18).

Nella tradizione biblica si riscontrano tutti gli elementi che integrano il
concetto di virtu. Il termine come tale perd ¢ quasi assente. Nel Nuovo Te-
stamente si trova solo in Fil 4,8; 1 Pt 2,9; 2 Pt 1,5. Il riferimento piu esplicito
alle tre virtu teologali (fede, speranza, carita) si trova nel corpus paolino come
condizione di nuova creatura in Cristo (cfr. 2 Cor 5,16). Le virtu teologali sono
fondate, secondo San Paolo, non nelle capacita di colui che ha udito e accolto
I’annunzio, ma nel dono di Cristo morto e risorto. Fede, speranza e carita sono
la prerogativa della creatura rinata in Gesu (cfr. 1 Cor 13,13; Col 1,4-5; 1 Ts
1,3). Il messaggio biblico situa dunque le virtu teologali al centro della vita del
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popolo di Dio, illustrando il cammino che percorrono coloro che acconsento-
no all’iniziazione della comunione con Dio (cfr. Bonanni 2010, 23-27; Vanni
2005, 79-112; Mongillo 1994a, 1475-1478; Panimolle 1989, 4176-4178).

I Padri greci e latini usano il termine “virtd” con accezione molto va-
ria. Denominano virtu le opere buone dei credenti, come le abilita collocate
e perfezionate nell’anima dalla potenza di Dio (Szaniszl6 2021, 13; Filon 1986,
96-97). San Clemente Alessandrino parla esplicitamente della “Santa Triade”
e la presenta come frutto della vita nuova in Cristo (cfr. Clemente, 1V, 7; PG
8, 1265; Bonanni 2010, 51-55). Anche Sant’Agostino e San Gregorio Magno
sottolineano nella “triade” la novita della vita donata in Cristo, trasformazione
che lo Spirito opera nelle persone (cfr. Agostino PL 40, 231-290; Gregorio Ma-
gno I, 33, PL 75, 548; Bonanni 2010, 95-140). San Gregorio di Nissa afferma
che “il fine della vita virtuosa consiste nel divenire simili a Dio” (Gregorio di
Nissa, 1; PG 44, 1200 D; cfr. Catechismo della Chiesa Cattolica 2017, 1803).
I Padri notano che la vita redenta non & frutto dell’iniziativa umana, ma sca-
turisce dall’iniziativa misericordiosa e salvifica di Dio (polemiche pelagiane).
I credenti sono dotati di energie adeguate per vivere connaturalmente secondo
la nuova condizione della vita dei figli di Dio. Queste “energie dotate sono le
virtu — soprattutto le virtu teologali (cfr. Mongillo 2003a, 167-184).

Nei sec. XII e XIII la fede, la speranza, la carita cominciarono ad essere
considerate come “virtu teologali”. San Tommaso d’Aquino espone, nel modo
piu completo, la sua visione sulle virtu teologali (cfr. S.Th., I-II, q. 62 e II-I,
qq. 1-46). Egli articola la riflessione sulle virtu teologali e i doni dello Spirito
Santo nel contesto dell’economia della legge nuova e della vita nella grazia
(cfr. Kaczor 2020; Kaczynski 2008, 33-87). L attivita delle virtu teologali come
I’unione con Dio diventa il contesto, la fonte e il vertice della perfezione umana
e di tutta la vita morale (cfr. Bonanni 2010, 223-255; Kaczynski 1981, 22-33).

L’opposizione diretta e profonda a questa dottrina nasce con Guglielmo
d’Ockham e si concretizzo nella sua teoria sull’obbligazione morale e sul ca-
rattere di liberta degli atti morali. Le virtu teologali e i doni passano in secon-
do piano. Poi, I’attivita morale ¢ stata vista nell’ottica della teoria dei dove-
ri di Immanuel Kant. La vita morale ¢ stata ridotta a una regolazione di atti,
disattendendo la maturazione delle persone che li compiono. Con la riforma
protestante, la dottrina delle virtu intende la grazia come una proprieta, come
qualcosa che si “ha”. La teologia delle virtu perde il carattere personale di re-
lazione con Dio. Le virtu teologali sono valorizzate nelle sue componenti piu
che nel suo aspetto unitario. Ciascuna delle virtu ¢ stata considerata sempre
piu isolatamente, e la riflessione su di esse ¢ diventata sempre piu di carattere
dogmatico anziché teologico-morale (cfr. Pesch 1987, 116-141). A partire dal
secolo XVII i manuali di teologia morale concentrano tutta 1’attenzione sui
casi di coscienza singoli, che diventano il punto centrale della teologia morale.
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Questo spostamento d’accento (nominalismo, casistica) ha portato la riflessio-
ne morale verso una poverta di contenuti e una limitazione di orizzonti (cft.
Szaniszl6 2021, 13). Tale situazione era molto lontana dalle grandi prospettive
della teologia dei tempi di San Tommaso (le virtu, doni dello Spirito, beatitu-
dine, fine ultimo). Purtroppo essa ¢ diventata classica e il suo influsso ¢ stato
predominante fino ai nostri giorni (nella predicazione, catechesi, insegnamen-
to) (cfr. Pinckaers 1992, 312-313).

Oggi si verifica una nuova concentrazione di attenzione attestata dal Cate-
chismo della Chiesa Cattolica e dalle recenti encicliche papali: Deus caritas est,
Spe salvi, Lumen fidei (cfr. Rausch 2015, 1-6). I tratti fondamentali della teolo-
galita della vita morale sono stati riproposti in forma autorevole dal Catechismo
della Chiesa Cattolica, nell’ottica di una piu coerente articolazione del rapporto
tra fede e vita, della perfezione dell’inclinazione al bene che si attua nella pro-
fessione e nella celebrazione della fede, nella coerenza orante e quotidiana alla
vocazione in Cristo secondo lo Spirito. Questa scelta chiarisce I’orientamento
dell’esistenza cristiana, connota il vertice della contemplazione ed accompagna
la celebrazione del mistero pasquale (cfr. Catechismo della Chiesa Cattolica
2017, 1699-1845; Mongillo 1999, 235-239). Francesco sottolinea: “Chi crede,
vede; vede con una luce che illumina tutto il percorso della strada, perché viene
a noi da Cristo risorto, stella mattutina che non tramonta” (Francesco 2013, 1).

Da tale concezione della morale cristiana scaturisce la missione dei teologi
moralisti che debbono aprire la strada a prospettive piu larghe, basandosi sui
fondamenti biblici, patristici, testimoniati dalla visione morale di San Tomma-
so (morale delle missioni divine che operano attraverso la grazia, il fine ultimo,
le virtu e 1 doni dello Spirito Santo). La teologia morale di San Tommaso ¢
la morale del fine ultimo, delle operazioni beatificanti, sostenute dalle “pietre
preziose” dei comandamenti o precetti (dimensione orientativa), come frutti
dell’albero vivo e grande (dimensione dinamica) (cfr. Giertych 2012, 35-67,;
Kaczynski 2008, 88-90; Pinckaers 1996, 3-68). Nel Salmo Primo si trova una
bellissima immagine dell’uomo virtuoso che “sara come albero piantato lungo
corsi d’acqua, che dara frutto a suo tempo e le sue foglie non cadranno mai;
riusciranno tutte le sue opere” (SI 1,3; Ap 22,1-2). Il retto collegamento tra le
opere e la sorgente dalla quale scaturiscono ¢ richiamato da Gesu nella para-
bola sull’albero buono, che produce frutti buoni e dai frutti lo si riconosce (cft.
Mt 7,15-20). La teologalita dunque ¢ dimensione prima ed imprescindibile di
questo dinamismo positivo che fluisce dalla grazia dello Spirito, che inabita nel
cuore e culmina in essa, perfeziona ed eleva, non distrugge la natura e ne mani-
festa ed esplicita le potenzialita umane protendendole verso il complemento. In
questo senso il sistema morale di San Tommaso ¢ attuale ed ¢ sempre necessa-
rio per la dottrina della Chiesa (cfr. Giovanni Paolo IT 1993, 109-113; 1998, 78;
Mongillo 2002, 17-23; Kaczynski 1999, 115).
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2. La teologalita come centro e vertice della vita cristiana

La questione primaria dell’'uomo ¢ questa: come conseguire la felicita? Le
persone spesso si domandano: in che cosa consiste la vera beatitudine dell’uo-
mo? La morale cristiana nella sua dimensione teologale precisa la risposta
a questa domanda fondamentale e si chiede come trovare la beatitudine. Cam-
minare nella via verso la beatitudine ¢ credere con gioia e amore nella spe-
ranza, corrispondere ai doni di grazia che Dio elargisce con la Sua generosita
e che abilitano ad operare quali eredi della vita in eterno nella famiglia trinita-
ria (cfr. Szaniszlo 2021, 31-39).

In Cristo Rivelatore conosciamo il mistero trinitario di Dio. La Santa Tri-
nita ¢ origine, contesto e vertice della vocazione alla piena felicita e della per-
fezione umana. L’'uomo e tutte le creature esistono per iniziativa di Dio, sono
create da Dio ed Egli le porta alla pienezza di vita in Lui. La persona umana
¢ ordinata alla perfetta conoscenza della Trinita, nella quale consiste la beati-
tudine eterna (cfr. Giovanni Paolo II 1996, 17-22; Poleszak 2020, 173-182).
Sant’ Agostino nelle Confessioni afferma: Quia fecisti nos ad te, et inquietum
est cor nostrum, donec requiescat in te — “Ci hai fatto per te, o Signore, e il
nostro cuore ¢ senza pace finché non riposa in te” (I, 1, PL 32, 661). Cristo ¢ la
norma concreta personale della vita morale. Senza una effettiva unione con Cri-
sto, nello Spirito Santo, nessuna persona umana raggiunge la perfezione della
vita morale, che consiste nell’'unione beatifica con la Trinita. Soltanto nella vita
teologale la persona vive pienamente secondo lo Spirito e in Cristo raggiunge
la perfezione della sua natura umana. Il punto essenziale del cristianesimo ¢
che Dio stesso ¢ venuto incontro all’umanita nel Suo Figlio e in Lui fonda la
speranza di relazionarsi al Padre in atteggiamento filiale, dando compimento,
in una misura che supera tutte le aspirazioni e i desideri umani, all’aspirazione
alla beatitudine (cfr. Giovanni Paolo I 1994, 6; Mongillo 2003b, 11-23).

Cristo non ¢ soltanto un modello di vita cristiana, Egli risorto e vivente,
opera nella vita delle persone, attraverso le virtu (soprattutto le virtu teologa-
li) e i doni dello Spirito Santo. La vita virtuosa deve raggiungere il suo pie-
no sviluppo (cfr. Bramorski 2008, 31-75; Goffi e Piana 1983, 9-56). Proprio
per questo 'uomo ha bisogno di questi doni speciali. Non esiste proporzione
adeguata fra la natura umana e il fine della comunione beatifica con Dio. San
Tommaso illustra I’importanza dello Spirito Santo nella vita cristiana: “Non
basta la mozione della ragione stessa, senza I’ispirazione e la mozione dello
Spirito Santo” (S.Th., I-11, q. 68, a. 2). C’¢ una bella immagine di questa realta
— una barca a vela (la barca ¢ la vita del cristiano, le vele sono i doni dello Spi-
rito, il vento ¢ lo Spirito, il fine della crociera ¢ 1’'unione con Dio Trinita). La
persona virtuosa non si limita a proclamare le prerogative del bene, lo realizza
— “la barca va”. In questo suo operare la persona costruisce se stessa, umanizza
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la realta e rende giusta, bella e amica la vita della comunita. Vivere in unione
con Dio non ¢ soltanto avere delle idee su di Lui, € farlo entrare in noi, acco-
glierne e viverne la parola, camminare nelle Sue vie, crescere nell’amore con il
quale ci ama, seguirlo a modo Suo e non nostro, accettare che ci introduca nel-
la ineffabile esperienza della Sua misericordia (cfr. Forte 2018, 79-94). Questa
“vocazione alla teologalita” diventa stile di vita quotidiana del cristiano. Fran-
cesco afferma: “Fede, speranza e carita costituiscono, in un mirabile intrec-
cio, il dinamismo dell’esistenza cristiana verso la comunione piena con Dio”
(Francesco 2013, 7). In questo contesto il comportamento cristiano ¢ la vita
secondo lo Spirito; ’'unione con Cristo ¢ all’inizio, nella via e alla fine della
vita dell’'uomo. La legge morale non ¢ una realta statica, mediante la dottrina
dei comandamenti e dei precetti; ¢ realta viva, dinamica e personale — la Legge
¢ lo Spirito Santo che abita e opera nel cuore umano. La grazia di Dio genera le
virtu nella ragione e nella volonta dell’uomo (cfr. Bramorski 2007a, 89-105).

La tradizione teologica rileva il modo della acquisizione delle virtu. Deno-
mina acquisite quelle che sono frutto dei comportamenti intelligenti e volon-
tari; infuse quelle che scaturiscono dalla rigenerazione in Cristo vissuta sotto
la mozione dello Spirito. Acquisite ed infuse insieme possono essere le quat-
tro virtu cardinali: prudenza, temperanza, fortezza, giustizia; sono infuse le
tre virtu teologali: fede, speranza e caritd. A queste vanno aggiunti i doni,
le perfezioni mediante le quali lo Spirito Santo guida con il suo istinto le per-
sone in grazia e le abilita a camminare nella sequela del Cristo per la via del-
le beatitudini. Tradizionalmente se ne enumerano sette: sapienza, intelletto,
scienza, consiglio, fortezza, pieta, timore di Dio (cfr. S.Th, I-II, q. 63, a. 1-4;
Catechismo della Chiesa Cattolica 2017, 1803-1832; Cappelluti 1996, 12-14).

Le virtt sono molteplici: teologali, intellettuali e morali. San Tomma-
so dice: “Le virtu si dividono in tre generi: virtu teologali, virtu intellettuali,
e virtu morali. Le virtu teologali hanno la funzione di unire I’anima umana
con Dio; le virtu intellettuali quella di affinare la ragione in se stessa; e le vir-
tu morali quella di predisporre le potenze appetitive ad obbedire alla ragione.
Invece i doni dello Spirito Santo hanno la funzione di predisporre tutte le po-
tenze dell’anima ad assecondare la mozione divina” (S.Th., I-II, q. 68, a. 8).
Lo Spirito non si limita a formare in noi queste capacita personali di agire, che
sono le virtu; genera anche le disposizioni a ricevere le ispirazioni spirituali
necessarie per realizzare opere perfette e raggiungere il fine ultimo — 1’'unione
con Dio. Il Signore misericordioso viene in aiuto all’'uomo e lo guida verso
la beatitudine soprannaturale, 1’'unione con Dio (cfr. Szaniszld 2021, 18-25;
Kaczynski 2008, 154-156).

Ci sembra di poter notare una certa gerarchia in questa realta: al primo
posto le virtu teologali, e tra esse primeggia la carita; al secondo posto i doni
dello Spirito Santo, al terzo le virtu morali infuse, al quarto posto troviamo le
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virtu intellettuali; al quinto le virtt morali. San Tommaso sottolinea: “I doni
stanno alle virtu teologali, le quali uniscono I’uomo allo Spirito Santo, motore
di esse, come le virtu morali stanno alle virtu intellettuali, le quali affinano la
ragione, motrice delle virtt morali. Quindi, come le virtu intellettuali prece-
dono e regolano le virtu morali; cosi le virtu teologali precedono e regolano
i doni dello Spirito Santo” (S.Th., I-II, q. 68, a. 8).

Secondo la tradizionale opinione, che ha origine nel pensiero di Sant’Ago-
stino e ha piena espressione in San Tommaso, le virtu teologali sono il fine
di tutti 1 doni dello Spirito Santo che sono ordinati ad esse come al fine (cft.
S.Th., II-1I1, g. 9, a. 1). Mentre le virtu cardinali sono perfezionate dai doni del-
lo Spirito Santo: alla prudenza corrisponde il dono del consiglio, alla giustizia
la pieta, alla fortezza il dono della forza, alla temperanza — il dono del timore.
I doni dello Spirito Santo perfezionano le virtu cardinali e le abilitano a cor-
rispondere alla vita secondo lo Spirito (cfr. Szaniszlo 2021, 25-30; Kostko
2004c, 227-239).

Per quanto riguarda le beatitudini, esse sono le opere dei doni dello Spirito
e dispongono le persone a seguire la mozione che culmina nella vita contem-
plativa, il fine e il premio della teologalita. Lo Spirito ci conduce a crescere
nell’iniziazione alla vita eterna cioe¢ la visione di Dio e la gloria della figliolan-
za divina (cfr. S.Th,, I-II, g. 69, a. 4).

San Tommaso considera le virtu teologali come le piu alte manifestazioni
dell’esistenza in Cristo. Sono teologali perche “hanno Dio per oggetto; attra-
verso esse siamo ordinati rettamente in Dio; perché esse sono infuse solo da
Dio; e infine perche esse vengono trasmesse nella Scrittura solo per divina
rivelazione” (S.Th., I-II, q. 62, a. 1). Questa concentrazione teologica ¢ ricca
di importanti valenze. Le virtu teologali hanno per oggetto Dio stesso, bene
supremo e fine ultimo; perfezionano le facolta umane in modo che possano
corrispondere all’attrazione che Egli esercita nelle modalita e nelle vie che
a Lui sono proprie; credere e sperare nella condizione con cui Egli porta eventi
e persone nella piena conformazione nella Sua vita; amarLo nell’amore nel
quale Egli ama (cftr. Szaniszl6 2021, 43-49; Mongillo 2002, 40-45).

Alla base dell’unione che lo Spirito Santo opera in noi, c’¢ la grazia il
cui primo frutto sono le virtu teologali. San Tommaso scrive: “L’anima uma-
na non viene mossa dallo Spirito Santo, senza unirsi in qualche modo con
lui: come lo strumento non ¢ mosso dall’artigiano senza un contatto, o una
qualsiasi altra unione. Ora, la prima unione dell’uomo con Dio avviene me-
diante la fede, la speranza e la carita. Percio queste virtu sono presupposte ai
doni, come radici di essi. Cosicche tutti i doni appartengono a queste tre virtu
come loro derivazioni” (S.Th., I-II, q. 68, a. 4). Dunque, mediante 1’azione
dello Spirito Santo, I’uomo entra in “contatto” con Dio e questo segna 1’inizio
del’unione (cftr. Kostko 2004b, 130-133). L’ Autore dice: “Al fine della beatitu-
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dine ci s’incammina e ci si avvicina mediante gli atti delle virtu; specialmente
con gli atti dei doni se parliamo della beatitudine eterna, per la quale non basta
la ragione, ad essa conduce lo Spirito Santo, i cui comandi e le ispirazioni sia-
mo predisposti a seguire mediante i doni” (S.Th., I-II, q. 69, a. 1). Lo Spirito
Santo da a coloro che gli ubbidiscono e lo seguono le ispirazioni che li abili-
tano a vivere qui ed ora nella speranza in cui saranno pienamente ammessi nel
premio della vita eterna gia presente in qualche modo. “Ora, per la speranza
che uno ha di raggiungere la beatitudine, si puo dire che ha gia conseguito
il fine: infatti come si esprime il Filosofo, «i fanciulli si dicono beati per la
speranza»; € a detta dell’ Apostolo: «Nella speranza siamo stati fatti salvi»”
(S.Th., I-II, g. 69, a. 1). Cristo nello Spirito Santo ci guida alla contemplazione
viva e filiale del Padre (cfr. S.Th., I-I1, g. 69, a. 4; Bramorski 2006, 33-52).

La teologalita ¢ quindi il frutto dell’azione dello Spirito che abita nel cri-
stiano rinnovandolo nel piu profondo del suo essere. Lo Spirito, facendo abi-
tare Cristo in noi, ci rende capaci di agire come figli del Padre. Tutta la per-
sona umana ¢ introdotta nella vita della Santa Trinita, abilitata stabilmente ad
operare come lo richiede la sua vocazione alla beatitudine ed ¢ resa capace di
portare frutti di grazia. I frutti dello Spirito sono perfezioni che lo Spirito San-
to plasma nei cristiani come primizie della gloria eterna (cftr. Catechismo della
Chiesa Cattolica 2017, 1832; Klooster 2019, 80-94; Dabrowski 2015, 55-89).
L’ordinazione alla beatitudine soprannaturale ¢ provocata dalle virtu teologali
e dai doni dello Spirito. Queste qualita penetrano all’interno delle virtu per ren-
derle capaci di agire in vista della beatitudine soprannaturale. Dio Trinita co-
stituisce la vera beatitudine dell’uomo ed ¢ anche la sola risposta adeguata alla
questione della felicita che sta alla base e al vertice di tutta la morale cristiana.
La felicita per 'uomo ¢ nella partecipazione alla felicita stessa di Dio. Nella
teologalita si tratta quindi di un’unica capacita di agire soprannaturalmente,
che ¢ comunicata all’'uomo. Capacita che si esprime in un triplice atteggia-
mento, ricondotto all’unita dalla carita che rimane “la forma di tutte le virta”
(S.Th., I-11, g. 62, a. 4; cfr. Catechismo della Chiesa Cattolica 2017, 1827).

La rivelazione piu grande di Gesu ¢: “Dio ¢ amore” (Gv 4,16). Benedetto
XVI afferma: “Egli per primo ci ha amati e continua ad amarci per primo;
per questo anche noi possiamo rispondere con 1’amore. Dio non ci ordina un
sentimento che non possiamo suscitare in noi stessi. Egli ci ama, ci fa vedere
e sperimentare il suo amore e, da questo «primay» di Dio, pud come risposta
spuntare I’amore anche in noi” (Benedetto XVI 2006, 17). Tutti gli uomini si
scoprono capaci di amare nel divino amore, per amare come Egli ha amato nel
e con Cristo: “Si rivela cosi possibile I’amore del prossimo nel senso enuncia-
to dalla Bibbia, da Gesu. Esso consiste appunto nel fatto che io amo, in Dio
e con Dio, anche la persona che non gradisco o neanche conosco. Questo puo
realizzarsi solo a partire dall’intimo incontro con Dio, un incontro che ¢ diven-
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tato comunione di volonta arrivando fino a toccare il sentimento. Allora impa-
ro a guardare quest’altra persona non piu soltanto con i miei occhi e con i miei
sentimenti, ma secondo la prospettiva di Gesu Cristo. Il suo amico ¢ mio ami-
co. [...] L’amore cresce attraverso 1’amore. L’amore € «divino» perché viene
da Dio e ci unisce a Dio e, mediante questo processo unificante, ci trasforma in
un Noi che supera le nostre divisioni e ci fa diventare una cosa sola, fino a che,
alla fine, Dio sia «tutto in tutti» (1 Cor 15,28)” (Benedetto XVI 2006, 18).

La beatitudine soprannaturale ¢ partecipazione all’amore delle Persone del-
la Trinita. Questa ¢ la rivelazione dell’adozione alla vita trinitaria — al vivere
da figli di Dio. San Paolo insegna ai Romani circa il significato della filiazio-
ne adottiva: “Tutti quelli infatti che sono guidati dallo Spirito di Dio, costoro
sono figli di Dio” (Rm 8,14). Le virtu teologali realizzano questo strettissimo
rapporto personale con il Padre: “Tu sei mio figlio, ti voglio bene — Tu sei mio
Padre, Ti voglio bene”. Lo Spirito Santo ¢ come “voce”, “luce” e “portatore” di
questa realta amorosa. Lo Spirito nei suoi doni potenzia questa esperienza spi-
rituale. Amare Dio ¢ amare nell’amore con cui Egli ama, essere nello Spirito
e entrare in, con e per lui nell’unione delle Persone divine e in quella dei figli di
Dio nella verita e nella carita (cfr. Kostko 2013). La persona umana ¢ struttu-
rata per diventare autodono. Qualcosa di analogo avviene per la vita teologale.
Nel dono reciproco di sé, realizzato per la carita che viene da Dio, si riassume
tutta I’antropologia cristiana. La logica del dono d’amore ¢ la strada indicata
dal Cristo per la realizzazione della persona. Benedetto X VI afferma: “L’essere
in comunione con Gesu Cristo ci coinvolge nel suo essere «per tutti», ne fa il
nostro modo di essere. [...] Cristo ¢ morto per tutti. Vivere per Lui significa
lasciarsi coinvolgere nel suo «essere per»”. L’uomo non soltanto esiste, ma
¢ chiamato a superare se stesso guardando all’altro e nel rapporto con I’altro,
in questo senso ritorna su se stesso, possiede se stesso (Benedetto XVI 2007b,
28; cfr. Giovanni Paolo II 1986, 59; Panaro 2020, 12; Bramorski 2002, 33-50).

3. Docilita, contemplazione e gratuita nella vita teologale

La Bibbia ¢ una magnifica descrizione del rapporto reciproco tra Dio
e I’uomo nella fede, speranza e carita che lo Spirito perfeziona con i suoi doni.
La Scrittura rivela Dio invisibile come Dio con noi. Nel Nuovo Testamento
questa rivelazione diventa piena: Gesu manifesta il Padre, che manda lo Spiri-
to Santo. La “Parola” ha una struttura personale e sacramentale — come luogo
privilegiato dove le persone che si amano possono incontrarsi, possono parlare
e diventare “I’unita”.

La condizione sine qua non di questa esperienza teologale ¢ la docilita, che
non ¢ una dimensione statica — € nostalgia, espressione del desiderio (disposi-
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zione) e nello stesso tempo fedelta alle esigenze dello Spirito (preparazione).
Docilita cristiana ¢ docilita aperta, prontezza, vigilanza di ascolto: “Parla, Si-
gnore, perché il tuo servo ti ascolta” (1 Sm 3,9). Lo Spirito Santo viene in aiuto
alla nostra debolezza e con i Suoi doni rende le persone docili ad ubbidire alla
mozione con la quale li unisce al Cristo, che li tiene con S¢é nella conoscenza,
nella fiducia, nell’amore con cui conosce il Padre, si abbandona a Lui, lo ama.
Frutto della docilita, dell’obbedienza a questa sua mozione sono le beatitudini
non solo nel loro aspetto di operazioni meritorie messe in atto dalla persona,
quanto e piu ancora di fruizione del premio che si accompagna alle opere delle
virtu, che preparano direttamente la contemplazione e cio¢ la visione iniziale
e la gioia della filiazione divina partecipata. Inabitata dallo Spirito Santo la
persona comincia a sperimentare la gioia e la pace della vita beata (cfr. S.Th.,
I-11, g. 68, a. 2; Mongillo 2003b, 57-60). Papa Francesco spesso sottolinea che
dalla docilita allo Spirito nasce lo stile cristiano (cfr. Francesco 2017). 11 Santo
Padre afferma che la docilita ¢ essenziale per lo sviluppo della vita cristiana:
“Essere docili € un dono che dobbiamo chiedere; la docilita € una virt non
solo da acquistare, ma da ricevere. [...] Docile ¢ un atteggiamento costruttivo
della propria vocazione e anche della propria personalita. Senza docilita, nes-
suno puo crescere e maturare” (Francesco 2021).

Attraverso la docilita (anche nel senso della umilta — “beati i poveri in spi-
rito”) lo Spirito ci porta alla contemplazione, alla “luce del Tabor” (cfr. S.Th.,
I-1I, q. 69, a. 3; Giovanni Paolo II 1996, 14-16). Contemplare ¢ frutto della
vita teologale nella via e nel fine, non ¢ un lusso. La contemplazione non ¢
solo per 1 cosiddetti “mistici” o per gli “artisti dello spirito”, ¢ I’opera alla qua-
le lo Spirito, I’ Artista piu grande (ars pertinet ad Spiritum Sanctum), introduce
tutti 1 cristiani perche possano diventare, guidati da Lui, amanti del Padre. San
Tommaso afferma: “Nell’infusione dei doni I’arte appartiene allo Spirito San-
to, che ¢ I’agente principale” (S.Th., I-1I, q. 68, a. 4). “Guidami Tu” — questa ¢
I’espressione di coloro che vivono nella fedelta alla vocazione universale alla
santita — non soltanto per i religiosi o sacerdoti ma anche per le mamme che
si dedicano alle occupazioni domestiche, quotidiane, per ogni persona dalla
volonta retta. Contemplazione non ¢ solo 1’ammirazione di un bel tramonto
o della grandezza delle montagne, ¢ abitazione nel mondo di Spirito, ¢ “un
intimo rapporto di amicizia, nel quale ci si intrattiene spesso da solo a solo con
quel Dio da cui ci si sa amati” (Teresa di Gesu 2016, 8, 5).

La contemplazione rivolge il suo sguardo sul mistero della vita trinitaria.
In questo modo conduce alla conoscenza interiore di Dio Trinita per amarlo
e seguirlo di pit. L’umilta e la docilita creano i fondamenti della contempla-
zione, costituiscono la disposizione necessaria per accogliere gratuitamente il
dono della “luce taborica”. Si entra nella contemplazione per la porta “teo-
logale”, cioe per le virtu teologali e 1 doni dello Spirito — soprattutto dono di
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intelletto, di timore e di sapienza (cfr. Catechismo della Chiesa Cattolica 2017,
2656-2658, 2709-2719). Questo sia molto necessario anche per 1 sacerdoti e
i teologi. Dobbiamo ricordare che il nucleo profondo della vocazione del cri-
stiano ¢ viva ed autentica testimonianza sul “mondo futuro” e sulla pienezza
nella vita dello Spirito. Senza la docilita allo Spirito e senza I’esperienza con-
templativa non ¢ possibile diventare testimone — si potrebbe essere solo un
“funzionario del culto”. Il vero teologo ¢ soprattutto “ascoltatore della Parola”,
¢ un discepolo umile e docile ai movimenti dello Spirito. Nella teologia mora-
le non basta insegnare 1 buoni costumi, ma dobbiamo soprattutto insegnare la
via del Padre.

La docilita allo Spirito e I’esperienza contemplativa rivelano che I’amore
¢ il centro della vita cristiana. Il dinamismo della carita ¢ fondato sulla parteci-
pazione reciproca della vita e si attua nella comunione con Dio Padre per Cri-
sto e nello Spirito Santo. L’origine di questo processo ¢ nell’iniziativa di Dio.
“Noi amiamo perché egli ci ha amati per primo” (1 Gv 4,19).

Il centro ed il vertice di tutta la vita teologale ¢ la carita. San Tommaso
afferma: “La carita ¢ madre e radice di ogni virtu, poiche ¢ la forma di tut-
te le virtt. L’'uomo passa ad amare una persona, perche spera da lei qualche
cosa” (S.Th., I-1I, q. 62, a. 4). Cosa significa — “spera da lei qualche cosa”?
I1 problema dell’interesse nella vita teologale ha un significato molto speciale.
“Interesse” significa esse inter (dentro), nel senso di attesa. Nella vita teolo-
gale siamo nel livello personale (non nella dimensione delle cose); la persona
¢ origine, contesto e fine di questa realta. A livello personale ci sono tre pos-

99, <

sibilita di interesse: “sono interessato a te per me”’; “sono interessato a te per
te”; “sono interessato a te per te e per me, per stare insieme”. La beatitudine
eterna non € un oggetto, ¢ Dio stesso. Il premio non ¢ una cosa, ma I’'unione di
amore con Dio. Non amiamo Dio per un interesse. Il nostro interesse ¢ amare
Dio. Il nostro premio ¢ la capacita di amare Dio e la realizzazione di questo
amore. Benedetto XVI afferma: “L’eternita non sia un continuo susseguirsi di
giorni del calendario, ma qualcosa come il momento colmo di appagamento,
in cui la totalita ci abbraccia e noi abbracciamo la totalita. Sarebbe il momento
dell’immergersi nell’oceano dell’infinito amore, nel quale il tempo — il prima
e il dopo — non esiste pit. Dobbiamo pensare in questa direzione, se vogliamo
capire a che cosa mira la speranza cristiana, che cosa aspettiamo dalla fede, dal
nostro essere con Cristo” (Benedetto XVI 2007b, 12).

La carita non serve per fare le cose, ma da il bene, porta nella vita del
cristiano 1’amore che ¢ come la luce del sole. Senza la luce le cose possono
esistere, ma manca loro la bellezza, I’irradiazione, ’attrazione. La carita ¢ la
radice del merito e alla base di questa radice vi ¢ la gratuita: “Non voglio nien-
te da te — desidero soltanto volerti bene”. Benedetto X VI sottolinea: “Quando
uno nella sua vita fa ’esperienza di un grande amore, quello ¢ un momento
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di «redenzione» che da un senso nuovo alla sua vita [...] L’essere umano ha
bisogno dell’amore incondizionato [...] La vera, grande speranza dell’uomo,
che resiste nonostante tutte le delusioni, puo essere solo Dio — il Dio che ci ha
amati e ci ama tuttora «sino alla fine»” (Benedetto XVI 2007b, 26-27). Noi
non possiamo meritare la beatitudine — solo Dio puo darci la felicita di essere
con Lui. Dio ¢ oggetto non di possesso, bensi di accoglienza. L'uomo puo dire:
“Mio Signore e mio Dio, solo Tu sei la mia felicita, guidami Tu”. Papa France-
sco osserva che “la salvezza non si compra; la salvezza ci ¢ data gratuitamen-
te”. Si tratta di un principio “che Dio ha usato con noi” e che noi dobbiamo
usare “con gli altri”. E “una delle cose piu belle sapere che il Signore & pieno
di doni da darci” e che all’'uomo ¢ chiesta solo una cosa: “che il nostro cuore
si apra”. Come nella preghiera del Padre nostro, dove “preghiamo, apriamo il
cuore, perché questa gratuita venga. Non ¢’¢ rapporto con Dio fuori dalla gra-
tuita” (Francesco 2019).

4. Le beatitudini come pieno sviluppo della vita teologale

Le beatitudini costituiscono una specie di sintesi del messaggio evange-
lico come programma e modello perfetto di vita cristiana. Non si tratta di un
programma etico ma della rivelazione dell’opera che il Padre ha compiuto in
Gesu Cristo e nello Spirito. L’annuncio centrale delle beatitudini ¢ soprattutto
di ordine salvifico. La vocazione universale del popolo di Dio ¢ la vocazione
alla santita cio¢ alla beatitudine eterna, all’unione con Dio. Le beatitudini ri-
velano la convergenza della vita morale nel pieno sviluppo della vita di unione
con Dio nella carita (cfr. Mongillo 2005, 41-73).

I1 Discorso della montagna (specialmente le beatitudini — Mt 5,3-12) ¢ la
risposta di Cristo alla grande domanda che ciascuno si fa sulla felicita (cft.
Ratzinger 2020, 47-52). Le beatitudini rispondono al desiderio di felicita che
¢ di origine divina: Dio 1’ha messo nel cuore dell’'uomo per attirarlo a sé,
perché Egli solo puo colmarlo (cfr. Catechismo della Chiesa Cattolica 2017,
1718; Kostko 2004a, 535-564; Pinckaers 1982, 85-92). Le beatitudini sono
un nuovo programma di vita, per liberarsi dai falsi valori del mondo e aprirsi
ai veri beni, presenti e futuri (cfr. Benedetto XVI 2007a, 88-97; Bramorski
2007b, 21-50).

Prima della presentazione della dottrina sulle beatitudini di San Tomma-
so si devono considerare alcune osservazioni sulla terminologia. Sembra che
’aspetto terminologico sia molto utile per comprendere la beatitudine nel sen-
so teologico. Si puod sottolineare che i latini usano in maniera praticamente
equivalente i termini beatus (beato), felix (felice), fortunatus (fortunato). Nella
prospettiva biblica e teologica “la felicita” ¢ qualcosa di piu della “fortuna”
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e “la beatitudine” significa qualcosa di piu della “felicita”. La parola greca
che esprime “la beatitudine” & makarios (cfr. Bernini 1982, 318-320; Russot-
to 1996, 123-128). Jacques Dupont sottolinea tre forme di riconoscimento di
vita piena, “beata” nell’ Antico Testamento: la categoria delle beatitudini “sa-
pienziali”, che traducono le esperienze della vita corrente senza dimensione
propriamente spirituale (vita moderata, “mi accontento”); la categoria delle
beatitudini “pietiste”, le quali proclamono la felicita dell’'uomo che mette la
sua fiducia in Dio (rispetto verso la sorgente della vita); la categoria delle be-
atitudini “escatologiche” (verso il fine ultimo, I’uomo trova la sua pienezza in
Dio) (cfr. Dupont 1988, 156). Le beatitudini “escatologiche” troveranno una
particolare importanza nel Nuovo Testamento e nella dottrina dei Padri e di
San Tommaso (cfr. Giardini 2001, 91-141). L’aspetto terminologico sulla be-
atitudine non sia soltanto una cosa “teoretica”, perche nella vita quotidiana,
possiamo notare tante diverse forme di felicita (purtroppo anche forme false).
L’annuncio delle beatitudini ¢ una proposta del Signore per vivere in comu-
nione con Lui e raggiungere la felicita autentica. Papa Francesco, spiegando il
significato della parola “beato”, afferma: “Il termine originale indica [...] una
persona che ¢ in una condizione di grazia, che progredisce nella grazia di Dio
e che progredisce sulla strada di Dio: la pazienza, la poverta, il servizio agli
altri, la consolazione... Coloro che progrediscono in queste cose sono felici
e saranno beati. Dio, per donarsi a noi, sceglie spesso delle strade impensabi-
li, magari quelle dei nostri limiti, delle nostre lacrime, delle nostre sconfitte”
(Francesco 2020, 12).

Le beatitudini sono la convergenza della vita morale nel pieno sviluppo
della teologalita. Nella dottrina di San Tommaso la beatitudine ¢ 1’ultimo fine
della vita umana. Una persona cha ha la speranza di conseguire il fine lo ha
gia in qualche modo se, mediante le sue operazioni, gia si muove e si avvici-
na ad esso. Le operazioni delle virtu che preparano alla beatitudine della vita
eterna sono quelle che lo Spirito Santo abilita a compiere, attraverso i doni
con i quali educa, e la sequela di coloro che ne attuano la mozione. Al fine
della beatitudine eterna I’uomo si avvicina mediante gli atti delle virtu e spe-
cialmente attraverso atti dei doni dello Spirito Santo (cfr. S.Th., I-II, q. 69,
a.1; Kostko 2005, 285-308; Mongillo 1994b, 376-379). Le beatitudini sono le
operazioni perfette delle virtu e dei doni. Come gia abbiamo detto, c’¢ una im-
magine della vita teologale — la barca a vela. In questo contesto le beatitudini
sono la qualita operativa, le operazioni che lo Spirito “sta facendo” in noi — la
vela quando il vento “sta tirando”, quando la barca “sta navigando” (gerundio:
“adesso, ora, in questo momento”). Le beatitudini sono il criterio di discerni-
mento dell’autenticita del vivere in Cristo nello Spirito. Dove c’¢ lo Spirito ci
sono le opere che Egli ispira. San Tommmaso dice: “Le beatitudini si differen-
ziano dalle virtu e dai doni, non come abiti da essi distinti, ma come gli atti si
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distinguono dagli abiti” (S.Th., I-II, g. 69, a. 1). In questa realta dinamica “non
basta la ragione” — “ad essa conduce lo Spirito Santo” (S.Th., I-II, q. 69, a. 1).
La beatitudine come 1’'unione con Dio non ¢ oggetto di possesso, ma oggetto
di accoglienza — il dono totalmente gratuito. Il nostro fine ¢ “essere nel Cristo”
— soltanto Lo Spirito Santo puod portarci ad imitare Cristo (cfr. Kostko 2005,
178-204; Mondin 1997, 171-220).

I premi delle beatitudini sono per I’oggi o per I’eternita? Questa domanda
non ¢ soltanto speculativa, ma molto pratica ed esistenziale. Sant’ Ambrogio
afferma che tutti 1 premi appartengono alla futura beatitudine. Sant’Agostino
invece sostiene che appartengono alla vita presente. San Crisostomo afferma
che alcuni di essi appartengono alla vita futura, altri alla vita presente. San
Tommaso da una risposta molto profonda a questa domanda. Il Dottore An-
gelico nota che la speranza della futura beatitudine puo trovarsi in noi in due
maniere: primo, attraverso una preparazione e disposizione alla futura beatitu-
dine; secondo, mediante un inizio imperfetto della futura beatitudine, attuato
nei santi anche in questa vita (cfr. S.Th., I-II, q. 69, a. 2; Kostko 2006, 283-
-285; Pinckaers 1984, 80-94).

In questo contesto, possiamo domandare: “chi sono i santi?”” San Tommaso
risponde: “Quando uno comincia a progredire negli atti delle virtu e dei doni, di
lui si puo sperare che raggiungera la perfezione come viatore, e come cittadino
del cielo — ad perfectionem viae et ad perfectionem patriae” (S.Th., I-11, q. 69,
a. 2). Questa risposta rivela che la santita non ¢ un lusso, ¢ la vocazione univer-
sale e il modello di vita per tutti i cristiani. La santita non ¢ una “pietra preziosa”
0 “un santino” (nel senso statico), ma ¢ una realta dinamica — rapporto con Dio
in status viae et in patriae. | premi sono gia presenti ma non ancora pienamente.
Le beatitudini non sono un luogo e un tempo, sono Le Persone della Santa Tri-
nita che vivono nell’eternita ed anche nell’oggi. La conoscenza del tempo e la
conoscenza della eternita sono differenti. Ma la persona ¢ la stessa percheé non
si identifica con lo spazio ed il tempo della sua esistenza. Le beatitudini sono
legate alle persone, sono 1’amore delle persone. Il primo compito dei cristiani
¢ vivere in Cristo. La conseguenza di questo legame personale sono gli atti della
vita secondo le beatitudini. Solo Cristo ¢ “Beato” nel senso pieno, ¢ povero in
spirito, umile, mite, puro, misericordioso. Noi possiamo essere “beati” soltanto
“in Lui”. Percio gli atti e le cose non sono piu importanti, ma lo ¢ la persona
stessa di Gesu e la nostra radicazione nella sua vita. Papa Francesco osserva che
le beatitudini “contengono la «carta d’identita» del cristiano, [...] perché deli-
neano il volto di Gesu stesso, il suo stile di vita” (Francesco 2020, 11).

In questo contesto la teologia morale consiste nell’iniziazione all’intera
vita trinitaria, non ¢ solo la legge dei precetti della vita terrestre. La vita morale
appare come il fidanzamento che prepara le persone per il matrimonio (la vita
terrestre e la vita eterna, “adesso e nell’ora della nostra morte”). San Tommaso
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rivela il legame strettissimo fra il tempo e 1’eternita. Il premio (la beatitudine
eterna, I’unione con Dio) appartiene alla vita presente che ¢ la crescita nella
grazia. Noi siamo nel tempo pieno, ma non nel tempo di pienezza. L’escato-
logia ¢ gia attuata, ma non ancora in pienezza (I’immagine di larva e farfalla).
La grazia ¢ il mistero, ma non ¢ un miracolo. La beatitudine non ¢ un processo
automatico, il paradiso non viene dalle nuvole, ¢ frutto della nostra fedelta,
della preparazione e della disposizione (la nostalgia e il lavoro, ora et labo-
ra). La morale, secondo San Tommaso, appare come abitazione nella S.Trinita
e obbedienza allo Spirito Santo, che conduce alla beatitudine eterna le persone
che sono docili e predisposte a seguirlo (cfr. Mongillo 1993, 681-696).

Nelle beatitudini Cristo si rivela come Via che porta al compimento il
desiderio di felicita. In essa lo Spirito fa camminare coloro che si lasciano gui-
dare da Lui. Ma non basta desiderare la felicita per essere felici. Chi aspira alla
felicita per diventare appagato nel suo desiderio deve seguire la via che porta
alla consecuzione del bene amato. Essere felici ¢ vivere nella fruizione del
bene amato, sperimentare il dono con cui I’altro appaga il desiderio di chi lo
desidera. Dalmazio Mongillo osserva: “Le beatitudini costituiscono il portale
del tempio della contemplazione, [...] del giorno senza tramonto in cui, vinta
la morte, la vita non ha piu fine, I’habitat delle persone docili e obbedienti allo
Spirito” (Mongillo 2003b, 129). San Tommaso passa in rassegna le risposte
date dagli uomini al problema della felicita secondo i beni principali che li
attirano; scarta le risposte cattive o insufficienti in base ai beni esteriori e in-
teriori, per rivelare infine la beatitudine piena. “L’'uomo puo seguire tre tipi di
beatitudine: infatti alcuni riposero nella vita voluttuosa; altri nella vita attiva;
e altri ancora nella vita contemplativa” (S.Th., I-II, q. 69, a. 3).

Prima occorre rimuovere gli ostacoli alla vera beatitudine: ci0 comporta
soprattutto contrastare le richezze e gli onori mondani, percio: “Beati 1 poveri
nello spirito”, il loro premio ¢ “il regno dei cieli”. Reprimere le passioni irasci-
bili, per cui: “Beati 1 miti”’; essi “possederanno la terra”. Dominare le passio-
ni del concupiscibile, per questo: “Beati coloro che piangono, perché saranno
consolati”. Le prime tre beatitudini (1-3) riguardano dunque il distacco dal-
la falsa beatitudine: i poveri in spirito rinunziano ai beni esterni e agli onori,
sono umili; per riverenza a Dio diventano mansueti, miti; le persone afflitte nel
distacco dalle passioni affrettano la vittoria sul male (cfr. Tugwell 1980, 48).
Seguono le beatitudini della vita attiva, come la giustizia verso tutti: “Beati co-
loro che hanno fame e sete di giustizia”, ne avranno il premio, “perché saran-
no saziati”’; cosi la beneficenza spontanea e generosa: “Beati i misericordiosi,
perché otterranno misericordia”. Le beatitudini (4-5) sono le azioni della vita
attiva (virtuosa) che opera per il prossimo: coloro che hanno fame e sete di
giustizia attuano con ardore la giustizia; coloro che per riverenza verso il Dio
di misericordia sono gratuitamente benefici verso il prossimo. Le beatitudini
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della vita attiva dispongono alla vita contemplativa (6-7): le persone dal cuore
puro sono trasparenza di Dio: “Beati 1 puri di cuore, perché vedranno Dio”;
coloro che operano la pace: “Beati i pacifici, perché saranno chiamati figli di
Dio” (cfr. Mt 5,3-9) (cfr. Cappelluti 1996; Kostko 2006, 287-290).

Secondo I’opinione, che ha origine nel pensiero di Sant’ Agostino e ha pie-
na espressione in San Tommaso, esiste la connessione tra le beatitudini e i doni
dello Spirito Santo (cfr. Pinckaers 1992, 174-198). Alla poverta e all’'umilta
corrispondera il dono del timore, che rende il cuore umano contrito e docile.
Alla beatitudine dei miti si collega la pieta filiale, che ci spinge a uniformarci
alla volonta di Dio. La beatitudine di quelli che piangono va di pari passo con
il dono della scienza. Il dono della fortezza sostiene lo sforzo di coloro che
hanno fame e sete di giustizia. Alla beatitudine dei misericordiosi corrispon-
dera il dono del consiglio. Il dono dell’intelligenza ¢ adatto a quelli che hanno
il cuore puro, perche il loro sguardo illuminato puo vedere quella sapienza
misteriosa di Dio. San Tommaso dice: “La purezza dell’occhio dispone a ve-
dere chiaramente: ed ecco che ai mondi di cuore € promessa la visione di Dio”
(S.Th., I-I1, g. 69, a. 4). La settima beatitudine ¢ il dono della sapienza raccol-
gono tutte le aspirazioni e le nostalgie del cuore umano nell’unione con Dio,
nella gloria della filiazione divina partecipata. “Un uomo ¢ imitatore di Dio,
il quale ¢ il Dio dell’unita e della pace. Ed ecco che in premio viene concessa
a lui la gloria della figliolanza divina che consiste in una particolare unione
con Dio mediante una sapienza perfetta” (S.Th., I-II, g. 69, a. 4).

Secondo San Gregorio di Nissa e Sant’Agostino le beatitudini sono come
la descrizione dei sette gradi della vita cristiana. Questi gradi portano il cri-
stiano dall’umilta (docilitd) in spirito alla visione beatifica di Dio. L’ottava
beatitudine ¢ una ripresa dell’insieme, di cui mostra il compimento rinviando
al punto di partenza con la promessa del Regno: “Beati i perseguitati a causa
della giustizia, poiché di essi ¢ il Regno dei cieli” (Mt 5,10). San Tommaso
riprendera questa idea e ne fara il principio della sua interpretazione delle be-
atitudini e della sua organizzazione della teologia morale nella Somma Teolo-
gica. Le beatitudini ci rivelano la risposta di Gesu al problema della felicita
e dominano tutto I’insegnamento morale cristiano (cfr. Pinckaers 1982, 87-88).

L’enumerazione delle beatitudini ¢ esattissima perche rivela che la grazia
non distrugge la natura umana (tre tipi di desiderio della felicita) ma la purifi-
ca, eleva e perfeziona. Le beatitudini costituiscono in qualche modo il vivere
in Dio, perché solo Lui ¢ custode e garante della piena felicita umana. La San-
ta Trinita non ci da soltanto il bene spirituale, ma ci da la pienezza del bene
umano. Le operazioni delle beatitudini sono le operazioni liberatorie (felicita
liberata dalla falsa beatitudine). Lo Spirito ci libera dalla schiavitu delle cose
e ci conduce alla beatitudine eterna: 1’unione con Dio, visione beatifica e fi-
gliolanza divina (cfr. Cessario 2020, 156-165; Mongillo 1993, 693-696).
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Conclusione

Concludendo le nostre osservazioni, possiamo citare la bellissima frase di
San Tommaso che contiene il nucleo profondo della teologalita: “La miseri-
cordia ¢ superiore alla sazieta: in quanto uno riceve piu di quello che poteva
meritare o desiderare. Ma vedere Dio € una cosa ancora piu grande: come € piu
grande chi nella reggia non solo si nutre, ma gode della presenza del re. Pero
la dignita piu sublime nella casa del re ¢ quella di essere suo figlio” (S.Th.,
I-11, g. 69, a. 4). Dunque la teologalita della vita morale indica nella sequela di
Cristo la via maestra attraverso la quale avanzano coloro che lo riconoscono,
proclamando il valore e la gioia della figliolanza divina: “Sappiamo infatti che
tutta la creazione geme e soffre unitamente le doglie del parto fino al momen-
to presente. Non solo essa, ma anche noi che abbiamo il primo dono dello
Spirito, a nostra volta gemiamo in noi stessi, in attesa dell’adozione a figli”
(Rm 8,22-23).

THE THEOLOGALITY OF MORAL LIFE IN THE LIGHT
OF THOUGHT OF ST. THOMAS AQUINAS

SUMMARY

The theological virtues (faith, hope, charity) adapt man’s faculties for participa-
tion in the divine nature, to live in a relationship with the Holy Trinity. They are the
driving force of the Christian life as it advances towards full communion with God.
They have God for their origin, their motive, and their object — God known by faith,
God hoped in and loved for his own sake. The theological virtues are the foundation
of Christian moral activity — the theological life. They are infused by God into the
souls of the faithful to make them capable of acting as his children and of merit-
ing eternal life. They reveal the goal of human existence — God calls us to his own
beatitude. The theological virtues are the pledge of the presence and action of the
Holy Spirit in the faculties of the human being. The moral life of Christians is sus-
tained by the gifts of the Holy Spirit. These are permanent dispositions which make
man docile in following the promptings of the Holy Spirit.

Keywords: the theological virtues, faith, hope, charity, Saint Thomas Aquinas, theo-
logal life



172 JACEK BRAMORSKI

TEOLOGALNOSC ZYCIA MORALNEGO W SWIETLE MYSLI
SW. TOMASZA Z AKWINU

STRESZCZENIE

Cnoty teologalne (wiara, nadzieja, milo$¢) uzdalniaja wiladze czlowieka do
uczestnictwa w naturze Bozej, do Zycia w jednosci z Trojca Swigta. Ukierunkowuja
one zycie chrzescijanskie do pelnej komunii z Bogiem. Ich poczatkiem, motywem
i przedmiotem jest Bog, poznawany przez wiarg, w ktorym poktadamy nadzieje i kto-
rego milujemy dla Niego samego. Cnoty teologalne ksztaltuja, pobudzajg i charak-
teryzuja dziatanie moralne chrze$cijanina — zycie teologalne. Sg wszczepione przez
Boga w dusze wiernych, by uzdolni¢ ich do dziatania jako dzieci Boze i do zastugiwa-
nia na zycie wieczne. Odstaniajg cel zycia ludzkiego — Bog powoluje nas do swojego
wlasnego szczescia. Cnoty teologalne stanowia rgkojmie obecnosci i dziatania Ducha
Swietego we wiadzach czlowieka. Zycie moralne chrzeicijan jest podtrzymywane
przez dary Ducha Swietego. Sa one trwatymi dyspozycjami, ktore czynia cztowieka
ulegtym, by i$¢ za poruszeniami Ducha Swigtego.

Stowa kluczowe: cnoty teologalne, wiara, nadzieja, mito$¢, §w. Tomasz z Akwinu,
zycie teologalne

Parole chiave: le virtu teologali, fede, speranza, carita, San Tommaso d’Aquino, la
vita teologale
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Komisje etyczne i ich zadania w Swietle Nowej Karty
Pracownikow Stuiby Zdrowia

Wstep

Dynamiczny rozw¢j biomedycyny, ktory zostat zapoczatkowany w polowie
XX wieku, oprocz niewatpliwych korzysci zwigzanych z opracowaniem nowych
technologii medycznych i form terapii, przyniost takze szereg nieznanych wczes-
niej dylematow o charakterze etycznym, ktore obejmuja poczatek, petnie i koniec
zycia cztowieka. Doprowadzito to do powstania nowej galezi refleksji etycznej,
ktora nosi nazwe bioetyki (Wrobel 2012, 183-185).

Istotna role w rozwigzywaniu problemow etycznych, ktore zrodzily si¢ na ba-
zie postepu nauk medycznych, odgrywaja komisje etyczne, czyli zespoly powo-
tane przez wladze centralne (ministerstwa wtasciwe do spraw zdrowia), uczelnie
i wydzialy medyczne, izby lekarskie lub szpitale, ktorych celem jest opracowanie,
zbadanie lub skontrolowanie projektow badawczych i dziatan klinicznych (Kor-
nas 2009, 334). Ich istnienie i funkcjonowanie zaktadaja nie tylko akty prawa
powszechnie obowigzujacego i zarzadzenia wewngtrzne poszczegélnych placo-
wek. Takze wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciota wyrazajg uznanie dla
funkcjonowania tych gremiow (Jan Pawet I1 1995, 98).

Szczegblnie wiele uwagi poswigcono im w Nowej Karcie Pracownikow
Stuzby Zdrowia wydanej przez Papieska Rade ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdro-
wia w 2016 r. Celem tego dokumentu byta rewizja i aktualizacja tekstu z 1994 r.
Uwzgledniono w nim nie tylko ,,rozwdj nauk medycznych i ich mozliwy wpltyw
na zycie ludzkie, lecz takze coraz czgéciej pojawiajace si¢ kwestie medyczno-
-prawne, ktore wywieraja niemaly wptyw na wykonywanie zawodow medycz-
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nych” (Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia 2016, wstep). Zmiana
widoczna jest takze w kwestii bedacej przedmiotem niniejszego artykutu. O ile
Karta Pracownikow Stuzby Zdrowia stanowila, ze nalezy popiera¢ ustanawianie
w szpitalach interdyscyplinarnych komitetow etycznych, aby pomoc personelo-
wi podejmowac odpowiednie decyzje (Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby
Zdrowia 1994, 8), o tyle jej zmodyfikowana wersja wyroznia szereg ich rodzajow,
przed kazdym z nich stawiajgc odmienne zadania.

Celem artykutu jest przedstawienie charakterystyki roli komisji etycznych
w $wietle Nowej Karty Pracownikow Stuzby Zdrowia. Dokument ten wspomina
o trzech typach gremiow. Przedstawia zadania komisji do spraw badan nauko-
wych, komisji do spraw eksperymentdéw terapeutycznych oraz komisji do spraw
etyki klinicznej. W poszczegodlnych krajach zespoty te moga nosi¢ odmienne na-
zwy. Kolejne czgéci opracowania przedstawia dziatalnos¢ tych zespotow oraz
skonfrontujg zalecenia Papieskiej Rady z praktyka obecng na terenie Rzeczypo-
spolitej Polskiej. Zwienczeniem artykutu bgdzie natomiast przedstawienie postu-
latéw formutowanych pod adresem sktadéw tychze komisji.

1. Komisje do spraw badan klinicznych

Pierwsza grupe gremidw, do ktorych powolywania zacheca Nowa Karta Pra-
cownikéw Stuzby Zdrowia, stanowig komisje do spraw badaf naukowych!. Do-
kument widzi ich podstawowe zadanie w dokonaniu oceny wartosci i znaczenia
naukowego projektow badan oraz zabezpieczeniu godnosci i praw uczestnikow
badan biomedycznych. Odgrywa¢ winny one istotng role w ,;racjonalizacji kli-
nicznego procesu podejmowania decyzji” (Papieska Rada ds. Duszpasterstwa
Stuzby Zdrowia 2016, 102, 140).

W polskim systemie prawnym ten rodzaj gremidéw nosi nazwe komisji bio-
etycznych. Funkcjonuja one przy wyzszych uczelniach medycznych, wyzszych
uczelniach z wydziatlem medycznym Iub medycznych jednostkach badawczo-roz-
wojowych, opiniujgc projekty badan prowadzone w tych instytucjach. Pozostale
zaktady opieki zdrowotnej i lekarze wykonujgcy indywidualng lub grupowg prak-
tyke lekarska sktadajg wnioski do komisji dziatajacych przy okregowych izbach
lekarskich (Rozporzadzenie Ministra Zdrowia i Opieki Spotecznej z dnia 11 maja
1999 r. w sprawie szczegdtowych zasad powotywania i finansowania oraz trybu
dzialania komisji bioetycznych 1999, § 1-2, 5). W chwili obecnej w Polsce funk-
cjonuje 70 komisji bioetycznych (Wykaz Komisji Bioetycznych 2021).

! Nalezy zauwazy¢, ze pomigdzy terminologig odnoszaca si¢ do badan naukowych uzywang
przez Nowq Kartg Pracownikow Stuzby Zdrowia a stosowana w polskich aktach prawnych istnieja
niewielkie réznice.
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Respektowanie godnosci i praw uczestnikow badan dokonuje si¢ w szczegol-
nosci przez wymog poszanowania trzech zasad uznanych za najbardziej istotne
w etyce badan naukowych prowadzonych z udziatem ludzi. Sg to: zasada szacun-
ku dla osoby, zasada dobroczynienia i zasada sprawiedliwo$ci. Komisja winna
zatem zadbac¢ o zapewnienie mozliwosci wyrazenia $wiadome;j (poinformowane;j)
i dobrowolnej zgody przez uczestnikow badan, minimalizacj¢ ryzyka wyrzadze-
nia im krzywdy, ochrone ich prywatnosci i danych osobowych oraz wlasciwy ich
dobor. W Polsce wszystkie eksperymenty medyczne, w tym badania kliniczne,
realizowane przez lekarzy i lekarzy dentystéw wymagaja zaopiniowania przez
wlasciwg komisje bioetycznag. Brak jest natomiast powszechnie obowigzujacych
przepisow, ktore okreslityby zasady postepowania z innymi badaniami naukowy-
mi z udziatem ludzi (Czarkowski 2013, 442-446, 450-451). Niektore podmioty
ochrony zdrowia, nauki i szkolnictwa wyzszego zdecydowaly si¢ rozszerzy¢ ka-
talog prac badawczych wymagajacych zaopiniowania przez komisje. Naleza do
nich m.in.: badania epidemiologiczne, obserwacyjne i nieinterwencyjne, badania
ankietowe czy projekty badawcze realizowane w ramach prac habilitacyjnych,
doktorskich, magisterskich i licencjackich, ktore nie sg eksperymentami medycz-
nymi (Zatacznik do Zarzadzenia 2021). Takg decyzj¢ nalezy uzna¢ za stuszng,
gdyz i w tego rodzaju badaniach moga wystapi¢ zagrozenia dla godnosci i praw
osoby ludzkiej. Wydaje si¢ zatem, ze takie postgpowanie pozostaje w zgodzie
z duchem wskazan zawartych w Nowej Karcie.

Duza objetos¢ sktadanej dokumentacji polaczona ze znaczng liczba wptywaja-
cych wnioskow (zwtaszcza do komisji dziatajacych przy uczelniach i jednostkach
badawczo-rozwojowych) moga sprawic, ze pojawi si¢ pokusa ograniczenia si¢ do
dokonania oceny projektu wytacznie pod katem spetlnienia wymogow formalnych
i prawidlosci ztozonej dokumentacji. Aspekty etyczne mogg by¢ w takim wypad-
ku przesuni¢te na drugi plan lub catkowicie pominigte. Takiej mozliwej praktyce
sprzeciwia si¢ stanowczo Nowa Karta. Przestrzega przed traktowaniem komisji
bioetycznych wyltacznie jako organdéw kontroli administracyjnej (Papieska Rada
ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia 2016, 140).

2. Komisje do spraw eksperymentow terapeutycznych

Nowa Karta Pracownikow Stuzby Zdrowia wyznacza takze komitetom etycz-
nym istotne zadania w odniesieniu do eksperymentow terapeutycznych (w pol-
skim systemie prawnym nazywanych eksperymentami medycznymi leczniczymi).
Przypomina dobrze znane, przynajmniej od czaséw papieza Piusa XII, naucza-
nie Kosciota dopuszczajace mozliwo$¢ poddania si¢ przez pacjenta terapii eks-
perymentalnej w sytuacji, gdy nie istniejg jeszcze sprawdzone metody leczenia,
nawet gdyby wigzatoby si¢ to z pewnym ryzykiem. Przypominajac o potrzebie
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uzyskania zgody pacjenta lub jego prawnego przedstawiciela, wskazuje takze na
konieczno$¢ zatwierdzenia tych procedur przez komisje etyczng (Papieska Rada
ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia 2016, 104).

W polskiej praktyce nie powotuje si¢ odrebnych gremidw, ktore zajmowatyby
sie tylko ocena eksperymentéw leczniczych, a funkcje te sa wypelniane przez te
same zespoty, ktore podejmujg refleksj¢ nad etycznym wymiarem badan klinicz-
nych, czyli komisje bioetyczne. Ich zadanie w tym aspekcie polega na ocenie sto-
sunku korzysci (diagnostycznych, terapeutycznych lub profilaktycznych) i ryzyka
nowej ingerencji medycznej. Z zatozenia nie powinna by¢ ona mniej korzystna
dla pacjenta niz najlepsza sprawdzona terapia (Czarkowski 2013, 444).

3. Komisje do spraw etyki klinicznej

Ostatnim z rodzajow gremiow wspominanych przez Nowg Karte Pracowni-
kow Stuzby Zdrowia sa komisje do spraw etyki klinicznej. Dokument, formutujac
ich zadania, stwierdza, ze ,,istnieje potrzeba zakladania struktur, ktére pozwalaja
zmierzy¢ si¢ z wyzwaniami bioetyki pojawiajacymi si¢ w zwigzku z wcigz nowy-
mi, coraz bardziej ztozonymi i kompleksowymi, mozliwosciami leczenia, gdzie
doswiadczenie i wrazliwo$¢ pojedynczego pracownika stuzby zdrowia moga
okaza¢ si¢ niewystarczajace dla rozwigzania probleméw etycznych napotkanych
w jego pracy” (Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia 2016, 140).

Szczegodlng role komisji do spraw etyki klinicznej nalezy widzie¢ w trzech
zasadniczych obszarach. Pierwszym z nich jest udzielanie pomocy personelo-
wi medycznemu, pacjentom i ich rodzinom w podejmowaniu trudnych decyzji
klinicznych. Odnosza si¢ one przede wszystkim do kwalifikowania chorych do
terapii przedtuzajacych zycie oraz zaniechania lub wycofania si¢ z uporczywego
leczenia, a w konsekwencji zaproponowania odpowiednich dziatan paliatywnych
(Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia 2016, 149; Czarkowski 2010,
207-208). Drugim istotnym zadaniem jest wlaczenie si¢ tych gremiow w forma-
cje etyczng osob wykonujacych zawody medyczne. Naturalng rolg zespotéw na-
lezy widzie¢ w organizacji kurséw i szkolen w zakresie bioetyki, ktore powin-
ny by¢ prowadzone nie tylko dla studentow nauk medycznych i nauk o zdrowiu,
lecz przede wszystkim dla oso6b juz bezposrednio zaangazowanych w praktyke
kliniczng (Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia 2016, wstep, 5;
Czarkowski 2010, 208). Role komisji nalezy dostrzec takze w rozwigzywaniu
probleméw zwigzanymi z zasadami przyje¢ czy dystrybucja trudno dostepnych
procedur? (Czarkowski 2010, 208). Ta ostatnia funkcja ujawnita swoja doniosto$é

2 Nalezy zauwazy¢, ze pierwsza na $wiecie komisja do spraw etyki klinicznej zostata powota-
na w 1962 r. w Seattle (USA) w celu podejmowania decyzji o wiaczeniu do terapii sztuczng nerka
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w trakcie trwajacej od poczatku 2020 r. pandemii choroby COVID-19. W niekto-
rych krajach, zwlaszcza w pierwszym etapie rozprzestrzeniania si¢ koronawiru-
sa SARS-CoV-2, wystepowat niedostatek respiratoréw i zachodzila konieczno$é
selekcji pacjentow, ktorzy zostanag podigczeni do urzadzenia. Zespot Ekspertow
Konferencji Episkopatu Polski ds. Bioetycznych, przypominajac ogolne zasady
postepowania w sytuacji niedoboru srodkéw leczniczych, wskazal, ze ,,w trudnej
sytuacji lekarz prowadzacy powinien mie¢ mozliwos¢ skonsultowania si¢ ze szpi-
talng komisjg etyczng co do zasad postepowania w danym przypadku” (Zespot
Ekspertoéw Konferencji Episkopatu Polski ds. Bioetycznych 2020, 13).

W Polsce komisje do spraw etyki klinicznej nosza najczgsciej nazwe szpital-
nych komisji etycznych lub zespotow etycznych. Wedtug danych Osrodka Bio-
etyki Naczelnej Rady Lekarskiej (stan na 31 stycznia 2020 r.) na terenie kraju
dziatato 229 szpitalnych komisji etycznych® (Wykaz szpitalnych komisji 2020).
Oznacza to, ze zespotly etyczne funkcjonowaty zaledwie w 24% polskich szpitali.
Dzieje si¢ tak mimo postulatow zakladania zespolow ptynacych ze strony roznych
srodowisk, m.in. Naczelnej Rady Lekarskiej (Stanowisko nr 14/09/V Naczelne;j
Rady Lekarskiej 2009) czy Polskiego Towarzystwa Bioetycznego (O$wiadczenie
Polskiego Towarzystwa Bioetycznego 2009). Istotnym impulsem do tworzenia
tych gremiow stato si¢ wprowadzenie standardow akredytacyjnych, ktére premiu-
ja wdrozenie w placowkach mechanizméw rozwigzywania zagadnien etycznych
1 wyltonienie zespolu etycznego sposrod oséb cieszacych si¢ powszechnym za-
ufaniem (Zestaw standardow akredytacyjnych 2016, 118). Niestety, wspomniane
standardy nie obligujg szpitali do tworzenia zespotdw etycznych, a punkty nie-
zbedne do uzyskania akredytacji mogg zosta¢ uzyskane przez spetnienie innego
rodzaju zalecen (Czarkowski 2017, 124-125).

Tematyka prac polskich zespotow etycznych jest zroznicowana i nie zawsze
dotyka probleméw zwigzanych z etyka kliniczng. W $wietle ankiet nadestanych
do Osrodka Bioetyki Naczelnej Rady Lekarskiej przez 111 zespotow az 88% pod-
jetych kwestii dotyczyto nieetycznych zachowan oraz konfliktéw miedzy pracow-
nikami szpitala lub migdzy pracownikami a pacjentami i ich rodzinami. Chodzito
przede wszystkim o konflikty miedzy przetozonymi a podwtadnymi oraz niewta-
$ciwe odnoszenie si¢ pracownikéw do pacjentow lub ich najblizszych. Problemy
te zatem nie odnosity si¢ bezposrednio do podejmowania trudnych decyzji me-
dycznych. W tym kontekscie trudno zatem uzna¢ polskie zespoty etyczne za odpo-
wiedniki zachodnioeuropejskich szpitalnych komisji etycznych (Czarkowski 2017,
125-126), a ich dziatalno$¢ za realizacj¢ wskazan zawartych w Nowej Karcie.

w obliczu zbyt duzej liczby pacjentow spetniajacych kryteria medyczne kwalifikacji do tej formy
leczenia (Smykowski 2016, 132-133).

3 O$rodek Bioetyki NRL zaznacza jednak, ze dane te mogg by¢ niepetne, bowiem zaden akt
prawny nie zobowiazuje szpitali do przedstawiania informacji o funkcjonowaniu komisji etycznych.
Nie jest takze prowadzony ich centralny rejestr.
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4. Sklad komisji etycznych

Analizowany dokument Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Shuzby Zdrowia
wskazuje nie tylko zadania, ktore stojg przed komisjami etycznymi. Formuluje on
takze zalecenia odnoszace si¢ do sktadu tych gremiow, ktore ze swej istoty powinny
by¢ cialami interdyscyplinarnymi, aby byly w stanie realizowa¢ wyznaczone im cele.

Aby wypehi¢ opisane wyzej zadania, konieczna jest obecnos¢ reprezentan-
tow szeregu dziedzin i dyscyplin naukowych. Komisja ma bowiem nie tylko za
zadanie ewaluacj¢ merytorycznej wartosci dzialan biomedycznych, lecz takze
zwraca uwagg na ich aspekty etyczne. W takiej sytuacji udziat przedstawicieli po-
szczegolnych specjalizacji lekarskich jest niewystarczajacy. Oprocz nich w skta-
dzie zespotu powinni znalez¢ si¢ takze farmaceuci, pielegniarze lub pielegniarki,
kapelani szpitalni oraz eksperci w zakresie prawa sanitarnego (Papieska Rada ds.
Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia 2016, 102).

Wydaje sig, ze polska praktyka uwzglednia te zalecenia w odniesieniu do ko-
misji bioetycznych, ktérych zadaniem jest ocena projektéw badan klinicznych
i eksperymentow terapeutycznych. Rozporzadzenie okre$lajace zasady dziatalno-
$ci tych komisji nie tylko uwzglednia konieczno$¢ powotania w ich sktad przed-
stawicieli wszystkich zawodoéw wymienionych w Nowej Karcie, ale i rozszerza
katalog tych osob o przedstawiciela nauk filozoficznych. Wskazuje takze na ko-
nieczno$¢ posiadania odpowiednich kwalifikacji (specjalizacja w przypadku le-
karzy) i dziesigcioletniego do$wiadczenia (w przypadku pozostatych cztonkow
komisji) (Rozporzadzenie Ministra Zdrowia i Opieki Spotecznej z dnia 11 maja
1999 r. w sprawie szczegdtowych zasad powotywania i finansowania oraz trybu
dziatania komisji bioetycznych 1999, § 3, ust. 2 pkt 1-2). Pozwala to stwierdzi¢,
ze komisje bioetyczne dziatajace w Polsce z naddatkiem spetniaja wymagania na-
ukowe i etyczne stawiane przez Nowg Karte.

Tego samego nie mozna powiedzie¢ na temat szpitalnych komisji etycznych.
Oprocz zasygnalizowanej juz niedostatecznej obecnos$ci tych gremiow w jednost-
kach klinicznych, nalezy zauwazy¢ niewlasciwy dobor sktadow zespotow. Zaden
akt prawa powszechnie obowigzujacego ani nawet zestaw standardow akredyta-
cyjnych nie okreslaja minimalnych wymagan dotyczacych kompetencji cztonkéw
tworzacych te gremia. W $§wietle wspomnianych juz danych otrzymanych ze 111
zespotow, w wigkszosci z nich stwierdzono brak etykow, duchownych, prawni-
kow czy psychologéw, a zdecydowang wickszos$¢ stanowili lekarze (Czarkow-
ski 2017, 125). Niektorzy krytycy przedstawionego modelu sygnalizuja ,,niedo-
stateczng wiedze etyczng cztonkow oraz mizerne doswiadczenie 1 umiejetnosci
zwigzane z etyka kliniczna” (Szewczyk 2013, 556). Wida¢ zatem wyraznie, ze
nie sg realizowane nie tylko wskazania wynikajace z Nowej Karty. Nie majg tez
zastosowania reguty obowigzujgce w krajach zachodnioeuropejskich czy Stanach
Zjednoczonych (Czarkowski 2017, 125).
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Nowa Karta Pracownikow Stuzby Zdrowia zwraca si¢ takze z apelem do kato-
likéw zajmujacych sie praktyka medyczng oraz reprezentujacych dyscypliny po-
krewne o uczestnictwo w gremiach etycznych. Podkresla ich ,,odpowiedzialno$¢
bycia obecnymi w tych strukturach” (Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby
Zdrowia 2016, 102). W polskich warunkach realizacja tego zobowigzania jest
bardzo utrudniona. Powotywanie czlonkow komisji bioetycznych jest wytaczng
domeng rektora uczelni medycznej lub dyrektora medycznej jednostki badawczo-
-rozwojowej, ktorzy czynig to w drodze wewnetrznego zarzadzenia. W przypadku
komisji dziatajacych przy okregowych izbach lekarskich uchwala jest podejmo-
wana przez okrggowa rade lekarska (Rozporzadzenie Ministra Zdrowia i Opieki
Spotecznej z dnia 11 maja 1999 r. w sprawie szczegdlowych zasad powotywa-
nia i finansowania oraz trybu dziatania komisji bioetycznych 1999, § 2, ust. 1-2).
Z kolei szpitalne komisje etyczne sg ustanawiane decyzja dyrektora wtasciwego
szpitala. Powierzenie ustanawiania zespotow jednoosobowej decyzji lub uchwale
rady lekarskiej moze znacznie utrudni¢ dostep osobom reprezentujagcym odmien-
ny profil s$wiatopogladowy i sprawia, ze kryteria doboru cztonkow stajg si¢ nieja-
sne (Szewczyk 2013, 557). Wydaje sig, ze lepszym rozwigzaniem jest mechanizm
wylaniania cztonkoéw, majacy zastosowanie chocby w przypadku Krajowej Ko-
misji Etycznej do Spraw Do$wiadczen na Zwierzetach i lokalnych komisji etycz-
nych do spraw doswiadczen na zwierzetach. Cztonkowie wybierani sa w drodze
otwartego konkursu spos$rdd zgloszonych kandydatow. Zgloszenia moga by¢
dokonywane osobiscie albo przez podmioty nauki i szkolnictwa wyzszego oraz
organizacje, ktorych statutowym celem jest ochrona zwierzat lub ochrona praw
pacjenta (Rozporzadzenie Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego z dnia 5 maja
2015 r. w sprawie Krajowej Komisji Etycznej do Spraw Doswiadczen na Zwierze-
tach i lokalnych komisji etycznych do spraw dos§wiadczen na zwierzgtach 2015,
§ 3 ust. 1-5). Taki model umozliwitby szerszemu gronu oséb zainteresowanych
aspektami etycznymi wspodtczesnej medycyny zaprezentowanie swoich dokonan
i kompetencji.

Z.akonczenie

Komisje etyczne maja do wypelnienia szerokie spektrum obowiazkéw. Nowa
Karta Pracownikow Stuzby Zdrowia wyznacza im zadania przede wszystkim
w aspekcie oceny etycznej badan klinicznych, wyrazania zgody na przeprowa-
dzenie eksperymentoéw terapeutycznych oraz pomocy personelowi medycznemu
w podejmowaniu decyzji leczniczych, z ktérymi mogg si¢ wigza¢ dylematy mo-
ralne. Aby te cele mogly by¢ wtasciwie zrealizowane, gremia te muszg by¢ in-
terdyscyplinarne. Dzigki nim ,,kompetencja i ocena medyczna zostaje zestawiona
i potaczona z innymi formami obecnosci przy chorym, by ochrania¢ jego godnos¢
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i odpowiedzialno$¢ medyczng” (Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdro-
wia 1994, 8).

Przeprowadzona analiza pozwala stwierdzi¢, ze komisje oceniajace projekty
eksperymentow medycznych (w tym badan klinicznych) zasadniczo funkcjonuja
w Polsce w zgodzie ze wskazaniami zawartymi w Nowej Karcie. Mozna zatem
stwierdzi¢, ze w systemie shuzby zdrowia w Polsce jest w zasadzie tylko jedna
kompetentna, profesjonalna i skuteczna w ochronie os6b poddanym badaniom
eksperymentalnym forma dziatalnos$ci, czyli komisja bioetyczna. Nie mozna tego
powiedzie¢ o szpitalnych komisjach etycznych, wobec ktéorych formutuje sig
zastrzezenia dotyczace ich niewystarczajacej liczby, sktadu oraz tematyki prac.
Tego rodzaju krytyka ptynie zreszta nie tylko ze strony bioetykoéw inspiracji per-
sonalistycznej, ale i przedstawicieli innych nurtéw oraz samych lekarzy. Synteza
refleksji na temat komisji etycznych potwierdza natomiast wazno$¢ i nieodzow-
nos¢ tych gremiow, ktére moga stanowi¢ podstawe 1 droge humanizacji medycy-
ny (Kornas 2009, 337).

Dokument nie wspomina nic o innych typach komisji etycznych, ktore funk-
cjonuja w wielu krajach §wiata i odgrywaja istotng rolg w szerzeniu wiedzy etycz-
nej i poszanowaniu norm moralnych. Sa to komisje do spraw etyki w nauce, ko-
mitety dyskusyjne i doradcze, narodowe komitety bioetyczne (Drzycimski 2014,
78-79) czy komisje etyczne do spraw doswiadczen z wykorzystaniem zwierzat
(Smykowski 2017, 100-102).

ETHICAL COMMITTEES AND THEIR TASKS IN THE LIGHT
OF THE NEW CHARTER FOR HEALTHCARE WORKERS

SUMMARY

The contemporary development of medicine has brought a number of previously
unknown ethical dilemmas. Ethical committees are one of the places to solve them.
The aim of this paper is to analyze their tasks posed by the teaching of the Church
contained in the New Charter for Healthcare Workers issued by the Pontifical Coun-
cil for Health Care Workers in 2016. The activities of commission for the clinical
research, the commission for therapeutic experiments and the commission for clinical
ethics were presented.

Keywords: bioethics, ethical committees, New Charter for Healthcare Workers

Stowa kluczowe: bioetyka, komisje etyczne, Nowa Karta Pracownikow Stuzby Zdrowia
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KRZYSZTOF NIEWIADOMSKI

Wyzsze Seminarium Duchowne Braci Mniejszych Kapucynéw w Krakowie

Cnoty pokrewne sprawiedliwosci w Swietle etyki
personalistycznej

Wstep

Swiety Tomasz z Akwinu opisuje cnoty, ktére nazywa pokrewnymi spra-
wiedliwo$ci. Stanowig one czg$¢ jego systemu aretologicznego. Wyjasnia on,
ze w cnotach pokrewnych cnocie gtéwnej zawiera si¢ jakas cz¢$¢ wspolna z nig,
ale takze element roznicujacy, przez ktory nie przystuguje im w catej petni istot-
na tres¢ cnoty glownej. Cnoty pokrewne sprawiedliwo$ci usprawniaja w odda-
waniu bliznim tego, co si¢ im stusznie nalezy, ale nie mogg uzdolni¢, by odda¢
doktadnie tyle, ile trzeba, poniewaz jest to niemozliwe (Tomasz z Akwinu 1970,
g- 80, a. 1). W opinii autora artykulu cnoty te wskazujg w szczegdlny sposob na
cechy 1 uprawnienia osoby ludzkiej, przekraczajace sprawiedliwo$¢ wymien-
ng. Zadaniem, ktore postawit sobie autor artykutu, jest opisanie tych wlasnosci
osoby ludzkiej (wskazywanych nie wprost przez cnoty pokrewne sprawiedliwo-
$ci), uprawnien osobowych, ktore mozna dostrzec dzigki pracy wykonanej przez
sw. Tomasza, wykorzystanej jako baza do dalszej refleksji personalistycznej.

1. Personalizm jako teoria i praktyka w odniesieniu do osoby ludzkiej

Jak pisze hiszpanski personalista Juan Manuel Burgos, Kosciot potrzebuje
dzi$ w sposob naglacy antropologii, ktora jest zdolna nawigza¢ kontakt z mysle-
niem i do§wiadczeniem zyciowym wspotczesnego cztowieka, ktoérego pojmowa-
nie §wiata zmienia si¢ w sposob niezwykle szybki i to w kierunku przeciwnym
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do chrzescijanskich kryteriow rozumowana. Mozna oczywiscie odwolywac si¢ do
dawnych antropologii, takich jak tomizm. Burgos twierdzi jednak, ze nie moga
one juz zrealizowa¢ wigcej, niz dokonaty do tej pory. Porownuje on kierunki fi-
lozoficzne do ewangelicznych buktakéw. Nowe buktaki moze ofiarowaé wspot-
czesnosci personalizm (Burgos 2012, 355-356).

Juan M. Burgos przypomina, ze Kosciot obszernie skorzystat z antropologii
personalistycznej przy opracowywaniu dokumentéw Soboru Watykanskiego II.
Hiszpanski personalista stusznie jednak postuluje, by uczyni¢ duzo szerszy i gteb-
szy uzytek z tej filozofii. Dopoki to si¢ nie stanie, marnotrawi si¢ wazng czgs¢
niezwykle bogatego dorobku znaczacej grupy filozoféow chrzescijanskich XX w.
i w konsekwencji nie powstrzymuje si¢ kryzysu filozoficznego i kulturowego —
zwlaszcza w odniesieniu do chrzescijan swieckich — nie dajac im do uzytku gle-
bokiego, aktualnego, systematycznego instrumentu, ktory dopomoéglby im zrozu-
mie¢ samych siebie i swiat (Burgos 2012, 356).

Edukacja wspotczesnego cztowieka mocno naznaczona jest paradygmatem
nauk doswiadczalnych, jak réwniez wrazliwo$cig na prawa osoby. Dlatego szcze-
gdlnie cenne wydaje si¢ to, ze personalizm daje mozliwos$¢ potaczenia danych
filozofii, nauk humanistycznych i empirycznych oraz teologii w jednag catosc.
W celu stworzenia takiego spojnego systemu nie mozna ignorowa¢ wynikow ba-
dan wspotczesnych nauk antropologicznych, ale tez bogatego doswiadczenia oso-
by, w tym doswiadczenia moralnego. Zardwno jedno, jak i drugie, ksztaltuje bo-
wiem $wiadomo$¢ wspotczesnego czlowieka. Wartoscig personalizmu jest takze
to, ze jawi si¢ on nie tylko jako teoria, lecz takze jako systemem praktyczny, maja-
cy bezposrednie odniesienie do rzeczywistosci (Guzowski i Kosche 2016, 72-73).

Personalizm nie przyjat struktury ani od tomizmu, ani tez od zadnej innej fi-
lozofii, ale wypracowat wtasng metodologi¢ i pojecia, biorgc poczatek od francu-
skiego filozofa Emmanuela Mouniera (Burgos 2012, 347-348). Juan M. Burgos
charakteryzuje ten nurt w szesciu punktach. Po pierwsze, personalizm wskazuje
na fundamentalng r6éznice migdzy rzeczami i osobami oraz konieczno$¢ stosowa-
nia wobec tych ostatnich wlasnych kategorii filozoficznych. Pod wplywem grec-
kiej metafizyki filozofia zachodnia, takze scholastyka katolicka, ulegata tendencji
do wypracowania poj¢¢ antropologicznych, opierajac si¢ na refleksji o rzeczach
lub zwierzetach, aby pozniej zastosowac je do czlowieka. W wyniku takiego uje-
cia to, co specyficznie ludzkie, nie zostalo wystarczajaco wydobyte. Jednak nawet
w tych wymiarach, w ktorych cztowiek i inne byty moga wydawacé si¢ podobne
— takich jak wymiar fizyczny czy zmystowy — r6znig si¢ one gleboko. Z tego po-
wodu potrzeba personalizmowi wlasnych i wylacznych kategorii filozoficznych,
ktore nalezy tworzy¢, wychodzac od analizy filozoficzno-eksperymentalnej o cha-
rakterze fenomenologicznym. Po drugie, filozofia personalistyczna wskazuje na
autonomiczny, zrodtowy i strukturalny charakter uczuciowosci. Filozofowie, tacy
jak Max Scheler czy Dietrich von Hildebrand, wyrazaja poglad, ze uczuciowos¢
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stanowi istotng, zrédlowa i autonomiczng strukture, trzecig kolumne struktury
cztowieka, obok poznania i woli. Po trzecie, personalisci uznajg za wazne rela-
cje miedzyosobowe. Personalizm w pelni przejat w tej materii dorobek filozofii
dialogu. Relacja, ostatnia z przypadtosci dla Arystotelesa, przyjmuje tu charakter
istotowy. Podkresla si¢ bowiem, ze cztowiek rozwija si¢ tylko w relacji z drugim
cztowiekiem. Najbardziej radykalnie sformutowat ten postulat Emmanuel Lévi-
nas, wypracowujac quasi-metafizyke dialogiczng $wiata: dialog poprzedza bycie
i dlatego etyka znajduje si¢ przed metafizyka i ontologia (Burgos 2012, 348-349).

Po czwarte, personalizm wystepuje przeciw intelektualizmowi. Inteligencja
stanowi rzeczywistos¢ fundamentalng w zyciu czlowieka, jednak wedlug perso-
nalizmu ponad poznaniem stoja warto$ci moralne i religijne, wolno$¢ i ,,serce”,
od ktoérych zalezg decyzje moralne i zdolno$¢ mitosci. Zbytnie podkreslenie zna-
czenia inteligencji prowadzi do zamknigcia si¢ w czynnosciach badania proce-
sow poznawczych i odstawienia na plan dalszy ludzkiej praxis. Personalizm jest
ukierunkowany na badanie wielorakich wymiaréw, w ktorych rozwija si¢ ludzkie
dziatanie. Owocem takiego ujecia jest podjegcie przezen tematdéw milosci, pracy,
tworczosci estetycznej czy zagadnien filozofii spolecznej i politycznej (Burgos
2012, 349).

Po piate, personali$ci postrzegaja jako wazne dane dla swojej refleksji ciele-
sno$¢ 1 plciowos¢ osoby. Personalistyczne spojrzenie na osobg jest catosciowe,
za$§ fenomenologiczne ujecie ciata ludzkiego pozwala odkry¢ bogactwo znaczen
wszystkich aspektow cielesnosci. Cielesnos¢ otwiera droge ku ujeciu zagadnien
ptciowosci (co widaé¢ np. w pracach Karola Wojtyty), kobieco$ci, matzenstwa i ro-
dziny (Burgos 2012, 349-350). Wreszcie po szoste, personalizm afirmuje wymiar
wspolnotowy, nie gubigc centralnego miejsca osoby jako podmiotu spolecznego.
Afirmujac jednostke, ukazuje ja zawsze w relacjach z innymi. Pozwala znalez¢
ztoty $rodek pomigdzy skrajno$ciami liberalnego indywidualizmu i kolektywi-
zmu (Burgos 2012, 350).

Akwinata uznaje warto$¢ osoby ludzkiej, stad niektorzy autorzy uznaja go za
personaliste w szerokim znaczeniu tego terminu, nie jest to jednak powszechne.
Nie jest on na pewno reprezentantem personalizmu w zaznaczeniu $cistym, czy-
li filozofii zbudowanej wokot pojecia osoby (Burgos 2010, 155-156). Jego opis
cztowieka jest jednak doskonalg podstawg dla dalszej refleks;ji, takze na polu per-
sonalizmu. Swiety Tomasz, opisujac wymiar moralny osoby i tworczo korzystajac
z dorobku bogatej tradycji aretologicznej, opisuje cnoty, ktore wykraczaja poza
sprawiedliwo$¢. Ukazuje w ten sposdb godnos¢ cztowieka, nie rozwija jednak
tego zagadnienia. Cnoty pokrewne sprawiedliwosci mozna pogrupowac¢ wedtug
kryteriow personalistycznych, innych niz podat §w. Tomasz. Autor artykutu wy-
korzystuje w tym celu kategorie relacji migdzyosobowe;j.



190 KRZYSZTOF NIEWIADOMSKI

2. Cnoty okres$lajace postawy afiliacyjne wobec os6b znaczacych i ob-
darzonych autorytetem

Jako pierwszg cnotg pokrewna sprawiedliwo$ci §w. Tomasz wymienia pietas,
co Feliks Wojciech Bednarski przetozyt na jezyk polski jako ,,pietyzm”. Jest to
cnota usprawniajaca okazywanie czci rodzicom oraz patriotyzm (Tomasz z Akwi-
nu 1972, q. 101). Akwinata pisze, ze po Bogu najwieksza wdziecznos¢ czlowiek
jest winny rodzicom i ojczyznie (Tomasz z Akwinu 1972, q. 101, a. 1). Dzi¢ki
rodzicom otrzymuje on zycie i inne wazne dobra, dzigki ojczyznie — wychowa-
nie, przestrzen wzrostu. Cze$¢ nalezna rodzicom powinna obja¢ rowniez i innych
krewnych ze wzgledu na pochodzenie od wspolnych przodkéw, jak to podkresla
$w. Tomasz za Arystotelesem (Arystoteles 1996, 254).

Poniewaz zadaniem sprawiedliwosci jest oddawanie ludziom tego, co im si¢
stusznie nalezy, gdzie istnieje odrgbna podstawa prawna nalezno$ci, tam jest miej-
sce na odrebng cnote. Otéz w pietyzmie takg odrebng podstawa naleznosci jest to,
ze pewne osoby stanowia zrodto bytu lub wladzy (Tomasz z Akwinu 1972, q. 101,
a. 3). Nie sposob jednak odda¢ rodzicom i ojczyznie doktadnie tyle, na ile zastu-
guja. Rodzice maja prawo do czci jako zrodlto bytu swojego potomstwa — aby
dzieci opiekowaly sie nimi w razie choroby, pomagaly im, jesli cierpig niedosta-
tek oraz wykazywaly w stosunku do matki i ojca nalezne postuszenstwo i szacu-
nek. Dla cze¢éci ludzi okazywanie im szacunku oznacza pamig¢ o nich, odwiedzi-
ny itp. Swiety Tomasz twierdzi, ze osoby zwigzane weztami pokrewienstwa lub
mito$ci ojczyzny nalezy otaczac czcig i $wiadczy¢ im pewne powinnosci, ale nie
wszystkim w rownej mierze, przede wszystkim nalezy si¢ to rodzicom, innym za$
w miar¢ wlasnych mozliwosci i ich praw.

Nie jest takze fatwo wystarczajgco wynagrodzi¢ cnote i dlatego ze sprawiedli-
woscig taczy si¢ szacunek (observantia) — cnota, dzigki ktorej ludzie otaczajg czcia
tych, ktorzy piastujg jakas godnosé (Tomasz z Akwinu 1970, q. 102, a. 1). Swicty
Tomasz porownuje witadze roznych os6b do wiadzy ojcowskiej: ,,Osoba piastujaca
jakas godnos¢ jest jakby osrodkiem zarzadzania w pewnych sprawach, np. naczel-
nik panstwa w sprawach obywatelskich, dowddca w sprawach odnoszacych si¢ do
wojny, nauczyciel w sprawach nauki itp. Wszystkie tego rodzaju osoby zwane sg
«ojcami», gdyz ich troski sg podobne do ojcowskich” (Tomasz z Akwinu 1970,
g- 102, a. 1). Jak zaznacza $w. Tomasz, istnieja dwa rodzaje obowiazkow: prawne,
ktorych spetniania zadajg ustawy, i do takich wtasnie zalicza si¢ powinnos¢ okazy-
wania szacunku tym, ktorzy z tytulu swego urzedu sa przetozonymi, oraz moralne,
ktorych spetnienia wymaga poczucie uczciwosci. Tego wilasnie rodzaju obowigz-
kiem jest okazywanie powazania rowniez i tym, ktorzy piastuja jakas godnosé, ale
nie sg wlasnymi przetozonymi (Tomasz z Akwinu 1970, q. 102, ad. 2).

Kolejng rozwazang cnota jest czes¢, czyli dulia (Tomasz z Akwinu 1972,
g. 103). Usprawnia ona akty czci nalezne osobie dla jej wybitnych zalet. Czes$¢ dla
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Osoby Boga moze polega¢ na samych tylko aktach wewngtrznych, natomiast wo-
bec ludzi moze by¢ wyrazona jedynie przez znaki zewnetrzne, a wiec albo przez
stowa, albo przez czyny, jak np. uklon, oddanie pierwszenstwa w przejsciu itp.
(Tomasz z Akwinu 1972, q. 103, a. 1). Akwinata odr6znia powazanie od czci.
Powazanie z jednej strony jest pobudka do okazywania czci, z drugiej za$ strony
jest jej celem (Tomasz z Akwinu 1972, q. 103, a. 1, ad. 1). Od czci rozni sig tez
pochwala. Wyraza si¢ przy pomocy samych stéw, cze$¢ zas okazuje si¢ takze ze-
wnetrznymi znakami. Ponadto, oddajac czes¢, sklada si¢ swiadectwo o przymio-
tach danej osoby, natomiast chwalac kogo$§ — o jego dobroci ze wzgledu na pewien
cel. Chwala natomiast jest wynikiem czci i pochwaly, jest uznaniem stawnej oso-
by (Tomasz z Akwinu 1972, q. 103, a. 1, ad. 3). Cze$¢ zawsze nalezy si¢ komus
z powodu jego wybitnego znaczenia lub wyzszosci, nie wynika z tego jednak, by
ten, kogo si¢ czci, byl bardziej wybitny od cztowieka, ktéry mu t¢ cze$¢ okazuje.
Wystarczy, ze jest tak pod pewnym wzgledem lub zZe jest bardziej wybitny niz
niektorzy inni ludzie (Tomasz z Akwinu 1972, q. 103, a. 2). W kazdym czlowieku
mozna znalez¢ co$, czym przewyzsza innego, w mysl stow Apostota: ,,w pokorze
uwazajcie jedni drugich za wyzszych od siebie” (Flp 2,3). Zgodnie z tym polece-
niem wszyscy ludzie winni uprzedzac si¢ wzajemnie we czci (Tomasz z Akwinu
1972, q. 103, a. 2, ad. 3).

Nastepna cnota pokrewna sprawiedliwosci to postuszenstwo (obedientia). Po-
stuszenstwo pochodzi z szacunku, ktory polega na czci i powazaniu przetozone-
go. Z tego powodu miesci si¢ w roznych cnotach pokrewnych sprawiedliwosci,
mimo ze samo w sobie jest cnota odrebna, o wlasciwym sobie przedmiocie, kto-
rym jest spetnianie rozkazéow. Gdy postuszenstwo wynika z powazania przeto-
zonych, nalezy do cnoty karnosci, gdy pochodzi z powazania rodzicow, zawiera
sie w pietyzmie, gdy pochodzi z czci Bozej, miesci si¢ w cnocie religijnosci jako
przejaw poboznosci (Tomasz z Akwinu 1972, q. 104, a. 3, ad. 1). Przy tym szacu-
nek odnosi si¢ wprost do wybitnej osoby i dlatego zawiera w sobie tyle odrebnych
gatunkow postuszenstwa, ile jest odrebnych racji wybitnosci danego cztowieka.
Natomiast postuszenstwo odnosi si¢ do polecenia przetozonego, a wigc wypty-
wa tylko z jednego powodu. Poniewaz jednak szacunek dla przelozonego wyma-
ga postuszenstwa wobec jego polecen — wszelkie postuszenstwo zachowuje swa
jednos¢ gatunkows, chociaz pochodzi z gatunkowo réznych przyczyn (Tomasz
z Akwinu 1972, q. 104, a. 2, ad. 4).

Analizujac powyzsze cnoty w optyce personalistycznej, nalezy podkreslic,
ze przez dobre wypehianie swojego powotania osoba ludzka zastuguje na czes¢,
szacunek i1 postuszenstwo, mimo ze spetnia tym samym swoje obowigzki. Nale-
Zy si¢ jej za to uznanie, docenienie jej zaangazowania i staran. Dotyczy to takze
wspolnoty 0sob rozciggnigtej w czasie i przestrzeni — ojczyzny. Taki wniosek po-
twierdza do$wiadczenie etyczne opisane przez starozytnych filozofow, tworczo
wykorzystane przez $w. Tomasza, ktory odnosi si¢ w opisie cnét pokrewnych



192 KRZYSZTOF NIEWIADOMSKI

sprawiedliwo$ci do Arystotelesa, Cycerona, Seneki i ojcéw KosSciota. Postawa
przeciwna bytaby instrumentalnym traktowaniem oso6b majacych do wykonania
jakie$ zadanie wobec innych: rodzicow czy o0sob pehlniacych stuzbe publiczng.
Osobie nalezy si¢ cze$¢ takze za prace nad soba, za wypracowanie cnot, ktore
przeciez nastgpnie ulatwiaja relacje miedzyosobowe, buduja dobro w przestrzeni
migdzyosobowej. Te wnioski wskazuja na osobg jako kogos realizujacego si¢ po-
przez dziatanie, stajaca si¢ przez swoje akty pickna i dobrg, godng podziwu.

Kolejna konkluzja, ktora narzuca si¢ w obrebie przyjetej metodologii persona-
listycznej, to nieporownywalna z innymi bytami warto$¢ cztowieka, a co za tym
idzie nieporéwnywalna z niczym warto$¢ jego aktoéw moralnych. Cnoty, ktére mo-
bilizuja do odptaty za otrzymane dobro, za zaangazowanie wniesione do wspol-
noty, nie moga zmiescic si¢ w prostej sprawiedliwos$ci, poniewaz cztowiek niejed-
nokrotnie nie jest w stanie odptaci¢ w sposob rownowartosciowy za to wszystko,
co otrzymal. Nie da si¢ raz na zawsze podzigkowa¢ rodzicom i sptaci¢ swojego
dhugu wobec nich. Nie mozna instrumentalnie potraktowac rodzica i zerwac¢ z nim
relacji po wypetnieniu jego zadania i wyprowadzeniu si¢ z domu. Osoba nie moze
by¢ nigdy traktowana jako instrument do jakiego$ celu, spotecznego czy osobiste-
go. Okazuje sig, ze proba wyrdwnania raz na zawsze jakiego$ rachunku za otrzy-
mane dobrodziejstwo moze by¢ w konsekwencji depersonalizacja blizniego.

Osobie wybitnej w jakiej$ dziedzinie nalezy si¢ uznanie dla jej osiggnigc,
cze$¢. Jest to cze$¢ dla wartoSci, ktére ona reprezentuje, ale i pochwata dla niej
samej, poniewaz potrafita je wcieli¢ w swoje zycie. Nie mozna pozostawaé wobec
cztowieka obojetnym. Jedynym wlasciwym odniesieniem do niego jest mitos¢
(Wojtyla 1986, 43). Mito§¢ wyraza si¢ takze w nawigzaniu relacji, w postuszen-
stwie 1 wdzigcznosci. Pietyzm, szacunek, czes¢ i postuszenstwo rozwijajg osobe,
ktora je praktykuje. Sama sprawiedliwos¢ wymienna nie bylaby budowaniem re-
lacji, ale korzystaniem tylko z wlasnych praw i naleznosci. Cnoty pokrewne spra-
wiedliwo$ci pomagaja zrealizowaé w calej glebi relacje miedzyosobowa i unik-
na¢ pokusy utylitaryzmu.

Opisane powyzej cnoty wskazujg na wdzigczno$¢ w relacjach nierownorzed-
nych, sg ukierunkowane na szacunek dla osoby ze wzgledu na jej wyzsza, pod
jakim$ wzgledem, pozycje. Jednak oprocz tego typu odniesien istniejg takze re-
lacje rownorzedne. Takze one wymagaja poglebionej analizy z punktu widzenia
personalizmu.

3. Cnoty budujace relacje rownorzedne
Wazna cnotg obejmujacg akty afirmacji osoby jest wdzigcznos$¢ (gratitudine).

Obejmuje ona akty, ktore moga by¢ spetniane wobec rodzicéw czy przetozonych,
ale nie wigza si¢ istotowo z ich wyzsza pozycja, do ktorej odnosi si¢ cnota piety-
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zmu, szacunku, czci lub postuszenstwa. Swiety Tomasz pisze, ze wobec dobro-
czyncow istniejg szczegdlne zobowigzania, nie tak duze jednak jak wobec Boga,
rodzicow 1 przetozonych (Tomasz z Akwinu 1972, q. 106, a. 1). Daje on dalsze
wskazowki: im wigkszy jest otrzymany dar, tym wicksza winna by¢ wdzigcznos¢.
Po drugie, dar jest tym wiekszy, im bardziej jest bezinteresowny (Tomasz z Akwi-
nu 1972, q. 106, a. 2). Pod wzglgdem uczucia wdzigcznos¢ powinna by¢ natych-
miastowa. Jesli za$ chodzi o odptatg, nalezy zaczeka¢ do odpowiedniej pory, jak
bowiem stusznie zauwaza cytowany przez Akwinat¢ Seneka: , Kto nadmiernie
pragnie uisci¢ si¢ z daru, ten nie chce by¢ dluznikiem. Kto za$ nie chce by¢ dtuz-
ny, ten jest niewdzigczny” (Seneka 1965, 278).

Analizujac t¢ cnote w optyce personalistycznej, trzeba zauwazy¢, ze wdzigcz-
no$¢ zawsze zmierza do tego, aby w miar¢ moznosci wyswiadczy¢ dobroczyncy
wigcej, niz si¢ otrzymato. Jesli za§ ktos nie moze si¢ odwdzigeczy¢, wystarczy,
by miat taka wolg (Tomasz z Akwinu 1972, q. 106, a. 6, ad. 1). Swiety Tomasz
twierdzi, ze mozna mowi¢ o obowigzku odwdzigczenia si¢, ktory pochodzi z mi-
tosci, ktora im wigceej daje, tym wigksze rodzi zobowigzanie, w mysl stow Pawtla:
»Nikomu nie badzcie nic dluzni poza wzajemna mitoscia” (Rz 13,8). Nic wiec
nie szkodzi, jesli obowigzek wdzigcznosci nie ma kresu, wskazuje Akwinata (To-
masz z Akwinu 1972, q. 106, a. 6, ad. 2). Sprawiedliwos¢, bedaca cnota gtow-
ng, bierze pod uwage pewna rownos¢ rzeczy, natomiast wdzigczno$¢ — rownosé
woli, w tym znaczeniu, by tak jak dobroczynca, dzigki chetnemu nastawieniu woli
uczynit chetnie to, do czego nie byt zobligowany, tak ten, kto doznal dobrodziej-
stwa, odwzajemnit si¢ w wickszym stopniu, niz jest do tego zobowigzany (To-
masz z Akwinu 1972, q. 106, a. 6, ad. 3).

Kolejnym zagadnieniem poruszanym przez Akwinate jest cnota prawdomow-
nosci (veritas). Prawdomoéwnos¢ jest cnota, gdyz przekaz prawdy jest czynnoscia
dobra, a cnota jest sprawnoscia, ktora czyni dobrym tego, kto jg posiada i sprawia,
ze jego dziatanie jest dobre (Tomasz z Akwinu 1972, q. 109, a. 1). Prawdomow-
no$¢ stanowi ztoty $rodek, usprawniajac czlowieka, by mowit prawde, kiedy nale-
zy i w odpowiedni sposob (Tomasz z Akwinu 1972, q. 109, a. 1, ad. 3).

Prawdomowno$¢ ma dwie cechy wspdlne ze sprawiedliwosciag: po pierwsze,
dotyczy innych, ktorym wyjawia swoja wiedzg. Po drugie, podobnie jak spra-
wiedliwo$¢, takze prawdomoéwnos$¢ polega na pewnej réwnosci wprowadzonej
mi¢dzy znakiem a rzeczywisto$cig przez ten znak wyrazong. Rozni si¢ jednak od
sprawiedliwo$ci naturg powinnosci. Prawdomowno$¢ bowiem odnosi si¢ nie do
nalezno$ci opartej na prawie, lecz raczej do naleznosci moralnej, ze wzgledu na
to, ze cztowiek na podstawie samej uczciwosci winien drugiemu ujawniaé praw-
de. Tak wigc prawdomownos¢ jest czescig sprawiedliwosci w tym znaczeniu, ze
faczy si¢ z nig jako cnota drugorzgdna z cnota gtéwna (Tomasz z Akwinu 1972,
q. 109, a. 1, ad. 3). Cnota prawdomdwnosci ma ogromne znaczenie dla relacji
migdzyosobowych. Prawda i prawdomownos¢ jest wyrazem szacunku wobec
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osoby, ,,naleza si¢” osobie. Nieprawda umozliwia manipulacje. Ktamstwo uprzed-
miotawia osobg, jest oparte na zatozeniu, ze nie ma ona prawa do decyzji opartych
na prawdzie. Tylko na prawdzie mozna zbudowac trwate relacje migdzyludzkie.

Wedtug Akwinaty istniejg jeszcze inne nalezno$ci wobec osoby, a mianowi-
cie takie, ktore sa niezbedne do spotegowania pickna cnoty, ale nie sg konieczne
do postgpowania godziwego. Do tego rodzaju naleznosci odnosi si¢ uprzejmosé
czy przyjacielskos¢ oraz hojno$¢ (Tomasz z Akwinu 1970, q. 80, a. 1). Mozna
zauwazy¢ istnienie dwojakiej przyjazni. Jedna polega na wzajemnej mitosci, dru-
ga za§ na zewnetrznym okazywaniu znakami (stowami i czynami) tego, co si¢
innym ludziom nalezy, cho¢by ludzie ci byli nieznani i obcy. Nie jest to przyjazn
w pelnym znaczeniu tego slowa, ale tylko pewne jej podobienstwo ze wzgledu
na to, ze czlowiek w obcowaniu z innymi odnosi si¢ do nich w sposob przyja-
zny. Nie oznacza udawania, gdyz nie okazuje si¢ znakow przyjazni doskonatej jak
wobec 0s6b zwigzanych weztem szczegolnej przyjazni (Tomasz z Akwinu 1972,
q. 114, a. 1, ad. 1-2). Przyjazn, przyjacielsko$¢ (amicitia) w znaczeniu uprzejmo-
Sci (affabilitas), jako pewien wyraz mitoSci nalezy si¢ kazdej osobie — otwarto$¢
na nia, zyczliwos$¢. Jedng z cech charakterystycznych personalizmu jest relacyj-
nos$¢, ktora trudno pomysle¢ bez otwartosci i uprzejmosci. Do§wiadczenie uka-
zuje te cnote jako niezbedna w spoleczenstwie. Swiety Tomasz argumentuje jej
uzyteczno$¢ ,,wymaganiami porzadku”, aby stosunki migdzy ludZzmi w ich towa-
rzyskim wspotzyciu uktadaty sie w sposob wiasciwy, zardwno co do stow, jak i co
do czynow, tak mianowicie, aby kazdy cztowiek odnosit si¢ do innego cztowieka
tak, jak si¢ nalezy (Tomasz z Akwinu 1972, q. 114, a. 1).

Cnota przyjazni jest czescig sprawiedliwosci, wiazac si¢ z nia jako z cnota
gtéwna. Podobnie jak sprawiedliwos¢ dotyczy ona innych ludzi. Nie jest jed-
nak pelng sprawiedliwoscia, gdyz jej podstawa nie jest nalezno§¢ w pelnym tego
stowa znaczeniu, nakladajaca obowiazek oddania komus$ tego, co mu si¢ nalezy
z tytulu prawa albo na mocy otrzymanego dobrodziejstwa. Opiera si¢ tylko na
powinnosci wynikajacej z ,,pewnej uczciwosci” (podobnie jak prawdomoéwnosc)
i bedacej raczej zobowigzaniem wobec siebie samego niz wobec innych, by poste-
powac wobec nich tak jak przystoi (Tomasz z Akwinu 1972, q. 114, a. 2). Wydaje
si¢, ze $w. Tomasz zbyt malo dowarto§ciowuje t¢ cnote, skupiajac si¢ jedynie na
uczciwosci skoncentrowanej na sobie samym, nie rozwijajac kontekstu godnosci
osoby blizniego i zwigzanych z nig uprawnien, koniecznosci budowania relacji
miedzyludzkich czy uzyskania przestrzeni we wspolnocie potrzebnej do zycia
kazdemu cztowiekowi, co podkresla personalizm.

Cnota, ktora reguluje wiasciwe uzycie dobr materialnych, wskazujacg na pry-
mat osoby nad pienigdzem, jest hojnos¢ (liberalitas). Wedlug Akwinaty zroéznico-
wanie gatunkowe czynnosci pochodzi od przedmiotu, ktorym w wypadku hojno-
$ci sg pienigdze lub rzeczy warto$ciowe. Kazda cnota jest wlasciwym stosunkiem
do swego przedmiotu, stad hojno$¢ odnosi si¢ do uzytkowania pienigdzy i majatku
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(Tomasz z Akwinu 1972, q. 117, a. 3). Jak zauwaza dominikanski teolog, w prze-
ciwienstwie do sprawiedliwosci hojnos$¢ nie dotyczy obowigzku wynikajacego
z prawa, ale z obowigzku moralnego, ktorego podstawg jest godziwos¢, a nie zo-
bowigzanie wzglgdem drugiej osoby. Z tego wzgledu cecha powinnosci wystepu-
je w tej cnocie w niewielkim stopniu (Tomasz z Akwinu 1972, q. 117, a. 5, ad. 1).
Dar czlowicka mitosiernego ma swe zrodto w pewnym nastawieniu uczucia czto-
wieka obdarowujacego w stosunku do obdarowanego. Dlatego taki dar jest owo-
cem milosci lub przyjazni. Natomiast dar pochodzacy z hojnosci wynika z pew-
nego nastawienia do pieniedzy, ktérych cztowiek hojny nie pozada ani nie kocha,
a wigc chetnie ich udziela nie tylko przyjaciolom, ale takze nieznajomym, kiedy
potrzeba. Wedlug $w. Tomasza cnota hojnosci nie jest zatem zwigzana z miloscia,
ale raczej ze sprawiedliwo$cia, gdyz ta odnosi si¢ do rzeczy zewnetrznych (To-
masz z Akwinu 1972, q. 117, a. 5, ad. 3). Z punktu widzenia personalizmu mozna
dzieki tej cnocie podkresli¢c wolnos¢ osoby wobec dobr materialnych. Cztowiek
nieskonczenie przewyzsza je swoja wartoscia, dlatego winien unikaé przywiaza-
nia do rzeczy. Wyraza to wlasnie cnota hojnosci. Hojnos¢ to takze ekscesywnosé
w dowartosciowaniu osoby swoimi dobrami materialnymi. Wprawdzie podstawa
hojnosci nie jest obowigzek, czy nawet przyjazn, ale wedlug Akwinaty tworzy ja
»pewna godziwo$¢”. Osoba ludzka zawsze zastuguje na to, aby by¢ wobec niej
hojnym, oprocz sprawiedliwej zaptaty. Ma to podstawe w jej godnosci.

4. Cnoty skierowane ku obronie wlasnej osoby w relacjach

Oprocz wdzigczno$ci naleznej dobroczyncom nalezy ustosunkowac si¢ takze
do os6b wyrzadzajacych krzywde. Skoro wedlug personalizmu waznym wymia-
rem osoby jest relacyjnos¢, oznacza to, ze potrzebna jest cnota, ktora ma na celu
przywroci¢ relacje z krzywdzicielem, dzieki odbyciu przez niego nalezytej po-
kuty. Stuzy temu cnota vindicatio, co na jezyk polski przetozono jako ,,pomsta”
(Tomasz z Akwinu 1972, q. 108). Cnoty doskonala cztowieka, by postgpowat
wlasciwie, idgc za naturalnymi sktonnosciami, bedgcymi wyrazem prawa natury.
Z tego powodu kazdej okreslonej sktonnosci naturalnej odpowiada odrebna cnota.
W cztowieku istnieje odrgbna sktonnos$¢ naturalna do usuwania rzeczy szkodli-
wych. Broni si¢ on przed krzywda oraz dokonuje pomsty za doznane juz niespra-
wiedliwosci, jednakze nie z zamiarem szkodzenia, lecz w celu usunigcia zta. Otoz
zadaniem cnoty vindicatio jest odsuwanie przemocy, krzywdy i wszelkiej szkody
przez samoobrong lub pomste (Tomasz z Akwinu 1972, q. 108, a. 2). Podobnie
jak wyréwnanie nalezno$ci prawnej jest zadaniem sprawiedliwos$ci wymienne;,
a wyrownanie naleznosci moralnej, opartej na wyswiadczeniu jakiego$ dobro-
dziejstwa, jest zadaniem cnoty wdzigcznosci, tak karanie za wystepki przeciw
sprawiedliwos$ci spotecznej jest aktem sprawiedliwosci wymiennej, karanie za$
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za wystepki przeciw nietykalnosci prywatnej osoby (broniacej si¢ przed krzyw-
dag) jest zadaniem cnoty usprawniajacej do wlasciwego sposobu pomsty (Tomasz
z Akwinu 1972, q. 108, a. 2, ad. 1).

Jesli méciciel zmierza gtdownie do wyrzadzenia zta tej osobie i na tym po-
przestaje, wowczas taka pomsta jest caltkowicie niedozwolona jako przejaw nie-
nawisci, sprzeciwiajacej si¢ mitosci. Przy czym msciciela nie usprawiedliwia
nawet to, ze zmierza do zla jedynie dla tej osoby, ktora jemu niesprawiedliwie
wyrzadzita krzywdg albo go nienawidzi. Nie wolno bowiem grzeszy¢ przeciw-
ko drugiemu cztowiekowi z tego powodu, Ze on pierwszy zawinit, gdyz bytoby
to zwycigstwem zta, przed czym przestrzega sw. Pawel: ,Nie daj si¢ zwycigzy¢
zhu, ale zto dobrem zwyciezaj” (Rz 12,21). Jesli natomiast dokonujacy pomsty
zmierza do jakiego$ dobra przez ukaranie grzesznika, np. w celu poprawienia go
albo przynajmniej do powstrzymania go od dalszych wystepkéw, do zapewnienia
pokoju innym, zachowania sprawiedliwo$ci lub chwaty Bozej — wowczas pomsta
moze by¢ dozwolona, jesli s3 zachowane inne warunki dobrego uczynku (Tomasz
z Akwinu 1972, q. 108, a. 1).

Akwinata rozstrzyga roéwniez zagadnienie uprawnien legalnej wtadzy do wy-
mierzania kary. Kto stosownie do swego stanowiska dokonuje pomsty na zlych
ludziach, nie przywtaszcza sobie tego, co Boze, gdyz uzywa wiladzy zleconej mu
przez Boga, wedlug stow sw. Pawla o wladzy: ,,Jest ona narzedziem Boga do
wyznaczenia sprawiedliwej kary temu, kto czyni zle” (Rz 13,4). Natomiast, kto
wbrew porzadkowi ustanowionemu przez Boga dokonuje pomsty, przywtaszcza
sobie prawo Boze i dlatego grzeszy (Tomasz z Akwinu 1972, q. 108, a. 1, ad. 1).
Tymczasem ludzie dobrzy winni cierpliwie znie$¢ osobiste krzywdy, ale w miare
jak to jest godziwe. Nie moga natomiast pozwoli¢ na wyrzadzanie krzywdy Bogu
1 bliznim (Tomasz z Akwinu 1972, q. 108, a. 1, ad. 2).

Swiety Tomasz dopuszcza takze mozliwosé ukarania szerszej spotecznosci,
jak to uczynit Bég, gdy zniszczyt calg Sodome. Jesli jednak wystepku dokonata
nie cata spotecznos¢, lecz tylko jej czes¢, nalezy pomsty dokonaé na sprawcach
dokona¢ tej pomsty bez wywolania zgorszenia innych. W przeciwnym razie na-
lezy wybaczy¢ spotecznosci i zaniecha¢ surowosci. To samo odnosi si¢ do przy-
wodcy spotecznosci. Nalezy znosi¢ jego grzech, jesli nie mozna go ukara¢ bez
zgorszenia spolecznos$ci, z wyjatkiem jednak wypadku, gdy grzech tego naczel-
nika jest tak wielki, ze wyrzadzilby spotecznosci wigksza szkode duchowa lub
doczesng niz zgorszenie wywotane przez ukaranie go (Tomasz z Akwinu 1972,
g. 108, a. 1, ad. 5).

Uznanie vindicatio za cnote przez tradycje etyczng, zar6wno poganska, jak
i tomistyczng, umozliwia wyciagni¢cie dalszych wnioskéw w paradygmacie per-
sonalistycznym. Podkresla ona warto$¢ wiasnej osoby, koniecznos¢ mitowania
samego siebie. By relacja interpersonalna byta prawdziwa, potrzeba sprawiedli-
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wosci wobec blizniego, ale tez wobec samego siebie. Cnota vindicatio umozli-
wia z jednej strony utrzymanie relacji, z drugiej strony obron¢ kogo$, komu grozi
ciagle bycie ofiarag. Wskazuje ona, ze w ochronie siebie trzeba czegos wiecej niz
wyréwnania instrumentalnej sprawiedliwosci (oko za oko, zab za zab). Akwinata
nie poruszyt w swoich rozwazaniach watku relacyjnego cnoty vindicatio, polega-
jacego na tym, ze po odbyciu wlasciwej pokuty osoba krzywdziciela staje si¢ zno-
wu przywrocona relacjom spolecznym. Taka umiejetnos¢ wiaczenia winowajcy
do wspolnoty jest rzeczywiscie cnotg. O ile poprzednie cnoty byly bezposrednio
afiliacyjne, vindicatio, jak ro6wniez nastepna z omawianych cnoét, czyli epikeia,
wprowadza takze wtasciwe granice w relacjach spolecznych.

Ostatnig personalistyczng cnotg pokrewng sprawiedliwosci, omawiang przez
$w. Tomasza, jest epikeia (Tomasz z Akwinu 1972, q. 120). Chroni ona osobe
wobec prawa stanowionego, ktore dysponuje wladza nad cztowiekiem, podobnie
jak prawodawca. Relacja prawodawca-podwtadny jest tu zaposredniczona, odby-
wa si¢ poprzez prawo. Wtadza moze okazac si¢ przemoca, nie biorgc pod uwage
szczegolnych okolicznosci, w jakich moze znalez¢ si¢ podwladny. Nikt nie jest
w stanie ustanowi¢ takich przepisow, ktore by w zadnym wypadku nie zawodzity.
Totez uchwalajac je, prawodawcy biorg pod uwage to, co ma miejsce zazwyczaj,
chociaz w niektorych wypadkach przestrzeganie tych przepisoOw sprzeciwialoby
si¢ sprawiedliwos$ci 1 dobru ogoétu, ktére jest celem prawa. Na przyklad prawo
stanowi, ze nalezy odda¢ rzeczy dane do przechowania. Niekiedy jednak jest to
szkodliwe, np. gdy kto§ zada oddania depozytu, ktory pragnie uzy¢ w celu szko-
dzenia innym ludziom. W takich wypadkach spelnienie przepisow prawa byto-
by zte. Natomiast pomijajace liter¢ prawa, ale zgodne z duchem sprawiedliwosci
i pozytkiem ogotu, postgpowanie jest w takich wypadkach dobre, jest ono zada-
niem cnoty epikei (Tomasz z Akwinu 1972, q. 120, a. 1). Nie pomija ona tego,
co zasadniczo jest sprawiedliwe, ale pomija przepis prawny. Nie przeciwstawia
si¢ takze praworzadnosci, ktora przestrzega prawdziwe ustawy wtedy, gdy trze-
ba. Natomiast przestrzeganie litery prawa wowczas, gdy nie nalezy, jest grzeszne
(Tomasz z Akwinu 1972, q. 120, a. 1, ad. 1). Epikeia jest sktadnikiem sprawiedli-
wosci w ogdlnym znaczeniu tego wyrazu, jako jej gatunek, czyli jest jej sktadni-
kiem podmiotowym. W tym znaczeniu przystuguje jej pierwszenstwo przed spra-
wiedliwo$cia spoteczna, ktorg kieruje. Tak wiec epikeia jest jakby wyzsza norma
postepowania ludzkiego (Tomasz z Akwinu 1972, q. 120, a. 2). W podejsciu per-
sonalistycznym do tej cnoty nalezy podkresli¢ jej znaczenie w regulacji relacji
prawo-osoba. Dzigki niej wida¢ wyraznie, ze to osoba stoi wyzej w hierarchii
wartosci niz litera przepisu prawnego, ktore ma stuzy¢ jej prawdziwemu dobru.
Osoba ludzka ma prawo broni¢ si¢ przed usankcjonowang prawnie niesprawiedli-
woscig — takie jej zachowanie jest cnotliwe.
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Zakonczenie

Cnoty pokrewne sprawiedliwosci, opisane przez $w. Tomasza, wyrazaja sto-
sunek osobowy cztowieka do cztowieka. W relacjach miedzyludzkich nie wystar-
czy sama sprawiedliwo$¢ rozdzielcza, ale konieczne jest co$ wigcej: wdzigcznose,
cze$¢, uprzejmosé, danie szansy na odpokutowanie swoich btedow. Przeciwien-
stwem takiego podejscia do drugiego cztowieka jest relacja, w ktorej jest on trak-
towany instrumentalnie, jest uprzedmiotowiony. Taki ukryty utylitaryzm tatwo
moze wkras¢ si¢ w codzienne ludzkie relacje, w ktorych szuka sie przede wszyst-
kim swojej korzys$ci. Rozdzwigk pomiedzy tym, na co osoba zasluguje, a tym co
drugi cztowiek moze jej da¢, wskazuje na istnienie Osoby doskonatej, w relacji
z ktora zaspokojone zostang wszelkie potrzeby, wskazuje na istnienie Boga. Na-
sze ludzkie doswiadczenie mowi bowiem raczej o ulotnosci ludzkiej wdzigczno-
$ci, bezdusznosci przepisow prawa wobec ludzkich dramatow, hojnosci nie takie;j,
jak mozna by si¢ spodziewac. Z drugiej strony mozna odkry¢ w ludzkim sercu
nieustajgce pragnienie otrzymania i dawania ciggle czego$§ wiecej — rodzicom, do-
broczyncom, bliznim, Ojczyznie.

THE VIRTUES RELATED WITH JUSTICE IN THE LIGHT
OF THE PERSONALIST ETHICS

SUMMARY

The virtues related to justice analyzed in the light of the personalist ethics indicate
some features and rights of the human person, appertaining to them for the sake of
their innate dignity. These virtues are: piety, respecting, honouring, obedience, gen-
erosity, friendliness, gratitude, truthfulness, vindication and epikeia. The humane per-
son appears worthy of their acts, being the only creature on earth whom God willed
for themselves.

Keywords: virtue, personalism, aretology, person

Stowa kluczowe: cnota, personalizm, aretologia, osoba
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ANDRZEJ PAWLUCKI

Akademia Wychowania Fizycznego we Wroctawiu

Zaktad Pedagogiki Kultury Fizycznej

Ukostiumowienie plci i dekonstrukcja kostiumu jako znaku
tozsamosci plciowej.
Refleksja humanisty, pedagoga kultury fizycznej!

Wstep

Kostiumowe okrycie ciata byto i pozostaje do dzi$§ zaprzeczeniem nagosci,
a tym samym utajnieniem ptciowych intymnos$ci. Nawet wigcej — od zaprzecze-
nia nagosci ptciowej zaczeto sie kostiumowe utajnienie naturalnosci (,,ulistnienie”
ciala utajniato przydatki plciowe, a nie byto maskowaniem twarzy), co w codzien-
nosci sprowadza si¢ do trywialnej czynnosci ,,utajnienia” przydatkéw ptciowych
spodnim odzieniem, a w drugiej kolejnosci wierzchnim okryciem cato$ci potaci
skornej (bywa, ze tylko pojedynczym, a w chtodnym otoczeniu — wielowarstwo-
wym); w codziennos$ci wspdtczesnej (w odroznieniu od czasow Adama i Ewy, od
poczatkéw rodzaju ludzkiego, w ktorych ani przedmiot bielizny, ani tym bardziej
jego idea nie byl znany) utajnienie nagosci plciowej nie znosito roznicy, a tyl-
ko czynito niewidzialng ,,r6znos$¢” ptciowa. Dorosli posiedli mozno$¢ dojrzatego
poznania siebie. Nie byli jak dzieci, ktore w swej strategii czynienia siebie niewi-
dzialnymi okrywaja si¢ kotdra albo twarz samg w dloniach skrywaja; co by pro-
wadzilo do wyjasnienia — w mysl teorii dwukierunkowos$ci — Ze sama utrata wzro-
kowej relacji (widzenia drugiego) w przeswiadczeniu dziecka, czyni je wlasnie
niewidzialnym (jak drugiego nie widzg, to mnie ,,nie ma”, jestem niewidzialny).

Pierwsi rodzice ztudzen nie mieli, Ze nie sg tacy sami, jakkolwiek nie to mieli
na mysli, zeby utajni¢ nago$¢ w catosci, lecz by wilasnie znaki szczegdlne swej

! Z rozdziatu przygotowywanej monografii Homo Physicus (2022).
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fizycznosci — stanowigce o réznosci piciowej obojga — uczyni¢ niewidzialnymi.
Calg ,,reszte” ciata uwidocznili, a tylko znaczaco istotny fragment dla nich samych
— ten wstydliwy wtasnie — zakryli. Nie schowali wigc w dziecigcym stylu twarzy
w dloniach z przeswiadczeniem, ze znikaja z pola widzenia obcego $wiadka ich
nagosci, lecz catkiem realistycznie plciowe przydatki ciata utajnili. I nie o utaj-
nienie ptciowosci im chodzito — gdyz zataic¢ nie mogli, ze przez zarost u jednego,
a piersi u drugiej pozostaja mezczyzng i niewiastg — ale o zaprzeczenie tej war-
stwy nagosci, ktora najbardziej zawstydza, wprawia w zaklopotanie przed obcym.

1. Inspiracje antropologii sumeryjskiej i biblijnej dla postrzegania plci
w kulturze euro-atlantyckiej

Swiadek ich upublicznienia nie tylko wiedzial o ich piciowej odmiennosci
(kto, jak nie On, powotatl niewiaste do istnienia), ale §wiadomie do niej doprowa-
dzit — w oczekiwaniu na prokreacyjne samospetnienie. Dodajmy, ze wszyscy ich
poprzednicy z laboratorium w Abzu byli bezptodni; pozbawieni chromosomu 232,
determinujacego nie tylko pte¢, ale upelnomocniajacego do speienia si¢ w pro-
kreacyjnosci; nie mogli mie¢ potomstwa. I kto, jak nie oni, Enki i Ninharsag —
Znajacy prawo powiernictwa zycia (przez dorostych potomkowi) i dziedziczenia
zycia (przez potomka od rodzicow) — rozumieli, ze bytowanie cztowieka dokonu-
je sie przez nieoddzielne polaczenie relacja seksualnosci me¢zezyzny z niewiasta.
Nigdy inaczej. Enki, na znak, ze widzi ich jako roznych, lecz takich samych, bo
stanowigcych jedno$¢, obdarowuje ich kostiumami: mezczyznie przydziela brazo-
wy (wszak z gliny go ,,ulepit’™), a kobiecie biaty — juz to przez wzglad na biel jej
wlosow, juz to raczej — na oblubienczg niewinnosc, a moze z tego tylko powodu,
ze plocienno-Iniana biel materialu byta bardziej dostepna. Kostium utajniat ciele-
sng naturalnos¢, a przez znak barwy mu przydany okreslat naturalng ptciowosc,
co mialo zaswiadczaé takze o prokreacyjnej zdolnosci obojga, czyli — w rzeczy
samej — gotowos$ci poczecia zycia nowego. Kostium mezczyzny i1 niewiasty za-
swiadczat znakowo o udziale obojga w kulturze zycia. U kresu czasu kostium be-
dzie uniewazniat ptciowo$¢, stajac si¢ znakiem sprzeciwu seksualistow wobec sa-
mej idei prokreacyjnosci (ptciowo$¢ — nie, seksualno$¢ — tak; rodzicielstwo — nie,

2 Przedstawiana tu wizja antropogenezy, znana z sumeryjskiej mitologii za sprawa publikacji
Zecharia Sitchina (2018), nie jest sprzeczna z biblijna opowiescia o stworzeniu czlowieka, zawarta
w Ksigdze Rodzaju.

3 Ulepienie z gliny pozostaje tajemnicg, kiedy uwzgledni si¢ tylko biblijng wersje aktu
stworzenia (uksztaltowania) czlowieka. Zgota inaczej, czyli racjonalniej, mozna podejs$¢ do sprawy,
kiedy uwzgledni si¢ pierwiastkowo-chemiczny sktad naczyn laboratorium genetycznego, ktore
byty z r6znym skutkiem stosowane w dawnych, przedpotopowych procedurach taczenia materiatu
genetycznego hominida z nasieniem Nefilim (Sitchin, Zecharia. 2018. Kroniki Anunnaki. Warszawa:
Wydawnictwo Amber, 151).
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partnerstwo w homoseksualnosci — tak), co w konsekwencji zjednoczy teczowych
seksualistéw ponowoczesnosci z czarnymi aborcjonistami feminizmu w paradzie
ku cywilizacji $§mierci.

2. Zanegowanie binarnego logosu plci w ideologii gender

Od tej chwili pradziejow w Sumerze: ukostiumowienia plci wraz z przyda-
niem odzieniu znaku-koloru meskosci i kobiecosci — projektow kostiumowych
dla obojga bedzie nieskonczenie wiele, lecz nie zawsze bezwzglednie tak samo
konsekwentnie uwzgledniajacych dualno$¢ piciowag czlowieka®. Co bedzie
wskazywato na manipulacje¢ kulturowa na naturze cielesnej przyrodzonosci; az
w ,.koncu”, u kresu czasu — gdyby za kres uzna¢ wywrocenie znaku kostiumu ,,do
gbry nogami”, jako jego postmodernistyczng dekonstrukcje — dojdzie do negacji
wszystkiego: prawdy o prawdziwej ptciowos$ci, meskosci, kobieco$ci, ojcostwie
1 macierzynstwie — o cztowieczym sposobie istnienia we wspolnocie zycia; w re-
zultacie nastepuje ,,$mier¢ Boga” (Nietzsche 1881), ,,koniec historii” (Fukuyama
1989), ,.koniec cztowieka” (Fukuyama 2004), ,.koniec ludzkosci” (Godin 2004);
jakby wszystko, co przytrafito si¢ cztowiekowi na poczatku jego dziejow — a przy-
trafit mu si¢ dar zycia, z ktorego sam mogt zycie wyprowadzaé, by powierzy¢ je
potomstwu — moglo by¢ uniewaznione przez czlowieka okrutnego — niszczyciela
zycia cudzego, ktory zostal dziedzicem zycia, a innych prawa do zycia pozba-
wiat (skazujac na Smier¢ w obozach zagtady ludzkos$ci, zadajgc Smier¢ poczetym,
a nienarodzonym, czy u$miercajac jeszcze zywych, a juz zbednych).

Czlowiek jest zyciem w sobie, bo jest bytem osobnym (me¢zczyzna osobnym
1 niewiasta osobnym), lecz by wzbudzi¢ zycie potomka (wszczynajac relacje po-
wiernictwa zycia), mgzczyzna z niewiastg musza istnie¢ nieoddzielnie w relacji
seksualnosci. I tylko w tej relacji pozostajac — w jednosci dwojga osobnych bytéw
roznoplciowych — sg metafizycznie prawdziwi. Inna relacja: byt osobny w rela-
cji ,,do siebie” lub dwa byty réwnoptciowe w relacji ,,ku sobie” — jako niepodo-
bienstwo przyczynowosci prokreacyjnej — jest fatszem metafizycznym; co znaczy
po prostu, ze takiej relacji nie ma. Gdyby byta, polegataby na niezgodnosci bytu
ptciowej prokreacyjnosci cztowieka z ideg siebie (kto by twierdzil, ze jest, ura-
gatby czystej rozumnosci cztowieczej istoty, a swojej wlasnej wystawiatby §wia-
dectwo poznawczej ulomnosci: matotectwa czy idiotyzmu) (por. Dogiel 1992).°
A poniewaz takiej relacji w ogole nie ma, to i zycia by¢ nie moze w ciaglosci

4 Odwoluje si¢ do artystycznej wizualizacji (nieznanego malarza) aktu wreczenia Adamowi
i Ewie kostiuméw w kolorach jasnego brazu i bieli (obraz w wersji elektronicznej w posiadaniu
autora).

5 Falsz metafizyczny, gdyby istniat polegalby na niezgodnosci rzeczy z rozumem. Fatszu me-
tafizycznego nie ma, poniewaz kazdy byt, wszystko co istnieje jest prawdziwe” (Dogiel 1992, 87).
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migdzypokoleniowej, gdyz przyczyna prokreacyjnosci, ktora je konstytuuje, nie
istnieje.

Co znaczy z logicznego punktu widzenia, ze najmniejsze zaktocenie prokre-
acyjnej przyczynowosci — regulacjami eugenicznymi ,,czyScicieli rasy”® — czy
tylko zawieszenie na skutek dziatan wojennych, nie méwiac — zniesienie przez
ideologicznych uzurpatorow (,,wersji”” gender i queer) panowania nad naturg ptci
cielesnej cztowieka — musi skutkowaé ustaniem zycia cztowieczego.

A zatem, ujmujgc imaginatywnie nastgpstwo pogwatcenia rozumnosci prawa
naturalnego (ius naturalis) przez falszywych antropologdéw, ktoérzy uniewazniaja
zakleciem ideologicznym istotowa roznice ptci meskiej i1 zenskiej, a nawet staja
si¢ repulsywni, kiedy stysza od uczonych, iz to nie w kulturze zawiera si¢ sita
przyczynujaca ptec¢ — trzeba im przypomniec, ze rdznica genetyczna rdéznicuje on-
tycznie czlowieka, z czego bierze si¢ podziat cztowieka na mezezyzne i kobietg.
Podziat jedynie mozliwy — gdyby pomina¢ przypadki istot utomnych genetycznie
(wyjasniane aberracjami strukturalnymi chromosoméw i mutacjami genowymi) —
i jedynie prawdziwy metafizycznie. Rdznica pflci cielesnej nalezy do istoty natury
cztowieka, jak cata jego przyrodzonos¢ i nadprzyrodzonos¢, co ttumaczy, dlacze-
go cztowiek bytujacy w sobie dwojako ma moc przemieniania swoich przypadto-
$ci, czyli walorow istnieniowych (dzigki aktom wolnej woli i rozumnej ducho-
wosci), a nie cech istotowych. Nie lezy w jego mocy przemiana konstytutywnych
cech istotowych.

Stad wynika, ze cztowiek zastaje siebie jako byt dualnie zréznicowany, a pte¢
cielesna, jako stala ontyczna, stanowi o roznicy miedzy meskos$cia a kobieco$cig
—nieodwracalnej w znaczeniu strukturalnym oraz nieodwotalnej w znaczeniu ide-
ologicznym. Zaklinacz natury, ktory uroit sobie, ze w jego mocy lezy dowolne,
dyskursywne ustalanie pici, a nawet kulturowe ,,zatwierdzanie” prokreacyjnosci,
nie ,,odwola” u kobiety jej kobiecosci i nie powola do meskosci, kiedy kobie-
co$¢ zostala jej determinacyjnie zadana, u samych podstaw genetycznych jest jej
»zapisana” (co komu ,,pisane” — jako przeznaczenie genetyczne — takim pozostaé
musi).

Wszystko, co uczyni 6w zaklinacz wbrew ptciowej istnosci cztowieka (o ,,za-
danej” mu meskosci lub kobiecosci), wzbudzi patologie spoteczng, a w dalszej
konsekwencji ostabi przyczynowos¢ miedzypokoleniowego samostanowienia
spoteczenstwa jako wspolnoty zycia. Cztowiek ten rozchwiany moralnie, bo nie-
uzdolniony do uczestnictwa we wspolnocie zycia, bedzie glosit, ze ma takie samo
prawo do zycia; gdzies ustyszatl, ze pod tym wzgledem wszyscy sa sobie rowni.
Odmowi innym udziatu w kulturze zycia od naturalnego poczgcia do naturalnej
$mierci, uznajac uprawnienie do aborcji i eutanazji na zyczenie za spelnienie po-

¢ Okre$lenie ,,czy$ciciele rasy” stanowi podtytut monografii Macieja Zaremby-Bielawskiego.
2011. Higienisci. Z dziejow eugeniki. Wolowiec: Wydawnictwo Czarne.
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stulatu wolnosci samostanowienia, za$ przeciwnikow usmiercania obtozy karg za
powolywanie si¢ na klauzule sumienia — sobie za$ przypisze prawo przysposabia-
nia zycia dzieciecego. Swiadomie czy nie, sprzeniewierza si¢ prawu zycia przez
odmowe udzialu w prokreacyjnosci, a ,,pod siebie” pisze prawo wbrew prawu
(prawo pozytywne w sprzecznosci logicznej wobec prawa naturalnego — ius natu-
ralis), by przez nieuczciwy rozum, ulokowany w sprytnie zamaskowanej ideolo-
gii pozoru milosierdzia, zawladnacé zyciem dziecigcej niewinnosci. Prawo pozy-
tywne seksualistow w wersji homo, jest bezprawiem w $wietle wieczystego prawa
naturalnego heteroptciowej ludzkosci.

Ideologowie wspotczesnosci, a doktadniej ponowoczesnosci — rzecznicy rze-
czywisto$ci spotecznej, w ktorej ,,ptynnos¢” uchodzi za ontologiczng zasade ist-
nienia (jak niegdy$ w surrealizmie, w ktorym norma byto uniezaleznienie si¢ od
regul logicznego myslenia) — sg zdania, ze roéznice piciowe musza by¢ zniesio-
ne, a zatem ,,kto jest mezczyzna, kto jest kobieta, moze by¢ [...] odwotane, za-
przeczone™. A wszystko dla zasady: uprawnienia do dowolnej celebracji roznic
kazdej inno$ci; kazdy jest rowny wobec prawa do ekspresji ,,r6znosci”’, dowolnej
rozmaitosci, a wiec takze swobodno$ci w czynnym wyrazaniu sprzeciwu wobec
naturalnos$ci — nawet tej, ktdra przez swoje wewngetrzne uprzyczynowanie deter-
minuje natur¢ przyrodzonosci, a tym samym w sposob konieczny okresla istoto-
wo$¢ cielesnej ptci. Co zatem zostaje zdeterminowane matrycg esencjalnej r6zno-
Sci — a pte¢ cielesna spod takiej matrycy genetycznej ,,wychodzi” jako ,,meskos¢”
i ,,kobieco$¢” bytu osobnego, wlasnie réznego istotowo (niezmienialnego aktem
woli ani aktem czynu) — podlega¢ moze ,,uptynnieniu”.

Tak mowig ideologowie gender, ktorzy uznaja kulturowos$¢, a nie przyrodzo-
no$¢, za zrodlo nabywania tozsamosci ptciowej ku meskosci albo kobiecoscei,
lecz — co wazne — w zaprzeczeniu do ,,zastanej w sobie” cielesnej seksualnosci
(co skutkuje dowolng zamianag seksualno$ci ,,z wykorzystaniem” przyrodzonej
ptciowosci cielesnej: przydatki meskie przydaja si¢ w konstruowaniu tozsamosci
kobiecej, a kobiece przydatki w rozpoznawaniu w sobie megskosci — oczywiscie
w parach wylacznie homoseksualnych); i ideologowie queer — postulatorzy dzi-
wactw seksualnej ekspresji, ktorzy w ogdle zaprzeczaja, by przyrodzonos¢ nor-
mowala plciowo$¢, kwestionujg istnienie plciowosci kulturowej (ustanowiona
kulturowo ,,mesko$¢” i ,,kobieco$¢” jest fikcja); w zamian postuluja post-picio-
wos$¢, czyli konstruujg seksualno$¢ z premedytacyjnym zatarciem tozsamosci
ptciowej. Seksualista w wersji homo nie nazywa si¢ homoptciowcem, gdyz albo
plciowos¢ mistyfikuje, albo sie jej wyrzeka, za§ seksualno$¢ wiasnie wychwala

7 Tak mowit abp Marek Jedraszewski o ideologii gender i pochodzacej z niej ideologii LGBT:
,,juz nie wiadomo kto jest m¢zczyzna, a kto jest kobieta, moze by¢ w kazdym momencie odwota-
ne, zaprzeczone. Nie liczy si¢ nawet to, co o cztowieku mowi biologia [...]” (kazanie wygtoszone
20 stycznia 2020 r. w Krakowie).
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i ekspresyjnie ja uwidocznia. Queer nie legitymuje si¢ ptciowoscia, seksualnoscia
— tak, az do granic absurdu znakowej niezrozumiatosci (cho¢ absurdem jest juz
seksualno$¢ ,,wypreparowana” z ptciowosci).

Heteroptciowa posta¢ w meskosci lub kobiecosci nie opowiada $wiatu, ze jest
heteroseksualna, gdyz wiadomo, ze musi by¢, skoro plciowos¢ okresla jej toz-
samos¢ cielesng jako kobiety lub mezczyzny. U seksualistow w wersji homo nie
wiadomo, kto kim jest w nastepstwie zacierania przez nich naturalnych ,,$ladow”
przypadtosciowych pici, ktore i tak wyjs¢ na jaw musza na skutek nieugietej pod
naporem kultury ekspresji gendéw. Kostiumowa mistyfikacja genetycznie zdeter-
minowanej ptci wzbudzi zapewne zachwyt widowni parada love — jak w cyrku,
w ktorym iluzjonista-mag pozoruje mniej czy bardziej udanie wielko$¢ cudotwor-
cy (przebiera si¢ za kogo$, kim nie jest) — a zaniepokoi parodiowaniem mitosci
kazda wspolnote zycia w ojcostwie i macierzynstwie, w ktorej mitos¢ do narodzo-
nych i poczetych jest racja moralng ich poswigcenia.

By oczekiwaniom zbuntowanego wobec racjonalnosci czystego rozumu ide-
ologa politycznej poprawnosci moglo sta¢ si¢ zado$¢, na strazy jego postulatu
znoszenia roznic dla réwnosci wobec prawa do wolnosci urealnienia kazdej ima-
ginacji (nikt nie pyta, o jej chore urojenia) staje straznik z urzgdu administracji
panstwowej: wiladzy ustawodawczej, wykonawczej i ostatecznie egzekucyjnej
— w uniformie policjanta. Wbrew wszelkim zasadom filozofii bytu (a zwtaszcza
tozsamosci), racji dostatecznej, prawdziwosci i przyczynowosci bytu, pojecie
cztowieka jako bytu osobnego w meskosci 1 zenskosci, istotowo zroéznicowanego
plciowo, a osiggajacego kompletno$¢ w jedni prokreacyjnosci, zostaje zastgpione
fatszywa konstrukcja logiczna (ideologie maja to do siebie, ze prawdg logiczna
zastepujg dobrze ,,podrobionym” falsyfikatem, przez co sprawiajg pozor nauko-
wosci).

Pozér naukowosci stwarza ,, gender theory” — ideologia w najczystszej po-
staci, ktora zawiera w swej konstrukcji logicznej ,,brudne” — metafizycznie fat-
szywe — pojecie cztowieka. W rzeczywistosci ludzkiej nie ma takiej rzeczy, ktora
uchodzi w tej ideologii (pseudonauce) za prawdziwa. Jak utomni poznawczo mu-
sza by¢ uczeni, ktérzy ideologii gender nadali status nauki. A swoja droga nalezy
zada¢ im pytanie, dlaczego nie dostrzegli socjologii ciata — nauki empirycznie
ugruntowanej — w ktorej zalezno$¢ tozsamosci ptciowej od spoteczenstwa kultury
jest uznanym teoretycznie i metodologicznie kierunkiem badan.

3. Ocali¢ istnienie czlowieka rozumnego przez powrdt do realistycznej
antropologii

W ptynnej ponowoczesnosci kazdy moze dokona¢ wyboru plci cielesnej we-
dle wyobrazonej tozsamosci (nikt nie zadaje pytania uzurpatorowi o przestanki
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pojeciowania wiasnej ptciowosci), z pominigciem natury wiasnej przyrodzono-
Sci. Ideologowie gender, naduzywajacy dla swych pokretnych rozwazan nazwy
»teoria”, twierdza, ze czlowiek nie rodzi si¢ jako byt uplciowiony ciele$nie na
meskos¢ albo kobiecosé, czyli nie rodzi si¢ jako mezczyzna lub niewiasta. Nie
przyjmuja empirycznie ugruntowanej teorii, ze o istotowej réznicy pici ,,roz-
strzyga” determinujgco genetyczna matryca. Za nic maja ,,szkietko” uczonego,
a zwlaszcza metafizyczne ,,0ko” filozofa, ktory, postugujac sie zasada wytaczone-
go $rodka, w zastosowaniu do réznicy tozsamosci ptciowej bytu przypomniatby
ideologom, ze ,,albo byt jest, albo niebyt; albo co$ jest, albo nie jest; migdzy by-
tem, a niebytem nie ma czego$ trzeciego” (Dogiel 1992, 41). Mimo prostoty tej
zasady w tworzeniu pojgcia mezczyzny i kobiety ,.teoria” gender w wersji queer
doprowadza do absurdu rozréznienie osobnosci bytu. Jak pisze Maciej Olczyk,
»postuluje zupetne zaniechanie rozroéznien na kobiecos¢ i meskosé, uwazajac za
czyste konstrukty spoleczne, w dodatku nieuzasadnione zadnym obiektywnym
faktem” (Olczyk 2014, 23).

Kobieta i m¢zczyzna sg bytem jedynym w swym rodzaju, ale nie takim sa-
mym w osobnosci. Jako byty osobne sg ukonstytuowani wedle idei swej cielesnej
ptciowosci: meskiej 1 zenskiej; kazde z nich jest zgodne z soba (tozsame sobie
ciatem ptciowym) i mimo réznic — a raczej dzigki temu, ze sg plciowo rézni —
stajg si¢ ,,jednig bytu”, kiedy zawigzuja relacje prokreacyjnosci. Relacji tej nie
nalezy myli¢ z seksualno$cia, gdyz racja aktu prokreacyjnego jest powiernictwo
zycia potomstwu — ,.siebie dla kogos” (czemu przy$wieca altruizm) — za$ racja
aktu seksualnego jest hedonistyczne powierzenie ,,siebie dla siebie” (co wskazuje
na egoizm).

Jednia bytu”, zwigzana prokreacyjnoscig, uwspolnia istnienie mezczyzny
1 niewiasty, gdyz to, co zaczgto ich taczy¢ z potomkiem, jest dobrem ontycznym
zycia realnego: nie idea zycia, lecz samo zycie potomka, ktore z ich zycia zosta-
je poczete. Zycie potomka uwspdlnia istnienie mezczyzny i niewiasty, przydaje
obojgu godnosci rodzicielskiej. Z osobnos$ci zycia obojga nastepuje przejscie do
jedni oblubienczej (o czym przesadza prokreacyjnosc), a nastgpnie — wraz z przyj-
$ciem potomka na §wiat — wspdlnoty rodzinnej (co juz jest spelnieniem zasady
cigglosci zycia 1 zapowiedzig jego kontynuacji). Wychodzac z relacji osobnosci
ku uwspdlnionej prywatno$ci, me¢zczyzna i niewiasta upubliczniaja sig, kiedy
pierwszym $wiadkiem ich istnienia staje si¢ pierworodny dziedzic zycia. To, co
taczy¢ zaczeto darczynce zycia z biorcg zycia jako potomkiem, byto samo zycie —
dobro uwspdlnione; ono czynito cztowieka w nastepnym pokoleniu takim samym
bytem: osobnym w meskos$ci i tak samo osobnym w kobieco$ci oraz tak samo
powolanym do kompletowania siebie w jedni prokreacyjnosci; potomkowie, kie-
dy matke i ojca opuszczaja, stajg si¢ jednym ciatem (,,[...] opusci cztowiek ojca
swego 1 matke 1 ztaczy si¢ ze swoja zong, i bedg oboje jednym cialem. A tak juz
nie sa dwoje, lecz jedno cialo” (Mt 19,3-12)).
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A zatem cztowiek to wspdlnota zycia. Czlowiekiem w istnieniu nie jest wigc
mezczyzna — byt wprawdzie osobny, ale nickompletny, dopoki relacji prokreacyj-
nej z niewiastg nie zawigze; nie jest tak samo cztowiekiem kompletnym w istnie-
niu niewiasta, kiedy dla siebie na wylacznos¢ pozostaje (co i tak nie jest logicznie
prawdziwe, za$ w rzeczywistosci jednostkowo zdarzy¢ si¢ moze, jak w klauzuro-
wym zakonie), ani tez cztowiekiem kompletnym w istnieniu nie bedzie potomek
obojga, ktory dlug zycia zaciaggnawszy u swoich rodzicéw, sam nie zawigzaltby
prokreacyjnej relacji powiernictwa, mimo ze sptacie daru zycia sprzyjato pokojo-
we wspolistnienie®.

4. Kim jest cztowiek?

Co zatem r6zni cztowieka gender i queer — postaci kulturowo i post-kulturo-
wo ustanowionych (najpierw ptciowo zdekonstruowanych, a nastepnie konstruk-
tywistycznie wymyslonych) — od czlowieka metafizycznie prawdziwego, czyli
bytujacego w swojej substancjalnej meskosci i kobiecos$ci, zgodnie z realistycz-
nym postrzeganiem siebie.

Pytanie mozna zada¢ inaczej — ktéry czlowiek jest logicznie prawdziwy,
a ktory falszywy?:

a) czy cztowiek istotowo rozny pod wzgledem plciowym’, a wiec bytujacy osob-
no w przyrodzonosci cielesnej jako mezczyzna lub jako kobieta i dzigki temu
wladny prokreacyjnie (co jest szczegodlnie donioste dla zachowania ciggtosci
zycia rodzaju ludzkiego, zwazywszy na przypisang kazdemu $miertelno$é¢'?);
przydajacy sobie tozsamosci ptciowej zgodnie z zastanym w sobie uplciowie-
niem cielesnym,

b) czy czlowiek rozny wprawdzie pod wzgledem pici cielesnej, lecz tozsamo-
sciowo niezgodnej z istota przyrodzonosci piciowej mezczyzny i kobiety

8 Odrézniam potencjalno$é od aktualnosci istnienia, a nie samej istoty mezczyzny i kobiety.
Potencjalnie kazdy cztowiek istnieje jako mezczyzna albo jako kobieta, za$ aktualnie niekoniecznie.
Zardéwno o czlowieku jako mezczyznie, jak i o cztowieku jako kobiecie — a raczej: o cztowieczej
meskosci i cztowieczej kobiecosci — przesadza aktualnos¢ ich prokreacyjnego istnienia.

° Kobieta i mezczyzna r6znig sie miedzy soba, a stanowig jedno$¢ cztowieka. Nie roznig sie
jednak ,,na tyle”, by wielo$¢, a nie dwojakos¢ bytow, stanowita o jednosci cztowieka. W ideologii
queer jest to jednak mozliwe, cho¢ nikt nie zauwaza, kto poktada w niej swoje nadzieje, ze jest
sprzeczne z zasada tozsamosci bytu; a w tym przypadku — tozsamosci fizycznej bytu (niezmiennym
co do istoty, a zmiennym co do przypadtosci).

10 Czy czlowiek rozumiejacy siebie, zdolny do samopoznania — dzigki oczywiscie rozumnosci,
ktora nalezy do jego istoty — nie musi zadac sobie obowigzkowo pytania (jako byt $wiadomy udzia-
hu w nieuniknionej $miertelno$ci) o mozliwo$¢ ,,ucieczki” przed materialnym niebytem (ucieczki
,»Z zyciem” przed $miercig organiczng)? I nie chodzi tu o spryt zaden, gdyz natury stworzenia, kto-
remu zapisane jest umarcie, zadnym podstgpem zmieni¢ si¢ nie da (gdyby nawet poktada¢ nadzieje
w technologicznym sklonowaniu siebie).
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i przyjetej wedlug dowolnie wybranego aktem wtasnej woli nominatu seksu-
alnos$ci lub — jak mowig konstruktywisci gender — nominatu tozsamosci picio-
wej kulturowo swobodnie wybranej; niezgodnie z zastanym w sobie uplcio-
wieniem cielesnym (w akcie $wiadomej negacji ,,zastanej” w sobie plciowosci
cielesnej jako nominalnie réznej, a wigc niezgodnej z wymyslong tozsamoscia
seksualng),

c) czy cztowiek, ktéry mimo upltciowienia naturalnego neguje fakt swej pici cie-
lesnej (dokonuje dziwnej operacji myslowej na bycie, z zamiarem wyzbycia
si¢ ptciowosci: ,,puszczenia” cielesnej ptciowosci w niebyt), a tym samym
uniewaznia pojecie cztowieka jako bytu dualnie uplciowionego cielesnie.
Cztowiek w wersji konstruktywistycznej queer — wyzbywajacy si¢ plciowo-
$ci — przez zniesienie plciowej rdznicy cielesnej (ontyczne ,,zatarcie” plcio-
wosci uwidocznione zostaje w aseksualnym kostiumie), jako bezptciowa po-
sta¢ (post-plciowa) okresla tozsamos¢ cielesng, mimo wyrazonej niezgody na
plciowos¢, homoseksualnoscia dowolnej ekspresji.

Ktory sposrod trzech jest prawdziwy?

Obie wersje cztowieka: gender i queer upodabnia nieheteroseksualna tozsa-
mos$¢ istoty ludzkiej. Ideologia gender znosi prawde metafizyczna o meskosci
i kobiecosci cztowieka; postuguje si¢ wprawdzie nominatem kobieco$ci i mesko-
$ci, lecz nie odnosi go do rzeczywistej natury plciowo-cielesnej istoty ludzkiej,
tylko spotecznie potworzonej roli homoseksualnej postaci. Z istoty swej natury
mezczyzna moze uksztattowac siebie jako kobieta, a kobieta pozostajaca w zwigz-
ku lesbijskim moze uksztattowa¢ siebie jako me¢zczyzna. Relacja homoseksualna,
bedaca fikcja metafizyczng — jako rzekome, a nie rzeczywiste, wspoélistnienie ko-
biety i m¢zczyzny — spelnia si¢ seksualnie, ale prokreacyjnie dokona¢ niczego nie
moze; nie moze zatem uczestniczy¢ we wspoélnocie zycia, ani tez — z moralnego
punktu widzenia — przyjac¢ odpowiedzialnosci za kultywacje zycia.

Ideologia queer zaprzecza piciowosci, nawet tej, jakg afirmuje homoseksual-
no$¢ ideologii gender. Nie postuguje si¢ nominatem kobiecosci i meskosci, gdyz
seksualno$ci nie wyprowadza z plciowosci; queer jest seksualista, a nie ptciow-
cem wersji homo, co nalezy rozumie¢, ze kreacja gender jest afirmacja homopt-
ciowosci, a queer — homoseksualnosci.

Homoseksualno$¢ obu wersji post-cztowieka jest metafizycznie nieprawdziwa
(ontycznie fatszywa), gdyz pozostaje w sprzecznosci z ideg plci cztowieka w me-
skosci 1 kobiecosci.

Posta¢ gender nalezy do zwiagzku jednoplciowego (homo), przez co wyzbywa
si¢ heteroseksualno$ci, a tym samym niweczy mozno$¢ prokreacyjna. W konse-
kwencji wyzbycia si¢ prokreacyjnosci ,,homopiciowiec” definitywne traci moznos¢
rodzicielska — nie zostanie ojcem ani matkg. Cho¢ kto$ okazal mu rodzicielstwo,
to on wykaza¢ si¢ rodzicielstwem naturalnym obiektywnie nie moze; pozostajac
w zwigzku jednoplciowym, nie jest w stanie powota¢ potomka do zycia.
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Posta¢ queer jest wieloseksualna (seksualnie roznoksztattna), wyzbywa si¢
plciowosci naturalnej przez jej negacjg, czym niweczy mozno$¢ prokreacyjng.

Obie postaci gender 1 queer zatracaja, z dwoch roznych powodow, moznosé
prokreacyjna: gender przez pozostawanie w zwigzku homoplciowym, a gueer
— aptciowym i dowolnie seksualnym. Upodabnia je niemozno$¢ prokreacyjna,
a w konsekwencji odrealnienie rodzicielskie. Nie mogac by¢ ojcem i matka, mu-
sza si¢ ,,podszy¢”, stworzy¢ pozor w rodzicielstwie i rodzinnosci. Nie chca spet-
ni¢ si¢ prokreacyjnie, a oswiadczaja, ze cheg ,,da¢” dziecku cudzemu (adoptowa-
nemu) zycie. W konsekwencji wytworzone relacje pozoru — wobec siebie i wobec
cudzego dziecka — nazywaja rodzing. I nie to jest ztem moralnym, Ze zatajajg
przed dzieckiem prawdg o meskim ojcostwie i kobiecym macierzynstwie, jako je-
dynie realnej heterodualno$ci: przez heteroptciowos¢ i heterorodzicielskos¢, lecz
przez zatozenie dziecku blokady epistemicznej, ktora uniemozliwia czystemu ro-
zumowi poznanie prawdy o wilasnej, przyrodzonej ptciowosci w heteroseksualne;j
realnosci; dziecko samoistnie odczuwa konieczno$¢ podawania si¢ za ,,obcego”
w sobie (kim si¢ realnie przez ptciowos$¢ nie jest) — a wigc uczestniczenia w ktam-
stwie dorostych.

Niezaleznie od rodzicielskich uroszczen gender i tak jest przebierancem sek-
sualnym: gra rol¢ meska w postaci realnie kobiecej lub rolg kobieca, bedac fi-
zycznie megzczyzng. Pos§wiadcza nieprawde przez bledne odniesienie rozumu do
realnego uptciowienia wtasnego ciata. Pozoruje tym samym udziat we wspdlnocie
zycia. A prawda jest, ze przez niemozno$¢ prokreacyjna nie jest powiernikiem
zycia oraz ze unicestwia dalszg przyczynowos¢ prokreacyjna, kiedy zataja przed
dzieckiem adopotowanym prawde o powolaniu mezczyzny i kobiety do udzialu
w rodzicielstwie — o jego odpowiedzialnosci za ciaglos¢ zycia.

Whioski

1. Prawo zycia to ius naturalis. Prawem naturalnym cztowieka jest zycie, bo zy-
cie zalezy od tego, ze cialo zyje. Ale nie dla zycia i nie dla ciata we wspdlno-
cie zyje cztowiek, i tez nie jest tak, ze jako byt osobny, a pozostajacy w relacji
niecoddzielno$ci, ma podlega¢ uprzedmiotowieniu poprzez uzycie jego ,.kon-
kretu substancjalnego” jako $rodka do celu, ktory wylacza go z drogi rozwoju
jako osoby. Wspolnota zycia, bedaca bytem relacyjnym, a wigc substancjalnie
niekonkretnym, nie jest wazniejsza od osoby.

2. Nieoddzielnos$¢ istnienia cztowieka jest konieczna. Tylko wtedy przynosi
korzy$¢ prawdziwa, kiedy racjg jego istnienia staje si¢ dobro drugiej osoby.
Czlowiek staje si¢ osoba, kiedy wtasnie w relacji nieoddzielno$ci raczy sig
dobrem prawdy poznania, uwzniosla dobrem mitosci, udziela dobra godziwe-
go 1 wytwarza dobro pigknosci.
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A zatem mitos¢ jest prawem naturalnym cztowieka, jesli przez jej czynne ure-
alnienie czlowiek staje si¢ osobg; co staje si¢ dobrem dla osoby jako bytu nie-
oddzielnego, cho¢ osobnego, jest tak samo korzystne dla kazdego.

3. By zycie spoteczne mogto si¢ dokona¢ podtug ideatu osoby, trzeba by zycie
jako zycie zostato prokreacyjnie powierzone nienarodzonemu. A zatem pra-
wem naturalnym cztowieka jest powiernictwo zycia cielesnego.

4. Nie jest rowny wobec prawa zycia, kto wyrzeklszy si¢ prokreacyjnosci, jako
zasady powiernictwa zycia potomkowi, z seksualnosci uczynit hece zycia dla
siebie. Wyrzeczenie si¢ pici, negacja ptciowosci, przekresla prokreacyjnosé,
pozostawia natomiast osobnikowi queer seksualno$¢ — doposazong w artefak-
ty wzmagajace ekspresje lesbijska, gejowska, transseksualng i biseksualna.
Wyrzeczenie si¢ jednego skutkuje drugim: wyjeciem siebie spod odpowie-
dzialnosci za utrzymanie ciggtosci miedzypokoleniowej zycia, a ostatecznie
zastgpieniem udziatu w kulturze zycia, paradowaniem w szyku seksualnego
hedonizmu — bedacym przez obscenicznos¢ queer moralnym zboczeniem
z drogi powotania ku celebracji §wigtosci zycia.

5. Nie jest tez rowny wobec prawa zycia, kto albo nie okresla tozsamosci ptciowej
(przypadek gender) w uzgodnieniu z naturg swej plciowe] jednoznacznosci (me-
skos¢ lub kobiecosc¢), albo wyzbywszy sie w ogole tozsamosci plciowej (przypa-
dek queer) miatby przygarna¢ adopcyjnie cudzego potomka. Kto nie potrafi siebie
pozna¢ adekwatnie do specyfiki naturalnego uptciowienia — zafatszowujac praw-
de o tozsamosci plciowej — lub w ogodle pozostaje dla siebie ptciowo bezimienny
(bezplciowy cho¢ seksualny w wersji somo) — nie jest zdolny, by wzbudzi¢ u po-
tomka z adopcji prawdziwo$ciowe poznanie tozsamosci piciowej. Tym samym
nie ma prawa moralnego do przetrzymywania potomka cudzego w anty-kulturze
fatszu cielesno-ptciowego czy post-kulturze pozaplciowej homoseksualnosci.

6. Z nieprawosci seksualistow nie wyloni si¢ prawdomdéwnos¢ adopto-potomka,
gdy ten bedzie oznajmiat ,,prawd¢” o otrzymanej tozsamosci piciowej; bedzie
tak samo uchybiat prawdzie logicznej o ptciowosci, jak nie bylo mu dane po-
znanie potocznej prawdy o meskosci i kobiecosci. I nie to bedzie ztem, ze
przez egoizm pseudo-rodzicéw nie poznat czlowieka w jego zgodnosci z idea
siebie — jak prawdziwie wyglada cztowiek w meskosci i kobiecosci, ojcostwie
1 macierzynstwie — lecz ze zablokowany zostanie w prokreacyjnosci. Adop-
to-potomek seksualistow nie dostapi udzialu we wspolnocie zycia. Kto§ go
zyciem obdarowal, a ten — gdyby nawet chciat — nie bedzie umiat dtugu zycia
sptaci¢; zycie odziedziczyl, lecz nie potrafil zycia powierzy¢. Gdyz i tego nie
nauczyli go seksuali$ci wersji ~omo, ze spoczywa na nim obowigzek powier-
niczy; nie nauczyli, gdyz sami nie wiedzieli ."!

1 Schemat tego rozumowania, w znaczeniu formalnym, zawdzigczam Rogerowi Scrutonowi
(Scruton, Roger. 2014. Jak by¢ konserwatystq?. Poznan: ZYSK 1 S-KA, 323).
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7. Prawo zycia zaktada prokreacyjno$¢, a tym samym ojcostwo mezczyzny i ma-
cierzynstwo kobiety. Zycie jako zycie ustaje, kiedy warunek rodzicielstwa
nie moze by¢ spelniony. Potomek adoptowany — poddany homoseksualnej
narracji o mozliwosci dowolnego ,,skonstruowania” tozsamosci plciowej lub
w ogoble odwiedziony od uptciowionej cielesnosci — nie rozpozna si¢ prawdzi-
wosciowo w rodzicielstwie, gdyz nie bedzie mu dane rozpoznanie pierwiastka
prawdziwego ,,0jcostwa” i ,,macierzynstwa” w falsyfikatach przebierancow.
Falszywy plciowo seksualista — gender i queer — nie moze by¢ jednoczesnie
prawdziwy jako ,,rodzicielski” opiekun.

8. Od pradziejow istnienia ,,cztowieka rozumu uczciwego” kostium jest znakiem
jego tozsamosci plciowej: a) potomka dorostych, ktorym przystuguje przy-
datek szatki z bieli — na znak przynalezno$ci do wspolnoty zycia w swigtosci
Bozej; oraz przydatek ubranka w niebieskim dla chtopca i w rozowym dla
dziewczynki'? — na znak przynalezno$ci do rodziny czlowieczej z przeznacze-
niem ku umacnianiu si¢ w megskosci i kobiecosci, a w perspektywie spotecz-
nego dojrzewania ku ojcostwu i1 macierzynstwu; b) dorostych, ktorym przy-
sluguje — mimo zmiennos$ci dziejowej wzorow ukostiumowienia — dwojako
zréznicowane odzienie, uwzgledniajace ich ptciowa odmiennosc.

9. ,,Cztowiek rozumu nieuczciwego”, ktory uchybia swym bladzacym pozna-
niem prawdzie metafizycznej o sobie, nie przyjmuje, jaki byt cztowieczy jest
W jego istocie i istnieniu; konstruuje byt po swojemu, jakby zywit przeko-
nanie, ze mysleniem moze byt stworzy¢ wedle uznania. Takiemu przeswiad-
czeniu ulegaja konstruktywisci poddajacy si¢ powidokowi ontologicznemu.
Konstruktywny akt ,,stworzenia” post-cztowieka w wersji homoseksualnej
gender 1 queer musza poprzedzi¢ dekonstrukcja prawdziwosciowego pojecia
cztowieka — co uraga realizmowi ontologicznemu oraz racjonalnosci czystego
rozumu. Dekonstrukcja pojecia czlowieka zostaje odniesiona przez postmo-
dernistycznych konstruktywistow do wszelkich znakow dziejowego konser-
watyzmu. Kostium konserwujacy znakowa prawde o cztowieczej meskosci
i kobiecosci, a w konsekwencji uplciowieniu ku prokreacyjnosci jako zasa-
dzie konstytuowania wspolnoty zycia, zostaje zanegowany, a w obyczajowo-
$ci ulicznej performy obscenicznie wyszydzony. W pierwszym akcie tagodne-
go buntu wobec natury fizycznosci kostium tradycyjny zostaje odrzucony (jak
niechciany znak rzeczywistej tozsamosci plciowej), a w drugim, skrajnie ra-
dykalnym, zastgpiony zostaje kreacja symbolizujacg seksualnos$¢ gueer. Post-
-kostium seksualisty gueer ma oznajmiac¢ kolorem teczy, ze wiele jest rézno-

12.0d stosunkowo niedawna kolory niebieski i r6zowy sg kostiumowym znakiem tozsamosci
plciowej dziecka. Dzieje ukostiumowienia plci dziecka wymagaja oddzielnych studiow, nie tylko
w aspekcie znaku-koloru.
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sci seksualnych, ktore moga by¢ celebrowane, a zadna z nich nie nawiazuje

do oryginatu; jest kopig bez oryginatu.

A to znaczy, ze kto tak mysli, popada w putapke sprzecznosci logicznej. Bo
gdyby nie 6w realny oryginat hetero-ptciowosci, ulokowany w zyciodajnym ro-
dzicielstwie jego ojca i matki, seksualista wersji fomo nie moglby by¢ ich dziec-
kiem jako dziedzic zycia. Chetpliwy i krzykliwy post-cztowiek: otrzymal zycie
w darze dzieki oryginatowi meskosci i kobiecosci wlasnych rodzicow, a sam
sprzeniewierzyt si¢ idei zycia i na dodatek zdekonstruowat, z udziatlem ideologow
postmodernizmu, pojecie rodzicielskiego dawcy zycia. Teczowym znakiem kabo-
tynskiego kostiumu poswiadczyt — nie§wiadomy putapki metafizycznej, jaka na
siebie zastawil — Ze jest marnym falsyfikatem hetero-piciowego oryginatu.

THE MASTERY OF GENDER AND THE DECONSTRUCTION
OF THE COSTUME AS A SIGN OF GENDER IDENTITY. REFLECTION
OF A HUMANIST, PHYSICAL CULTURE EDUCATOR

SUMMARY

The gender and queer ideology deconstructs the concept of a human being. The
costume that preserves the symbolic truth about human masculinity and femininity,
and as a consequence - about gendering towards procreation as the principle of consti-
tuting a community of life - is denied (gender) or replaced with a creation symbolizing
asexual sexuality (queer). Both forms of gender and queer lose their ability to procre-
ate for two different reasons: gender by being in a homosexual relationship, and queer
by being sexually and freely sexually active. They are made similar to their reproduc-
tive inability and, consequently, parental unreal. Meanwhile, the law of life presup-
poses procreation, and thus paternity of a man and motherhood of a woman. Life as
life ceases when the condition of parentage cannot be met. In the essay, the source of
these statements is the natural law (ius naturalis), which is a universal premise for
judging the deeds of both forms of postmodernity as contradicting the idea of life.

Keywords: sexual identity, ideology gender and queer, natural law, procreation

Stowa kluczowe: tozsamos$¢ plciowa, ideologia gender i queer, prawo naturalne, pro-
kreacja
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Etyczny wymiar badan nad przygotowaniem i zastosowaniem
szczepionki przeciw COVID-19

Wstep

Pandemia wywotana koronawirusem SARS-CoV-2 uruchomita wyscig w celu
znalezienia szczepionki na COVID-19. Swiatowa Organizacja Zdrowia zareje-
strowata ponad 200 r6znych podmiotow, ktore prowadza badania nad szczepion-
ka. Coraz wigcej potencjalnych szczepionek znajduje si¢ w zaawansowanych ba-
daniach klinicznych III fazy na ludziach, kilka z nich zakonczyto juz faze badan
klinicznych i czeka na rejestracje, ktora umozliwi wejscie na rynek i dostepnosé
w sprzedazy. Pod koniec 2020 r. zostaly zatwierdzone pierwsze szczepionki, co
umozliwito rozpoczecie szczepien na szerokg skalg. Pojawila si¢ nadzieja, ze an-
tidotum na chorobe COVID-19 wkrétce spowoduje opanowanie pandemii, ktorej
skutki dotknely caty $wiat. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia
zauwaza, iz ,,z punktu widzenia profilaktyki chorob zakaznych przygotowanie
szczepionek oraz ich stosowanie w zwalczaniu tych zakazen poprzez obowigzko-
we uodpornianie catych populacji, ktorych to dotyczy, jest niewatpliwie postepo-
waniem pozytywnym’” (Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia 2017,
69). Opracowanie kazdej nowej szczepionki to jednak bardzo dtugi i ztoZzony pro-
ces. Zanim prototyp szczepionki zostanie wyprobowany na ludziach w badaniach
klinicznych, musi przejs¢ etap badan przedklinicznych w laboratorium i na zwie-
rze¢tach. Czy w tym wyscigu po szczepionke obowiazujg jakie$ reguly etyczne?
Czy mozemy by¢ pewni, ze produkt leczniczy, ktory otrzymamy, nie bedzie bu-
dzit watpliwosci moralnych? Jakie kryteria nalezy wziag¢ pod uwagg, aby proces
powstania szczepionki oraz jej uzycie uzna¢ za etycznie godziwe?
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Prace nad przygotowaniem szczepionki przeciw COVID-19 na nowo otwo-
rzyly pytania natury etycznej, ktore sg aktualne przy kazdorazowo podejmowa-
nych badaniach i poszukiwaniach w celu znalezienia adekwatnej szczepionki na
choroby zakazne, na ktore brak jeszcze skutecznej ochrony. W niniejszej pracy
przedstawimy problemy etyczne zwigzane z procesem przygotowania szczepion-
ki w fazie eksperymentow i badan oraz kwestie etyczne zwigzane z dystrybucja
i dostepnoscia szczepien, gdy szczepionka jest juz dostepna na rynku. Na tle bie-
zacej dyskusji, w ktorej zaangazowani sg naukowcy, lekarze, bioetycy, politycy,
zostanie przedstawione stanowisko Kosciota katolickiego, wyrazone w wypowie-
dziach papiezy, dokumentach dykasterii watykanskich, interwencjach wybranych
episkopatow krajowych oraz biskupow. Szczegdlowy problem badawczy, ktory
wylania si¢ w konteks$cie pandemii koronawirusa, wigze si¢ z pytaniem, czy obec-
na sytuacja spowodowala poglebienie tematu szczepien z perspektywy moralnej
w wypowiedziach Urzedu Nauczycielskiego Kosciota?

1. Podstawowe zasady etyczne w fazie badan i eksperymentéw: pro-
porcjonalnos¢ ryzyka i wyrazenie zgody

Opracowanie nowej i skutecznej szczepionki to bardzo zlozony i czasochton-
ny proces. Wymaga naktadu wielu $rodkéw finansowych, zaangazowania na-
ukowcow, przeprowadzenia badan i eksperymentdw. Zanim gotowy produkt trafi
na rynek i bedzie powszechnie dostepny, musi przejs¢ szereg badan i ekspery-
mentoéw, ktoére wykaza jego skutecznos¢ w zapobieganiu chorobie. Ocena sku-
tecznos$ci szczepionki przebiega w kilku etapach. W pierwszym przeprowadza si¢
badania przedkliniczne, ktore polegaja na eksperymentach laboratoryjnych, takze
z wykorzystaniem zwierzat. Na kolejnych etapach przeprowadza si¢ badania kli-
niczne na ludziach w trzech fazach. W fazie I ocenia si¢ profil bezpieczenstwa,
dawke 1 schemat podawania potencjalnej szczepionki na malej grupie ochotnikdw.
W fazie II badanie kliniczne zostaje rozszerzone na populacje docelowa, biorac
pod uwage odpowiednie cechy oséb (takie jak: wiek, stan zdrowia fizycznego),
dla ktérych przeznaczona be¢dzie nowa szczepionka. W fazie Il szczepionka po-
dawana jest duzej ilosci osob (kilku tysigcom ochotnikoéw) w wybranej popula-
cji. Testuje si¢ ja pod katem skutecznosci i bezpieczenstwa. Gdy przeprowadzone
badania wykaza skuteczno$¢ szczepionki, zostaje ona zarejestrowana oraz wpro-
wadzona na rynek. Dalsze obserwacje i badania epidemiologiczne prowadzone
w celu zweryfikowania zmian zachorowan w populacji po wprowadzeniu na ry-
nek szczepionki pozwalajg ocenic, jak szczepienia dziatajg w praktyce.

Na poszczegolnych etapach badan i eksperymentdow mogag pojawic si¢ rézne
problemy etyczne. Szczegotowe wytyczne dotyczace etycznych aspektow badan
i eksperymentéw z udzialem ludzi znalez¢ mozemy w miedzynarodowych doku-
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mentach Swiatowej Organizacji Zdrowia (World Health Organization 2000) oraz
Miegdzynarodowej Rady Harmonizacji Wymagan Technicznych Dla Rejestracji
Produktow Leczniczych Stosowanych u Ludzi (2016). Rowniez w dokumentach
Kosciota katolickiego, ktore podejmuja szczegotowe kwestie bioetyczne, znajdu-
jemy podstawowe zasady dotyczace przeprowadzania badan i eksperymentow na
ludziach (Kongregacja Nauki Wiary 1987; 2008; Papieska Rada ds. Duszpaster-
stwa Stuzby Zdrowia 2017). Warto zauwazy¢, ze do instrukcji Kongregacji Na-
uki Wiary Donum vitae i Dignitas personae odwoluja si¢ wielokrotnie dokumen-
ty watykanskie powstate w czasie pandemii (Commissione Vaticana COVID-19
e Pontificia Accademia per la Vita 2020; Kongregacja Nauki Wiary 2020).

Fundamentalne zatozenie przy podejmowaniu jakichkolwiek badan i ekspe-
rymentdw z udzialem ludzi wymaga, aby byty one ukierunkowane na promowa-
nie ludzkiego dobra. Niemoralne bgdzie wigc kazde badanie, ktore sprzeciwia si¢
prawdziwemu dobru osoby i traktuje cztowieka czysto instrumentalnie. Nie tylko
cele, ale takze metody badan i stosowane $rodki musza zawsze wyraza¢ poszano-
wanie godnosci kazdej istoty ludzkiej, na kazdym etapie jej rozwoju i w kazdej fa-
zie eksperymentu (Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia 2017, 100;
Jan Pawet II 2003, 590-591).

W badaniach nalezy przede wszystkim uwzgledni¢ czynnik ryzyka, ponie-
waz kazdy eksperyment ze swej natury wigze si¢ z ryzykiem. W fazie klinicznej
eksperymentu na cztowieku ryzyko to powinno by¢ proporcjonalne do przewidy-
wanych korzys$ci 1 gwarantowa¢ zachowanie integralno$ci podmiotu, na ktéorym
dokonuje si¢ eksperymentu. Gdyby proporcje ryzyka i przewidywanych korzysci
ulegly zachwianiu, stwarzajac nieproporcjonalne niebezpieczenstwo dla uczestni-
kéw eksperymentu, powinien on zosta¢ wstrzymany (Sgreccia 2007, 782).

Kolejnym warunkiem etycznos$ci eksperymentoéw jest uzyskanie dobrowolnej
i $wiadomej zgody o0sob bioracych udzial w eksperymencie. Osoby takie powin-
ny by¢ szczegdtowo poinformowane o sposobie przeprowadzenia eksperymentu,
o zastosowanych procedurach kontrolnych, o przewidywanych korzysciach, o ist-
niejacym ryzyku nieprzewidywalnych skutkow ubocznych, o mozliwosci wycofa-
nia swojej zgody i przerwaniu eksperymentu (Leone 2007, 270-272).

Badania i eksperymenty na embrionach i ptodach ludzkich winny by¢ pod-
porzadkowane normom etycznym odnoszacym si¢ do dziecka juz narodzonego
i kazdego podmiotu ludzkiego (Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdro-
wia 2017, 106).
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2. Problem metodologii i organizacji badan medycznych w trakcie
pandemii

Wraz z rozwojem pandemii COVID-19 uwidocznita si¢ wielka presja na jak
najszybsze wytworzenie lekow i szczepionek przeciwko wirusowi. Dotychczaso-
we procedury i wytyczne okazaly si¢ niewystarczajace, aby przyspieszy¢ prace
nad szczepionka, ktorej opracowanie w normalnych warunkach zajmuje kilka
lub kilkanascie lat. Naukowcy, komisje etyczne oraz prawodawcy podjeli szereg
krokow, aby zmodyfikowa¢ procesy badawcze tak, aby szczepionka pojawita si¢
w najkrétszym mozliwym czasie. Swiatowa Organizacja Zdrowia wydata odpo-
wiednie dokumenty, ktore normowaty zasady prowadzonych badan w specyficz-
nym kontekscie ogdlnoswiatowej pandemii (World Health Organization 2020a;
2020b; 2020c¢). Nalezy zauwazy¢, iz tradycyjne procedury badawcze bywaly wie-
lokrotnie w czasie pandemii radykalnie modyfikowane. W celu przyspieszenia
badan niektoére szczepionki byty testowane z udzialem ludzi bez danych z badan
przedklinicznych, co zwigkszato ryzyko dla wolontariuszy bioracych udziat w ba-
daniach. W testach niektorych szczepionek podjeto decyzje o kontrolowanym
zarazeniu zdrowych oso6b wirusem — praktyka dyskutowana juz wczesniej przy
poszukiwaniu szczepionek przeciwko malarii, Eboli czy wirusowi Zika. Marcin
Waligora okresla takie dziatania mianem ,,akceleratoréw metodologicznych i or-
ganizacyjnych” (Waligora 2020). Czy takie podejscie do problemu jest uprawnio-
ne? Czy stan pandemii pozwala naukowcom, prawodawcom, spoteczenstwu, aby
przyspieszajac badania, podejmowali ryzyko, ze zostanie obnizona ich jakosc,
rzetelnos¢, a tym samym moze doj$¢ do naduzy¢ zwigzanych z wypuszczeniem
na rynek produktu, ktéry niesie ztudng nadzieje w walce z choroba? Opinie w tej
kwestii sg podzielone. Jedni przestrzegaja przed zbyt pochopnym uproszczeniem
wypracowanych dotychczas procedur, argumentujac, iz kryzys zwigzany z pan-
demig nie powinien by¢ podstawa do obnizenia standardéw naukowych (London
i Kimmelman 2020). Inni wskazuja na konieczno$¢ i zachecaja do prowadzenia
badan o wyzszym, niz zazwyczaj, dopuszczalnym ryzyku (Eyal, Lipsitch i Smith
2020; Plotkin i Caplan 2020; Shah i in. 2020). Marcin Waligéra stawia teze, iz
w szczego6lnych warunkach pandemii zmieniajg si¢ dwa kluczowe elementy etycz-
nej oceny badan klinicznych poszukujacych lekow przeciw COVID-19: wartos¢
spoteczna badan klinicznych oraz sposob prowadzenia analizy ryzyka i korzysci
tych badan. Akceptacja spoteczna dla bardziej ryzykownych badan klinicznych
nad szczepionka oraz lekami przeciw COVID-19 zwigksza si¢ w czasie pande-
mii, co znajduje wyraz chociazby w duzej liczbie wolontariuszy zgadzajacych si¢
na kontrolowane zarazenie wirusem w ramach testow nad szczepionka (Waligora
2020).
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3. Problem pochodzenia materialu biologicznego wykorzystywanego
do produkcji szczepionki

W kilku prototypach szczepionek, ktore sa w zaawansowanej fazie badan kli-
nicznych na ludziach, wykorzystuje si¢ material biologiczny pochodzacy z komo-
rek macierzystych abortowanych ptodow ludzkich. Tak jest m.in. ze szczepionka
opracowang przez University of Oxford i koncern Astra Zeneca, ktérej podawanie
rozpoczeto sie na poczatku 2021 r. w Wielkiej Brytanii. Podpisanie umowy z kon-
cernem farmaceutycznym przez niektore rzady (np. USA, Australii) na zakup tej
szczepionki wzbudzito dyskusje nad etycznymi konsekwencjami takiego wybo-
ru. Polityczne decyzje rzaddw sprowokowaty debate bioetyczna (Watt 2020) oraz
sktonity przedstawicieli KosSciota do zajecia stanowiska w tej sprawie (Comensoli
2020; Fisher 2020; Commissione Vaticana COVID-19 e Pontificia Accademia per
la Vita 2020; Kongregacja Nauki Wiary 2020; Zespot Ekspertéw ds. Bioetycz-
nych Konferencji Episkopatu Polski 2020).

W liscie do premiera Australii trzech biskupow (katolicki, prawostawny i an-
glikanski) napisato, iz wykorzystanie komorek pochodzacych z aborcji do pro-
dukcji szczepionki przeciw COVID-19 jest gieboko niemoralne (Davies, Fisher
i Makarios 2020). Hierarchowie zauwazaja, iz cho¢ dla niektorych nie stanowi to
problemu etycznego, to dla wielu stwarza jednak powazny problem moralny, po-
niewaz zauwazaja bezposrednia zalezno$¢ miedzy zakonczeniem zycia ludzkiego
w drodze aborcji, poprzez hodowle komorkowa, az do uzycia linii komorkowych
do produkcji szczepionki. Nawet jesli komorki byly rozmnazane przez lata w la-
boratorium, instytucji dalekiej od przeprowadzania aborcji, ta linia polaczenia
pozostaje. Biskupi zaapelowali do rzadu, aby szczepionka opracowana przy wy-
korzystaniu komoérek pochodzacych z abortowanych ptodéw nie byta obowigz-
kowa oraz aby wladze nie wywieraly presji na Australijczykow, aby stosowali
szczepionke budzaca powazne zastrzezenia natury etycznej, jesli jest to sprzeczne
z ich przekonaniami religijnymi lub moralnymi. Wezwali rzadzacych, aby zadbali
o udostgpnienie nickontrowersyjnej etycznie szczepionki alternatywnej, gdy zo-
stanie ona opracowana.

Problem wykorzystania materiatu biologicznego pochodzacego z niegodziwe-
go zrodta byl juz wezeséniej przedmiotem analiz wielu bioetykdéw (Sanders, Giu-
dice i Raffin 1993; Shorr 1994; Pruss 2004; 2006; Wong 2006; Ortowski 2011;
McKenna 2018). Zostat rowniez podjety w instrukcji Kongregacji Nauki Wiary
Dignitas personae: ,,Do badan naukowych oraz do produkcji szczepionek lub in-
nych produktow bywaja niekiedy wykorzystywane linie komorkowe, powstate
w wyniku niegodziwego zabiegu, wymierzonego przeciwko ludzkiemu zyciu lub
fizycznej integralnosci bytu ludzkiego. Zwigzek z niesprawiedliwym dziataniem
moze by¢ bezposredni lub posredni. Wszystko to rodzi réznorakie problemy na-
tury etycznej, zwigzane ze wspotdzialaniem w zhu i zgorszeniem” (Kongregacja
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Nauki Wiary 2008, 34). Dokument precyzuje, iz nalezy rozr6znic¢ sytuacje, kie-
dy naukowcy stosuja materiat biologiczny z niegodziwego zrddta, ktéry zostat
wyprodukowany poza ich osrodkiem badawczym lub jest dostgpny w sprzeda-
zy. Istnieje rowniez zréznicowana odpowiedzialnos¢ tych, ktorzy korzystaja ze
szczepionek wyprodukowanych przy uzyciu linii komorkowych niegodziwego
pochodzenia. Wazne racje w niektorych przypadkach mogltyby po czgséci uspra-
wiedliwi¢ moralnie wykorzystanie materialu biologicznego pochodzacego z nie-
godziwego zrddia, jak na przyktad zagrozenie zycia dziecka moze upowaznic¢
rodzicéw do zastosowania takiej szczepionki. Pozostaje jednak zawsze moralny
obowigzek, by wyrazi¢ swoj sprzeciw 1 zazada¢ od osob odpowiedzialnych za
systemy opieki zdrowotnej, by dostepne byly alternatywne rodzaje szczepionek
(Kongregacja Nauki Wiary 2008, 35; Zespot Ekspertow ds. Bioetycznych Konfe-
rencji Episkopatu Polski 2020, 17).

W przypadku badan nad szczepionka przeciw COVID-19 koncernu Astra Ze-
neca nalezy zauwazy¢, ze materiat biologiczny wykorzystany do produkcji prepa-
ratu nie pochodzi z aborcji wykonanej specjalnie do tego celu i w ostatnim czasie,
lecz szczepionka ta opracowywana jest na hodowlach komérkowych z abortowa-
nych ptodéw ludzkich sprzed prawie 50 lat. Chodzi tu o lini¢ komdérkowg HEK-
-293, pochodzacg z ludzkich embrionalnych komdrek nerki pobranej z abortowa-
nego plodu zenskiego, wytworzong w 1973 r., obecnie wykorzystywana szero-
ko w przemysle biotechnologicznym, m.in. w pracach nad szczepionkami (Wong
2006, 473-477; Ortowski 2011, 81-82).

W 2005 1. Papieska Akademia Zycia zajeta stanowisko w tej sprawie: ,,sto-
sowanie szczepionek, ktorych produkcja wiaze sie z przerywaniem ciazy, jest co
najmniej posrednig, odlegla, bierng wspotpracg materialng z aborcjg 1 bezposred-
nig, bierng wspotpraca materialng w zakresie ich sprzedazy. W odniesieniu do
chorob, przeciwko ktorym nie ma dostgpnych alternatywnych szczepionek, ktore
bylyby akceptowalne etycznie, stuszne jest powstrzymanie si¢ od ich stosowania,
jesli mozna to zrobi¢ bez powodowania, ze dzieci, a posrednio cala populacja,
zostang narazone na znaczace ryzyko dla zdrowia. Jesli jednak takie powazne za-
grozenie dla zdrowia istnieje, szczepionki stwarzajace problemy etyczne moga
by¢ rowniez stosowane tymczasowo. Na gruncie moralnym uzasadnieniem takiej
decyzji jest fakt, ze nie ma obowigzku unikania biernej wspotpracy materialnej
w przypadku powaznych niedogodnosci. Ponadto znajdujemy w takim przypadku
proporcjonalny powdd, aby zaakceptowac stosowanie tych szczepionek w obliczu
niebezpieczenstwa sprzyjania rozprzestrzenianiu si¢ czynnika chorobotworczego
ze wzgledu na brak szczepien dzieci” (Pontificia Accademia per la Vita 2005).

W 2017 r. Papieska Akademia Zycia wydata stanowisko w kwestii obowiaz-
kowych szczepien (chodzito o obowigzkowe szczepienia przeciwko rozyczce,
$wince, odrze, ospie i wirusowemu zapaleniu watroby typu A). Dokument przy-
pomina, iz w przesztosci niektore szczepionki mogly by¢ przygotowywane z ko-



ETYCZNY WYMIAR BADAN NAD PRZYGOTOWANIEM I ZASTOSOWANIEM SZCZEPIONKI... 221

morek pochodzacych z abortowanych ludzkich ptodéw, lecz obecnie uzywane
do badan linie komérkowe sa bardzo odlegle (w czasie) od przeprowadzonych
aborcji. Nie zachodzi wigc bezposredni zwigzek migdzy tymi dzialaniami, kto-
ry implikowatby jednoznacznie negatywna etycznie oceng ich uzycia. Biorac pod
uwage aspekt spoteczny i moralny obowiazek zapewnienia szczepien ze wzgledu
na ochrone zycia 0sob 1 catych spolecznosci (szczegdlnie osdb najbardziej na-
razonych na konsekwencje zarazenia), Akademia stoi na stanowisku, iz mozna
stosowac wszystkie szczepionki, ktore sg zalecane i obowigzkowe, majac moral-
ng pewno$¢ sumienia, ze uzycie tych szczepionek nie oznacza bezposredniego
wspotdziatania z czynem aborcji. Pomimo tego, ze wcigz aktualne pozostaje we-
zwanie, aby zadna ze szczepionek nie miata zadnego zwigzku z dziataniem abor-
cyjnym, Papieska Akademia Zycia potwierdza, ze szczepienia s3 wyrazem moral-
nej odpowiedzialnosci za zycie i zdrowie dzieci, jak i calej populacji (Pontificia
Accademia per la Vita 2017).

W podobnym tonie wypowiedziata si¢ Kongregacja Nauki Wiary pod koniec
2020 r. w odniesieniu do szczepionek przeciwko COVID-19, ktére opracowano
na podstawie linii komdérkowych z tkanek pobranych z ptodéw poddanych wy-
muszonej aborgji: ,,gdy nie sg dostgpne takie szczepionki przeciwko COVID-19,
ktore nie budzg zastrzezen etycznych (na przyklad w krajach, w ktorych leka-
rzom i pacjentom nie sg udostgpniane szczepionki wolne od problemoéw etycz-
nych lub w ktorych dystrybucja jest trudniejsza ze wzgledu na szczegdlne warun-
ki przechowywania i transportu lub tez gdy roézne typy szczepionek sg wprawdzie
rozprowadzane w tym samym kraju, ale stuzby ochrony zdrowia nie pozwalaja
obywatelom wybiera¢ szczepionki do zaszczepienia) jest moralnie dopuszczalne
stosowanie szczepionek przeciwko COVID-19, ktore wykorzystaty linie komor-
kowe z abortowanych ptodow w procesie badawczym i produkcyjnym” (Kongre-
gacja Nauki Wiary 2020, 2).

W s$wietle powyzszych analiz podobng oceng moralng nalezy zastosowaé do
mozliwej w przysztosci sytuacji, kiedy to na rynku (w danym panstwie) bedzie
dostepna jedynie szczepionka, ktora zostata wyprodukowana przy uzyciu komo-
rek pochodzacych z abortowanego przed wielu laty ptodu ludzkiego. Jej uzycie
jest etycznie uzasadnione, jesli w danym momencie nie bedzie dostepnej na rynku
alternatywnej szczepionki. Nalezy jednak wzig¢ pod uwage sprzeciw osob, ktore
nie beda chciaty skorzysta¢ ze szczepief, powolujac si¢ na sprzeciw wlasnego
sumienia. Panstwo w takiej sytuacji nie powinno zmusza¢ do poddania si¢ szcze-
pieniu oraz nie powinno w zaden sposob dyskryminowaé albo zastrasza¢ osob,
ktore nie skorzystaja ze szczepien. Konsekwentnie, gdy zostanie wyprodukowana
szczepionka, ktora nie bedzie wzbudzac zadnych probleméw moralnych, powinna
przez system panstwowy zosta¢ dopuszczona jako alternatywa dla szczepionki,
ktora wzbudza u wielu sprzeciw sumienia.
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4. Problem kontrolowanego zakazenia wirusem ochotnikow ekspery-
mentu

Kolejny problem etyczny, zwigzany réwniez z probami przyspieszenia prac
nad opracowaniem skutecznej szczepionki, to problem kontrolowanego zakazenia
wirusem zdrowych ochotnikoéw eksperymentu. Badania kontrolowanych zakazen
ludzi (controlled human infection studies — CHI) obejmujg celowe wystawianie
uczestnikow badan na dziatanie mikroorganizméw i / lub ich w ten sposob za-
razanie. Nad zasadno$cig takiej procedury oraz szczegdétowymi kryteriami, kto-
re miatyby regulowa¢ prowadzenie takich eksperymentow, debatowali naukowcy
i bioetycy przy okazji poszukiwania szczepionek przeciwko malarii, Eboli czy
wirusowi Zika (Gopichandran 2018; Rose 2018; Roestenberg i in. 2018; Matu-
schewski 1 Borrmann 2019; Jamrozik i Selgelid 2020), a w czasie pandemii ko-
ronawirusa debata ta nabrata nowej intensywnosci (Shah i in. 2020). Historycz-
ne do$wiadczenia zwigzane z przymusowym uczestnictwem roznych grup osob
w eksperymentach medycznych nakazuja duza ostrozno$¢ w ocenie dobrowolne-
go uczestnictwa zglaszajacych si¢ do tego typu badan. Oprocz niedozwolonych
eksperymentow medycznych wykonywanych w okresie miedzywojennym w Tur-
c¢ji i w Stanach Zjednoczonych, potem w czasie Il wojny §wiatowej na wiezniach
hitlerowskich obozéw koncentracyjnych, juz na poczatku XX wieku stosowano
eksperymenty polegajace na zarazaniu wirusem specyficznych grup ,,ochotni-
kow”, jakimi byli wigzniowie, a wérdd nich skazani na $§mier¢ (Bogusz 1984, 166-
-168; 1985, 78; Rejnat 1997, 138-141). Powazne watpliwosci budzita ich rzeko-
mo dobrowolna zgoda, szczegolnie w wypadku oséb skazanych na $mieré, ktorym
obiecywano uniknigcie kary pod warunkiem zgloszenia si¢ na ochotnika do ekspe-
rymentu. Do$wiadczenia te sktonily w 1964 r. Swiatowe Towarzystwo Medyczne
do ogloszenia tzw. Deklaracji helsinskiej, czyli zbioru zasad dotyczacych prowa-
dzenia badan klinicznych na cztowieku. Deklaracja ta zostata potagczona w 1975 .
z Kodeksem norymberskim 1 w ciagu nastepnych lat ulegala zmianom redakcyj-
nym. Obecnie obowigzujgca wersja z 2013 r. (World Medical Association 2013)
w punktach 19-20 méwi o osobach i grupach szczego6lnie narazonych na wykorzy-
stanie podczas eksperymentow medycznych, ktorym nalezy zapewni¢ specjalnie
zaplanowang ochrone. W punktach 25-32 Deklaracja podejmuje temat §wiadome;j
zgody ochotnika eksperymentu. Nalezy zauwazy¢ ostrzezenie zawarte w Nowej
Karcie Pracownikow Stuzby Zdrowia, aby w do$wiadczeniach klinicznych zwro-
ci¢ szczegdlng uwage na udzial osob, ktore moga by¢ wrazliwe, bezbronne i po-
datne na wykorzystanie z racji zaleznosci (np. studenci, wigzniowie, wojskowi),
niepewnej sytuacji spotecznej i ubdstwa (bezdomni, bezrobotni, imigranci) albo
niskiego poziomu kulturalnego, co sprawia trudno$ci w uzyskaniu od nich $wia-
domej zgody (Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia 2017, 107). Czy
wolontariusze z tych grup rekrutujacy sie do udziatu w eksperymencie sa rzeczy-
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wiscie ochotnikami, ktorzy podejmuja osobiscie wolng decyzj¢, czy moze pewne
okolicznos$ci zewngtrzne wymuszaja takg zgode na udzial w badaniach?

Zwolennicy kontrolowanego zakazenia wirusem (CHI) osob zdrowych prze-
konuja, iz w niektorych sytuacjach (np. pandemii) istniejg szczego6lnie mocne
argumenty przemawiajace za prowadzeniem takich badan w celu opracowania
szczepionki. Zauwazaja jednak, ze nie zwalnia to z zachowania szczeg6lnej uwa-
gi w kwestiach etycznych zwiazanych z projektowaniem i prowadzeniem takich
eksperymentow. Sg nimi: potencjalne bezposrednie korzysci dla uczestnikow; ry-
zyko zwigzane z eksperymentalnymi badaniami dla wolontariuszy i 0sob trzecich;
kwestia $wiadomej zgody; problem zaplaty (zwrdcenia kosztow) dla uczestnikow
badan; zaangazowanie spoteczenstwa. Istnieje wigc z jednej strony silne etyczne
uzasadnienie przeprowadzenia dobrze zaprojektowanych badan kontrolowanego
zakazenia ludzi wirusem, lecz z drugiej strony wymaga to szczegodlnie staranne-
go rozwazenia niektorych kwestii etycznych (Jamrozik i Selgelid 2020, 797-798).
CHI moga przyspieszy¢ opracowywanie nowych szczepionek i terapii. Na ich
korzy$¢ przemawia to, iz badania takie sg znacznie krotsze i tansze niz tradycyj-
ne sposoby badan nad wynalezieniem szczepionek (Roestenberg, Kamerling i de
Visser 2018b; Sauerwein, Roestenberg i Moorthy 2011). Znacznie mniejszej licz-
bie osoéb trzeba podaé takze szczepionke eksperymentalng (ktéra w tradycyjnym
sposobie przeprowadzania badan tez moze okaza¢ si¢ niebezpieczna lub niesku-
teczna). CHI moga réwniez zapewni¢ unikalny wglad w interakcj¢ miedzy or-
ganizmem a patogenem (Roestenberg i in. 2018a). Dla wielu bioetykow badania
takie co do zasady sa etycznie akceptowalne, jesli tylko spetnione zostang pod-
stawowe kryteria etyczne odnoszace si¢ do badan klinicznych (Hope i McMillan
2004; Bambery i in. 2016).

Z perspektywy katolickiej celowe wystawianie uczestnikoéw badan na dziata-
nie mikroorganizmow lub ich kontrolowane zakazenie w celu opracowania szcze-
pionki w czasie pandemii mozna uzasadni¢, odwotujac si¢ do zasady mitosci i so-
lidarnoéci. Zycie fizyczne jest dobrem podstawowym, warunkujacym wszystkie
pozostate, nie wyczerpuje jednak wartosci osoby i nie jest najwyzszym dobrem.
Istniejg dobra wyzsze, ze wzgledu na ktore moze by¢ shuszne, a w niektorych
przypadkach konieczne, narazenie si¢ na niebezpieczenstwo jego utraty (Papieska
Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia 2017, 89). Czlowiek w perspektywie
ewangelicznej realizuje si¢ jako dar z siebie dla innych. Oczywiscie, nie moze on
dysponowa¢ arbitralnie swoim ciatem i zdrowiem swojego organizmu, ale moze
z madros$cig i roztropno$cia poszukiwac takiej realizacji woli Bozej w swoim zy-
ciu, ktora jest gotowa ponies¢ ryzyko choroby, a nawet $mierci, dla dobra innych
(Faggioni 2004, 180-181). Musi by¢ to jednak w peini wolna i §wiadoma decyzja
osoby zglaszajacej si¢ do takiego eksperymentu, w zaden sposdb niewymuszo-
na przez innych, motywowana jedynie mitoscig, wykluczajaca che¢ zarobku lub
wzbogacenia si¢ na uczestnictwie w badaniach.
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5. Problemy etyczne zwiazane z dostepnoscia i zastosowaniem szcze-
pionki

Wraz z pojawieniem si¢ szczepionki na rynku pojawiajg si¢ kolejne problemy
etyczne, na ktore trzeba zwroci¢ uwage. Wezesniej w artykule zasygnalizowano
problem wykorzystania materialu z niegodziwego zrodla przy opracowywaniu
szczepionki. W momencie, w ktorym bedzie ona dostgpna w ramach powszech-
nych szczepien, pojawia si¢ problem, czy taka szczepionka moze by¢ obowigz-
kowa? Czy panstwo moze zmusza¢ obywateli do przyjecia szczepionki, ktora
budzi sprzeciw ich sumienia? Wydaje si¢ zasadne, aby obywatele mieli w takim
przypadku mozliwo$¢ skorzystania z wyboru, ktory w zaden sposob nie bedzie
skutkowat na ich niekorzys¢ (w zyciu zawodowym i spotecznym, np. w miejscu
pracy, w korzystaniu z pomocy medycznej itp.). Powinno dazy¢ si¢ do tego, aby
na rynku byty dost¢pne inne preparaty, ktére nie budzg watpliwosci etycznych
oraz aby kazda osoba miata prawo wybra¢ takg wersj¢ szczepionki, ktora nie bu-
dzi w niej sprzeciwu sumienia.

Kolejnym problemem, z ktérym trzeba bedzie si¢ zmierzy¢, to kwestia dystry-
bucji i dostepnosci szczepionki (por. Commissione Vaticana COVID-19 e Pontifi-
cia Accademia per la Vita 2020, 10-12). Zatwierdzony preparat nie bedzie od razu
dostepny dla wszystkich chetnych, powstaje wigc problem ustalenia $cistych kryte-
riow, wedtug ktorych bedzie on aplikowany poszczegdlnym osobom. Nalezy wziaé
tu pod uwage grupy szczegélnego ryzyka, ktére w pierwszej kolejnosci powinny
zosta¢ poddane szczepieniom (pracownicy stuzby zdrowia, osoby chore 1 0 zmniej-
szonej odpornos$ci, osoby starsze, opiekujacy si¢ chorymi i seniorami itp.).

W szerszej perspektywie spotecznej, miedzynarodowej nalezy dostrzec pro-
blem dostepnosci szczepionek dla ludzi najubozszych, wykluczonych, dla panstw
Trzeciego Swiata. Zwracat na to wielokrotnie uwage papiez Franciszek. Ojciec
swigty stoi na stanowisku, iz szczepionka nie moze by¢ jedynie wlasno$cig kraju
ani laboratorium, ktére ja stworzy. Powinna ona przyczynia¢ si¢ do dobra wspol-
nego na catym §wiecie i stanowi¢ ,,dziedzictwo catej ludzkosci”. Podczas jednej
ze srodowych audiencji (19.08.2020) przypomniat o opcji preferencyjnej na rzecz
ubogich, takze w kontekscie opracowywania szczepionki na COVID-19: ,,Opcja
preferencyjna na rzecz ubogich, ten wymdg etyczno-spoteczny, ktéry wynika
z mitosci Boga (por. LS 158) [Encyklika Laudato si — M.S.], daje nam impuls,
by pomysle¢ i zaplanowaé gospodarke, w ktorej osoby, a zwlaszcza najubozsi,
byliby w centrum. Zachgca nas réwniez do zaprojektowania lekarstwa na wirus,
dajac pierwszenstwo tym, ktorzy najbardziej go potrzebuja. Smutne bytoby, je-
sli w dostepie do szczepionki na COVID-19 pierwszenstwo mieli najbogatsi!
Smutne byloby, jesli taka szczepionka stataby si¢ wiasnos$cig takiego czy inne-
go panstwa, gdyby nie byla powszechna, dla wszystkich” (Franciszek 2020a).
W Bozonarodzeniowym Oredziu Urbi et Orbi papiez zaapelowat do przywodcow
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panstw, przedsigbiorcow, organizacji migdzynarodowych, aby promowali wspot-
prace, a nie konkurencje w kwestii szczepien. Franciszek upomniat si¢ o szcze-
pionki dla wszystkich, zwlaszcza dla najstabszych i potrzebujacych w réznych
czeéciach $wiata (Franciszek 2020d). Istnieje zatem ,,imperatyw moralny dla
przemystu farmaceutycznego, rzadéw i organizacji migdzynarodowych zapew-
nienia, aby szczepionki, ktore sa skuteczne i1 bezpieczne z medycznego punktu
widzenia, a takze etycznie akceptowalne, byty dostgpne takze dla krajow najbied-
niejszych, i to w taki sposob, ktory dla nich nie bedzie uciazliwy. W przeciwnym
razie brak dostepu do szczepionek, statby si¢ kolejnym motywem dyskryminacji
1 niesprawiedliwosci, ktory skazuje kraje biedne na trwanie w ubostwie sanitar-
nym, ekonomicznym i spotecznym” (Kongregacja Nauki Wiary 2020, 6).

Dostep do szczepionki powinien by¢ powszechny, a obecny kryzys wymaga
wspotpracy migdzynarodowej na szeroka skale. Panstwa bogatsze, dysponujace
srodkami finansowymi i medycznymi, powinny pomoc (w mysl zasady pomocni-
czosci) panstwom ubozszym, aby miaty one dostep do szczepien w czasie pandemii.

Z.akonczenie

Przeglad problematyki etycznej zwigzanej z przygotowywaniem szczepionki
na COVID-19, prowadzeniem badan klinicznych na ludziach, jak rowniez z faza
szczepien w czasie pandemii, pokazuje, ze jest to temat bardzo ztozony i wyma-
gajacy interdyscyplinarnego podejscia. Na roznych etapach badan pojawiajg si¢
bowiem zagadnienia, ktére dotycza wielu roznych kwestii — poczynajac od mate-
riatu biologicznego wykorzystywanego w przygotowaniu szczepionki, samej me-
todologii i organizacji prowadzenia badan w czasie pandemii oraz kwestie, ktore
ujawniajg si¢ w momencie dost¢pnosci szczepionki na rynku, jak chociazby pro-
blem dystrybucji preparatu, zasady ustalenia pierwszenstwa szczepien dla grup
szczegolnie narazonych. Nie mozna pomingé waznej kwestii interesow roznych
firm i panstw, ktore zainwestowaly w badania nad wynalezieniem szczepionki.
W kontekscie globalnej pandemii kwestie finansowe nie moga jednak stanowic
przeszkody w dostgpnosci przysztej szczepionki dla ubogich Iudzi, dla ubogich
panstw. Pandemia ma wymiar ogélno§wiatowy, sytuacja wymaga wiec, aby anti-
dotum, ktorego poszukujg sztaby naukowcow, miato takze zasieg §wiatowy. Jak
pisat papiez Franciszek w encyklice Fratelli tutti: ,,Pamigtajmy, ze nikt nie ocala
si¢ sam, ze mozna si¢ ocali¢ tylko razem” (Franciszek 2020, 32).

W $wietle przeprowadzonych analiz nalezy stwierdzi¢, iz temat szczepien
z moralnego punktu widzenia zostal poglebiony w oficjalnych dokumentach Ko-
$ciofa, ktore ukazaty si¢ w czasie pandemii. Urzad Nauczycielski Kos$ciola pod;jat
problematyke szczepien i wyjasnial moralne kwestie z tym zwigzane w szerokiej
perspektywie etycznej (problem pochodzenia materiatu biologicznego wykorzy-
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stanego do produkcji szczepionek, problemy etyczne zwigzane z dostgpnoscia
1 zastosowaniem szczepionek, solidarno$¢ i wspotpraca migdzynarodowa przy
opracowywaniu i dystrybucji szczepionek). Refleksja teologiczna mniej miejsca
poswigcita zagadnieniom metodologii i organizacji badan medycznych, ktore byty
zrodtem sporow i debaty bioetycznej, szczegolnie w poczatkowej fazie pandemii,
gdy wytworzone w ekspresowym tempie szczepionki wchodzity do uzycia. Warto
rowniez pogtebi¢ od strony teologiczno-moralnej temat kontrolowanego zakaze-
nia wirusem ochotnikow eksperymentu, ktéry to proceder byt szeroko stosowany
w fazie klinicznej opracowywania szczepionek przeciw COVID-19.

Przeprowadzone analizy ukazuja, iz pojawienie si¢ na rynku finalnego pro-
duktu medycznego, jakim jest szczepionka, nie zawsze bedzie wolne od dylema-
tow moralnych zwigzanych z jego uzyciem. Pozostaje mie¢ nadziejg, ze zar6wno
w pracach nad szczepionkg przeciw COVID-19, jak réwniez w przyszltych pra-
cach nad innymi szczepionkami, zachowane zostang najwyzsze standardy etycz-
ne, dzigki ktérym szczepienia nie beda budzi¢ probleméw natury moralnej u osob,
ktore beda sie im poddawac.

ETHICAL DIMENSION OF RESEARCH AIMED AT DEVELOPMENT
AND APPLICATION OF COVID-19 VACCINE

SUMMARY

The recent pandemics unleashed by SARS-CoV-2 has given rise to a COVID-19
vaccine race and once again raised moral questions that are valid with every research
and study carried out to find a vaccine for infectious diseases from which we still lack
protection. This Article presents ethical problems related to the process of developing
the vaccine at the research and development stage as well as ethical issues concern-
ing distribution and availability of the vaccine once it is available on the market. In-
ternational documents, i.a. of the World Health Organization and the Church as well
as the discussion taking place in bioethical circles indicate that the topic is of crucial
importance and should not be overlooked at the stage of research and development for
a new vaccine. The paper outlines the most important ethical issues related to it: risk
proportionality, informed consent to participate in an experiment, the use of biologi-
cal material of illicit origin, the question of methodology and organization of medical
research during pandemics, the issue of controlled infection of volunteers with the
virus, ethical and social dilemmas related to availability and use of the vaccine, espe-
cially for the poor — people and countries. An overview of ethical concerns related to
development of COVID-19 vaccine, human clinical trials and the vaccination phase
during pandemics illustrate the complexity of this issue and its need for an interdisci-
plinary approach.
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Professionalization of non-medical support of women in
perinatal period: the significance of the doula profession

Background

A doula (gr. “a woman who serves”) is a person trained to provide the woman
and her family with emotional, physical, and informative support during preg-
nancy, labor, and just after childbirth. A doula does notperform any medical tasks
(checking the labor progress, taking blood pressure, etc.).

In Poland, the doula profession is understood as a non-medical birth assistant
that supports a woman in labor by providing continuous care before, during, or
after childbirth, has been registered and regulated by the government (on January
2015 doula profession was officially added to the national list of occupations).!

! Regulation of the Minister of Labor and Social Policy 7.08.2014 The Classification of Profes-
sions and Specialties for the needs of the labor market and the scope of application (Dz.U. 2014,
item 1145 as amended).
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On the Vortal of Public Employment Services under code number 532906, the
doula profession, according to the Classification of Occupations and Special-
ties, was referred to as an “Assistant to a woman during pregnancy and childbirth
(doula)”. The synthesis indicated that doula: “gives a woman during pregnancy
and childbirth emotional support that creates a sense of security. She prepares and
helps the woman in labor to consume fluids. She massages the woman in labor.
She works closely with the person who takes care of the woman during childbirth
(midwife, doctor)”.?

According to the cited description of the profession, the professional tasks of
a doula include in particular: “emotional support of a woman before childbirth;
accompanying a woman during childbirth; deepening the relationship with the
child’s father during family delivery, massaging the woman in labor under the
guidance of the person taking care of the woman in labor; cooperation with medi-
cal staff while the woman is in the maternity ward; assisting the mother in caring
for the newborn at home; compliance with safety rules; keeping documentation
of the support offered; care for professional development; adherence to the doula
standard.”

In some countries, the tasks of doulas are broader and may include support for
highly specialized procedures, i.e., doulas can be helpful in the operating room to
facilitate evidence-based practices such as skin-to-skin contact for patients and
newborns during cesarean birth (DeSarro and Lanning 2021, 48-56; Lanning et al.
2019, 112-117). Some new tasks of doulas in the care of women with disabilities
or chronic diseases are also emphasized to advocate for better pregnancy and birth
outcomes (Horton and Hall 2020, 188-196).

Acquaye et al. also indicate doulas’ tasks in supporting breastfeeding. Doulas
can offer support that encourages breastfeeding initiation in the hospital and later
in home settings (Acquaye and Spatz 2021, 29-47; Hans and Edwards and Zhang
2018, 105-113).

Doula’s support may include culturally conditioned practices that the birthing
woman wants to incorporate in the birthing experience (Cidro et al. 2021, 1-11). It
may be significant in the conditions of multiculturalism — a unique doulas role in
supporting foreign-born women (Strom and S6derman and Johansson 2021, 1-5).
Studies confirm that doula support improves migrant women’s well-being during
labor and birth and increases the possibilities for midwives and obstetricians to
provide excellent and safe care (Byrskog and Small and Schytt 2020, 1-12; Schytt

2 https://psz.praca.gov.pl/web/urzad-pracy/rynek-pracy/bazy-danych/klasyfikacja-zawodow-i-spe-
cjalnosci/wyszukiwarka-opisow-zawodow/-/klasyfikacja zawodow/zawod/532906 [access: 10.10.2021].

3 https://psz.praca.gov.pl/rynek-pracy/bazy-danych/infodoradca//-/InfoDoradcaPlus/zawod/5329-
06?backURL=%2Fweb%?2Furzad-pracy%2Frynek-pracy%2Fbazy-danych%?2Fklasyfikacja-zawodow-
i-specjalnosci%2Fwyszukiwarka-opisow-zawodow%2F-%2Fklasyfikacja zawodow%2Fzawo-
d%2F532906& occupationPlusportlet WAR nnkportlet description=about [access: 10.10.2021].
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et al. 2021, 1-10). Akhavan and Lundgren, in their study depicting midwives’
experiences of doula support for immigrant women in Sweden, characterize the
presence of a doula as a facilitator in midwives’ work with immigrant women
and help to overcome shortcomings in relation to maternity care (Akhavan and
Lundgren 2012, 80-85). The question that arises is whether the maternity health-
care system should use doulas or midwives or both to provide ongoing support to
mothers. According to the Swedish study, doula support could cover shortcomings
in maternity care (Akhavan and Lundgren 2012, 80-85).

Nowadays, public services seem to be still appreciated. Women in labor are
encouraged to select hospitals that meet their expectations, where the birth plan is
respected and executed. Nevertheless, this study reveals that additional support dur-
ing pregnancy, such as nutritional and care programs implemented by well-accom-
plished midwives or doulas, are becoming more openly renowned and sought for,
especially within the population of younger women. This acknowledgment gives
prospects for Polish doulas to accommodate the wishes of pregnant women on
a larger scale, including the state health care system, although its poses communica-
tion challenges on the doula-medical staff line, as shown by the experiences in other
countries (Adams and Curtin-Bowen 2021, 1-7; Young 2021, 306-321; Roth et al.
2016, 790-800; Waller-Wise 2018, 212-218). On the other hand, as other research-
ers point out, doula relieves the pressure on the midwife by giving support and by
being in the delivery room throughout labor (Akhavan and Lundgren 2012, 80-85).

1. Aim of the study

The aim of the study is an attempt to analyze the role and tasks of a doula on
the level of the diverse needs of women giving birth, taking into account the re-
sults of preliminary research on the opinions and experiences of Polish women on
the support of a doula in the perinatal period.

2. Methods

The conducted study was preliminary. The quantitative study explored wo-
men’s opinions and experiences with doula support. 526 women aged between
18 and 50 years, who have experienced at least one childbirth, were included in
the study. Data were collected in the first half of 2018. The inclusion criteria for
the studies were female gender, adulthood, and at least one birth history. The sam-
ple was divided into the experimental group (women with the history of doula’s
assistance at least once) N=62 and the control group (women that have not yet ex-
perienced any support from doulas) N=464. The data were collected anonymously
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via an online survey questionnaire, and the purposeful sampling procedure was
selected using the snowball method. The developed questionnaire included a com-
bination of 28 closed-ended questions, multiple-choice questions, and open-ended
questions. The respondents answered 13 questions using a five-point Likert scale
(definitely yes/rather yes/hard to say/ rather no/definitely no). The obtained an-
swers were collected in an Excel spreadsheet. The questionnaires missing even
one obligatory answer were excluded from the analysis of the results (N=3).

3. Results

Out of 526 Polish women that took this survey, the majority of respondents
(87,45%) were aged between 26 and 45 years (47,53% were aged between 26 and
35 years, 39,92% between 36 and 45 years) (chart 1), with an academic degree
(78,71%), city inhabitants (76%). The questionnaire targeted only those women
that have already been through childbirth.

Age

80%
70%
60%
20% 5% 42%
40%
30% 26%
20% 107
10% 4% L —

0%

Experimental group Control group
W 18-25 years M 26-35 years 36-45 years 46-50 years

Chart 1. Age range of the study participants in the study group N = 62 and control
group N =464

Most of the interviewed women were multiparous (73%) N=384, with 19,58%
confirming to have three child births and almost 8% indicating to have four or
more child deliveries (chart 2).

The study reveals that 98,7% (N=519) of all of the researched women had
the experience of hospital birth(s). Within those who had the experience of child
deliveries outside of the hospital (N=29), 71% outside of the hospital births in the
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experimental group and 67% outside of the hospital births in the control group
gave birth at home (chart 3).

Number of deliveries

50%
45%
40%
35%
30%
25%
20%
15%
10%

5%

0%

45%

2%

Experimental group Control group

B One M Two M Three M Four M Five Six Seven

Chart 2. Number of deliveries among surveyed women in both groups

Child deliveries outside of the hospital

80%
67%

60%

40% o0, 1%

20%

0%

Experimental group Control group

W Birth at home Midwifery-led birth center

Chart 3. Child deliveries outside of the hospital

The general appraisal of hospital births seems to be relatively positive. Al-
most 71% (N=373) of all respondents evaluated hospital child delivery services
as “good” or “very good” (49% of experimental group N=30 and 74% of control
group N=343) (chart 4).
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Overall assessment of hospital births

60%
50%

50%

40%

34%

30%

20%

10%
° 5%

2% 1%

0%
Experimental group Control group

B Very good ™ Good  m It’s hard to say Bad Very bad 1 did not give a birth in the hospital

Chart 4. Overall assessment of hospital births

Therefore, respondents were asked to evaluate hospital maternity services both
in general and in particular. As far as downside aspects of hospital-births were con-
cerned, interviewed women indicated the following features: lack of personalized
attendance/care — almost 38%; lack of information concerning medical procedures
— almost 38%; lack of non-medical pain relief techniques during labor (such as mas-
sage and heat, water immersion, relaxation, aromatherapy) — 31%; lack of physical
support (holding, massage) — almost 35%; lack of intimacy (medical interns pres-
ence without prior consent, hospital overcrowding) — almost 28%; lack of equipment
to exercise during the first and second stage of labor — 21%; lack of opportunity to
intake clear liquids while giving birth — 31%; lack of opportunity to receive medical
pain relief options during labor — almost 20%; lack of freedom of movement through-
out labor — 23%, finally lack of breastfeeding support — almost 38%. It is worth high-
lighting that, from all given aspects, lack of crucial information (almost 47%) along
with lack of emotional support from medical staff (almost 43%) tended to gain the
most criticism. Disclosing complete medical information of pregnancy and providing
continuous emotional support are assumed to be the most desired aids. It also brings
about questions regarding doula support and its role in minimizing such hardships.

Our study reveals that almost 63% of the interviewed women knew what the
doula profession means (the primary sources of information concerning doulas
were: the Internet (43%), relatives/close friends (18%), and birth school (10%)).

Out of all the respondents, 12% admitted to having experienced doula support
before and that all of these women were satisfied by the specialized care doulas
had provided (100%).
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The majority (85,9%) of the experimental group assessed that doula support
has a beneficial influence on all stages of pregnancy and labor, both antenatal and
postnatal. The most appreciated aspects of support experienced from doulas were
as follows: providing empathy and encouragement; supporting decision-making;
providing emotional and physical support; providing crucial information and up
to date and practical knowledge; providing non-medical pain relief techniques;
protecting the rights of patients, educating them and raising awareness of patient’s
rights; being full of understanding; giving space for expressing emotions; giving
a sense of security; having good listening skills; providing breastfeeding support;
providing an individual, personal approach; offering a massage when needed,
helping in reaching the most comfortable position; teaching breathing techniques;
providing household assistance.

The great majority of the experimental group (93%, N=58) would ask for it
again while caring for and birthing a child (chart 5).

Willingness to ask for doula support in the future
90%
80%
70%
60%
50%
40%
30%

82%

27% 28%

82% 21%
20%
10% 3% 2% 2% A%
0%
Experimental group Control group
B Definitely yes M Rather yes M It’s hard to say Rather no Definitely no

Chart 5. Willingness to ask for doula support in the future in both groups

The majority of respondents were aware of their right to be accompanied by
a supporting person during childbirth (above 97%). 13% of the researched women
felt that their emotional needs were unfulfilled by the close companion they had
selected. Nevertheless, when inquired about theoretical choice for a single birth
companion in the future, still 69,96% (N=368) of all respondents indicated the
father of a child (35% of experimental group [N=21] and almost 75% [N=347] of
control group) (chart 6).
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If you were to choose only one birth companion who would it be?
80% 59
70% 61%
60%
50%
40% 35%
30%
20% 19%
o

10% 3% 3% 3%

0%

Experimental group Control group
W Husband/the child’s father W Mother/sister or other family member Doula Other

Chart 6. Hypothetical choices for a single birth companion in the future

Our study illustrates that 94% of experimental group and 32% of control
group found the doula profession indispensable (chart 7).

The need for the profession of doula in Poland
‘ggz’ 94%

0
80%
70%
60%
igz’ 3%

0
30%
20%
183 3% 3%

0

Experimental group Control group
M Definitely yes M Ratheryes M It’s hard to say Rather no Definitely no

Chart 7. The need for the profession of doula in Poland in both groups

4. Discussion

Although regulated by the government, the doula profession is still highly
undervalued and unrecognized in Poland. Our study reveals that almost 63% of
the interviewed women knew what the doula profession means, but 34% of re-
searched women became familiar with the doula profession directly from this sur-
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vey questionnaire. Such a low rate of knowledge can be seen as a consequence of
solid tendencies to medicalize childbirth within the state health care system.

For a person unfamiliar with the situation of pregnant Polish women and their
attitudes towards doula support, it is crucial to comprehend that despite being
aware of many state health care flaws, mainly concerning staff attendance, hos-
pital births are still in the great majority. According to the data from 2020 of the
Central Statistical Office, in 2019, for 376,383 births, as many as 375,487 births
took place in the hospital, and only 896 births took place elsewhere (Demographic
Yearbook of Poland 2020, 313). Likewise, in the presented study, out of all re-
searched participants, 98,7% experienced hospital births.

In the social discussion on the quality of hospital health care for a woman dur-
ing pregnancy and childbirth, significant limitations are mentioned together with
the need for constant monitoring and increasing the quality of services provided,
as indicated by the report on the monitoring of maternity wards “’Perinatal Care
in Poland in the Light of Women’s Experiences” of the Childbirth with Dignity
Foundation (Adamska-Sala and Pietrusiewicz 2018, 1-125).

The report presented in 2018 by the Foundation indicated several critical areas
of irregularities, such as a) medication of physiological labor (i.e., routine insertion
of a cannula, induction of labor, acceleration of labor with an oxytocin drip, inci-
sion of the perineum, restriction of activity, childbirth in non-physiological, forced
posture, interrupting mother-child contact after birth to measure and weigh the
newborn, administration of formula milk) (Adamska-Sala and Pietrusiewicz 2018,
24, 55-58); b) differential access to non-pharmacological pain relief (Adamska-Sala
and Pietrusiewicz 2018, 51-55); ¢) occurring irregularities in the area of respect-
ing the autonomy of the woman giving birth (e.g., ensuring the freedom of move-
ment, consuming fluids and food) and access to information and observing patient’s
rights, in particular, the right to consent or refuse medical procedures (Adamska-
-Sala and Pietrusiewicz 2018, 25, 82-89); d) occurring irregularities in respecting
the right to intimacy, satisfying mental and emotional needs, and irregularities in
interpersonal contacts (Adamska-Sala and Pietrusiewicz 2018, 25, 76, 90-96).

Significantly, the results of own research presented in this study confirmed
that the areas of inefficiencies in-hospital healthcare described in the report of
the Childbirth with Dignity Foundation largely coincided with the highest-rated
forms of support offered by doulas in the studied group, such as: providing em-
pathy and encouragement; supporting decision-making; providing emotional and
physical support; providing with crucial information and up to date and practical
knowledge; providing non-medical pain relief techniques; protecting the rights of
patients, educating them and raising awareness of patient’s rights; being full of
understanding; giving space for expressing emotions; giving a sense of security;
having good listening skills; providing breastfeeding support; providing an indi-
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vidual, personal approach; offering a massage when needed, helping in reaching
the most comfortable position; teaching breathing techniques; providing house-
hold assistance.

Although the results presented in this study confirm the need to improve the
quality of hospital services provided in maternity care, regardless of several unfa-
vorable aspects of hospital childbirths, the general appraisal seems to be relatively
positive. Taking that into account, one may imply that with such strong determina-
tion to use state health care resources during labor, it would be more thoughtful
to elevate hospital services to the highest hospitality standards by, for instance,
delivering programs with doulas support available for every pregnant woman.

Another thought-provoking indication revealed within this study is the fact
that while the majority of respondents were aware of their right to be accompanied
by a supporting person during childbirth, some of the researched women felt that
their emotional needs were unfulfilled by the close companion they had selected.
Nevertheless, when inquired about theoretical choice for a single birth companion
in the future, still the majority of respondents indicated the father of a child. These
findings suggest that despite the growing number of family-centered childbirth
advocates within the interviewed, some harmful stereotypes might still exist. By
idealizing the father’s role during labor, who — when unprepared and uneducated
— simply cannot give enough support and care, despite the expectations bestowed
on him, women lose the opportunity to help themselves wisely, according to their
wishes. The study shows that the doula support experience verifies the primary
needs of the accompanying person during labor.

The results of our study confirm that doula’ support significantly affects the
psychological comfort of a woman giving birth. It may have a significant impact
on the reduction of stress factors and the risk of Stress-Related Illnesses. Some
researchers indicate the problem of perinatal traumatization — childbirth as a po-
tentially traumatic event (even as Post-Traumatic-Stress-Following-Childbirth)
(Chen and Lee 2020, 373-379; Gankanda et al. 2021, 1-7; Schobinger and Stui-
jfzand and Horsch 2020, 1-11; Williamson et al. 2021, 1-10) and possibly doulas
support in this area. The prospectively analyses of Rousseau et al. show prelimi-
nary support for doula care as a potential moderator of risk of prenatal trait-anxi-
ety and Acute-Stress-Immediately-Following-Childbirth as significant risk factors
for Post-Traumatic-Stress-Following-Childbirth (Rousseau et al. 2021, 1-10).

Berg and Terstad, in their study on Swedish women’s experiences of doula
support during childbirth, indicate that most women remember their childbirth for
the rest of their life, and the quality of support they receive can make the dif-
ference whether the experience is recalled as good or bad, degrading or as one
that increased self-esteem and self-confidence (Berg and Terstad 2006, 330-338).
The study also notes that good childbirth support improves birth and birth out-
comes and helps the woman during one of life’s most challenging and memo-
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rable moments. It includes the provision of continuous physical, emotional and
informational support for women during birth and postpartum (Berg and Terstad
2006, 330-338). Berg’s and Terstad’s study’s findings show that the women who
actively chose a doula needed her. Doula functioned as an experienced adviser,
an affirmative person, a mediator, a guarantor, a fixer, and an accessible presence.

Furthermore, the doula appeared to be also crucial for the father of the child
without displacing him. During childbirth, the doula support often spans several
midwifery shifts and often continues after childbirth. These acknowledgments
bring to the assumption that the doula profession stands on continuity that covers
pregnancy, birth, and postpartum together as a whole, while midwifery care, in
most cases, seems to fail to offer this (Berg and Terstad 2006, 330-338). For many
interviewed Polish women, encounters with doulas and their services brought
beneficial consequences on their pregnancy, especially the moment of childbirth.
It was probably the main reason why so many respondents felt encouraged to
choose doula as their birth companion over their husband or midwife in the future.
Although the role of a doula seems to be appreciated by the majority of Polish
women, it appears to be downplayed when facing the realm of the Polish ma-
ternity healthcare system, where midwifes’ services are currently well-promoted
and spread across the regional medical centers contrary to doula services, still not
enough popularized and available for an ordinary woman in labor.

The limitation of the research results presented in this paper is the lack of
reference to the problems of multiculturalism due to the ethnically homogeneous
group of the interviewed women.

Implications for practice: doula support as an additional maternity care pro-
gram within the maternity wards should be addressed more openly. Maternity care
should be organized to give a woman a chance to access continuity of care and
constant support. It is also vital to promote and popularize alternative forms of
prenatal and postpartum support in order to help Polish (and other (Cidro et al.
2021, 1-11)) women feel less traumatized and neglected after hospital birth and
empower them through education campaigns or special care services, such as dou-
la support to enjoy this extraordinary moment in their personal life.

Conclusions

Doula’s supporting role during labor appears not evident to every Polish
woman. As far as a birth companion is concerned, in a situation to select only one
person, most women that used doula services before would instead indicate doula
than their husband.

Considering all of these recognitions, it looks as if the doula role during preg-
nancy with its natural and professional care can be helpful for women to endure
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hospital childbirth without additional inconveniences and lacks. The unique role
of doulas is indicated in the aspect of multiculturalism (Strom et al. 2021, 1-5) and
exceptional circumstances such as the COVID-19 pandemic (Adams 2021, 1-7;
Rivera 2021, 1-8; Searcy and Castaneda 2021, 1-9; Ogunwole et al. 2020, 199-
-204). With this perspective, the doula profession might be a mediator of the un-
known and unpredictable childbirth circumstances. She is not only as a coach who
resolves a belief in the woman’s capacity to give birth but also as a well-trained
professional birth companion that efficiently and methodically mediates with hos-
pital staff services (especially within the maternity wards) in order to holistically
support a woman in labor who is in a grave need.

PROFESJONALIZACJA NIEMEDYCZNEGO WSPARCIA KOBIET
W OKRESIE OKOLOPORODOWYM — WARTOSC ZAWODU DOULI

STRESZCZENIE

Doula (gr. ,,kobieta, ktora stuzy”) to osoba przeszkolona do udzielania kobiecie
1 jej rodzinie wsparcia emocjonalnego, fizycznego i informacyjnego w czasie ciazy,
porodu i potogu.

Celem pracy jest proba analizy roli i zadan douli na ptaszczyznie zréznicowanych po-
trzeb kobiet rodzacych z uwzglgdnieniem wynikow wstepnych badan dotyczacych opinii
i doswiadczen polskich kobiet na temat wsparcia douli w okresie okotoporodowym.

Przeprowadzone badanie miato charakter wstepny. Badaniem ilo§ciowym objeto
526 kobiet z wywiadem potozniczym, w wieku od 18 do 50 lat. Proba zostata podzie-
lona na grupe badang (kobiety, ktore kiedykolwiek skorzystaly z ustug douli) N=62
i grupe kontrolng (kobiety, ktore nigdy nie korzystaty z asysty douli) N=464. Dane
zostaly zebrane anonimowo, za pomocg autorskiego kwestionariusza w formie bada-
nia on-line. Dobor préby celowy. Wyniki poddano analizie statystycznej. Obliczenia
wykonano w programie PQStat (wersja 1.6.6).

Zawdd douli 1 mozliwos¢ skorzystania z jej wsparcia w okresie okotoporodowym
nie sg szeroko rozpoznawane wsrod badanych kobiet w Polsce. Wyniki wskazujg na
konieczno$¢ lepszego wsparcia rodzacej, zwlaszcza w zakresie potrzeb informacyj-
nych, emocjonalnych oraz wsparcia w zakresie niefarmakologicznych metod tagodze-
nia bolu porodowego. W opinii badanych kobiet, ktore korzystaty z asysty douli, jej
wsparcie miato korzystny wptyw na przebieg okresu okotoporodowego.

Wydaje sig, ze wsparcie douli jako dodatkowa forma opieki na oddziatach potoz-
niczych powinna by¢ traktowana bardziej otwarcie. Niezbedna jest rOwniez promocja
1 popularyzacja alternatywnych form wsparcia prenatalnego i poporodowego poprzez
kampanie edukacyjne i promocj¢ dedykowanych ustug opiekunczych i wspierajacych,
takich jak ustugi douli, w celu zapewnienia lepszej opieki dla kobiet w okresie okoto-
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porodowym i redukcji czynnikoéw stresogennych. Przeprowadzone badania wskazuja
na potrzebe popularyzowania informacji o istnieniu zawodu douli oraz rozpowszech-
niania wiedzy o zadaniach i roli douli.

Stowa kluczowe: aksjologia zawodu douli, wsparcie porodowe, doula, rodzicielstwo,
opieka okotoporodowa

Keywords: axiology of the doula profession, childbirth support, doula, parenthood,
perinatal care
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Ludobojstwo w Rwandzie w 1994 r. dokonane przez przedstawicieli plemie-
nia Hutu na przedstawicielach plemienia Tutsi stato si¢ jedng z najciemniejszych
kart §wiatowej historii konca dwudziestego wieku. Stosunkowo niewielka — wte-
dy okoto szesciomilionowa — Rwanda znalazta si¢ nagle w centrum zaintereso-
wania catego $wiata. Poczawszy od srody wielkanocnej 6 kwietnia 1994 r. przez
sto kolejnych dni zgineto — wedtug r6znych szacunkow — od o$miuset tysigcy do
miliona mieszkancéw Rwandy. Nie byt to pierwszy krwawy konflikt w dziejach
Rwandy. Jak historia pokazata, ten konflikt jednak odcisnat szczegdlnie mocne
pigtno na tym niewielkim kraju w rejonie wielkich jezior Afryki. Jednoczesnie
Rwanda stata si¢ tez znana na calym $wiecie, a nazwy plemion Hutu i Tutsi we-
szty juz na trwate do historii $wiata. Celem tego przedtozenia jest pokazanie, jak
w kontekscie ludobojstwa 1994 r. zachowywato si¢ duchowienstwo Kosciota
rzymskokatolickiego. Po 27 latach od tych tragicznych wydarzen nadal rola i za-
chowanie duchownych w Rwandzie nie sa w pelni ukazane. Niech ponizsze opra-
cowanie pomoze pokazac t¢ role i zachowania w szerszej perspektywie.

1. Duchowienstwo Kosciola przed ludobodjstwem

Rwanda znalazta si¢ w optyce zainteresowania Kosciota rzymskokatolickie-
go od poczatku dwudziestego wieku. Pierwsza delegacja misjonarzy spotkata si¢
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z krélem Rwandy w Nyanzie 2 lutego 1900 r. Kilka dni p6zniej rozpoczeto pierw-
sza ewangelizacje, a w 1903 r. ochrzczono pierwsza grupe katechumenéw (Jawor-
ski 2020, 24). Oto ten kraj stal si¢ swoistym przyktadem modelowo przebiegajace;j
ewangelizacji w Afryce. Zgromadzenia misyjne zaktadaty nowe placowki i stacje
wraz z podstawowym szkolnictwem, poprzez szkolnictwo zawodowe az po kato-
licki uniwersytet. Poczawszy od 1900 r. Rwanda stata si¢ przyktadem kraju, gdzie
ewangelizacja nieustannie si¢ rozwijala. Zaczeto tworzy¢ nowe struktury Koscio-
fa: wikariaty apostolskie, diecezje, archidiecezja z wlasng metropolia w Kigali.
Pojawity sie rodzime powotania kaptanskie i zakonne. Niektore zgromadzenia, jak
np. oo. Biali, ze wzglgdu na swoj charyzmat nie przyjmowaly rodzimych powo-
tan, ale bezposrednio kierowaty je do lokalnych seminariow diecezjalnych. Dzig-
ki temu zabiegowi od poczatku budowano struktury miejscowego Kosciola die-
cezjalnego. Pierwszy wlasny wikariat apostolski powstaje dla Ruandy w 1922 r.,
ze stolica w Kabgayi (Diocese of Kabgayi, 2021). Oprocz zgromadzen typowo
misyjnych, z czasem pojawily si¢ takze zakony, ktore w zasadzie nie miaty misyj-
nego charyzmatu. W latach siedemdziesiatych do Rwandy przybyly grupy pierw-
szych polskich misjonarzy ze Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego — Pallo-
tyni (1973) oraz pdzniej Karmelici Bosi (1984). Obydwa zgromadzenia zakonne
W znaczny sposob przyczynity si¢ do rozwoju lokalnego Kosciota. Nastapito bo-
wiem budowanie nowych parafii, tworzenie nowych miejsc kultu (sanktuariow),
powstanie drukarni katolickiej w Kigali, tworzenie lokalnych domoéw formacyj-
nych. Swoistym fenomenem byto wlasne duszpasterstwo rodzin opracowane przez
ksigdza Henryka Hosera SAC. Ksiagdz Hoser, z zawodu lekarz, chciat zapropo-
nowac autorska metod¢ adaptacji naturalnego planowania rodziny do warunkéw
afrykanskich. W miejscowej kulturze, gdzie bardzo mocno dominuje resentyment
pokolonizacyjny, lokalne ludy nieustannie majg poczucie krzywdy i wykorzy-
stania od czasOw kolonialnych. Przektada si¢ to na niemal systemowa nieufno$¢
wobec propozycji, jakie przynosza ludzie zachodu (biali). O ile zdobycze cywili-
zacyjne — takie jak: taczno$¢ telekomunikacyjna, rozwigzania infrastrukturalne,
budowa drog, transport samochodowy i autobusowy — nie budzg zastrzezen i sa
ochoczo przyjmowane jako pewnego rodzaju wprowadzenie w krag cywilizacji
technologicznej, o tyle rozwigzania dotyczace kontrolowania ludzkiego rozrodu,
ograniczenie liczby potomstwa i uzaleznienie od tego pomocy mi¢dzynarodowej
nie sg dla nich do zaakceptowania. Rdzenni Afrykanczycy znacznie che¢tniej decy-
dowali si¢ na wigksza liczbe dzieci, ktore mialy zapewni¢ im w przysztosci bez-
pieczny byt. Ksiagdz Henryk Hoser SAC w swoim modelu duszpasterstwa rodzin
z jednej strony postanowil uwzgledni¢ rdzenne tradycje i poszanowanie dla posia-
dania duzej liczby dzieci, a z drugiej strony chcial tez pomdc w otwarciu si¢ na
nowoczesne metody rozpoznawania ptodnosci. Ten autorski model ksigdza Ho-
sera stat si¢ dos¢ popularny w duszpasterstwie rodzin w Rwandzie i zapewnit mu
tez lokalng rozpoznawalnos$¢. Rwandyjska Akcja Rodzinna miata swych przed-
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stawicieli w kazdej diecezji kraju, a doktadniej w osiemdziesieciu parafiach, a jej
tworca — ksiadz Henryk Hoser SAC — zostat jej dyrektorem z ramienia Episkopatu
(Hoser i Krolikowski 2013, 21).

Wraz z przyjsciem Kos$ciota rzymskokatolickiego do Rwandy rozpoczgto sie
rozwijanie katolickiego szkolnictwa w tym kraju. Obecnie $redni zarobek Rwan-
dyjczyka na prowincji waha si¢ w okolicach 50 € za miesigc pracy, natomiast
w stolicy, w Kigali jest to okoto 200 € miesiecznie. Porownujac to z warunkami
krajow zachodnich, bardzo tatwo zrozumieé, ze nie jest to kraj bogaty, a wrecz
ubogi. Obecnie wigkszos¢ domdw na wsi nie posiada ani elektrycznosci, ani do-
stepu do wody. Zazwyczaj jest to badz jedna studnia, badz Zrédto w centrum wsi,
a w miastach sa po prostu punkty dostepu do wody, gdzie ludzie w kolejce z ba-
niakami napetniaja swoje pojemniki i potem je przynosza do domu, niekiedy po-
konujac po kilka kilometréw. W tych realiach wyksztatcenie dzieci bywa czgsto
potrzeba, ktora nie jest pierwszorzedng. Dzialania Ko$ciota rzymskokatolickiego
skupito si¢ miedzy innymi na tym, aby zache¢ci¢ Rwandyjczykow do ksztatce-
nia swoich dzieci. Zazwyczaj z piatki dzieci w jednej rodzinie moze ksztatci¢ si¢
jedno badz dwoje. Nauka jest ptatna, na miare lokalnych zarobkéw, do 10 € mie-
sigcznie. Ta optata nie pokrywa pelnego zapotrzebowania na utrzymanie uczniow
i nauczycieli, ale jest udziatem rodzicéw w tych kosztach. Katolickie szkolnictwo
w Rwandzie to okoto 50% szkot podstawowych, jakie dziatajg w tym kraju. Przez
okoto 120 lat Koscidt rzymskokatolicki — takze przez swoich duchownych — zbu-
dowal sprawnie dziatajaca sie¢ szkolnictwa, ktora skutecznie ogranicza poziom
analfabetyzmu w spoteczenstwie. Szkolnictwo katolickie jest obecne na kazdym
poziomie — takze jako szkoly zawodowe czy na poziomie akademickim — Katolic-
ki Uniwersytet Rwandy z siedziba w Butare (od 2006 r. nowa nazwa Huye, ktora
nawigzuje do lokalnych tradycji) (Rwanda Convention Bureau, 2021).

To wszystko oddziatywato nie tylko na umocnienie ewangelizacji, ale bylo
rozwinigciem i poglebieniem pracy formacyjnej. Z jednej strony zrodzenie no-
wych powotan kaptanskich i zakonnych odczytywano jako wyraz dojrzatosci lo-
kalnego Kosciota. Z drugiej strony trudno byto zweryfikowaé, czy te powotania
sa dostatecznie dojrzale, aby powiedzie¢, ze w chwili proby zwycigzy ewangelia
nad przynalezno$cia plemienng. Odpowiedz na to pytanie, ktorego sobie wtedy
nie zadawano, nadeszta z cala mocg podczas ludobojstwa w 1994 r.

2. Postawa duchowienstwa w trakcie stu dni ludobdjstwa

Postawy duchowienstwa rzymskokatolickiego w czasie stu dni ludobojstwa
do dzisiaj pozostaja pewnego rodzaju nieodkrytg tajemnica. Najczesciej mozna
ustyszec relacje reporterskie o pojedynczych przypadkach lokalnych — rdzennych
duchownych, ktoérzy wspotpracowali z oprawcami z plemienia Hutu. Wojciech
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Tochman w swojej ksiazce-reportazu pt. Dzisiaj narysujemy Smier¢ wspomina
ksiedza, ktory pozwolit schroni¢ si¢ przesladowanym cztonkom plemienia Tutsi
w kosciele w Nyange. Nastepnie zamknat kosciol i powiadomit o tym przesla-
dowcoéw z plemienia Hutu. Gdy nie mozna byto dosta¢ si¢ do wnetrza kosciota,
postanowiono przy pomocy buldozera przewroci¢ wieze koscielna na budynek
kosciota. W ten sposob pogrzebano ukrywajacych si¢ w srodku przesladowanych
parafian (Tochman 2010, 112). Jest to przyktad niezwykle drastyczny i jedno-
cze$nie okrutny. Pokazuje, jak bardzo konflikt miedzy plemionami Hutu i Tutsi
osiggnal graniczng warto$¢ — tak bardzo, ze ludzie byli zdolni do tak wielkiego
okrucienstwa. Zaraz po ludobdjstwie zrodzity si¢ pytania: dlaczego ten ksigdz
mogl sobie na co$ takiego pozwoli¢? Przeciez byt ksiedzem i powinien kierowaé
si¢ wskazaniami i wymaganiami ewangelii. Pewne $wiatto na to tragiczne zacho-
wanie ksiedza rzuca komentarz ksiedza Jana Palygi SAC, ktory pisze o tym, ze
,halezy pamictac, ze pod sutannami oni wcigz byli Tutsi i Hutu” (Bar 2013, 235).
Oznacza to, ze przynalezno$¢ etniczna okazywala si¢ nadal znacznie silniejsza niz
owoce ewangelizacji Rwandyjczykow — dotyczylo to takze duchownych wywo-
dzacych si¢ z plemiona Hutu. Tym razem nienawis¢ zwyciezyta.

Pozostaje jednak pytanie o skale tego zjawiska — ile byto takich przypadkéow,
gdy ksigdz zamiast stang¢ w obronie swoich przesladowanych parafian z plemiona
Tutsi, dotgczat do przesladowcow i zabijat swoich parafian? Podczas moich poby-
tow w Rwandzie w 2017 1 2018 r., gdy juz udato si¢ zdoby¢ zaufanie lokalnego
kleru, zazwyczaj dostawatem odpowiedz, ze tych duchownych oprawcéw byto nie
wigcej niz pigciu. Autor bloga ,,Konrad jest w Rwandzie” przytacza liczbe 21 ka-
tolickich ksiezy, powotujac sie na rozdzial pt. ,,No safety in the God’s Hause. The
Attack on The Church” z blizej nieznanej ksigzki (Konrad jest w Rwandzie, 2009).

Obecnie jednak trudno znalez¢ opracowania naukowe, ktore by jednoznacznie
dokumentowaty takie przypadki. Dlaczego nadal jest to takie trudne? Poniewaz
temat ludobojstwa 1994 r., pomimo juz znacznej perspektywy czasowej, nadal
jest tematem otwartym i bardzo bolesnym w samej Rwandzie. Nie wolno uzy-
wac oficjalnie nazw Hutu i Tutsi — dzisiaj wszyscy sg tylko Rwandyjczykami.
Ten nakaz samego prezydenta ma dopeti¢ dzieta pojednania i zakonczenia wa-
$ni etnicznych. Jednak sami Rwandyjczycy doskonale wiedza, jak r6znig si¢ mig-
dzy sobg przedstawiciele tych dwdch plemion — jak ksztattuje si¢ ich fizjonomia,
czym si¢ r6znig ich ciala i jak sg zbudowane. Rwandyjczycy juz na pierwszy rzut
oka sg w stanie okresli¢, czy stoi przed nimi przedstawiciel plemienia Hutu, czy
tez Tutsi.

Brak jednoznacznych naukowych opracowan na temat ilosci ksiezy, ktorzy
kolaborowali z oprawcami, powoduje, ze w artykutach prasowych i doniesie-
niach reporterskich dominuje narracja o niemalze powszechnym udziale ducho-
wienstwa w ludobdjstwie. Jednak fakty sa zupelnie inne. W literaturze nauko-
wej mozna znalez¢ §wiadectwa o tym, ze podczas stu dni ludobodjstwa zgineto
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pomigdzy 200 (Fried 2017) a 250 (Bar 2013, 235) duchownych Kosciota rzym-
skokatolickiego — stanowito to wtedy okoto jedng czwartg duchowienstwa catego
kraju. Wedtug relacji $wiadkoéw najczesciej gineli dlatego, ze stawali w obronie
przesladowanych. Byli to ksieza, zakonnicy i zakonnice z obu plemion. Najbar-
dziej obecnie znanym wzorem heroicznej obrony jest przyktad siostry zakonnej
Felicite Niyitegeka z plemienia Hutu, ktora dobrowolnie oddata zycie w obronie
42 uczennic, ktérymi si¢ opiekowata jako dyrektorka szkolnego internatu. Siostra
Felicite w kazdej chwili mogta uratowac swoje zycie, jednak sama kilkakrotnie
potwierdzala, ze chce zosta¢ z uczennicami do konca — byta §wiadkiem dekapita-
cji kazdej ze swoich uczennic, a na koncu ja tez zastrzelono (d’ Amour Dusengu-
muremyi, 2015).

Pomimo tej razacej dysproporcji — przynajmniej 200 ofiar ludobdjstwa spo-
$rod szeregu duchowienstwa Kosciota rzymskokatolickiego a minimum 5 lub 21
ksiezy, ktorzy kolaborowali z oprawcami — w doniesieniach prasowych i reporter-
skich dominuje narracja o powszechnym udziale duchowienstwa w ludobdjstwie
Tutsi w 1994 r. Dziennikarze i reporterzy w tych miejscach, gdzie mogliby jedno-
znacznie przytoczy¢ liczby, w zadziwiajacy sposob zazwyczaj milcza. Przytacza-
ja wtedy jeden badz dwa przyktady heroicznych ksigzy, ktorzy uratowali swoich
parafian. Jednak milcza na temat skali tego, jak wielu duchowych oddato swoje
zycie, rownoczesnie dokladnie opisujac przyktady ksiezy kolaborantow. Zadzi-
wiajace jest to, ze rOwniez literatura naukowa podaza tym $ladem.

Osobng kategoriag duchownych podczas ludobdjstwa 1994 r. byli misjonarze,
ktorzy pracowali wtedy w Rwandzie. Rebelianci z plemienia Hutu zazwyczaj ob-
cokrajowcom dawali spokoj. Wyjatek stanowia losy pewnych polskich misjona-
rzy: ,,Dwaj polscy misjonarze, o. Sylwester Potoczny i Marian Sobczyk, zostali
uprowadzeni przez rebeliantow do Ugandy. Przeszli pieszo przez zaminowany
teren, a nastegpnie byli przetrzymywani w parafii w Mutorere w Ugandzie. Po do-
taczeniu kolejnego polskiego uchodzcy br. Zdzistawa Strzatki, uciekli do Konga.
[...] Powrot do Rwandy okazal si¢ niemozliwy, z czym trudno byto pogodzi¢ sie
0. Sylwestrowi” (Jaworski 2020, 175).

Zazwyczaj polscy duchowni misjonarze nie wiedzieli, co do konca si¢ dzieje.
Jak czesto wspominali mi w osobistych relacjach, przychodzili do nich uzbrojeni
rebelianci np. z zagdaniem benzyny. Nie wiedzieli, po co to jest, wigc dawali rebe-
liantom, ktérzy mierzyli do nich z broni palnej. Dopiero po czasie okazywato sie,
ze ta benzyna wcale nie postuzyta do uruchomienia samochodu, ale uzyto jej do
podpalenia kosciota, w ktorym chowali sie ludzie. Posrdd biernych postaw byty
takze postawy heroiczne — jak ksiedza Stanistawa Urbaniaka SAC. Duchowny
widzac zblizajacych si¢ rebeliantow, wyszedt na wprost nich i trzymajac w reku
figure Matki Bozej Fatimskiej, wzywat ich do zawrdcenia — mowit: ,,to sg wasi
bracia! nie wolno wam ich zabija¢! Na to ci z Interahamwe pchneli ksiedza w blo-
to a reszte wsadzili na ciezarowki. [ wywiezli na $mier¢. Wiadomo, ze nie znalezli
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wszystkich. Ze wielu ukrywalo sie w parafii w rozmaitych komorkach, zakamar-
kach, w ksiezowskich szafach” (Tochman 2010, 107).

W niektorych przypadkach taka postawa misjonarza ratowata zycie. Najcze-
$ciej jednak rebelianci ksigdzu misjonarzowi nie robili krzywdy, ale skupiali si¢
na zabijaniu przedstawicieli plemienia Tutsi.

Podsumowujgc role misjonarzy duchownych w Rwandzie, nalezy stwierdzic,
ze najczesciej w pierwszym kontakcie z oprawcami misjonarze dbali o swoje bez-
pieczenstwo — od swoich przelozonych zakonnych i koscielnych czgsto dostawali
nakaz opuszczenia swoich placowek. Bywato, ze jak ks. Stanistaw Urbaniak SAC,
zostawali na miejscu 1 wtedy stawali si¢ niemymi §wiadkami ludobdjstwa. Z per-
spektywy czasu ich postawa jest przedstawiana w wybidrczy sposob. ,,Spuscili
paliwo. / Podeszli do kaplicy. / Zamknigta od srodka. / Wyttukli szyby w oknach.
Wilali benzyng. / PatrzyliSmy na ogien. / Nazajutrz brat Piotr wyjechat z Gikondo.
Wrocit pod koniec sierpnia. / — W spalonej kaplicy wcigz lezaty kosci. Pocho-
walismy je. W matym grobie. / Tam. Bez nazwisk. Nie wiemy, jak si¢ nazywali”
(Tochman 2010, 107).

Dzisiaj ci misjonarze, naoczni $wiadkowie ludobojstwa, w wiekszosci juz
z Rwandy wyjechali. Czasami proébowali do niej wroci¢, aby pomoc temu kra-
jowi podnies¢ si¢ z popiotow. Jednak mozna tych misjonarzy okresli¢ jako ludzi,
ktorych dotkngta podwojna trauma. Mimo woli stali si¢ §wiadkami rzezi na swo-
ich parafianach. Nastgpnie po latach zostali uznani za wspotwinnych tego ludo-
bojstwa. Warto zaznaczy¢ jeszcze jedng rzecz, ze nigdzie zardbwno w przekazach
dziennikarskich, reporterskich, jak i w opracowaniach naukowych, nie mozna
znalez¢ $wiadectwa o tym, ze jakikolwiek misjonarz w Rwandzie wzigl czynny
udziat w ludobdjstwie. Zazwyczaj jest to traktowane domyslnie, jednak trudno
znalez¢ takie zdanie sformutowane expressis verbis.

3. Kosciél i jego duchowni po ludobdjstwie

Sto dni ludobdjstwa w Rwandzie oznaczato takze zmiany w politycznym kie-
rownictwie panstwa. Jak wczesniej u wladzy bylo dominujace liczebnie plemie
Hutu — stanowi okoto 85% populacji Rwandy — tak po Iudobojstwie, pod wpty-
wem zwyciestwa wojsk Patriotycznego Frontu Rwandy (RPF), dokonata si¢ zmia-
na politycznego kierownictwa. Wladze w kraju przejeta partia RPF, ktora bylta
kontynuacjg wojsk o tej samej nazwie. Tej formacji wojskowej przewodzit Paul
Kagame, a jej wkroczenie do Rwandy w lipcu 1994 1. potozylo kres rzezi Tutsi.
Najpierw prezydentem zostal Pasteur Bizimungu (Reginia-Zacharski 2012, 222),
a w roku 2000 jego miejsce zajat dotychczasowy wiceprezydent Paul Kagame i t¢
wladze nieprzerwanie sprawuje az do teraz, to jest 2021 r. W kulturze politycznej
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Rwandy dominuje obecnie autokracja monopartyjna, a prezydent jest wybierany
na kolejne siedmioletnie kadencje z poparciem pomigdzy 93 a 98%.

Gdy przyszedt czas rozliczen po ludobdjstwie, duchowienstwo rzymskokatolic-
kie stato si¢ jednym z tych $rodowisk, wobec ktorego wysunicto oskarzenia o ko-
laboracje z rebeliantami Interahamwe. W sumie aresztowano wtedy sto tysiecy lu-
dzi, wiele ksiezy i zakonnic. Symbolem kolaboracji stat si¢ biskup Augustin Misago
z diecezji Gikongoro (Diocese of Gikongoro, 2021). Oskarzono go o inspirowanie
do ludobdjstwa — powodem takich oskarzen byt udzial np. w gremium zblizonym
ze $srodowiskiem Owczesnej wladzy. W skomplikowanej rzeczywistosci po 1994 r.
Kosciot rzymskokatolicki w 1997 r. uznal grzechy pojedynczych swoich cztonkow,
w tym duchownych, jednak konsekwentnie zaprzeczat swojej ,,odpowiedzialnosci in-
stytucjonalnej” (Carney 2014, 218). Bezprecendensowym pomystem na symbolicz-
ne zakonczenie ery po ludobdjstwie byta propozycja ksiedza Henryka Hosera SAC,
owczesnego przedstawiciela Stolicy Apostolskiej w Rwandzie, w miejsce nuncju-
sza: ,,Po wojnie to byt szok. Zaproponowatem (biskupom) aby zawiesi¢ (na trzy
miesigce) zycie sakramentalne w ramach ekspiacji, aby byt post eucharystyczny.
Chciatem cezury, odcigcia si¢ od tego co byto. Biskupi si¢ nie zgodzili na to, byto
parcie na szybki powr6t do normalno$ci” (Hoser 2020, 3-4).

Patrzac na propozycje ksiedza Henryka Hosera SAC, aby dokona¢ symbolicz-
nego otwarcia w okresie po ludobdjstwie, nalezy docenic jej $miatos$¢ i odwage,
ktore by pozwolity duchowienstwu przezy¢ ten czas w duchu pokuty i pojednania.

W 2017 r. papiez Franciszek wyprzedzit dziatania biskupow rwandyjskich,
gdy podczas audiencji dla prezydenta Paula Kagame ,,poprosit o przebaczenie za
grzechy 1 wady Kosciota w 1994 roku” (Fried 2017). Ten papieski gest wywotat
sporg konsternacj¢ posrod rwandyjskiego episkopatu. Biskupom jednak nie wypa-
dato krytykowa¢ swojego przetozonego, a ten ostatni gest na drodze uznania win
lokalnego KoSciota stat si¢ faktem na najwyzszym koscielnym szczeblu.

4. Proba oceny postaw duchowienstwa w czasie ludobdjstwa 1994 roku

Podsumowujac postawy duchowienstwa rzymskokatolickiego podczas ludo-
bojstwa w 1994 r., nalezy stwierdziC, ze byly one zréznicowane przede wszyst-
kim pod wzgledem pochodzenia etnicznego. Duchowni wywodzacy si¢ z plemion
badz Hutu, badz Tutsi, czgsto przejawiali sympati¢ ze swoimi plemiennymi po-
bratymcami. W jednostkowych przypadkach przynalezno$¢ do plemienia Hutu
stata si¢ powodem do wspotudziatu w ludobdjstwie 1 wspierania bojowek Inte-
rahamwe. Jednak byly to zjawiska jednostkowe i odosobnione. Pojawity si¢ tak-
7e postawy inspirowane imperatywem wiary chrzescijanskiej — okazanie pomocy
potrzebujacym i przesladowanym. Od pomocy niesionej w ukryciu pod ostona
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nocy, az po oddanie zycia ze swoimi podopiecznymi — przyktad siostry Felicite
z plemienia Hutu. W obecnej sytuacji trudno okresli¢, jak wielu duchownych spo-
$rdd liczby od 200 do 250 poniosto $mier¢ o charakterze meczenskim. Pojedyncze
swiadectwa wskazujg na to, ze moglo tych ludzi by¢ catkiem duzo. Jednak by
to jednoznacznie ocenié, nalezy dokona¢ szczegotowych badan nad okoliczno-
$ciami $mierci kazdego duchownego i zakonnicy. W obecnej sytuacji spoteczno-
-politycznej w Rwandzie, gdzie dominuje jednostronna narracja o ludobojstwie
dokonanym przez plemi¢ Hutu na plemieniu Tutsi, jest to dosy¢ utrudnione, aby
zbiera¢ szczegotowe informacje o duchownych meczennikach. W Rwandzie po-
wszechnie wiadomo, Ze po stu dniach ludobdjstwa nastapita reakcja RPF, to zna-
czy odwet na dawnych bojowkach Interahamwe. Wielu z tych ludzi uciekto do
osciennych panstw i juz nie wrocito do Rwandy. Szacuje sig, Ze po obaleniu rzadu
Hutu w 1994 r. okoto 2 000 000 cztonkéw plemienia Hutu uciekto do sasiednich
panstw. Obecnie obawiajg si¢ wrocié¢, gdyz sadza, ze nie bedzie im zapewniony
sprawiedliwy proces. Dlatego tez zbieranie informacji o duchownych pochodza-
cych z plemienia Hutu, ktérzy oddawali swoje Zycie w obronie przesladowanych
z plemienia Tutsi, nie jest aktualnie tatwym zadaniem w Rwandzie. Przykladem
moze tutaj by¢ tragiczna historia rwandyjskiego piosenkarza Kizito Mihigo, kto-
ry zostal uwigziony po publicznym zaspiewaniu stow: ,,dlaczego nie wolno mi
optakiwa¢ moich bliskich”. Podczas swojego pobytu w wiezieniu mial popetnié
samobdjstwo przez powieszenie. Kizito Mihigo pochodzit z plemienia Hutu.

Zakonczenie

Opisujac przyktady zachowan duchowienstwa rzymskokatolickiego podczas
stu dni ludobojstwa w 1994 r., nie wyczerpuje si¢ w pelni tego zagadnienia. Jest
to raczej wycinkowe pokazanie skomplikowanej rzeczywistosci spoteczenstwa
w Rwandzie, ktérego czescig jest Kosciol rzymskokatolicki i jego duchowni.
Mimo wyraznych dowodow na to, ze znacznie wigksza cze$¢ duchowienstwa od-
data swoje zycie w obronie przesladowanych, Kosciot jest najczgsciej oskarzany
o kolaboracj¢ z rebeliantami Hutu. Pokazuje to, jak trudno w przestrzeni medial-
nej przebi¢ si¢ z prawda, iz byto znacznie wigcej duchownych, ktoérzy zachowali
sie¢ w heroiczny sposob niz tych, ktorzy kolaborowali z rebeliantami.

Inng kategorig duchownych, ktora tez nalezy wyraznie pokazaé, to misjona-
rze, ktorzy mimo woli stali si¢ $wiadkami ludobojstwa — czes$¢ z nich wyjechata
z Rwandy i juz do niej nie wrocita. Jednak nie ma zadnego $wiadectwa, ktore by
mowito o tym, ze misjonarze brali czynny udzial w ludobojstwie na przedstawi-
cielach plemienia Tutsi w 1994 r. w Rwandzie.

Posrod nietypowych zachowan duchownych warto przytoczy¢ przyktad ksie-
dza Wenceslasa Munyenshayaka, ktory w czasie ludobdjstwa publicznie pokazy-
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wat si¢ w kamizelce kuloodpornej i z bronig palna: ,,Po trzech dniach do kos$ciota
dotarli Interahamwe, czyli bojowkarze Hutu. Doszto do masakry. Ks. Munyeshy-
aka przezyl, ale nawet po zakonczeniu 100-dniowego ludobdjstwa obawial si¢
0 swoje zycie. Hutu mogli go zabi¢ za pomoc Tutsim, a Tutsi — za pochodzenie.
Kiedy miejscowa prasa wszczela przeciw niemu oszczercza kampanig, zbiegt do
Zairu. Bedac tam wspoélnie z wieloma innymi duchownymi, podpisat list do Jana
Pawta II. W pismie podkreslano, ze nie tylko bojowki Hutu, ale i sity RPF popet-
niajg zbrodnie. List ten do dzi$ pokazywany jest jako dowdd na to, ze duchow-
ny popieral mordercéw z Hutu. W 1995 r. ks. Munyeshyaka zostal przez wtadze
w Kigali wciggnigty na list¢ winnych ludobojstwa. Dzigki pomocy Zakonu Braci
Biatych trafit do Francji, gdzie do dzi$ postuguje” (Jatowiczor 2018).

Niewatpliwie fakt noszenia broni palnej przez kaptana rzymskokatolickiego
jest czyms$ zaskakujagcym a nawet szokujagcym w czasie pokoju. Czy mozna te
miar¢ przylozy¢ do czasu bestialskiego ludobojstwa? Ostatecznie, kazdy cztowiek
chce przezy¢ wojng i zy¢ w pokoju.

Osobnym problemem badawczym jest zjawisko motywacji duchownych, kto-
rzy zdecydowali si¢ przytaczy¢ do rebeliantow Hutu. Prawdopodobnie nie jest
juz to mozliwe, aby pozna¢ ich motywacje — pozostaja tylko swiadkowie, kto-
rzy stuchali ich kazan i innych publicznych wypowiedzi. By¢ moze ci ludzie kie-
dys$ zdecyduja si¢ opowiedzie¢ o tym, co ci duchowni w tamtym czasie mowili.
Jednak to najczesciej ludzkie czyny zostaja najbardziej zapamigtane i najmocniej
przemawiaja do nastgpnych pokolen. Nawet jesli te czyny sg zbrodnicze, to moga
1 powinny by¢ memento dla nastgpnych pokolen, jak nie nalezy postgpowaé wo-
bec mniejszosci etnicznych.
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THE ROLE OF THE CLERGY OF THE ROMAN CATHOLIC CHURCH
DURING THE RWANDAN GENOCIDE IN 1994.
A LOOK FROM THE PERSPECTIVE OF 27 YEARS AFTER THE EVENTS

SUMMARY

During the Rwandan genocide in 1994, the clergy of the Roman Catholic Church
played a specific role. The dominant view in the general public opinion is that these
clergy either passively or actively supported the genocide committed by the Hutu tribe
against the Tutsi tribe. The reality, however, is more complicated. While there were
about 20 collaborating clergymen, over 200 clerics died as a result of genocide. This
article aims to show how complicated and ambiguous the situation of the clergy was
during the real threat of death in 1994.

Keywords: Church, genocide, priest, clergyman, Rwanda 1994

Stowa kluczowe: Kosciot, ludobdjstwo, ksigdz, duchowny, Rwanda 1994

BIBLIOGRAFIA

Zrédla drukowane

Bar, Joanna. 2013. Po ludobdjstwie. Panstwo i spoleczenstwo w Rwandzie 1994-2012, Krakow:
Ksiggarnia Akademicka.

Carney, J.J. 2014. Rwanda before the Genocide. Catholic politics and ethic discourse in the late
colonial era, Oxford: University Press.

d’Amour Dusengumuremyi, Jean. 2015. No Greater Love. Testimonies on the Life and Death of
Felicitas Niyitegeka, Lake Oswego.

Hoser, Henryk Franciszek i Michat Krolikowski. 2013. Bog jest wigkszy, Zabki: Wydawnictwo Apo-
stolicum.

Jaworski, Maciej. 2020. Niezwykta historia zwyczajnej postugi. 50 lat misji Karmelitow w Burundi
i Rwandzie, Krakow: Wydawnictwo Karmelitanskie.

Reginia-Zacharski, Jacek. 2012. Rwanda wojna i ludobdjstwo, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe
PWN.

Tochman, Wojciech. 2010. Dzisiaj narysujemy Smieré, Wotowiec: Wydawnictwo Czarne.

Spisane $§wiadectwo
Hoser, Henryk. 2020. rozmowa autora z dnia 20 stycznia 2020, archiwum prywatne autora. 3-4.

Zrédla internetowe

Diocese of Gikongoro. 2021. Dostep: 16.12.2021. https://www.catholic-hierarchy.org/diocese/dgi-
ko.html

Diocese of Kabgayi. 2021. Dostep: 16.12.2021. https://www.catholic-hierarchy.org/diocese/dkabg.
html

Fried, Brittany. 2017. Catholic perpetration and reconcilitation in Rwanda. Dostgp: 16.12.2021.
https://berkleycenter.georgetown.edu/posts/catholic-perpetration-and-reconciliation-in-rwanda



ROLA DUCHOWIENSTWA KOSCIOLA RZYMSKOKATOLICKIEGO W CZASIE... 257

Jatowiczor, Jakub. 2018. Oskarzeni o ludobdjstwo. Dostep: 16.12.2021. https://kosciol.wiara.pl/
doc/4902138.0skarzeni-o-ludobojstwo

,Konrad jest w Rwandzie”. Blog internetowy. 2009. Dostep: 16.12.2021. https://konradjestwrwan-
dzie.wordpress.com/2008/10/10/ksieza-w-czasach-ludobojstwa/

Rwanda Convention Bureau. About Huye. 2021. Dostep: 16.12.2021. https://rcb.rw/-HUYE-.html

Dawid Stelmach — kaptan, doktor, ur. 1978 r. w Poznaniu, $§wi¢cenia kaptanskie
2005 r. w Poznaniu, doktorat na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza w Po-
znaniu w 2014 r., adiunkt w Zaktadzie Teologii Systematycznej. Zainteresowanie
naukowe: problematyka pojednania w Rwandzie po 1994 r. i wzajemne oddzialy-
wania chrze$cijanstwa i popkultury.






Recenzje






Teologia i Moralno$¢, volumen 16(2021), numer 2(30)
doi: 10.14746/TIM.2021.30.2.15

Maja Bednarska, Wolnos¢ czlowieka w komunikacji medialnej, Wydawnictwo Nauko-
we UPJPIL, Krakow 2020, ss. 295, ISBN 978-83-7438-677-7

Praca pt. Wolnosé cztowieka w komunikacji medialnej autorstwa Mai Bednarskiej
wpisuje si¢ w dorobek szkoty etyki mediow preznie rozwijajacej si¢ przy Instytucie
Dziennikarstwa Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie (dalej: UPJPII).
Jej tworcg 1 mistrzem jest filozof i medioznawca, ks. prof. Michat Drozdz, zatozy-
ciel instytutu, inicjator cyklu konferencji etyki mediéw organizowanych w Krakowie
od 15 lat, ktére znalazty uznanie i poczesne miejsce w kalendarzu wydarzen nauko-
wych polskich specjalistow nauk medioznawczych. W obszarze refleksji naukowe;j
ks. M. Drozdz kladzie podwaliny pod personalistyczny paradygmat etyki i aksjologii
mediow. Totez krakowska szkota etyki mediow w $lad za swoim tworca wyrdznia
si¢ personalistycznym profilem badawczym i zrodtowo czerpie z antropologii perso-
nalistyczno-fenomenologicznej Karola Wojtyly. Jej specjalizacja naukowa sa szeroko
zakrojone filozoficzne badania medioznawcze nad komunikacja medialng. Juz samo
wyksztalcenie autorki omawianego studium odstania specyfike badawcza krakow-
skiego osrodka. Autorka uzyskata gruntowne przygotowanie w zakresie dziennikar-
stwa i komunikacji spotecznej oraz filozofii, umiejetnie taczac te dwie dyscypliny
w projekcie, ktérego rezultatem jest przedmiotowa monografia. Srodowisko badaczy
filozofii mediéw skupione wokot Uniwersytetu Papieskiego, do ktorego nalezy autor-
ka recenzowanej pracy, wniosto niepodwazalny wktad w uznanie etyki, antropologii
i aksjologii mediow przez polskich medioznawcow za petnoprawna subdyscypling
nauk o komunikacji spotecznej i mediach. Dotychczas bowiem w Polsce badania me-
dioznawcze prowadzono glownie w obszarze studiow politologicznych, kulturoznaw-
czych i prasoznawczych. Nie oznacza to jednak braku zainteresowania filozofig ko-
munikacji w instytutach filozofii. Donioste osiggniecia w rozwoju badan nad filozofia
komunikacji odnidst zespot prof. Bolestawa Andrzejewskiego, by wspomnie¢ tylko
poznanski osrodek filozoficzny.

Referowane studium pt. Wolnos¢ cztowieka w komunikacji medialnej jest kolej-
nym ogniwem cyklu znaczacych publikacji filozoficzno-medioznawczych tworzacych
pionierski dorobek krakowskiej szkoly etyki mediow, posrdd ktorych bezdyskusyjnie
powinno si¢ wymieni¢ prace m.in.: Logos i ethos mediow: dyskurs paradygmatyczny
filozofii mediow (M. Drozdz, 2005), Osoba i media: personalistyczny paradygmat ety-
ki mediow (M. Drozdz, 2005), Etyczne orientacje w mediosferze (M. Drozdz, 2006),
Odnalez¢ sig w mediosferze (M. Drozdz, 2019), Osoba i media w prawdzie i uczciwo-
sci (M. Drozdz, 2019), Lokowanie idei w reklamie: studium analityczno-badawcze na
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podstawie tresci w polskiej wersji serwisu YouTube (K. Cymanow-Sosin, 2020). Na
uwage zastuguja rowniez liczne tomy zbiorowe oglaszane jako rezultat debat nauko-
wych prowadzonych w ramach konferencji etyki mediéw. Wybitnie aksjologiczna te-
matyka toméw pokonferencyjnych dotyczy: prawdy, dobra, wolnosci, odpowiedzial-
nosci, zaufania, dialogu 1 madro$ci w komunikacji medialne;j.

Interesujgca nas praca Mai Bednarskiej ukazata si¢ nakladem Wydawnictwa Na-
ukowego Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta 1. Recenzje wydawnicze sporzadzili
prof. Kazimierz Wolny-Zmorzynski oraz dr hab. Tomasz Homa. Rozprawa liczy 295
stron. Sktada si¢ ze wstepu, pigciu rozdziatow, zakonczenia, spisu bibliograficznego
1 wykazu skrotow. Brak jest natomiast streszczenia w jezyku obcym. Wydanie publi-
kacji zostato sfinansowane przez Fundacje im. Swictej Jadwigi Krélowej w Krako-
wie, Instytut Dialogu Miedzykulturowego im. Jana Pawta Il w Krakowie oraz Uni-
wersytet Papieski.

Referowana monografia stanowi ogloszony drukiem zapis pracy doktorskiej au-
torki nt. Wolnos¢ komunikacji medialnej jako wyraz wolnosci cztowieka. Inspiracje
personalistyczne, przygotowanej pod kierunkiem ks. prof. Michata Drozdza i nagro-
dzonej w roku 2018 przez kapitute Konkursu Akademickiego im. bp. Jana Chrapka na
najlepsza rozprawe¢ doktorska inspirowana nauczaniem Jana Pawta II o roli mediow
w promowaniu godnosci cztowieka. Uzyskawszy specjalizacje w filozofii mediow,
autorka podjela zatrudnienie na stanowisku adiunkta w Katedrze Mediéw i Komuni-
kacji Spotecznej UPJPII. Jak sama podaje w nocie biograficznej zamieszczonej w pra-
cy, byta wspolinicjatorem krakowskich konferencji etyki mediéw. Jej wieloplaszczy-
znowa aktywno$¢ naukowa zostata doceniona i uhonorowana Stypendium Prezydenta
Miasta Krakowa w roku 2011.

Swoj projekt badawczy autorka wyprowadza z trzech podstawowych zatozen.
W pierwszym wskazuje na niezmienno$¢ fenomenu wolnosci wynikajaca z réwnie
niepodlegajacej zmianom struktury ontycznej cztlowieka, w ktorej wolno$¢ ta si¢ ma-
nifestuje. Wolno$¢ podmiotu i jego zdolno$¢ do komunikowania sg pryncypialnymi
atrybutami osoby realizujacymi jej istote w aspekcie etycznym i ontycznym. W dru-
gim zalozeniu badaczka rozpoznaje w komunikacji medialnej prymarng dla zmediaty-
zowanego spoteczenstwa przestrzen negocjowania formy wolnosci osobowej zar6wno
w wymiarze spekulatywnym, jak i prakseologicznym. Jej komunikacyjnym wyrazem
jest wolnos¢ stowa. W trzecim przyjmuje osadzenie komunikacji medialnej na war-
tosciach personalistycznych jako konieczny warunek zachowania jej teleologiczne-
go ukierunkowania na rozwdj poszczegdlnych osob i catych spotecznosci. Jedynie
adekwatne dla natury wolnosci stowa rozumienie tej warto$ci moze determinowaé
wiasciwe z niej korzystanie w mediosferze. Wszystkie te przestanki prowadzg autorke
do wysunigcia hipotezy badawczej uznajacej wolnos¢ w komunikacji medialnej za
wyraz wolnos$ci cztowieka.

W studium przyje¢to personalistyczng perspektywe badawcza odwotujaca sie do do-
robku filozoficznego trzech personalistéw: Emmanuela Mouniera jako nestora nowo-
czesnego personalizmu europejskiego oraz dwoch polskich personologéw w réznora-
ki sposob wspolpracujacych z redakcjami mediow i1 publikujacych samodzielne teksty
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dziennikarskie: Karola Wojtyly 1 Jézefa Tischnera. Co istotne, autorka zastrzega, ze
celem jej badan nie jest analiza komparatywna i opracowanie krytyczne poszczegdl-
nych interpretacji kategorii wolno$ci w pracach wymienionych personalistow. Ich ory-
ginalne filozofie osoby maja postuzy¢ autorce do sformutowania na gruncie filozofii
komunikowania realistycznej i doswiadczeniowej koncepcji wolnosci w komunika-
¢ji medialnej szeroko czerpiacej z filozofii dialogu i fenomenologii, ktore to kierunki
wspoltczesnej filozofii staty sie podstawg personologii J. Tischnera 1 K. Wojtyty.

Oryginalno$¢ projektu M. Bednarskiej polega na przekroczeniu spekulatywnego
charakteru rozprawy przedmiotowo roztrzasajacej problem $cisle filozoficzny w kie-
runku identyfikacji i szczegdtowej eksplanacji jego empirycznego korelatu w medios-
ferze przy wykorzystaniu metod badawczych wiasciwych dla nauk o mediach. Totez
poza §wiadczacymi o rzetelnej pracy filozoficznej metodami historyczno-analityczng
i fenomenologiczng, autorka kompetentnie postuguje si¢ rowniez metodami analizy
zawartos$ci prasy i analizy wywiadow pogtebionych. Transparentnie okre$lona me-
todologia projektu i wyczerpujace uzasadnienie doboru jego zaplecza teoretycznego
potwierdzaja gruntowne przygotowanie do prowadzonych badan, sprawno$¢ metodo-
logiczng, biegtos¢ w obszarze obu dyscyplin — filozoficznej i prasoznawczej oraz god-
ng podkreslenia umiejetno$¢ prowadzenia dyskursu naukowego integralnie faczacego
odmienne perspektywy badawcze, spekulatywng i empiryczna, eksplorujace to samo
doswiadczenie wolnosci cztowieka w komunikacji medialne;j.

Tak zakrojony przedmiot i metodologia badan pozwalajg na prowadzenie au-
tentycznego dialogu medioznawcow-filozofow podejmujacych namyst aksjologicz-
no-antropologiczny nad doswiadczeniem etycznym osoby w przestrzeni medialnej
i medioznawcoOw-empirykow domagajacych si¢ pragmatycznej weryfikowalno$ci
tez 1 konstatacji reprezentantow orientacji filozoficznej. Co najistotniejsze, praca
M. Bednarskiej doskonale potwierdza paradygmatyczne znaczenie filozofii dla nauk
o mediach. Dzigki spekulatywno-empirycznej analizie danego problemu etycznego
na wybranym przyktadzie dyskursu medialnego tygodnikow opiniotworczych autor-
ka dowodzi niepodwazalnej obecnosci przestanek filozoficznych u podstaw dziatan
komunikacyjnych uczestnikoéw procesu komunikowania medialnego, zwtaszcza roz-
mys$lnie dobranych i silnie profilujgcych przekaz medialny po stronie nadawcow ko-
munikatu. Etyczno-antropologiczne uwarunkowanie czynu komunikacyjnego osoby
w mediosferze wymaga zatem uwzglednienia koherentnego z medialng praxis kom-
ponentu filozoficznego w analizach medioznawczych takze o charakterze empirycz-
nym w celu poglebionego rozumienia przyczyn danego aktu komunikacyjnego i jego
konsekwencji dla do$wiadczenia etycznego i rozwoju osobowosci etycznej interlo-
kutorow w wymiarze indywidualnym i wspolnotowym. Juz sama autorka potwierdza
nasza konstatacje, stwierdzajac we wstepie: ,,Kiedy filozofia bedzie stanowi¢ fun-
dament do rozumienia rzeczywistosci osob, ich wolnosci 1 komunikacji, to badania
spoteczne w ramach nauki o mediach wskaza konkretne miejsca kryzysu rozumienia
wolnosci cztowieka w komunikowaniu medialnym” (s. 15).

Na szczego6lng uwage zastuguje struktura pracy. Pierwszy rozdziat porzadkuje po-
jecia kluczowe z punktu widzenia przedmiotu badan, jak: wolno$¢ cztowieka, wolnosé
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stowa i komunikacja. Dla wykazania wspodtczesnego sposobu konceptualizacji wol-
nos$ci stowa wykraczajacego poza kontekst specjalistycznego dyskursu filozoficznego
1 potwierdzenia przyjetej w rozprawie hipotezy badawczej autorka postuzyta si¢ wy-
nikami badan wtasnych uzyskanych na podstawie wywiadéw poglebionych z nadaw-
cami i odbiorcami medidéw oraz badaczami metakomunikacji medialnej. Ujawnity one
liczne rozbiezno$ci w definiowaniu istoty wolnosci stowa przez uczestnikoéw i teorety-
kéw komunikowania medialnego przektadajace si¢ na niezgodng z naturg tej wartosci
jej stosowalnos$¢ w przestrzeni medialnej. W odpowiedzi na zidentyfikowany w pierw-
szym rozdziale kryzys rozumienia wolnosci stowa, w dalszych rozdziatach pracy po-
szukiwano jego remedium na gruncie personalistycznej filozofii wolno$ci. W rozdziale
drugim zawarto charakterystyke specyfikacji personalizmu jako jednego z nurtéw fi-
lozofii XX wieku. Na tym tle zarysowano prezentacj¢ postaci i stanowisk personolo-
gicznych E. Mouniera, K. Wojtyly i J. Tischnera. Autorka wyszczeg6lnita wlasciwg
dla kazdego z filozoféw dominante¢ ich myslenia o osobie. I tak w jej ocenie personolo-
gie Mouniera wyr6znia skoncentrowanie na zagadnieniach spotecznych, personalizm
Wojtyly jest zogniskowany na dynamizmie komunikacyjnym osoby, za§ w filozofii
dramatu Tischnera nacisk potozono na relacyjnosci i dialogicznosci osoby. Pierwsze
dwa rozdziaty przybraty charakter wyraznie historyczno-filozoficzny, dwém kolejnym
nadano formufe analiz $cisle systematyczno-fenomenologicznych. Rozdzial trzeci
mial na celu wypracowanie personalistycznej koncepcji wolnosci stowa w komuni-
kowaniu interpersonalnym w oparciu o konstatacje personologii Wojtyty i Tischnera.
Przed rozdziatem czwartym, centralnym dla catego opracowania, postawiono zadanie
osadzenia tej koncepcji w szerokim spectrum uwarunkowan komunikowania medial-
nego, ktérego fundamentem pozostaje komunikacja interpersonalna. Totez gruntowne;j
analizie poddano kwestie wolnosci komunikowania nadawcy przekazu, wolnos$ci ko-
munikowania odbiorcy przekazu, istote wolnego przekazu medialnego, odpowiedzial-
no$ci komunikacyjnej ponoszonej przed osoba, odpowiedzialnosci za komunikowany
przekaz 1 odpowiedzialno$ci wobec komunikowanych wartoéci. Kontekstualnie dla
poszerzenia ogladu badanego zjawiska odwotano si¢ takze do spoteczno-politycznych,
strukturalno-instytucjonalnych i prawnych czynnikéw okreslajacych funkcjonowanie
wolnosci stowa w mediosferze. Rozdziat piagty, w stosunku do czterech poprzednich,
otrzymat wymiar aplikacyjny i ztaczyl w sobie perspektywe filozoficzng oraz praso-
znawczg. Autorka wykorzystujac kategori¢ mitu medialnego, dazyta do egzemplifika-
cji wolnosci stowa na przyktadzie dyskursu medialnego ,,Tygodnika Powszechnego”
i Tygodnika ,,Polityka” traktujacego o katastrofie lotniczej polskiego samolotu Tu-
-154M pod Smoleniskiem 10 kwietnia 2010 r. Z powodzeniem dokonata rekonstrukcji
medialnego mitu powstalego wokot katastrofy smolenskiej na tamach wybranych ty-
godnikow w poddanym badaniu okresie od kwietnia 2010 r. do sierpnia 2011 .

Juz sam szkic struktury pracy, wyzej zakreslony, ujawnia jej nieckonwencjonalny
charakter. Faktycznie bowiem rozprawa ta przetamuje konwencj¢ kompozycyjna prac
badawczych przyjeta w naukach spotecznych. Standardowo w monografiach z obsza-
ru nauk spotecznych przejrzyscie wyszczegdlnia si¢ cze$¢ teoretyczng poprzedzajaca
cze¢$¢ empiryczng. W ramach komponentu empirycznego rozdzial metodologiczny
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zwyczajowo jest samodzielng jednostka w stosunku do nastepujacych po nim rozdzia-
tow prezentujacych wyniki badan, zawierajagcych ich analize¢ i wnioskowanie. Tym
niemniej zastosowane przez autorke rozwigzanie kompozycyjne nie nalezy rozpatry-
wac w kategoriach btedu. Jego dobor nie byt przypadkowy. Tak uksztattowana struk-
tura pracy pozwolita odstoni¢ dwie warstwy badawcze projektu: filozoficzng i em-
piryczno-prasoznawczg. W naukach spotecznych cze$¢ teoretyczna najczesciej ma
charakter pogladowy, sprawozdajacy stan dotychczasowych badan i gtownie referuja-
cy zatozenia teoretyczne. Tymczasem w studium M. Bednarskiej pierwszym czterem
rozdzialom nie przyznano formuly $cisle pogladowej, przez co nie ograniczajg si¢ one
wylacznie do zreferowania poszczegdlnych stanowisk personologicznych. Wprost
przeciwnie, rozdzial trzeci i czwarty mieszcza w sobie badania systematyczno-filo-
zoficzne, ktérych rezultatem jest oryginalna koncepcja wolnosci cztowieka. Koniecz-
no$¢ jej sformutowania potwierdzity wyniki wywiadéw poglebionych przedstawio-
nych w pierwszym rozdziale, a jej przekladalno$¢ na medialng praxis dowiedziono
w rozdziale pigtym — prasoznawczym. Nalezy zatem uznac, ze komponent empirycz-
ny monografii sam w sobie nie byt gldéwnym celem badan, lecz zostal podporzad-
kowany nadrzednym dla catej koncepcji pracy analizom filozoficznym. Stad autorka
swobodnie postuguje sie danymi empirycznymi w rozdziale pierwszym, nadajac im
znaczenie introdukcyjne 1 koncepcyjne oraz w rozdziale pigtym przypisujac im war-
to$¢ dopetniajaca.

Z rozmystem uchylamy si¢ od gruntownego omowienia wypracowanej przez ba-
daczke personalistycznej koncepcji wolnosci osoby w komunikowaniu medialnym,
jak réwniez od wyczerpujacej prezentacji wynikéw analizy prasoznawczej medial-
nego mitu katastrofy smolefiskiej, ktéry to temat sam w sobie wzbudza silne emocje
w debacie spotecznej. Naszym zamierzeniem nie jest bowiem polemika z autorka. Ta,
podjeta z odpowiedzialno$cig, musiataby przekroczy¢ ramy artykutu recenzyjnego.
Nie relacjonujac szczegotowo czytelnikowi najbardziej interesujacych fragmentow
pracy, chcemy go sktoni¢ do indywidualnej lektury opracowania. W tym miejscu
mozemy jedynie zasygnalizowaé nasza zasadnicza zgodno$¢ ze stanowiskiem fi-
lozoficznym autorki i zapewni¢ o jej wysokim kunszcie badawczym, ktéry zaowo-
cowal nowatorska rozprawa. Tym niemniej czujemy si¢ w obowigzku przywotaé
trzy wnioski ogdlne bedace w naszej ocenie jednymi z najistotniejszych konstatacji
M. Bednarskiej. W tym zakresie oddamy glos samej autorce. Po pierwsze, Swiat me-
didw ,,jest przede wszystkim 1 w pierwszej kolejnosci §wiatem osob. Dlatego wolnosé¢
komunikowania w jego ramach jest zawsze wyrazem wolno$ci konkretnej osoby”
(s. 278). Po drugie, ,,wolno$¢ cztowieka w komunikowaniu nie jest prosta, nie jest
logika przyczynowo-skutkowa. Jest ona sproblematyzowana, nieprzewidywalna, jak
nieprzewidywalna jest reakcja naszego interlokutora. Jest uwarunkowana scena, cza-
sem 1 okoliczno$ciami dramatu, jaki si¢ wydarza migdzy osobami” (s. 278). Po trze-
cie, ,,wolno$¢ cztowieka w komunikowaniu medialnym to nie tylko wyraz wolnosci
osoby w postaci wolnos$ci stowa. [...] Wolnos¢ osoby w komunikowaniu to §wiat woli
osoby. Swiat jej wnetrza, jej chcenia, preferencji, racjonalnego wyboru, stanowienia
siebie w stowach, panowaniu sobie, samorefleksji, a dopiero potem budowania relacji
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z innymi i tworzenia otaczajacej rzeczywistosci. [...] Wolnos¢ stowa w komuniko-
waniu medialnym to efekt koncowy procesu komunikacyjnego, ktory rozpoczyna si¢
u samego ontycznego zrodta osoby. To eksplikacja jej osobowej natury” (s. 278).

Recenzowane studium stanowi zwarta, dobrze przemyslana, precyzyjnie rozpla-
nowang cato$¢. Podjety problem badawczy jest wazki, a dobor metod analizy odpo-
wiada jego interdyscyplinarnej specyfice, dzieki czemu autorka uchronita si¢ przed
niebezpieczenstwem jednostronnego zawezenia przedmiotu badan majgcego ze swej
natury wielowymiarowy i ztozony charakter. Postawione cele badawcze zostaty po-
mys$lnie osiggniete. Styl rozprawy jest komunikatywny, za$ jezyk cechuje si¢ poto-
czysta polszczyzng. Prowadzona narracja jest logiczna. Rozwazane szczegdtowe
stanowiska filozoficzne starannie scharakteryzowano, umiejetnie wystrzegajac sig
zbyt rozleglej syntezy. Wnioski wyciagane w toku wywodu sa wywazone i dobrze
uzasadnione. Zrodta bibliograficzne mozna uznaé za reprezentatywne, choé wyraznie
zaniedbano szerszg kwerende pozycji obcojezycznych. Autorka mogta takze w wiek-
szym zakresie dokona¢ w zakonczeniu pracy eksplikacji rezultatow badawczych, raz
jeszcze transparentnie sumujac uzyskane wyniki analiz. Podniesione uwagi krytyczne
nie podwazajg jednak niekwestionowanych waloréw poznawczych rozprawy. W spo-
sobie rozwigzania gtownego zagadnienia badawczego autorka wykazata si¢ wysokim
poziomem merytorycznym i dowiodta zdolno$ci do prowadzenia samodzielnych ba-
dan filozoficzno-medioznawczych. Co istotne, do konca zachowata bezstronnos¢ ba-
dawcza, nie ujawniajagc wlasnych preferencji politycznych i1 osobistej oceny zjawisk
sktadajacych si¢ na medialny mit katastrofy smolenskiej, przedmiotowo trzymajac si¢
wynikéw analizy prasoznawczej. Badaczka nie rosci sobie takze pretensji do catko-
witego wyczerpania tematu i absolutnej obowigzywalnos$ci wysunigtych konstatacji,
lecz ukazuje dalsze mozliwe perspektywy poznawczej eksploracji fenomenu wolno-
$ci osobowej w komunikacji medialnej, ktéremu poswiecita omawiane studium.

Monografia M. Bednarskiej jest okazowym przyktadem projektu badawczego dla
tych medioznawcow, ktérzy formutujg pytania o empiryczno-metodologiczng prze-
ktadalno$¢ zaplecza teoretyczno-filozoficznego medioznawstwa personalistycznego
1 poszukujg metod badania empirycznego mediosfery na gruncie rodzacego si¢ w Pol-
sce personalistycznego paradygmatu komunikowania medialnego. Niewatpliwie pra-
ca autorki jest kolejnym korkiem na drodze do powstania polskiej szkoty medioznaw-
stwa personalistycznego.

Piotr Guzdek
Uniwersytet Opolski
Polskie Stowarzyszenie Familiologiczne
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Biologiczne aspekty plciowosci, prokreacji i zmian zwigzanych z seksualnym
funkcjonowaniem cztowieka stanowig interesujacy obszar badawczy, ktory domaga
si¢ rzetelnych i poglebionych analiz. Wynika to z faktu, ze sfera ptciowosci i prokre-
acji obejmuje wiele wymiarow zycia cztowieka: biologiczny, psychologiczny, spo-
teczny i duchowy. Staje si¢ to szczegdlnie wazne obecnie, gdy wiele dziedzin wiedzy
zajmuje sie¢ wyltacznie tylko jednym z tych obszaréw, pomijajac inne. Z tego wzgle-
du ksigzka Urszuli Dudziak, merytorycznie i interesujaco prezentujaca zagadnienia
plciowosci, prokreacji i zycia seksualnego czlowieka z kilku perspektyw, tj. biolo-
gicznej, psychologicznej i duchowej, doskonale wpisuje si¢ w aktualne wyzwania na-
ukowe 1 odpowiada na potrzeby czytelnikdw, szczeg6lnie z obszaru duszpasterstwa
1 poradnictwa rodzinnego.

Ksigzka sktada sie z trzech czesci, uzupelionych wstgpem, wprowadzeniem, za-
konczeniem i bibliografig. We wprowadzeniu Autorka w interesujacy sposob omawia
biologiczne uwarunkowania ludzkich zachowan, ktére sg niezbgdne dla prawidtowe-
go zrozumienia kolejnych, bardziej uszczegdtowionych czesci. Wskazuje tutaj na po-
wigzania mi¢dzy mechanizmami biologicznymi a konkretnymi reakcjami cztowieka,
a takze na wymowne odniesienia do aspektéw duchowych i duszpasterskich (np. s. 8).

Cze$¢ pierwsza ksigzki dotyczy plciowosci i seksualnosci. Autorka, bazujac na
literaturze medycznej, etycznej i teologicznej, ukazuje biologiczne prawa kierujace
ptodnoscia, a takze wskazuje, ze wiedza na temat anatomii uktadu piciowego jest
pierwszym elementem dla odpowiedzialnego rodzicielstwa. Jest to niezwykle wazne,
gdyz prawidtowa i obiektywna wiedza na temat ptciowosci i seksualno$ci jest wa-
runkiem zachowania odpowiedzialno$ci za wlasne zachowania zaréowno w okresie
przedmalzenskim, jak i matzenskim. Cenne sa tutaj spostrzezenia Autorki o $cistym
powigzaniu sfer biomedycznych i psychospotecznych, dzigki czemu cztowiek jest
w stanie zrozumie¢ wlasne zachowania seksualne, wlasciwie je rozwijac i ksztalto-
wac. W przeciwnym razie pojawia si¢ ryzyko nerwic czy zachowan patologicznych
(s. 29-39). Zadna sfera zycia cztowieka nie pozostaje w izolacji. Liczne odniesienia
do dokumentow Kosciota katolickiego i dziet teologicznych sa trafne i wartoscio-
we, jako ze dostarczajg konkretnych wskazowek dla gtownych adresatow ksigzki, tj.
duszpasterzy i doradcow zycia rodzinnego.

W drugiej czgsci Autorka zakresla zagadnienia ptodno$ci i prokreacji. Wyraznie
podkresla, ze szczegdtowa wiedza na ten temat jest wskazana ze wzglgdu na odniesie-
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nia moralne. Czegstym problemem wspotczesnych par matzenskich jest nieptodnosc,
dlatego warto przekazywa¢ informacje w tym zakresie, ostrzegajac migdzy innym
przed szkodliwie dziatajacymi uzaleznieniami. Z tego wzgledu, niezbgdna jest popu-
laryzacja wiedzy na temat opieki prekoncepcyjnej i prenatalnej oraz cigzy i porodu.
Waznym elementem tych rozwazan jest ukazanie faktu, iz przygotowanie do poczecia
dziecka i jego ochrona wynikaja z odpowiedzialnosci rodzicéw za jego rozwdj. Doty-
kamy tutaj sfery odpowiedzialnosci etycznej 1 moralnej rodzicdw, na co winni zwra-
ca¢ szczeg6lng uwage duszpasterze i doradcy rodzinni. Jak podkreslaja dokumenty
Koéciota i opracowania pastoralne, opieka prekoncepcyjna i prenatalna stanowi zo-
bowigzanie wyptywajace z przykazania mito$ci wyrazajacej si¢ konkretnym czynem.

Trzecia czgs$¢ prezentuje tresci dotyczace zmian biologicznych, psychologicznych
1 spotecznych zwigzanych z okresem starzenia si¢ i umierania. Jest to o tyle waz-
ne, iz obecnie segment ludzi starszych znacznie si¢ powicksza, co stanowi wyzwanie
nie tylko dla medycyny i opieki spotecznej, lecz takze dla pastoralnej dziatalnosci
Koéciota. Zmiany zwigzane z okresem starzenia wystepujace u obu plci wymagaja
umiejetnego podejécia i traktowania. Podobnie $mier¢ i umieranie nie powinny by¢
tematem tabu, lecz potrzebuja wlasciwego zrozumienia i przygotowania. Bazujac
na obszernej literaturze medycznej, Autorka wnikliwie zauwaza zmiany zachodzace
u kobiet (menopauza) i m¢zczyzn (andropenia), w wyniku ktorych osoby sg zmuszone
do me¢zZnego stawiania czota réznym problemom zdrowotnym, dbatosci o wiasne ciato
oraz akceptacji nowych zachowan. Bardzo cenne sg takze analizy dotyczace $Smierci
1 umierania, ktore to tre§ci zaprezentowane zostaty z réznych perspektyw: medycznej,
psychologicznej, ale i teologicznej. Dzigki temu uzyskujemy globalny obraz zjawiska
umierania i $mierci. Wskazuje to na zwigzek fizycznej, psychicznej i duchowej struk-
tury cztowieka, a takze na blisko$¢ 1 wzajemng zaleznos$¢ nauk biologicznych z teo-
logicznymi. Analizy przeprowadzone zostaly rzeczowo i precyzyjnie, a jednoczes$nie
W sposéOb przejrzysty 1 zrozumialy dla czytelnika, ktéry moze zrozumie¢, jak sfera
biologiczna jest powigzana ze sfera psychiczng i duchowa.

W ostatecznej opinii nalezy stwierdzi¢, ze ksigzka Urszuli Dudziak zastuguje na
wysoka ocene. Poziom pracy zaré6wno w zakresie merytorycznym, jak i formalnym,
w pelni odpowiada jej przeznaczeniu. Podkresli¢ nalezy szerokie wykorzystanie litera-
tury przedmiotu, co ukazuje znakomite obycie Autorki w skomplikowanych treSciach
medycznych, psychologicznych i teologicznych. Podstawowa wiedza biomedyczna
jest nieodzownym elementem poshugi duszpasterskiej, profilaktycznej, psychologicz-
nej i doradczej w zyciu rodziny. Ponadto ksigzka dostarcza wiele waznych wskazoéwek
1 inspiracji dla aktywnos$ci zawodowej duszpasterzy i doradcoOw rodzinnych w obszarze
plciowosci, prokreacji i zmian zwigzanych z seksualnym funkcjonowaniem cztowieka.
Stanowi doskonaty przyktad kompendium w duszpasterskiej postudze matzenstw i ro-
dzin, a takze w pracy osob zajmujacych si¢ poradnictwem rodzinnym.

Dariusz Krok
Katedra Psychologii Zdrowia i Jako$ci Zycia, Instytut Psychologii
Uniwersytet Opolski
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Monografia autorstwa Urszuli Dudziak pt. Misterium ludzkiego zycia: od poczecia
do umierania, majaca stanowi¢ materiat zrédtowy dla pracy duszpasterzy i doradcow
zycia rodzinnego, jest opracowaniem bardzo warto§ciowym i potrzebnym. Autorka
opiera si¢ na obszernej wiedzy interdyscyplinarnej i do$wiadczeniu praktycznym,
a omawiane zagadnienia poddaje poglebionej refleksji. W sposdb przejrzysty porzad-
kuje dotychczasowa wiedzg oraz wskazuje wyzwania, jakie stoja przed duszpasterza-
mi i doradcami zycia rodzinnego na réznych etapach biologicznego rozwoju cztowie-
ka. Interdyscyplinarne podej$cie pomaga zintegrowaé¢ wiedz¢ z dziedziny biologii,
psychologii i teologii, aby towarzyszenie rodzinie i jej cztonkom byto wielowymiaro-
we 1 uwzgledniato zarowno odniesienia horyzontalne (przyrodzone), jak i wertykalne
(nadprzyrodzone). Poradnictwo rodzinne i postuga duszpasterska wérod malzenstw
i rodzin wymagaja bowiem integralnego podej$cia do os6b w roznym wieku i na ro6z-
nych etapach zycia.

Autorka poddaje refleksji biologiczne etapy i momenty wazne w zyciu kazdej ro-
dziny: poczatek nowego zycia, dojrzewanie, prokreacje¢, starzenie si¢ i Smieré. Maja
one nie tylko wymiar biologiczny, ale rowniez psychologiczny, spoteczny i teologicz-
no-religijny. W tym ostatnim aspekcie biologiczne etapy zycia czlowieka stanowia
naturalne podloze dziatan duszpasterskich ukierunkowanych na towarzyszenie czto-
wiekowi, ale rowniez na ukazywanie glgbszego sensu i transcendentalnego odniesie-
nia do$wiadczanych zmian. Wymaga to wiedzy o dynamice dokonujacych si¢ zmian
naturalnych, aby dzialanie duszpasterskie byto dostosowane do okolicznosci, a tym
samym byto skuteczniejsze. W biologii czlowieka, jego anatomii, fizjologii, popedach
i zachowaniach, obserwujemy wiele mechanizmow, ktore wyjasniaja si¢ nie tylko po-
przez przyczyng, ale przede wszystkim przez cel. Tym samym naturalna teleologia,
czyli znajomo$¢ celéw, moze stanowi¢ podstawe dla jasniejszego ukazywania Celu
Ostatecznego, ktérym zajmuje si¢ teologia.

Monografia wpisuje si¢ w zatozenia medycyny pastoralnej, ale jest rowniez bar-
dzo dobrym przyktadem szeroko rozumianej edukacji zdrowotnej i promocji zdro-
wego stylu zycia. Bardzo cenne i praktycznie pomocne sg uwagi z zakresu odpo-
wiedzialnego wychowania w zakresie ptciowosci, metod rozpoznawania ptodnosci,
opieki prekoncepcyjnej, prenatalnej i okotomenopauzalnej, a takze towarzyszenia
umierajacym. Interdyscyplinarne podej$cie zaprezentowane w monografii, a jedno-
cze$nie prostota przekazu sprawiaja, ze ksigzka moze spotkac si¢ z zainteresowaniem
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nie tylko doradcow zycia rodzinnego i duszpasterzy, ale rowniez psychologow, pe-
dagogéw, pielegniarek, lekarzy, a takze wszystkich osoéb zainteresowanych glebokim
i $wiadomym przezywaniem swojego zycia oraz dojrzaltym towarzyszeniem innym
w waznych zyciowo momentach.

Jakub Pawlikowski
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
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Bogdan Kulik, Glosi¢ rodzinie Ewangeli¢ o zyciu wiecznym, Wydawnictwo ,,Bernar-
dinum”, Pelplin 2021, ss. 184, ISBN 978-83-8127-611-5

O $mierci wiedzg wszyscy, nie jest to jednak temat poddawany refleksji zbyt czg-
sto. Jedni czuja si¢ na to ,,zbyt mlodzi”, inni nie maja czasu, zajeci intensywng pracg
lub réwnie intensywnymi formami odpoczynku. Jeszcze inni traktuja to zagadnienie
jako szczegdlnie nieprzyjemne, budzace strach i na wszelki wypadek wolg o $mierci
nie mysle¢, by czasem — tymze mys$leniem — nie wywotac jej zbyt szybko. Transcen-
dentnego myslenia o przyszlym zyciu w wieczno$ci i przejsciu do niego z doczes-
nos$ci — poprzez $mieré¢ — nie powinno si¢ zagtuszac i spycha¢ w podswiadomos¢. Pa-
mi¢¢ o tym nalezy uzna¢ za istotny element towarzyszacy ludzkim dziataniom, a na-
wet je formujacy.

Gtloszone przez Jezusa Chrystusa nauczanie, poparte swiadectwem zmartwych-
wstania, odstania istotng cze$¢ przysziej rzeczywistosci, ktdra stanie si¢ udzialem
cztowieka. Obietnica przygotowania miejsca w Domu Ojca (J 14,1-2) powinna ukie-
runkowywac¢ ludzkie kroki do wskazanego celu. Niestety, przywigzanie do znanej
i doswiadczanej doczesno$ci zatrzymuje refleksje nad sprawami dnia codziennego
na tym, co ,tu i teraz”, bez siggania w przyszto$¢ wiecznego zycia, b¢daca domena
wiary. ,,Duch $wiata” nie utatwia poznania daréw Bozych (1 Kor 2,12). Czlowiek
koncentrujacy si¢ na sprawach zmystowych, nie pojmuje ,,tego, co jest z Bozego Du-
cha” (1 Kor 2,14). Nietatwo wigc méwi¢ o zyciu wiecznym, szukaé filozoficznych
i teologicznych dowodow, a nierzadko narazac si¢ na zarzut ze strony shuchaczy, ze
,chce si¢ ich szybko na tamten §wiat wyprawic¢”. Zadaniem pierwszych, jak i wspot-
czesnych chrzescijan, jest jednak gloszenie tego, co Bog objawil. Dotyczy to rowniez
mowienia o tym, ,,czego ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato, ani serce czto-
wieka nie zdotato pojaé, jak wielkie rzeczy przygotowat Bog tym, ktorzy Go mitujg”
(1 Kor 2,9).

Podjat si¢ tego zadania Ks. dr Bogdan Kulik MSF, argumentujac, dlaczego nalezy
glosi¢ rodzinom Ewangeli¢ o zyciu wiecznym, odpowiadajac kiedy nalezy to czynié
i wskazujac kto do tego jest zobowiazany. Zwiezla, przejrzysta, klarownym jezykiem
napisana ksiazka, od pierwszych stron zyskujaca zaciekawienie czytelnika sformuto-
waniem interesujacych pytan dotykajacych zagadnien niejednokrotnie uznawanych za
temat ,,tabu”, zostata poprzedzona gruntownym studium biblijnym, analizg dokumen-
tow Kosciota i prac wybitnych teologdw, refleksja filozoficzna, interdyscyplinarnym
ujeciem dociekan przez reprezentantoéw réznych nauk szczegdtowych, a takze sieg-
nigciem do wypowiedzi os6b doswiadczajgcych $mierci bliskich przyjaciot i czton-
kéw rodziny.
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Epidemia wywotana przez koronawirusa, nadchodzace zewszad informacje
o licznych zachorowaniach, o ludziach, ktérych funkcje Zyciowe podtrzymywane sa
przez respiratory, codzienne zestawienia dotyczace $Smiertelnosci, sprawiajg, ze pod-
jety przez Autora temat z medycznego i1 spotecznego punktu widzenia jest wyjatkowo
aktualny. Réznorodne reakcje na widok przedstawionego w telewizji mnostwa stoja-
cych na lodowisku trumien, lezacych na ulicach ciat, opuszczonego przez personel
domu pomocy spotecznej, w ktorym na sgsiednich t6zkach lezg osoby chore i zmarte,
ez ludzi oplakujacych swoich zmartych, gorycz tych, ktérzy nie mogli dotrze¢ na
pogrzeb najblizszych, ukazujg istotnos¢ i aktualno$¢ podjetego tematu takze w aspek-
cie psychologicznym. Najwicksze znaczenie ma jednak teologiczne uzasadnienie
przedstawionego w ksigzce zagadnienia. Refleksje w niej zawarte, mimo szczerego
wspotodczuwania z ludZzmi cierpigcymi z powodu $mierci najblizszych, a takze na-
glego 1 niespodziewanego odejscia tak wielu, chronig przed paralizujgcym lekiem,
zatamaniem, panika, depresja, pretensja, buntem, apostazja. Ksiadz dr Bogdan Kulik
gloszacy prawde o $mierci cztowieka, swiadomy bolu psychicznego przezywanego
przez rodzicow doswiadczajacych $mierci dziecka i grzebigcych jego zwtoki, w spo-
sob niebywale tagodny prowadzi przez to, co po ludzku trudne, odkrywajac bezmiar
mito$ci Boga Stworcy — Mitosiernego Ojca, ktory ,.,tak umitowatl §wiat, ze Syna swe-
go Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie
wieczne” (J 3,16). Chrystus bowiem nie przyszed! ,,po to, aby $wiat potepi¢, ale by
$wiat zbawi¢” (J 12,47).

Prawda o zyciu wiecznym mobilizuje do tego, by si¢ do niego przygotowaé po-
przez jak najlepiej przezyte zycie doczesne. Ksiadz dr Kulik z precyzja i doktadnoscia
teologa-badacza przedstawia udokumentowane zrédtowo tresci dla ich praktycznego
zastosowania przez wiernych zdazajacych do ostatecznego celu swej ziemskiej we-
dréwki. To cenne faczenie teorii z praktyka pastoralnego zaangazowania jest konkret-
ng realizacja postugi duszpasterskiej przydatnej w pracy innych duszpasterzy i shu-
zacej pomoca w konkretnych problemach, niejasno$ciach i rozwiktaniu watpliwosci
0sob $wieckich. Nowatorskim pomystem Autora jest wskazanie na trzy sytuacje
zyciowe: formacja narzeczonych i malzonkéw, przygotowanie do chrztu $wigtego
dziecka oraz duchowe i psychospoteczne wsparcie rodziny przezywajacej zatobg po
$mierci dziecka w okresie pre- i postnatalnym, w ktorych gloszenie Ewangelii o zy-
ciu wiecznym jest szczegolnie potrzebne. Jedng z 1ol 0sob wstepujacych w zwigzek
matzenski jest bowiem wzajemne wsparcie na drodze do §wieto$ci i ugruntowywanie
postaw odnosnie do ostatecznego celu ich zycia. Zadaniem rodzicoéw, wsrod wielu
funkcji, jakie petnia, jest rowniez — jakze istotna — realizacja funkcji wychowawczej
i religijnej. W przekazywaniu wartos$ci nie moze zabrakna¢ prawdy o zyciu wiecz-
nym, wlasciwie ukierunkowujacej aktywnosci doczesne i wspomagajacej prawidtowe
ksztattowanie wszelkich interakcji spotecznych. Przekaz ten sprzyja rowniez formo-
waniu postaw prorodzinnych w calym spoteczenstwie. Konkretng pomocg rodzicom
przezywajacym $mier¢ wlasnego dziecka jest obwieszczenie prawdy o zyciu, ,.ktore
przemienia si¢, ale nie konczy”. Warto zapewni¢, ze dziecko zmarle nie jest utraco-
ne 1 mimo faktycznie utraconej mozliwos$ci ubierania, karmienia, u§ciskania, zabawy,
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ono nie przestaje istnie¢ i nadejdzie kiedys czas spotkania. Katolikom powtarzajagcym
w modlitwie Wierze w Boga, iz wierza w ,,$wigtych obcowanie i zywot wieczny”,
warto przypominac znaczenie tych stow i poglebia¢ ich rozumienie. Do realizacji tych
celow okaze si¢ rOwniez przydatna niniejsza ksigzka. Jej warto$cig jest wymienienie
konkretnych grup osob, ktorych zadaniem jest gtosi¢ rodzinie prowadzaca do zycia
wiecznego Ewangelie zbawienia. To zadanie nie tylko ksiezy, osob konsekrowanych,
rodzicoéw i krewnych, ale wszystkich uczniow Chrystusa. To istotny temat dla klery-
kow, a takze §wieckich studentow teologii, temat katechez szkolnych i przedmatzen-
skich, artykutow naukowych i popularnych, warsztatow formacyjnych dla réznych
grup odnowy Kosciota, nauk rekolekcyjnych i przedchrzcielnych, zaje¢ doskonale-
nia zawodowego: nauczycieli, lekarzy, pielegniarek, pracownikow szpitali, urzedow
stanu cywilnego, doradcoéw zycia rodzinnego, pracownikow doméw pogrzebowych,
0s0b postugujacych w kancelariach parafialnych, siostr zakonnych pracujacych w do-
mach opieki spotecznej, wolontariuszy hospicjum. W tych wszystkich miejscach i tym
wszystkim osobom moze okazaé si¢ przydatna napisana przez ks. dr. Bogdana Kulika
ksigzka. Z wymienionych wyzej powodow teoretycznych i praktycznych, indywidu-
alnych 1 spotecznych, jej wydanie uwazam za wysoce pozyteczne i uzasadnione.

Urszula Dudziak
Katedra Nauk o Rodzinie, Wydzial Teologii
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I1
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Konferencja ,,Godnos¢ osob oraz szacunek dla zycia”
(Konferencja online, 24 kwietnia 2021 r.)

24 kwietnia 2021 r. odbyta si¢ konferencja naukowa ,,Godnos$¢ osob oraz szacu-
nek dla zycia”. Jej organizatorem bylo zainicjowane w 2016 r. przez ks. prof. Andrzeja
Perzynskiego Polskie Forum Chrzescijanskie (PFCh), ktore ma by¢ przestrzenia spo-
tkania dla chrze$cijan r6znych wyznan. Wspolorganizatorem konferencji byta Wyzsza
Szkota Teologiczno-Spoteczna w Warszawie. Z powodu pandemii COVID-19 spotka-
nie, ktore dotyczyto tak waznej kwestii, jakg jest troska o ludzkie zycie od poczecia
do naturalnej $mierci, odbyto si¢ online.

Konferencje otworzyt i uczestnikow powitat prezbiter Kosciota Zielono§wiatko-
wego w RP — dr Piotr Nowak, rektor Wyzszej Szkoty Teologiczno-Spotecznej w War-
szawie, a zarazem sekretarz Polskiego Forum Chrzescijanskiego. Zyczac uczestnikom
owocnych obrad, wyrazil nadzieje, ze spotkanie przyczyni si¢ do wigkszej wrazliwo-
$ci 1 troski o ludzkie zycie.

Pierwsza sesja sympozjum, ktoérg moderowata dr hab. Kalina Wojciechowska,
prof. ChAT, dotyczyta stanowiska wobec aborcji w teologii moralnej czy tez etyce
teologicznej réznych tradycji wyznaniowych. Stanowisko KoS$ciota rzymskokato-
lickiego przedstawit ks. dr hab. Marian Pokrywka, prof. KUL, ktory podkreslit nie-
zmienno$¢ nauczania Kosciota rzymskokatolickiego w kwestii zakazu dobrowolnie
dokonywanej aborcji. Wskazujac na dokumenty Magisterium, zauwazyt, iz nauczanie
Kosciota o moralnej niedopuszczalnos$ci przerywania cigzy jest oparte na prawie na-
turalnym i Pi$mie Swigtym, a przez wieki byto wzbogacane o nowe aspekty, ktére
potwierdzaly jednoznaczno$¢ stanowiska. Odnidst si¢ takze do kwestii penalizacji
aborcji, wskazujac, iz sankcja karna w postaci ekskomuniki ma charakter naprawczy
i ma prowadzi¢ ku nawréceniu. Podkreslit takze fakt, ze nauczanie Ko$ciota nie godzi
w wolnos¢ sumienia, bo nie wprowadza do sumienia prawd obcych, ale eksponuje
prawdy, ktére sumienie powinno juz znac.

Stanowisko Kosciota prawostawnego wobec aborcji przedstawit ks. dr Artur
Aleksiejuk, adiunkt w Katedrze Pedagogiki Religii i Kultury na Wydziale Nauk Spo-
tecznych ChAT. W swoim wystapieniu podkreslit, ze aborcja jest eksterminacja czto-
wieka, jest zabdjstwem osoby w tonie matki. Ponadto aborcja jest traktowana jako
dzialanie opresyjne, przemoc wobec kobiety, co wptywa na jej zdrowie psychiczne.
W swoim wystapieniu poruszyt takze zagadnienie statusu zarodka w teologii prawo-
stawnej oraz tragedii, jakg niesie aborcja. W Kosciele prawostawnym jako wspolno-
cie lokalnych Kosciotow istnieje szereg stanowisk dotyczacych przerywania cigzy.
Koscidt prawostawny w Polsce nie sformutowat wlasnego stanowiska wobec aborcji,
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chociaz podkresla sig, ze istnieje zgodno$¢ z innymi wspolnotami prawostawnymi
zakazujagcymi tego procederu. W tej kwestii w wielu aspektach Ko$ciot prawostawny
jest zgodny z Ko$ciotem rzymskokatolickim, a takze z tymi wspdlnotami ewangelic-
kimi, ktére uznaja ochrong zycia od pocze¢cia. Koscidl ten nie odrzuca kobiet, ktére
dokonaty aborcji, zacheca je do przyjecia tzw. epitemii, czyli pokuty, a nastgpnie do
udzialu w sakramentach. Konsekwencje dokonania aborcji dotyczg takze meza. Jesli
natomiast kobieta bez wiedzy m¢za dokonata aborcji, moze to by¢é powdd do rozwo-
du. W przypadku uszkodzenia ptodu istniejg w prawostawiu réznice zdan co do prze-
rywania cigzy — od catkowitego zakazu do bardziej liberalnego podejscia.

Nauczanie Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w kwestii przerywania ciazy
przedstawit bp dr hab. Marcin Hintz, prof. ChAT. Stwierdzit, ze w chrze$cijanstwie
nie byto jednoznaczno$ci w podejsciu do przerywania cigzy. We wczesnym chrzesci-
janstwie istniato jednoznaczne potgpienie aborcji, ale w okresie §redniowiecza doko-
nano korekty stanowiska, a nawet trwal spér o dopuszczalno$¢ aborcji, zakonczony
wypowiedziami papiezy. W ewangelickiej etyce teologicznej przerywanie cigzy uzna-
je sie za naganne, nawet gdy prawo pozwala na spedzanie plodu. W takim przypadku
etyka powinna by¢ bardziej rygorystyczna niz ustawodawstwo. Nie uzasadnia przery-
wania cigzy zagrozenie zycia matki czy ciaza powstala z gwattu. Prelegent analizowat
wypowiedzi synodu, ktéry twierdzi, ze Kosciot Ewangelicko-Augsburski opowiada
si¢ za ochrong zycia od jego poczecia, natomiast zadaniem Kos$ciota nie jest wptywa-
nie na wladze panstwowe celem penalizacji aborcji. Ko$ciot powinien wptywaé na
wiernych poprzez dziatania wychowawcze, nauczanie, szczeg6lnie formowanie su-
mienia i propagowanie etyki odpowiedzialnosci.

Podejscie Kosciotdéw Chrzescijan Baptystow do przerywania cigzy przedstawit
prezbiter dr Mateusz Wichary, wyktadowca, a obecnie prorektor Wyzszego Bapty-
stycznego Seminarium Teologicznego w Warszawie. Najpierw przedstawit nauczanie
Koéciota Baptystow w Polsce, ktory uznaje aborcj¢ za grzech spowodowany ztama-
niem przykazania ,,Nie zabijaj”. Twierdzenie to zostalo powtdérzone w najnowszym
stanowisku Komisji Etyki Kosciota Baptystow w Polsce, z jedng uwaga, ze Kosciot
ten nie wypowiada si¢ w kwestii aborcji, jezeli zycie matki jest zagrozone. Nastgpnie
prelegent przedstawil stanowisko American Baptist Churches, ktore stanowi najbar-
dziej liberalng perspektywe w nauczaniu. Wspdlnota ta wydata rezolucje, tj. stanowi-
sko etyczne, w ktorym sprzeciwia si¢ aboreji jako metodzie regulacji urodzin, chociaz
stara si¢ jako Kosciot rozumie¢ odmienne stanowiska swoich wiernych. Stanowisko
potepiajace aborcje wydata takze Southern Baptist Convention.

W kolejnym referacie prezbiter dr Tomasz Jozefowicz z Kosciota Zielonoswiat-
kowego w RP przedstawit stanowisko Kosciolow pentekostalnych wobec aborcji.
Podkreslit, ze nie ma oficjalnych stanowisk polskich Kosciolow pentekostalnych
w tej kwestii. Wyjatkiem jest jedno zdanie, obecne w stanowisku Naczelnej Rady Ko-
Sciola Zielono$wigtkowego, ktora wypowiadajac si¢ w sprawie matzenstwa, rozwodu
1 powtornego malzenstwa oraz planowania rodziny, stwierdzita, ze ,,aborcja jest grze-
chem”. Kontekst tego zdania wskazuje na fakt, Zze aborcja nie moze by¢ uznawana za
forme planowania rodziny. Stanowisko Kosciolow na $wiecie, tj. w USA, Kanadzie,
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jest bardziej jednoznaczne. Koscioty te opowiadajg si¢ za ochrong zycia od poczecia;
uznaja, ze aborcja nie moze by¢ sposobem kontroli urodzen; za uzasadniony powdd
do aborcji uznaja zagrozenie zycia matki. Niezgoda na aborcje dotyczy takze przy-
padkéw uposledzenia lub nieuleczalnej choroby ptodu.

Po pierwszej sesji nastgpita dyskusja. Prowadzaca dr hab. Kalina Wojciechow-
ska, prof. ChAT, odczytata stanowisko Kosciota Metodystycznego w RP, nadestane
przez bp dr. Edwarda Pusleckiego, ktory to Koscidt zezwala na aborcje w sytuacji
zagrozenia zycia matki. Metodysci opowiadaja si¢ za koniecznoscig uzyskania zgo-
dy rodzicow badz prawnych opiekundéw w sytuacji aborcji u osoby niepetnoletnie;.
Wspolnota ta sprzeciwia si¢ aborcji jako sposobowi kontroli urodzin, a takze wyboru
ptci u dziecka. Ko$ciot metodystyczny sprzeciwia si¢ aborcji w ostatnich miesigcach
cigzy 1 aborcji przez cz¢éciowe urodzenie.

Nastepnie prelegenci odpowiadali na zadawane pytania, ktore podczas trwania
konferencji pojawiaty si¢ na czacie badz w trakcie dyskusji. Dotyczyly one penaliza-
cji aborgji, cigzy z gwaltu, a takze animacji ptodu i zasady o podwdjnym skutku.

Druga sesja konferencji dotyczyla aspektéw medycznych i psychologicznych
zwigzanych z problematyka ciazy, aborcji i opieki perinatalnej. Moderatorem tej czg-
$ci byt ks. dr hab. Stawomir Pawtowski SAC, prof. KUL, kierownik sekcji ekumeni-
zmu KUL.

Pierwsze wystapienie zaprezentowata dr hab. Urszula Dudziak, prof. KUL, a do-
tyczyto ono postawy psychologa wobec aborcji. Zwrocita uwage, ze postawa wobec
zycia 1 umierania zalezy od przyjmowanej koncepcji cztowieka. Problem aborcji roz-
poczyna si¢ od odcztowieczenia osoby, od zmiany terminologii dotyczacej aborcji,
a takze od manipulacji jezykowej. Prelegentka podkreslita takze skutki aborcji, szcze-
gblnie syndrom postaborcyjny i desensytyzacje. Zadaniem psychologa jest nie tylko
pomoc po dokonaniu aborcji, ale takze podejmowanie zadan profilaktycznych.

Kolejny referat, zatytutowany: ,,Wybrane problemy bioetyczne dotyczace aborcji
1 perinatalnej opieki paliatywne;j”, wyglosit dr hab. Tomasz Dangel, lekarz, dziatacz
spoteczny, tworca Fundacji Warszawskie Hospicjum dla Dzieci, wspotautor pierw-
szej w Polsce publikacji dotyczacej standardow perinatalnej opieki paliatywnej. Po-
ruszyt w swoim wystgpieniu kwesti¢ leczenia duszno$ci abortowanego dziecka, do-
puszczalnos$ci znieczulenia podczas aborcji, dopuszczalnosci i oceny etycznej badan
prenatalnych, a takze sakramentu chrztu podczas aborcji. W wystgpieniu pojawito si¢
kilka pytan o charakterze moralnym: Czy anestezjolog, ktory jest katolikiem, podlega
ekskomunice, jezeli znieczula kobiet¢ do aborcji? Czy zacigga ekskomunike, jezeli
podaje poronionemu dziecku fentanyl? Co do chrztu dzieci podczas aborcji, kto ma
tego sakramentu udzielic¢?

Nastepny referat wyglosit o. dr Filip Buczynski, franciszkanin, prezes Lubelskie-
go Hospicjum dla Dzieci im. Matego Ksigcia, przewodniczacy Rady Ogdlnopolskie-
go Forum Pediatrycznej Opieki Paliatywnej. Podjat on temat: ,,Od diagnozy wady
letalnej do ostatniego etapu zatoby — model opieki w LHD”. Prelegent przedstawit
zakres pomocy hospicjum perinatalnego, ktére prowadzi, a ktoére stanowi pomoc
dla rodzicow, ktérzy przyjmujg dziecko z wadg letalng. Hospicjum zapewnia opieke
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psychologiczng, opieke medycznag, a takze duszpasterskg w zalezno$ci od wyznania
rodzicoéw, stacjonarnie badz w warunkach domowych. Hospicjum wspiera takze ro-
dzicow osieroconych. Dziatalno$¢ tej instytucji pozwala na udzielenie wsparcia rodzi-
com i dzieciom w zalezno$ci od potrzeb.

»Wybrane zagadnienia opieki perinatalnej w cigzy” przedstawita dr n. med. Ewa
Filipp, ktora jest lekarzem. Specjalizuje si¢ w ginekologii i endokrynologii. W refe-
racie pojawily si¢ zagadnienia dotyczace opieki perinatalnej, przygotowania do ma-
cierzynstwa, planowania rodziny, a takze ograniczania niechcianych ciaz poprzez
odpowiednie planowanie rodziny. Od strony praktycznej wyjasnita kwestie badan
prenatalnych, ich rodzajow, a takze mozliwosci, ktore daja.

Lekarz medycyny Jacek Szulc, ginekolog, ktory zajmuje si¢ diagnostyka i lecze-
niem nieplodnoéci, wygtosil referat: ,,Bedziesz mitowal blizniego swego”. Zwrdcit
uwage na kwestie wspomaganego rozrodu in vitro, dzielgc si¢ swoim $wiadectwem
lekarza, ktory przezyl nawrdcenie. Podkreslit zagrozenia, ktore dotycza in vitro, a kto-
re sam zaczat dostrzegaé dopiero po swoim nawréceniu. Wérod skutkow zaptodnienia
pozaustrojowego podkreslit istnienie wad letalnych u dziecka. Istotng kwestig wykta-
du byta takze diagnostyka preimplantacyjna, ktora budzi okreslone problemy etyczne.

Po drugiej sesji rowniez podjeto dyskusje. Jako istotne 1 bardzo palace problemy
wskazano kwestie dotyczace ekskomuniki dla anestezjologa, ktory jest katolikiem,
a ktory znieczula kobiete do aborcji lub podaje abortowanemu dziecku lek zmniej-
szajacy cierpienie z powodu dusznosci, a takze praktyczny wymiar udzielania chrztu
dzieciom podczas aborcji. Kwestie te nie doczekaty si¢ konkretnego rozwigzania i po-
zostaja otwarte. W trakcie dyskusji pojawita si¢ propozycja wydania przez Episkopat
instrukcji dotyczacej postepowania kapelana czy tez lekarza w takiej sytuacji. Podjeto
takze temat modelu hospicjum perinatalnego.

Trzecia sesja poswiecona byta dzieleniu si¢ doswiadczeniem pomocy kobietom
iich dzieciom, a takze catym rodzinom. Moderatorem tej czesci byt o. dr Adam Stroj-
ny ze wspolnoty Chemin Neuf.

Jako pierwszy referat wyglosit bp prof. dr hab. Andrzej Siemieniewski, biskup po-
mocniczy wroctawski, ktorego referat dotyczyl pomocy ,,niespecjalistycznej”: towa-
rzyszenia braciom i siostrom. Wystapienie dotyczylo inicjatywy ,,Rodzice po stracie”,
a wigc pomocy rodzicom, ktorzy przezyli $§mier¢ dziecka. Istota pomocy polega na
doprowadzeniu rodzicow do Pocieszyciela, ktorym jest Duch Swiety. Wazna w tym
wzgledzie jest pomoc rekolekcyjna. Podczas spotkan rekolekcyjnych podejmowane
sg tresci, ktore utatwiajg przezywanie zaloby, przywracaja wlasciwy obraz Boga, po-
magaja zrozumie¢ cierpienie.

Nastepnie Beata Wolfram-Krukowska, psycholozka, podjeta temat: ,,Dzieci naro-
dzone. Czy zycie zawsze jest darem?”. Wskazata, ze dar Zycia nie zawsze jest doce-
niany, zar6wno przez sam podmiot, ktory zycie otrzymat, ale takze przez srodowisko,
w ktorym dziecko zyje — taki brak zainteresowania plynie czgsto od rodzicéw. Walka
o narodziny dziecka, ktorego rodzice nie chca, wymaga wiec wsparcia dla niego ze
strony tych, ktérzy domagali si¢ jego narodzin. W takim sensie nasza postawa wobec
aborcji pociaga za soba konkretng postawe na gruncie spotecznym. Osoby, ktore sa
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przeciwko przerywaniu cigzy, powinny zapewni¢ pomoc dla rodziny, aby dzieciom
zapewnic zycie, a nie tylko byt biologiczny.

Kolejny referat wygtosita Edyta Duda-Olechowska, nalezaca do wspdlnoty zie-
lono$wiatkowej, zatozycielka misji ,,Nie jestes sama”, udzielajacej pomocy kobietom
w nieplanowanej i niechcianej cigzy. W swoim wystgpieniu opowiedziala o dziatalno-
$ci misji, ktorag prowadzi, i o formach pomocy, ktérg $wiadcza wraz z wolontariusza-
mi dla kobiet dotknietych dramatem aborcji.

Forme¢ $wiadectwa posiadato kolejne wystgpienie — ,,Koscidt odpowiedzig”,
zaprezentowane przez pastor Joanng Kmiecik z Ko$ciota Shoreline w Czestocho-
wie, ktora prowadzi takze Fundacj¢ Eurohelp, niosacej pomoc kobietom i dzieciom
w trudnej sytuacji zyciowej. Opowiadala ona o dziatalnos$ci zatozonego przez siebie
Kosciota, ktory staje si¢ odpowiedzig wtedy, kiedy dostrzega potrzeby ludzi. Wspol-
nota ta stara si¢ to czynic¢ przez rdézne akcje pomocowe, a takze przez prowadzenie
placowki opiekunczo-wychowawcze;.

Ostatnie w tej sesji wystgpienie zaprezentowal pastor Grzegorz Baczewski, seksu-
olog, duszpasterz, psychoterapeuta. Tytut wystapienia brzmiat: ,,Szlachetne cierpienie
— przymus czy wybor?”. Podjat zagadnienie towarzyszenia cztowiekowi cierpigcemu
z r6znych powodow w prowadzonej przez siebie poradni chrzescijanskiej. Chcac po-
moc cierpigcemu cztowiekowi, nalezy mu towarzyszy¢, a wigc wspiera¢ na kazdym
etapie znoszenia cierpienia, ktore stanowi element wykluczajacy z réznych dziedzin
zycia spolecznego.

W toku dyskusji panelowej na zakonczenie trzeciej sesji pojawily si¢ kwestie
dotyczace samobojstw u nastolatkow, ktérych w Polsce jest bardzo wiele. Przyczyn
takiego stanu rzeczy upatruje si¢ w upadku systemu pomocy psychologiczno-pedago-
gicznej dla dzieci. Kolejna kwestia, ktorg podjeto, dotyczyta wspierania kobiet, kto-
re chcg dokona¢ aborcji, a takze pomocy, ktérej mozna udzieli¢ rodzicom po stracie
dziecka.

Catodzienng konferencj¢ zakonczyt prezbiter dr Piotr Nowak, ktory podzigkowat
prelegentom, a takze uczestnikom spotkania, wyrazajac nadzieje na dalsze tego typu
inicjatywy, ktore bardzo sg potrzebne we wspdtczesnym $wiecie. Spotkanie, ktére po-
siadalo charakter ekumeniczny, zakonczyta wspolna modlitwa.

Tomasz Gwozdziewicz
Uniwersytet Slaski w Katowicach
Wydziat Teologiczny
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