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Abstract: The author of the article addresses the issue of the conceived and yet unborn
human life in the light of the Bible. In pursuit of this goal, he reaches for philological and
exegetical analyses of selected biblical texts. In the first part, he points to the continuity
that exists between the conception and the birth of a child, which is expressed in the
phrase “She conceived and gave birth” (Gen 4:1, 17, etc.). The author also discusses the
key biblical texts which illuminate God’s acting in a mother’s womb (Ps 139:13-15; Job
10:8-12; Wis 7:1-3; 2 Macc 7:22-23). The second part of the article contains a discussion
of biblical texts related to the issue of unborn human life but threatened with death. The
following texts were analysed: the commandment of the Decalogue “Thou shalt not kill”
(Exod 20:13), the story of Onan and Tamar (Gen 38:8-10) and the case of foetal miscar-
riage described in the Book of Exodus 21:22-23. Summing up, the Bible affirms human life
from its beginning, including unborn life, and strongly opposes taking it away. Such a con-
clusion results from the fundamental message of the Bible about the conceived human life.

Keywords: conception; conceived life; unborn life; Exod 21:22-23; miscarriage; abortion

Abstrakt: Autor artykutu naswietla problematyke poczetego, jeszcze nienarodzone-
go zycia ludzkiego w $wietle oredzia Biblii. Realizujac cel, sigga do analiz filologicznych
i egzegetycznych wybranych tekstéw biblijnych. W pierwszej czesci wskazuje wpierw na
ciagtos¢, jaka istnieje miedzy poczeciem a narodzeniem dziecka, co wyraza biblijna fra-
za ,poczeta i urodzita” (Rdz 4,1.17 itd.). Nadto autor analizuje kluczowe teksty biblij-
ne, ktére naswietlajg Boze dziatanie w tonie matki (Ps 139,13-15; Hi 10,8-12; Mdr 7,1-3;
2 Mch 7,22-23). Druga czes$¢ artykutu przynosi omoéwienie tekstow biblijnych zwiaza-
nych z problematyka poczetego zycia ludzkiego, a zagrozonego $miercia. Analizie zostaty
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poddane kolejno przykazanie Dekalogu ,,Nie zabijaj” (Wj 20,13), historia Onana i Tamar
(Rdz 38,8-10) oraz przypadek poronienia ptodu opisany w Wj 21,22-23. Konkludujac, Bi-
blia afirmuje ludzkie zycie od jego poczatku, takze zycie nienarodzone, a stanowczo prze-
ciwstawia sie jego odbieraniu. Taki wniosek wynika z fundamentalnego przestania Biblii
o poczetym zyciu ludzkim.

Stowa kluczowe: poczecie; zycie poczete; zycie nienarodzone; Wj 21,22-23; poronienie;
aborcja

Wstep

Nauczanie Kosciola katolickiego na temat ludzkiego zycia, w tym rodwniez zy-
cia poczetego w tonie matki, jest oparte na podstawowej prawdzie biblijnej, ze
Boég jest stworcg 1 dawcg kazdego zycia. Jednak bronigc prawa do zycia, Ko-
$ciol odwoluje si¢ w swym nauczaniu takze do szerszej, uniwersalnej zasady
wpisanej w sumienie i obowiazujacej wszystkich ludzi: ,,Nie bedziesz zabijat!”
(Wj 20,13). Prawdg t¢ przypomniatl papiez Jan Pawel II w homilii wygloszonej
w Kaliszu 4 czerwca 1997 roku, podczas szostej podrozy apostolskiej do Polski
(Jan Pawet I1 1997, 4; por. Pawel VI 1982; Kongregacja Nauki Wiary 1987; Jan
Pawet II 1995). Dla srodowisk naukowych w Polsce 25. rocznica tej pielgrzym-
ki i stowa papieza w obronie ludzkiego zycia staty si¢ okazjg do ponowne;j re-
fleksji nad zyciem jako najpickniejszym darem Boga. W szczegolnosci dysku-
towano nad prawnymi skutkami godnosci nienarodzonego dziecka. W dyskusji
tej nie mogto zabrakna¢ glosu teologa biblisty. Biblia bowiem, chociaz nie mowi
niczego o aborcji, to jednak nie milczy na temat poczetego zycia ludzkiego'.

I. Zycie poczete w przekazie biblijnym

Brzemienno$¢ kobiety, jak i ogdlnie ludzka ptodnosé¢, sa w Swietle tekstow
biblijnych znakiem Bozego blogostawienstwa i uznawane za wielki dar (por.
Rut 4,13-15), wzrastanie za§ embrionu i1 ptodu w lonie matki przedstawione
jest jako stwodrcze dziatanie samego Boga. Stad pierwsze stwierdzenie moze
brzmie¢ banalnie, ale jest podstawa dalszej refleksji nad zyciem poczetym.
Bdg jest sprawca zycia w kobiecym tonie, a poczgte zycie jest dzietem Jego
stworczej woli. Wypowiadaja to teksty biblijne opisujace proces powstania
i ksztattowania si¢ ludzkiego zycia w tonie matki, w ktérych dziatajacym pod-
miotem jest Bog (Chmiel 1991, 42-47; Szymik 1996, 163-171).

! Problematyka zycia poczetego i aborcji w $wietle przekazu biblijnego byta podejmowana
w polskiej literaturze biblijno-teologicznej wielokrotnie, gtdwnie w artykutach i przyczynkach na-
ukowych (Lach 1984; Chmiel 1991; Wojciechowski 1992; Szymik 1996; Parchem 2012; takze Ma-
chinek 2007; 30-37; Muszala 2009; 157-215).
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Nalezy wpierw podkresli¢ cigglos¢, jaka istnieje migdzy zyciem poczetym
w tonie matki i zyciem zrodzonym. Poczgte zycie ma wedlug Biblii swoje
konieczne dopelnienie w akcie urodzin. Dobitnie wypowiada to biblijna kolo-
kacja ,,poczac¢ i urodzi¢”, majaca kilka roznych form w przekazie. I tak dowia-
dujemy si¢, ze Adam zblizyt si¢ do swej zony Ewy, a ona ,,poczela i urodzita
Kaina” (Rdz 4,1). Podobnie Kain zblizyt si¢ do swojej zony, a ona ,,poczeta
1 urodzita Henocha” (Rdz 4,17). Nastgpnie Sara ,,stata si¢ brzemienng i uro-
dzita” Abrahamowi syna Izaaka (Rdz 21,2), Lea ,,poczeta 1 urodzita” dla Ja-
kuba synéw Rubena, Symeona, Lewiego i Jude (Rdz 29,31-35), a pdzniej
jeszcze Issachara i Zabulona (Rdz 30,17.19). Podobnie Rachela, druga zona
Jakuba, ,,poczeta i urodzita” jego umitowanego syna Jozefa (Rdz 30,22-24).
Réwniez o zrodzeniu Mojzesza powiedziano, ze kobieta ,,poczeta i urodzita
syna” (Wj 2,2), p6zniej podobnie o Samsonie (Sdz 13,2-5) czy Samuelu i jego
rodzenstwie (1 Sm 1,20; 2,21). Analogiczna formuta pojawia si¢ w licznych
tekstach zapowiadajacych przyszite zrodzenie potomka, przyktadowo w do-
brze znanym tekscie mesjanskim proroka Izajasza: ,,Dlatego Pan sam da wam
znak: Oto Panna pocznie i urodzi Syna, i nazwie Go imieniem Emmanuel”
(Iz 7,14; por. Mt 1,18-25). Te same stowa styszymy z ust aniota zwiastujacego
Maryi urodzenie Jezusa: ,,Oto poczniesz i urodzisz Syna, ktoremu nadasz imi¢
Jezus” (Lk 1,31; takze 1,24; 2,6; zob. Muszala 2009, 202-204).

Mamy do czynienia z formulg opisujaca zwyczajne wydarzenie z ludzkie-
go zycia, jakim jest poczecie i urodzenie si¢ dziecka. Cytowang, utrwalong
fraze¢ mozna nazwa¢ formula zrodzenia potomka. Jej sktadowymi sg czasow-
niki ,,poczac¢” i ,,urodzi¢”, a ich podmiotem gramatycznym kobieta. Hebrajski
czasownik ,,pocza¢” (hebr. harah, gr. syllambano) wyraza gtownie akt zapo-
czatkowania zycia w tonie matki, poczecia dziecka (zob. Lk 1,24.31; 2,21), ale
w Biblii opisuje takze stan brzemiennos$ci kobiety az do urodzenia przez nig
niemowlgcia (Rdz 16,4; 2 Sam 11,5; por. Ps 7,15; 1z 26,17). Natomiast cza-
sownik ,,urodzi¢” (hebr. jalad, gr. tikto) wypowiada ogolnie moment przyjscia
dziecka na $wiat, jego urodzenia. Omawiana kolokacja przyjmuje niekiedy
rozbudowang forme¢, miedzy innymi w tekstach genealogicznych, w ktorych
otrzymala posta¢ ,,poznaé [= wspotzy¢], poczaé, urodzi¢” (Rdz 4,1.17). Do-
datkowo zostal podkreslony tutaj moment cielesnego wspolzycia mezczyzny
i kobiety. Jeszcze inny przyktad analizowanej formuly przyjmuje postaé ,,po-
cza¢, urodzi¢, nada¢ imi¢”, dzieki czemu zostaje podkreslone znaczenie zro-
dzonego potomka lub jego przyszie losy (Rdz 29,32; 38,3; £k 1,31-32)°.

2 W powyzszych i dalszych analizach jezykowych konsultowano podstawowe stowniki biblijne
polskie i obce (Abramowiczowna 1958; Liddell i Scott 1996; Popowski 1997; Koehler i Baumgart-
ner 2008 oraz TDOT 1974-2006; TDNT 1964-1976).



12 STEFAN SZYMIK

Przywotane teksty opowiadajg o biologicznym poczgciu 1 urodzeniu si¢
dziecka. Jednak na uwagg i podkreslenie zastuguje przede wszystkim ciggltos¢,
jaka wedhug przekazu biblijnego istnieje miedzy aktem poczecia 1 aktem uro-
dzenia potomstwa. Dla autoréw biblijnych owa ciagtos¢ jest czyms natural-
nym i oczywistym, wrgcz koniecznym, dlatego wielokrotnie siegali do utrwa-
lonego zwrotu ,,pocza¢ i urodzi¢”. Tam, gdzie poczeto sie ludzkie zycie, tam
takze rodzit si¢ cztowiek.

Jednak mozna znalez¢ rowniez teksty biblijne, ktére w formie obrazu lub
metafory przyblizaja bezposrednio stwércze dziatanie Boga w lonie matki.
Postugujac si¢ przenosnia, teksty te opowiadajg o stopniowym rozwoju ludz-
kiego ptodu w tonie matki od chwili poczecia az do urodzenia si¢ potomka
(zob. Ps 139,13-15; Hi 10,8-12; 31,14-15; Mdr 7,1-3; Jr 1,5; 2 Mch 7,22-23).
Pierwszy tekst jest przepigknym hymnem ku czci Boga, rodzajem modlitwy
1 rownoczesnie piesni pochwalnej psalmisty, tekstem wyrastajacym z tradycji
madrosciowej Izraela: ,, Ty bowiem utworzyles moje nerki, Ty utkales mnie
w tonie mej matki. Dzigkuje Ci, ze mnie stworzyle$ tak cudownie, godne
podziwu sa Twoje dzieta. I dobrze znasz moja duszg; nie tajna Ci moja isto-
ta, kiedy powstawatem w ukryciu, utkany w glebi ziemi” (Ps 139,13-15; Bi-
blia Tysigclecia 1984). Wystepujacy w tekscie czasownik ,,utworzy¢” (hebr.
qanah) wyraza w Biblii przede wszystkim ide¢ nabycia przez kupno, zakup
czegos$ od innej osoby. Natomiast w sensie przenosnym czasownik opisuje
stworcza dziatalno$¢ Boga. Tak wigc Bog utworzyl (stworzyt) niebo i zie-
mi¢ (Rdz 14,19.22), utworzyl takze naréd wybrany (Pwt 32,6) czy madros¢
(Prz 8,22). Kolejny czasownik, ,,tkaé, utkac, uples¢” (hebr. sakak) pojawia si¢
w tekstach biblijnych w bardzo r6znych kontekstach (takze Hi 10,11). W cyto-
wanym fragmencie opisuje on przedziwne i tajemnicze dziatanie Boga wobec
ptodu jakby ,tkanego” przez Boga w tonie matki (Stefanek 1993, 7-12; Zajac
2000, 3-17).

Ilustrujac niezwykte dzialanie Boga, warto przywota¢ rowniez scen¢ po-
wotania proroka Jeremiasza. Tekst biblijny bowiem opowiada wprost o stwor-
czym dziataniu Boga w stosunku do przysziego ludzkiego zycia. Mowi Jah-
we: ,,Zanim uksztaltowatem ci¢ w tonie matki, znatem ci¢, nim przyszedtes na
swiat, poswigcitem cig, prorokiem dla narodow ustanowitem ci¢” (Jr 1,5). Tym
razem zwrot ,,uksztaltowalem” jest thumaczeniem hebrajskiego czasownika
Jjasar, tego samego, ktdry opisuje ide¢ stworzenia cztowieka z prochu ziemi
(Rdz 2,7; por. Ps 33,15; 94,9; Hi 10,9), utworzenia i wybrania Izraela (1z 29,16;
43,21) czy takze powotanie do zycia innych istot (Am 7,1; Ps 104,26). W zna-
czeniu dostownym czasownik ten wyrazal ‘formowanie przez garncarza na-
czynia z gliny’. Tego rodzaju antropomorficzny obraz ,,stwarzania” czy ,,le-
pienia” czlowieka w tonie matki, ale takze innych istot zywych nawiazuje do
wyobrazen sumerskich, babilonskich i egipskich.
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Podobna w wymowie mysl na temat poczetego ludzkiego Zzycia pojawia
si¢ kilka razy w ustach Hioba, ktory przedstawia kolejne etapy ksztattowania si¢
ludzkiego ptodu w tonie matki jako skutek dziatania Boga, trudzacego si¢ jak
budowniczy, garncarz i tkacz. W mowie skierowanej do przyjaciét Hiob stwier-
dza: ,,Co zrobie¢, gdy Bog powstanie? Co odpowiem, kiedy bedzie pytat? Jak
mnie, tak jego w tonie uczynit, On sam utworzyt nas we wnetrzu” (Hi 31,14-
-15). Pierwszy z czasownikow ,,uczyni¢” (hebr. ‘@sah) opisuje akt stworczy Boga
tak, jak wielokrotnie w innych tekstach biblijnych: ,,stworzy¢, sprawic, uczy-
ni¢” (Rdz 1,26-27; por. Ps 119,73; 139,15). Nieco inne znaczenie ma czasownik
Hutworzy¢” (hebr. kin), ktory wyraza gldwnie ide¢ utworzenia, ustanowienia
czy wzniesienia czegos, ale rowniez powotania do istnienia, to jest stworzenia
ludu (Wj 32,6), ziemi (Iz 45,18), tronu (Ps 9,8) oraz cztowieka, jak w cytowa-
nym tekscie: uformowania go w tonie matki (por. Ps 119,73). Ten sam Hiob opi-
sat nastepnie poszczegdlne etapy formowania przez Boga poczetego ludzkiego
zycia w formie embrionu, szczegotowo ilustrujgc ten proces antropomorficznym
obrazem Stworcy jako budowniczego, pasterza i tkacza: ,,Twe r¢ce uksztalttowa-
ty mnie, uczynily: opuszczonego dokota chcesz zniszezy¢? Wspomnij, ze ulepi-
fe$ mnie z gliny; 1 cheesz obrdci¢ mnie w proch? Czy mnie nie zlate$ jak mleko,
czyz zsi3$¢ si¢ nie dates jak serowi? Odziale$s mnie skorg i ciatem i spiates zyta-
mi 1 kosémi, darzyle§ miloscia, bogactwem; troskliwos¢ Twa strzegla mi ducha”
(Hi 10,8-12; por. Muszala 2009, 163-170; Aleksiejuk 2012, 279-306).

Juz w tonie matki, stwierdza Biblia, cztowiek jest poddany Bogu i to On
wydobywa go z tona matki (Hi 10,18; Ps 22,10). Jednak moze takze dotkng¢
nieplodnoscia kobiece tono, jak uczynit to z Sarg (Rdz 16,2; 18,14), Rachela
(Rdz 30,1-2), Anng (1 Sm 1,5) czy kobietami z domu Abimeleka (Rdz 20,18).
W ostatnim przypadku nieptodnosé¢ tych kobiet byta wyrazem Bozego gnie-
wu i kary zestanej na konkretnych ludzi, ale takze na narod wybrany, gdy ten
odstgpowal od Boga (Oz 9,14; Iz 54,1). Tylko B6g mogltby nawet pozbawi¢
zycia w tonie matki, gdyby taka byta Jego wola. Takiej $mierci zyczyt sobie
prorok Jeremiasz, rozgoryczony i przeklinajacy dzien swego narodzenia; po-
dobng mysl wypowiada niewinny Hiob (Jr 20,14-18; Hi 3,1-5).

Rola matki 1 ojca w przekazywaniu zycia jest jakby bierna, jesli porowny-
wac jg z dzialaniem Boga, a fono matki tylko miejscem, w ktérym dziata Daw-
ca ludzkiego zycia. Dobitnie przekonanie to dochodzi do glosu w ustach matki
siedmiu synow — machabejskich m¢czennikow: ,,Nie wiem, w jaki sposob zna-
lezliscie si¢ w moim tonie, nie ja wam datam tchnienie i1 zycie, a cztonki kazde-
g0 z was nie ja utozytam. Stworca swiata bowiem, ktory uksztattowat cztowieka
1 wynalazt poczatek wszechrzeczy, w swojej litosci ponownie odda wam tchnie-
nie 1 zycie, dlatego ze wy gardzicie sobg teraz dla Jego praw” (2 Mch 7,22-23).

U podstaw wszystkich tych wypowiedzi lezy glebokie przekonanie, iz Bog
daje rodzicom potomstwo i On takze kieruje ludzkim zyciem. Dodajmy, ze
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autorzy biblijni wspominajg o traumatycznych doswiadczeniach zwigzanych
z bbélami porodowymi, a bdl rodzenia stal si¢ metaforg wielkiego cierpienia
(Iz 26,16-18; Jr 4,31; 30,5-7; Syr 48,18-21) 1 wrecz symbolem kary (Rdz 3,15;
Iz 13,8; Jr 48,41; Mi 4,9-10; Ps 48,7; 1 Tes 5,3; Filipiak 1985, 152-153).

Bdg nie tylko stwarza czlowieka, lecz wraz z aktem stwdrczym obdarza go
takze szczegdlng misja — powolaniem. Ilustruja to przyktady wielkich posta-
ci biblijnych juz w tonie matki powotanych do spetienia okreslonych zadan.
Jest to niezwykle wazny aspekt biblijnych wypowiedzi na temat poczetego
zycia. Poczgcie ludzkiego zycia w tonie kobiety i jego dalsze losy sa nieprze-
rwanym stwdrczym aktem, zaleznym od woli Boga i jego zbawczych plandw.
Biblia postuguje si¢ w tym przypadku taka samg terminologia i obrazami, jak
w opisach stworzenia $wiata i czlowieka (Rdz 1,26-27; 2,7; por. Koh 11,5;
1z 64,7). Godnosc¢ kazdego poczetego zycia ludzkiego wynika stad, ze od po-
czatku jest ono stworczym dzietem Boga, z ktorym wspotpracuja rodzice.

Dzieci poczete maja wedtug Biblii wielkg wartos¢ takze dlatego, ze po
prostu sa dzie¢mi. W Starym Testamencie liczne potomstwo bylo znakiem Bo-
zego blogostawienstwa, rodzicom zas zapewniato uznanie i szacunek, decydu-
jac takze o prestizu rodziny w narodzie wybranym (Ps 127,3-5; 144,12). Dla
rodzicow w podesztym wieku doroste dzieci i ,,dzieci ich dzieci” (wnuczg-
ta) byly wielka radoscig i zarazem korong starosci (por. Ps 128,1-6; Prz 17,6),
byty dla nich — jak sformutuja to matka i ojciec mtodego Tobiasza — ,,swia-
ttoscig oczu” (Tb 10,5; 11,13). Natomiast najwicksza karg dla rodzicéw byto
zabranie im synow i corki, ,,ich site, ich dumng ozdobe, rados¢ ich oczu, te-
sknotg ich serc” — jak powie prorok na wygnaniu w Babilonie (Ez 24,24-26).

2. Biblia o zyciu przerwanym

Przerwanie ciazy czy zamierzona aborcja byly zjawiskiem wtasciwie niezna-
nym w biblijnym Izraelu. W Biblii nie ma lgku przed dzieckiem i dlatego brak
takze tematu unikania potomstwa i antykoncepcji. Swiadczy o tym prawie
catkowita nieobecnos¢ przekazow biblijnych dotyczacych tej problematyki.
Jedyny relewantny tekst Wj 21,22-23 mdwi o sytuacji przypadkowej, a nie
o swiadomie wywotanym poronieniu. Z tych racji tematyke zycia przerwane-
go (dziecka nieurodzonego) nalezy rozpatrywaé w szerszym kontekscie biblij-
nego oredzia o zyciu i $mierci czlowieka’®.

Wstepnie nalezy zaznaczy¢, ze pigte przykazanie Dekalogu ,,Nie zabijaj”
(Wj 20,13) odnosi si¢ do przemyslanego, przygotowanego i celowo dokona-

3 Temat dyskutuje Lach 1984, 31-38. Autor omawia dane biblijne dotyczace kwestii usuwania
ptodu z tona matki, w szczegodlnosci znaczenie przykazania ,,\Nie zabijaj” (Wj 20,13; Pwt 5,17),
a takze przybliza nauczanie pierwotnego Kosciota na ten sam temat (por. Wojciechowski 1992).
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nego morderstwa. Zatem nie dotyczy ono kazdego bez wyjatku zabdjstwa, jak
np. zabijania zwierzat, $mierci zadanej na wojnie czy takze w obronie wlas-
nej. W przykazaniu tym chodzi o bezprawne pozbawienie zycia innej osoby,
o zamierzone i celowe przelanie ludzkiej krwi (Synowiec 1999, 129-148; por.
Krawczyk 1994; Chouraqui 2002). Oczywiscie piate przykazanie nie mowi
wprost o niezabijaniu dzieci nienarodzonych. Jednak z ogolnej zasady posza-
nowania potomstwa jako znaku Bozego blogostawienstwa jednoznacznie wy-
nika rdwniez zasada szacunku dla zycia poczgtego. Tak interpretowal ten za-
kaz Kosciot pierwotny, czemu dat wyraz w swoich pismach (Didache 2,2; 5,2;
List Barnaby 19,5; 20,2) i podobnie wypowiadal si¢ na temat pigtego przyka-
zania Kosciol wspotczesny, np. Jan Pawet I1.

Roéwniez antykoncepcja i dziatania zapobiegajace poczeciu sg praktycznie
nieobecne w przekazie biblijnym. Przeciwnie, celowa bezptodnos¢ czy uni-
kanie potomstwa uwazane byly za jeden z najwigkszych grzechéw. W Biblii
opowiedziany zostal jeden taki charakterystyczny przypadek (Rdz 38,8-10).
Zobowigzany postanowieniem prawnym do wzbudzenia potomstwa zmarte-
mu bratu Onan uzyl najprostszego sposobu antykoncepcyjnego (marnowal na-
sienie, wylewajac je na ziemig¢), by uniknaé zaptodnienia Tamar i zrodzenia
z niej potomstwa, ktdre pdzniej nie nalezatoby do niego. Stosownie bowiem
do prawa lewiratu (Jedrzejewski 2004, 904-905) wdowe, ktora nie urodzita
zmartemu me¢zowi pierworodnego syna, poslubiat jej szwagier, za$ urodzeni
z tego malzenstwa synowie uwazani byli za potomkow zmartego i to im przy-
stugiwata przewidziana cze$¢ dziedzictwa. Nadrzednym celem tej starozytnej
zasady, znanej takze Asyryjczykom i Hetytom, bylo zachowanie nieprzerwa-
nej linii genealogicznej rodu i ochrona dobr rodzinnych. Jednakze Onan nie
tylko naruszyt prawo Mojzeszowe, prawo lewiratu (Pwt 25,5; Rt 1,11-13; por.
Mt 22,24), ale takze przekroczyl prawo naturalne dotyczace matzonkow. Bog
ukaratl go $miercig za takie postepowanie: ,,Zte byto w oczach Pana to, co on
czynit, i dlatego takze zestal na niego $mier¢” (Rdz 38,10).

Z kolei omawiajac kwesti¢ poronienia w swietle jedynego tekstu z Ksie-
gi Wyjscia, nalezy wpierw przypomnie¢, ze poronienie, o ktorym mowa
w Wj 21,22-23, spowodowane bylo najpewniej przypadkowo, chociaz brak
w tej sprawie jednomyslnosci wsrdd komentatorow. Ta teoretyczna bowiem
sytuacja zostala obwarowana waznymi sankcjami prawnymi. W przekazie Bi-
blii hebrajskiej ten trudny i enigmatyczny tekst brzmi w wiernym przektadzie
nastepujgco?: ,,Gdyby mezczyzni sie bili 1 uderzyli kobiete brzemienng, powo-
dujac poronienie, ale bez szkody, to winny zostanie ukarany grzywna, jaka na-

4 Zob. opracowanie polskie tekstu: Lemaniski 2014, 9-39; Muszala 2009, 191-200 (por. Sprin-
kle 1993; Westbrook 1986). Komentarze biblijne przynosza najczgsciej skromne analizy tego tekstu
(Lemanski 2009, 463; Childs 2004, 471-472).
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tozy maz tej kobiety, i wyplaci ja za posrednictwem sedziow. Jesli zas szkoda
powstanie, wowczas odda zycie za zycie” (W] 21,22-23).

Przepis dotyczacy uderzenia brzemiennej kobiety i spowodowania poro-
nienia musial mie¢ istotne znaczenie w prawodawstwie zydowskim, skoro
przewiduje ono dla winowajcy nawet kar¢ $mierci, jak sugeruje to nastepnie
najblizszy kontekst cytowanej perykopy (Wj 21,24-25). Zasada prawa odwe-
tu (ius/lex talionis) bowiem byla stosowana w przypadku zawinionego zaboj-
stwa, jak przewidywato prawo Mojzeszowe: ,,Ktokolwiek zabije czlowieka,
bedzie ukarany $miercig” (Kpt 24,17), a nadto prawo to dotyczylo tak samo
Izraelitow, jak i obcych (Kpt 24,21)°. W przywotanym kazusie opisujacy skut-
ki nieszczesliwego wydarzenia termin ,,szkoda” w polskim przektadzie Biblii
Tysigclecia (hebr. ’ason) wystgpuje pig¢ razy w Biblii hebrajskiej, ale jego
Znaczenie nie jest wystarczajaco jasne. Mozna powiedzie¢ ogdlnie, ze opisuje
on sytuacj¢ nieszczgscia, zta, zagrozenia lub poniesionej krzywdy. Poza ana-
lizowanym tekstem stowo ’dson zastosowano jedynie w biblijnej historii Be-
niamina i jego starszych braci, ktérzy z polecenia ojca kilkakrotnie wedrowali
do Egiptu, by tam kupi¢ zboze w czasach gtodu. Patriarcha Jakub wzbraniat
si¢ posta¢ z nimi najmlodszego syna z obawy, ze moze go spotka¢ wtasnie
‘ason — jakas ‘zha przygoda’ lub ‘nieszczescie’ (zob. Rdz 42,4.38; 44,29). Do-
datkowo sens analizowanego postanowienia prawnego roéwniez nie jest oczy-
wisty, gdyz nie wiadomo, do kogo lub czego nalezy odnies¢ hebrajski termin
‘ason. Wielu komentatoréw wskazuje na kobiete, ktora poniosta jakas szkode,
w takim za$ przypadku mniejsze znaczenie ma poroniony ptdéd. W przypadku
$mierci kobiety sprawca winien podobnie ponies¢ smier¢ (niektorzy uwazaja,
ze $miercig bylaby karana Zzona sprawcy)®.

Istnieje jednak inna mozliwos¢ interpretacji Wj 21,22-23, wedtug ktorej
wspomniana ,,szkoda” odnosi si¢ do ptodu. Narodzone dziecko bowiem albo
przezyto mimo niezwyktych okolicznos$ci przyjscia na swiat, albo stracito zy-
cie. W takim za$ przypadku drugi czton przepisu wymierza kar¢ glowna za

5 Prawo odwetu (lex/ius talionis) jest lista ran i odpowiadajacych im kar, a jego brzmienie jest
nastgpujace: ,,zycie za zycie, oko za oko, zab za zab, r¢ke za reke, noge za noge, oparzenie za opa-
rzenie, ran¢ za rang, siniec za siniec” (Wj 21,23b-25). Poza analizowanym miejscem prawo to poja-
wia si¢ jeszcze dwukrotnie w Starym Testamencie (Kpt 24,17-20; Pwt 19,21) i jeden raz w Nowym
Testamencie, gdzie Jezus odnosi si¢ do niego w Kazaniu na gérze (Mt 5,38; Szamocki 2003, 3-19).

¢ Tak interpretuje ten tekst $w. Hieronim w swym przektadzie tacinskim: et abortivum quidem
fecerit sed ipsa vixerit i nastegpnie sin autem mors eius fuerit subsecuta (Wj 21,22-23 Vg). Zob. Wal-
ton, Matthews i Chavalas 2005, 90: ,,Prawo zawarte w Ksicdze Wyjscia wskazuje na koniecznos¢
ustalenia, czy matka, oprocz utraty dziecka, nie doznata innej szkody, i naktada grzywne w zalezno-
$ci od roszczen meza oraz orzeczenia sedziow. Grzywna miata na celu raczej dostarczenie odszko-
dowania matce niz zado$¢uczynienie za $mier¢ ptodu” (por. Lach 1984, 34; Wojciechowski 1992,
97; Machinek 2007, 33).
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$mier¢ ptodu spowodowang poronieniem — zycie za zycie. Za drugg interpre-
tacjg opowiada sie znaczna grupa uczonych’.

Za takim rozumieniem tekstu przemawia istotne swiadectwo, jakie znajdu-
je sie w greckim przektadzie Septuaginty, w ktdérej dyskutowany tekst zostat
przettumaczony nastepujaco. ,,Jesli bedzie walczy¢ dwoch mezczyzn i uderza
kobietg brzemienng i poroni swoje dziecko nieuksztattowane, poniesie grzyw-
n¢ za stratg tak, jak wyznaczyt maz kobiety, zaptaci zgodnie z wyrokiem. A je-
$li byto uksztattowane, odda zycie za zycie™®.

Tworca przektadu Septuaginty dokonat waznej zmiany i tym samym re-
interpretacji tekstu hebrajskiego, thumaczac jego druga czes¢. Termin ’ason,
ktory w tekscie hebrajskim nie jest jednoznaczny, nie wiadomo bowiem,
o0 jaka i komu uczyniong szkod¢ chodzi, ttumacz odnidst wprost do poczetego
zycia, przenoszac uwage na ptéd w tonie matki. Dokonat przy tym waznego
rozroznienia miedzy ,,dzieckiem nieuksztaltowanym™ i ,,dzieckiem uksztatto-
wanym” (gr. ekseikonisomenon). W greckim przektadzie Septuaginty nie ma
zatem watpliwosci, do kogo nalezy odnies¢ ,,szkode” i jaka to byla ,,szkoda”.
Odrgbny problem rodzi pytanie o to, co znaczy owo ,,uksztattowanie” poro-
nionego ptodu 1 jakie s3 jego wyznaczniki, ktore nadto decyduja o wysokosci
1 rodzaju kary, a nawet kary $mierci. Zmiana ta stata si¢ kluczowa dla interpre-
tacji tego tekstu przez ojcéw Kosciota i pdézniejszych komentatorow (Longosz
1985; Starowieyski 2009)°.

Oceniajgc przywolane postanowienie prawne Wj 21,22-23, zarowno
w jego hebrajskiej, jak i greckiej postaci, nalezy stwierdzi¢, ze prawodawca
biblijny nie pozwala na bezkarne wywotanie poronienia. W $wietle danych
biblijnych ludzki ptéd uznawano za podmiot, ktéry pozostaje pod ochrong
prawna.

Na zakonczenie odnotujmy, ze w Biblii jest obecna takze bardzo suge-
stywna metafora, ktora odwoluje si¢ do tematu poczgtego, nienarodzonego

7 Najpelniej pisze o takiej wykladni tekstu J. Lemanski, podajac takze rozbudowang argumen-
tacj¢ (Lemanski 2014, 36). Autor zaproponowal nowy przektad dyskutowanego fragmentu, ktory
wierniej oddaje sens tekstu hebrajskiego: ,,(w. 22) Jesli jacy$ [dwaj] ludzie walczg ze soba i1 uderza
cigzarng kobiet¢ i ona urodzi potomstwo (dost. dzieci), a nie bedzie szkody [fizycznej], [spraw-
ca] koniecznie zaplaci grzywng wedlug tego, co natozy na niego maz kobiety; zaptaci/wyznaczy
(sprawca/mgz?) zgodnie z [ustaleniem] arbitrow sadowych. (w. 23) Jesli [jest] szkoda, wowczas
wyznaczysz [wedtug zasady]: zycie za zycie, (w. 24) oko za oko, zab za zab, reka za reke, noga za
noge, (w. 25) oparzenie za oparzenie, ran¢ za rang, siniec za siniec (Wj 21,22-25)” (por. Machinek
2007, 33; Parchem 2012, 492).

8 W autorskim przekladzie Septuaginty na jezyk polski Remigiusz Popowski thumaczy imie-
stow grecki ekseikonisomenon za pomoca frazy ,,jeszcze nie majace petni ksztattow” i ponadto do-
daje krotki komentarz, z ktorego tezami trudno si¢ jednak zgodzi¢ (Biblia pierwszego Kosciola, 94).

 Marek Starowieyski podkresla wewnetrzng sprzeczno$é obecng w greckim przektadzie tekstu
hebrajskiego, gdyz jego zdaniem (s. 121) co$, co juz jest ,,dzieckiem” (wskazuje na to rodzajnik
okreslony — to paidion), nie moze by¢ nieuksztattowane.
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zycia. Nazywana czasami formula przeklenstwa kolokacja ,,poroniony ptéd”
pojawia si¢ w Starym i Nowym Testamencie. Poréwnanie zostaje wprowadzo-
ne za pomocg partykuly ,jak, jakby”, niekiedy obecnej w najblizszym kon-
tekscie. Zasadniczym elementem pordéwnania jest ,,niezywy, poroniony ptdd”
(hebr. nepel, gr. ektorma, tac. abortivus). Przez wyrazenie nalezy rozumiec
ludzki ptod, ktory samoistnie ,,wypadl” z fona matki, jak to sugeruje hebrajski
zrodtostoéw, 1 przyszedt na swiat martwy. Takie dziecko nie widziato stonca
ani w ogdle swiatta: ,,Nie zytbym jak ptdd poroniony, jak dziecig, co swiatta
nie znato” (Hi 3,16; por. Koh 6,3; Ps 58,9). Nie zaznalo tez dobra i niczego
innego i takze nie wie o niczym. Imig takiego dziecka jest ,,mrokiem zakryte”,
zatem nie jest znane, a stad nie jest znane dziecko i jego zycie (Koh 6,3-5).
Ogdlnie przedstawiona jest w ten sposob negatywna, zla sytuacja cztowieka
nieszczesliwego, ktory nie poznat smaku zycia. Taki los podobny jest do zycia
osoby tredowatej, wykluczonej ze spotecznosci i tym samym jakby martwej
(Lb 12,12). Taki winien by¢ jedynie los przestepcow. Réwniez apostot Pawet
porownat swoj stan sprzed nawrdcenia do sytuacji ,,poronionego ptodu”, kto-
remu dopiero na koncu ukazat si¢ Zmartwychwstaty (1 Kor 15,8).

Dodajmy na koniec, ze problematyka zycia poczgtego i przerywania cig-
zy czy aborcji (procuratio abortus) byta zywo dyskutowana w $rodowisku
poganskim, w Grecji 1 Rzymie, a nast¢gpnie w starozytnosci chrzescijanskie;j.
Stato si¢ tak nie bez powodu, gdyz starozytni znali i stosowali wiele srodkow
antykoncepcyjnych i proaborcyjnych. Dyskusje takie nie omingly rowniez
srodowisk zydowskich, zarowno w Palestynie, jak i diasporze, generalnie jed-
nak przeciwnych aborcyjnym praktykom!?.

Zakonczenie

Biblia milczy na temat aborcji, ale nie milczy na temat zycia poczete-
go w tonie matki. Przeciwnie, zycie ludzkie i1 misja jego przekazywania jest
istotnym sktadnikiem zbawczego orgdzia Biblii od samych jej poczatkdéw
(Rdz 1,27-28). W swietle Biblii ptodnos¢ pol i zwierzat, ale przede wszyst-
kim ptodnos¢ mezezyzny i kobiety sa darem Bozym. Dzieci sg wielkim darem
dla rodzicoéw, one sa ich btogostawienstwem (Ps 127,3; 128,3-6). Stad takze
szacunek dla poczetego zycia ludzkiego byt czyms$ oczywistym dla cztowieka
Biblii. Mowiac o zyciu poczetym i jeszcze nienarodzonym, Biblia ukazuje je

19 Moéwige o stosunku pierwszych chrzescijan do problemu zabijania dzieci poczetych, nalezy
wymieni¢ najstarsze chrzescijanskie dzieto Didache (Nauka Dwunastu Apostolow), ktore o aborcji
wspomina dwukrotnie (2,2; 5,2), a nastgpnie anonimowe pismo List Barnaby (19,5; 20,2). Zob. Par-
chem 2012, 496-499; por. Bielas 1991; Staniek 1991; Wojciechowski 2003; Longosz 2004.
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jako implikacje¢ suwerennego, stwdrczego aktu Boga. Jest On sprawcg i wy-
konawcg tajemnicy, ktora dokonuje si¢ w tonie matki. Nadto poczgte dziecko
juz w tonie matki byto adresatem Bozych obietnic. Biblia afirmuje ludzkie zy-
cie, takze zycie nienarodzone, a stanowczo przeciwstawia si¢ jego odbieraniu.
Taka konkluzja wynika z fundamentalnego or¢dzia Biblii o poczgtym zyciu
ludzkim.
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Wstep

We wspdtczesnym swiecie coraz czgsciej macierzynstwo i ojcostwo uwazane
sa za komplementarne, wymagajace, od samego poczatku, swiadomosci i ak-
tywnosci obojga rodzicow. Istotne jest przy tym okreslenie owego ,,poczatku”.
Cieszy mnie, ze cho¢ powoli, to jednak w $wiadomosci politykow, naukow-
cow oraz matzonkdéw rozwija si¢ przekonanie, ze rodzicami stajemy si¢ juz
w chwili poczecia dziecka, a nie jego narodzin. Wprawdzie wcigz mamy trud-
nosci z nazwaniem rodzicow w tej najwczesniejszej fazie!, niemniej jednak,
jak si¢ wydaje, nikt nie ma juz watpliwosci, ze takze na tym etapie rozwoju
podejmuja oni zadania przypisane tejze roli. Samo poczecie bowiem rozpoczy-
na nowy etap w zyciu kazdego z cztonkdéw rodziny, wptywajac na bio-psycho-
-spoleczny rozwdj kobiety, psychospoteczne dojrzewanie mezczyzn oraz sze-
roko rozumiany rozwdj dziecka. Co istotne, nadanie juz na tym etapie kobiecie
1 m¢zczyznie miana rodzicow powoduje, ze ,,nienarodzony” przestaje byc¢
,»zarodkiem i1 ptodem” — ,,przysztym dzieckiem” ,,przysztych rodzicow”, ale tu
i teraz ma mameg i tate, dla ktdrych jest ,,namacalng istota” — ich dzieckiem, dla
ktérego pragng wszystkiego, co najlepsze (Kornas-Biela 2004, 5, 10).

Nalezy takze pamigtac, ze samo ksztattowanie si¢ stosunku do poczetego
dziecka zalezy od tego, jak malzonkowie ustosunkowuja si¢ do tego, ze staja
si¢ rodzicami. Brak przeswiadczenia o waznosci roli rodzicielskiej, niski sto-
pien identyfikacji z nig, egocentryczne nastawienie ojca lub matki na wtasny
rozwdj czy osiagnigcia lub pelnienie przez nich zbyt wielu funkcji spotecznych
utrudniajacych pelne zaangazowanie w rodzicielstwo moze sta¢ si¢ powodem
catkowitego lub czesciowego odrzucenia poczgtego dziecka i1 rodzicielstwa.
Niewatpliwie, zwlaszcza w sytuacji nieplanowanego poczgcia, nastawienie to
niekorzystnie wplynie na stosunki emocjonalne w dotychczasowej relacji oraz
na samo dziecko (Wojaczek 2012, 74). Konieczne staje si¢ wiec jak najszybsze
(najlepiej jeszcze zanim pocznie si¢ nowe zycie) stworzenie przez kazda pare
nowego, indywidualnego modelu ojcostwa 1 macierzynstwa pozwalajacego na
uksztattowanie realnych wyobrazen dotyczacych wlasnego rodzicielstwa oraz
pozytywnego do niego nastawienia, uwzgledniajagcych aktualny stan wiedzy
(medycznej, psychologicznej, pedagogicznej) oraz indywidualne predyspozy-
cje 1 postawy (W tym nasze niedomagania i deficyty). Pozwoli to uksztaltowac
realny, optymalny, mozliwy do realizacji i satysfakcjonujagcy model rodziciel-
stwa dla tego konkretnego matzenstwa.

! Czasami okresla si¢ ich mianem rodzicéw dziecka w prenatalnym okresie zycia lub rodzicami
prenatalnymi. Zob. Lichtenberg-Kokoszka 2008, 13.
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Najwczesniejsze macierzynstwo

Wsrdd pierwszych objawow ciazy najczesciej wymienia si¢ brak miesigczki.
Tymczasem okoto 7-10 dnia od chwili zaptodnienia nast¢puje podwyzszenie
podstawowej temperatury ciala sugerujace, ze doszto do poczecia dziecka?.
Kolejnymi objawami, ktore mogg wystepowaé w poczatkowym okresie cigzy,
sa: nudnosci, wymioty, slinotok, zgaga, brak lub nadmierne taknienie, niechg¢
do lub che¢ spozywania okreslonych pokarméw, zaparcia, bol lub obrzek pier-
si, bdle glowy, poczucie zmeczenia, sennosé, drazliwos¢é, wahania nastroju.
Objawy te moga by¢ interpretowane skrajnie odmiennie. Do niedawna (a nie-
stety swiatopoglad uksztattowany na tej podstawie wciaz jest stosunkowo po-
wszechny) uwazano, ze sg one przejawem obrony kobiety przed ,,inwazjg tka-
nek jaja ptodowego”, poczete dziecko zas jest ,,ciatem obcym”, ,intruzem”,
ktory zamieszkat w jej ciele. Ta wiec, zwlaszcza w sytuacji niechcianej cigzy,
ma prawo broni¢ sig, a jako ,,wlascicielka brzucha” ma takze prawo do pod-
jecia decyzji o aborcji. Tymczasem zachodzace w organizmie kobiety zmiany
sa wyrazem ,,przystosowania cigzowego’ (Lichtenberg-Kokoszka 2012, 112),
ktorego celem jest dostrojenie organizmu do tego, by byt mozliwy prawidto-
wy rozwdj poczetego dziecka, a pierwsze objawy cigzy — przejawem adaptacji
organizmu kobiety do nowej sytuacji’>. Co wiecej, sa one (zgodnie ze wspot-
czesng wiedza z zakresu psychopedagogiki prenatalnej) interpretowane jako
»wiadomosci” przekazywane rodzicom przez dziecko o tym, Ze juz istnieje
1 ze si¢ rozwija, a ich celem jest zwrdcenie uwagi na potomka oraz wzrost dba-
losci o najwczesniejsze srodowisko zycia ich dziecka. Warto w tym miejscu
wspomnie¢, ze pozytywne podejscie do zmian zachodzacych w organizmie
kobiety powoduje, ze pierwsze objawy cigzy odbierane s3g pozytywnie, a to
z kolei tagodzi wspomniane niedogodnosci (w tym zwlaszcza nudnosci). Co
wigcej, matczyne tono staje si¢ wowczas plaszczyzng spotkania umozliwia-
jacego najpierw monolog, a nastgpnie dialog z poczetym dzieckiem (Lichten-
berg-Kokoszka 2022, 97-101).

Cho¢ kobieta stworzona zostata, by by¢ matka, to jednak nig si¢ nie rodzi,
lecz si¢ nig staje (Ste¢ 2010, 40). Dojrzewanie do macierzynstwa w prenatal-
nym okresie zycia dziecka to proces, ktory mozna podzieli¢ na trzy okresy.
Dhugos¢ trwania kazdego z nich zalezy od kontekstu poczgcia dziecka i jest
indywidualna dla kazdej kobiety. Tak wigc o tempie i jakosci dostosowywania

2 Standardowe testy cigzowe pozwalaja na jej stwierdzenie okoto 14. dnia po poczeciu. Wezes-
niejsze jego wykonanie daje wyniki nie w pelni wiarygodne.

3 Sugeruje si¢ wrecz, ze nudnosci i wymioty, a takze niecheé do okreslonych produktéw, w tym
tytoniu czy alkoholu, pozwala na stworzenie bardziej optymalnych warunkéw rozwoju poczetego
dziecka, koncentracja zas na sobie i poczetym dziecku powoduje koncentracje uwagi na tym, co
najistotniejsze — na rozwijajacym si¢ w fonie nowym zyciu.
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si¢ do nowej roli decyduje: wyczekiwanie na poczecie dziecka lub zaskocze-
nie tym faktem, wiedza i wyobrazenia o dziecku i jego rozwoju, stabilnos¢
(w tym legalizacja) zwiazku, jako$¢ relacji uczuciowej z partnerem, wsparcie
otoczenia, wykonywana praca, hierarchia wartosci, §$wiatopoglad wyniesiony
z domu rodzinnego czy propagowany przez spotecznosé, do ktorej si¢ nalezy,
wlasny stan zdrowia i przebieg cigzy, wczesniejsze doswiadczenia prokreacyj-
ne 1 rodzicielskie (Kornas-Biela 2009, 75).

Pierwszy etap* rozpoczyna si¢ w chwili poczecia dziecka i trwa okoto
trzech miesiecy (cho¢ moze si¢ skonczy¢ zdecydowanie wczesniej lub poz-
niej). To czas zazwyczaj stopniowej akceptacji dziecka 1 wejscia w nowg role,
rozpoznania i definiowania roznic miedzy sobg a nim’ przewartosciowania do-
tychczasowego zycia. Wszak to poczgcie, a nie narodziny sprawiaja, ze kobie-
ta wrgcz namacalnie staje si¢ matka. Charakterystyczna dla tego okresu ambi-
walencja uczu¢ wskazuje na to, ze kobieta potrzebuje czasu na zmiang sposobu
myslenia i uczu¢ wobec siebie samej, poczetego dziecka, partnera i rodziny.
Co istotne, prawidtowa wiez matzenska staje si¢ podstawg tworzenia zdrowej
relacji z poczetym dzieckiem. Od mezczyzny bowiem i od jego nastawienia do
cigzy zalezy atmosfera, w jakiej funkcjonuje kobieta i poczete dziecko.

Druga faza cigzy rozpoczyna si¢ w chwili, kiedy kobieta akceptuje pocze-
cie dziecka i podejmuje nowg role. Zazwyczaj odbywa si¢ to migdzy trzecim
a szOstym miesigcem cigzy. Jej kondycja fizyczna i psychiczna sg zdecydowa-
nie lepsze, a uwidaczniajacy si¢ odmienny stan powoduje dume zar6wno jej
samej, jak i matzonka. Nalezy przy tym pamigtac, ze dla czesci kobiet zmiana
sylwetki stanowi wstydliwy objaw ujawnienia aktu wspotzycia (zwlaszcza,
kiedy dokonalo si¢ ono przed slubem lub podczas niezobowigzujacej rela-
cji). Koncentracja z siebie przenosi si¢ na rozwijajace si¢ dziecko, a bardziej
swiadomi rodzice wchodzg takze w dialog z nim. Drugi trymestr to takze czas
zbierania pozytywnych wspomnien zwigzanych z najwczesniejszym rodziciel-
stwem, pozwalajacych przetrwaé ewentualnie pojawiajace si¢ w przysztosci
sytuacje kryzysowe, co wptywa na dalsza pomys$lnos¢ zardwno rodziny, jak
i rodzicielstwa.

Trzecia faza, przypadajaca na trzeci trymestr cigzy, to wzrost koncentracji
na dziecku oraz zblizajacym si¢ porodzie. Pojawiajacy si¢ niepokdj, niepew-
nos¢, a nawet lgk dotyczacy przebiegu porodu, zdrowia dziecka, bycia mat-
ka, zmian w zwigzku, przewidywanych trudnosci w opiece nad kilkorgiem
dzieci réwnoczesnie powoduje, ze czes¢ kobiet cheiataby ten moment jak naj-
bardziej oddali¢’. Inne z utgsknieniem czekajg na rozwigzanie, kiedy to beda

4 Etapy (fazy) dojrzewania do macierzynstwa zob. Lichtenberg-Kokoszka 2008, 45-49; Bielaw-
ska-Batorowicz 2006, 112-121; Raphael-Leff 2005, 45-59.

5 Dokonane przez psychologéw prenatalnych obserwacje sugeruja, ze kolejne dzieci (zwlasz-
cza w sytuacji wspomnianego leku) czesciej rodza si¢ po terminie porodu.
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mogly wreszcie zobaczy¢ 1 przytuli¢ swoje upragnione malenstwo. To takze
czas nasilenia si¢ dolegliwosci fizycznych zwigzanych ze zwickszajacym sie
rozmiarem dziecka, a niejednokrotnie takze powrotu labilnosci emocjonalne;.
Niemniej jednak dla wigkszosci kobiet najbardziej charakterystycznym prze-
jawem zblizajacego si¢ porodu jest syndrom ,,zaktadania gniazda” zwigzany
z przygotowaniem wyprawki dla dziecka i mieszkania na jego przyjecie.
Nalezy jednak pamigtaé, ze przejscie do kolejnej fazy podczas dojrzewa-
nia do macierzynstwa (i ojcostwa) mozliwe jest tylko wtedy, kiedy zostaty
zrealizowane wszystkie zadania wczesniejszej fazy (Sikorski 2010, 89).

Najwczesniejsze ojcostwo

Czas potrzebny me¢zczyznie do pelnego uswiadomienia sobie poczecia dziec-
ka 1 zaakceptowania go zalezy od tzw. gotowosci na poczecie. Wsrod czynni-
kéw utatwiajacych podjecie roli ojcowskiej wymienia si¢: prawidlowa iden-
tyfikacje z wilasng picia, akceptacje i wlasciwa motywacje do podjecia roli
malzenskiej 1 rodzicielskiej, ich umiejscowienie w hierarchii wartosci, poziom
satysfakcji z zycia matzenskiego i rodzinnego, poczucie wspotodpowiedzial-
nosci za zycie i wychowanie dziecka, poczucie bezpieczenstwa finansowego
(Wojaczek 2011, 83, 85-86). Co istotne, poczucie odpowiedzialnosci mez-
czyzny jako ,,zywiciela rodziny” nasila si¢ zwlaszcza w okresie okotoporodo-
wym, a jego przejawem jest zazwyczaj czestsze 1 dtuzsze przebywanie w pra-
cy... a w konsekwencji — rzadsze przebywanie z rodzing (czego nie rozumie,
a w zwigzku z tym 1 nie docenia wiele kobiet).

Nie bez znaczenia sg takze doswiadczenia wyniesione z domu rodzinnego.
Rola, jaka odgrywat (lub jakiej nie odgrywat) w jego zyciu jego ojciec, wply-
wa na to, w jaki sposob on sam bedzie zapatrywal si¢ na ojcostwo. Przy tym
lata krytyczne to szosty (tworzenie wzoru mezczyzny) i dziewiaty rok zycia
(tworzenie samooceny w kontekscie meskosci) oraz okres dojrzewania (kry-
tyczna ocena me¢skosci 1 ojcostwa). Mgzczyzna, ktory nie miat ojca (stale lub
czasowo), musi samodzielnie stworzy¢ nowy wzor ojcostwa, z kolei ten, ktory
miat idealnego ojca, bedzie czul presje, by mu doréwnac (Baran 2007, 96; Kli-
szek 2019, 28). Rowniez to, jakiego ojca miata matzonka, bedzie ksztattowato
wymagania stawiane m¢zowi. Jesli ojciec kobiety byt ,,zty”, ta moze uwazac,
ze taki jest standard (oczekujac od mezczyzny braku zaangazowania w rodzi-
cielstwo) lub wrecz przeciwnie, pragnagc pigknych relacji, bedzie przewrazli-
wiona — Iekajac si¢ najdrobniejszych przejawdw agresji. Jesli miata wspania-
tego ojca, begdzie tworzyla takie same, czasami nierealne oczekiwania wobec
meza. Nalezy przy tym pamigtac i o tym, ze wi¢z ojca z potomkiem ksztaltuje
si¢ za posrednictwem kobiety (Hilling i Rutherford 2007, 82-94). Jezeli od-
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suwa ona me¢za od spraw cigzy, porodu i opieki nad dzieckiem, nie bedzie
czul on potrzeby angazowania si¢ w ten najwczesniejszy etap rodzicielstwa.
Z kolei zachecanie go do dialogu z poczetym dzieckiem, wspolne podjecie
decyzji dotyczacej porodu, dzielenie opieki nad noworodkiem pozwala mu na
aktywne zaangazowanie si¢ w ojcostwo juz od najwczesniejszego jego etapu.

Rowniez w dojrzewaniu do ojcostwa wymieni¢ mozna okreslone fazy®.
Pierwsza z nich obejmuje czas od kilku godzin do kilku tygodni, kiedy to nie
ma jeszcze stuprocentowej diagnozy potwierdzajacej poczecie dziecka. Stan
niepewnosci wywotuje hustawke emocjonalng i rozdraznienie, wynikajace
z koniecznosci oswojenia si¢ z faktem zaistnienia cigzy. Przy tym owa ambi-
walencja nie jest zazwyczaj wyrazem niechgci do dziecka, lecz chwilowego
zagubienia w nowej sytuacji. Takze mezczyzna bowiem musi ponownie doko-
nac przewartosciowania celow zyciowych.

Nalezy w tym miejscu podkresli¢, ze w przypadku nieplanowanego po-
czecia dziecka mezczyzni najczgsciej reaguja niedowierzaniem, zaprzeczaja
temu, co si¢ wydarzyto, w skrajnych przypadkach odrzucaja wrgcz mozliwosé
ojcostwa. Tymczasem petnia dojrzatosci ludzkiej wyraza si¢ w odpowiedzial-
nosci za rozwdj dziecka i jego akceptacje juz od chwili poczecia, i to niezalez-
nie od tego, czy byto ono chciane i planowane, czy tez nie. W tym kontekscie
istotna jest promocja swiadomego rodzicielstwa oraz odpowiedzialnosci za
podejmowang aktywnos$¢ seksualng, ktdrej owocem zawsze moze by¢ powo-
tanie nowego zycia.

Druga faza to okres dwdch — trzech miesiecy od chwili potwierdzenia
zaistnienia cigzy. Jej cechg charakterystyczng jest mate zaangazowanie ojca,
ktéry nie bardzo wie, w jaki sposob mogltby aktywnie wilaczy¢ sie w cigze
1 rozwdj poczetego dziecka. Utrudnia to bycie wsparciem dla zony wéowczas,
kiedy kobieta najbardziej tego potrzebuje. Konieczne jest zatem werbalizo-
wanie przez kobiete jej potrzeb i oczekiwan, mezczyzna bowiem, majac niski
poziom wiedzy na temat cigzy, nie jest w stanie si¢ tego domyslié. Istotne jest
1to, ze jako wzrokowiec potrzebuje on ,,unaocznienia” obecnosci dziecka, a to
jest mozliwe chociazby poprzez obserwowanie potomka na monitorze USG
czy uzupetianie wiedzy na temat jego rozwoju. Owo ,,potwierdzenie istnienia
dziecka” nie tylko ulatwia jego akceptacje, ale pozwala takze na rozpoczecie
interakcji z nim.

Trzecia faza trwa zazwyczaj od dwunastego do dwudziestego piatego ty-
godnia cigzy. Dziecko stopniowo uwidacznia swoja obecnos$¢. Zmieniajaca si¢
sylwetka kobiety, mozliwo$¢ zaobserwowania jego ruchdéw i ustyszenia rytmu
pracy serca powoduje, ze wigkszo$¢ mezczyzn odczuwa prawdziwag radosé

¢ Fazy (etapy) dojrzewania do ojcostwa zob. Kornas-Biela 2004, 78-80; Raphael-Leff 2005,
153-165; Wojaczek 2012, 75-76.
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z ojcostwa. Nie bez znaczenia jest tutaj zachowanie kobiety, ktéra pochlonie-
ta cigzg moze zapomina¢ o potrzebach m¢za. Moze wowczas zrodzi¢ si¢ za-
zdro$¢ o nienarodzone dziecko czy poczucie izolacji i odtracenia. Oczywiscie
istnieje i skrajnie odmienna sytuacja, kiedy to mezczyzna udaje obojgtnosé
wobec stanu zony oraz jej nadziei i obaw zwigzanych z cigza i porodem, co
z kolei rani kobiete. Istotne jest zatem i w tym przypadku podjecie dialogu
matzenskiego, ktorego celem bedzie rozpoznanie i nazwanie swoich potrzeb
1 oczekiwan dotyczacych rodzicielstwa obecnie 1 w przysztosci.

Faza czwarta to czas skupienia si¢ rodzicow na aktualnych i przysztych
potrzebach dziecka. Tuz przed porodem u ojcéw moze pojawic si¢: napigcie,
jawny 1 ukryty niepokoj o przebieg porodu, stan zdrowia potomka oraz zony,
niedalekg koniecznos$¢ podjecia opieki nad dzieckiem, pytania o sens zycia,
o to, czy podotajg roli ojca, czy uda im si¢ sprosta¢ poktadanym w nich na-
dziejom. Niektorzy staja si¢ wtedy bardziej impulsywni, nierozwazni i kon-
fliktowi (Lichtenberg-Kokoszka 2008, 55). Biorac pod uwage to, ze zarowno
kobieta, jak i mgzczyzna niepokoja si¢ o przebieg porodu, wskazane byloby
uzupetnienie wiedzy na ten temat nie tylko poprzez zapoznanie si¢ z porusza-
jacymi te kwestie publikacjami, ale przede wszystkim poprzez udziat w ,,szko-
le rodzenia”. Ta bowiem przekazuje odpowiednie tresci oraz umozliwia spo-
tkanie z innymi parami oczekujagcymi na narodziny dziecka, wymian¢ mysli,
spostrzezen i obaw.

Moéwiac o zmianach zachodzacych u m¢zezyzny podcezas cigzy zony, my-
slimy zazwyczaj o zmianach psychicznych, spolecznych i duchowych. Jed-
nakze w organizmie mezczyzny moga rownoczesnie zachodzi¢ zmiany fi-
Zyczne nazywane zazwyczaj ,,objawami wylegania”, symptomatologia cigzy
lub syndromem ,,cuovade”. Obejmujg one: uczucie nudnosci, bole glowy lub
zgbow, depresj¢, drazliwos¢, uczucie zmeczenia, bezsennosé, utrate apetytu
czy zwigkszenie masy ciata. Dolegliwosci psycho-fizyczne pojawiaja si¢ naj-
czesciej po poczeciu pierwszego dziecka, wtedy bowiem sytuacja jest nowa.
Zdarza si¢ rowniez, ze m¢zczyzni w celu podkreslenia zmiany swojego statusu
spotecznego zmieniajg swoj wyglad, np. zapuszczaja wasy, zmieniajg fryzury
czy styl ubierania si¢. Réwniez w domu wykonuja konkretne prace z mysla
o dziecku (remontujg mieszkanie, przygotowuja pokoj, aktywniej podchodza
do opieki nad innymi dzie¢mi; Lichtenberg-Kokoszka 2008, 56-57).

Towarzyszenie dziecku od poczecia
W sytuacji optymalnej przez caly okres cigzy trwa aktywna, nieprzerwana,

kreatywna komunikacja mi¢dzy rodzicami a poczetym dzieckiem, ktéra po-
czatkowo przyjmuje posta¢ ,,monologéw” dziecka do rodzicow i rodzicow
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do dziecka. Zmiany zachodzace w organizmie kobiety informuja o tym, ze
jest ona w stanie blogostawionym. Rodzice z kolei przekazujg dziecku swoja
akceptacje 1 mitos¢. W miare dojrzewania poczgtego dziecka monolog prze-
ksztatca si¢ w dialog, podczas ktérego zarowno rodzice, jak i dziecko stajg si¢
jego inicjatorami oraz odbiorcami. Kontakty stajg si¢ coraz czestsze, bardziej
roéznorodne 1 satysfakcjonujgce dla obu stron. Rodzice odkrywaja coraz wiecej
sposobdw 1 drog komunikacji, a dziecko rozwija kompetencje w indywidual-
nym reagowaniu na nie. [ cho¢ kontakty rodzicéw z poczetym dzieckiem sg
zazwyczaj spontaniczne i nieplanowane, to jednak najczesciej przyjmuja one
postaé: rozmow w myslach i na glos, pisania listow, wierszy, bajek, pamigtni-
ka o przebiegu cigzy i rozwoju dziecka, tworzenia réznych przedmiotow z my-
$la o dziecku i dla dziecka, jego wizualizacji, wyobrazania sobie przysztosci
Z nim, rysowania go, $piewania mu czy grania na instrumencie, glaskania,
dotykania, utulania go w myslach oraz fizycznie (poprzez powtoki brzuszne
mamy), zabawy w ,,pitke nozng”, afirmacji — dobrych mysli skierowanych do
malenstwa, poszerzania wiedzy o rozwoju poczetego dziecka, obserwowania
go na monitorze USG, modlitwy w intencji dziecka i rodziny.

Dialog rodzicdw z poczgtym dzieckiem to nie tylko korzysci dla niego, ale
i dla jego rodzicow. Wptywa bowiem na rozwdj uczué rodzicielskich, sprzyja
zdolnos$ci ich wyrazania, komunikowania si¢ z dzieckiem w sposéb werbal-
ny i pozawerbalny, wspomaga ksztaltowanie intuicji rodzicielskiej, wzmacnia
kompetencje i satysfakcje rodzicielska. Rodzice starajacy si¢ odczytywac i za-
spokajac¢ potrzeby dziecka wzrastajg w swoim rodzicielstwie, a noworodek nie
stanowi juz dla nich istoty nowej, obcej, ktdra trzeba poznac i oswoié, lecz
kogos, kogo zna si¢ od dawna i kto nie musi uzywac stow, by jego pragnienia
zostaty zrozumiane (Kornas-Biela 2006, 532). Pomi¢dzy kodem przedjezyko-
wym 1 jezykowym nie ma bowiem bariery uniemozliwiajgcej porozumienie
najblizszych sobie osob. Prawidlowo uksztaltowana w okresie prenatalnym
wiez emocjonalna powoduje, ze dziecko zna swoich rodzicodw i czuje si¢ bez-
pieczne, jeszcze zanim wejdzie w nowy, nieznany swiat. Rodzice zas przezy-
waja okres cigzy juz nie tylko jako czas ,,oczekiwania na narodziny dziecka”,
ale jako czas poznawania i uczenia si¢ siebie nawzajem.

W $wietle aktualnej wiedzy z zakresu psychopedagogiki prenatalnej nie
ma watpliwosci co do tego, ze prawidtowa komunikacja z dzieckiem juz
w tym najwczesniejszym okresie zycia stymuluje rozwdj jego zmystow i ukta-
du nerwowego, wplywajac réwnoczesnie na ,,uspolecznienie” dziecka. Co
wiecej, to czas, kiedy ksztattujg sie u niego pewne przyzwyczajenia, a nawet
nawyki. Zapamigtujac z tona pewne dzwigki, kolory, smaki i zapachy, tworzy
sobie matryce preferencji postnatalnych. Co istotne, juz na tym etapie rozwoju
tworzy podstawy osobowosci i temperamentu oraz schematy radzenia sobie
w sytuacjach trudnych.
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Zakonczenie

Podazajac za slowami prof. Wiodzimierza Fijalkowskiego, stwierdzi¢ nalezy,
ze we wspolczesnym $wiecie, uwzgledniajac najnowsze doniesienia nauk me-
dycznych, psychologicznych i pedagogicznych, nie mozemy poprzestac jedynie
na przygotowaniu kobiety (matzonkow) do porodu. Uwzgledniajac potrzeby
wspolczesnych rodzicow oraz poziom kompetencji poczgtego dziecka, nalezy
pomoc im w aktywnym wilgczeniu si¢ w rodzicielstwo juz od chwili poczecia,
a nawet zanim to nastapi. By¢ moze dzialania takie mogtyby przyja¢ posta¢ Aka-
demii Rodzicielstwa, gdzie szeroka opieka psychopedagogiczng objeci zostali-
by matzonkowie od czasu planowania poczecia, a proponowane zajecia konty-
nuowane bylyby przez caly okres cigzy i potogu, podejmujac kwestie istotne
i specyficzne dla kazdego ich etapu. Co wigcej, uznajac, ze wychowanie dziec-
ka rozpoczyna si¢ na wiele lat przed jego urodzeniem, wskazane bytoby objecie
dziataniami edukacyjno-wychowawczymi takze dzieci 1 mtodziez. Wyrobienie
w miodym pokoleniu postaw odpowiedzialnosci za swoja aktywnos$¢ seksu-
alna, za siebie nawzajem, za mogace pocza¢ si¢ dziecko; pokazanie wartosci
i pickna malzenstwa, rodzicielstwa, nowego zycia; wskazanie bowiem wtasci-
wej hierarchii wartosci stanowi dzisiaj jednakowoz pilne, jak i trudne zadanie.
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Abstract: The purpose of this article is to present the most important elements of the
teaching of the Pontifical Council for the Family on the dignity of the child and its parents
in the context of today’s social phenomena and changes, and the actuality of this teach-
ing. To this end, the method used is that of analysing the documents of this Council, and
the papal teaching on the subject. It was pointed out that the dignity of the child and its
parents is indissolubly linked to respect for the laws governing fertility and to the dignity of
the conjugal act. It was also shown that a contraceptive and hedonistic mentality threatens
both the dignity of the child and its parents. It was also pointed out that it is necessary to
sensitise the scientific world to the protection of the personal dignity of every human be-
ing and to reach every person with this message, and to try to influence a change of men-
tality. The teaching of the Pontifical Council for the Family also implies, as pointed out in
the article, the need to treat each person subjectively and not objectively, including their
sexual and gender dimensions.

Key words: child; father; mother; dignity of the child; dignity of parents; Pontifical Coun-
cil for the Family

Abstrakt: Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie najwazniejszych elementéw na-
uczania Papieskiej Rady ds. Rodziny dotyczacych godnosci dziecka i jego rodzicéw w kon-
tekscie dzisiejszych zjawisk i przemian spotecznych oraz aktualnosci tego nauczania. W tym
celu postuzono sie metoda analizy dokumentéw tejze Rady oraz nauczania papieskiego
w tym zakresie. Wskazano na nierozerwalny zwiazek godnosci dziecka i jego rodzicow
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z poszanowaniem praw regulujacych ptodnos¢ oraz z godnoscia aktu matzenskiego. Wyka-
zano rowniez, ze mentalno$¢ antykoncepcyjna i hedonistyczna zagraza zaréwno godnosci
dziecka, jak i jego rodzicéw. Wskazano tez na koniecznos$¢ uwrazliwienia $wiata nauki na
ochrone godnosci osobowej kazdego cztowieka i dotarcie z tym przestaniem do kazdego
cztowieka oraz probe wptywu na zmiane mentalnosci. Z nauczania Papieskiej Rady ds. Ro-
dziny wynika tez, na co wskazano w artykule, konieczno$¢ podmiotowego, a nie przed-
miotowego traktowania kazdej osoby, w tym jej wymiaru seksualnego i ptciowego.

Stowa kluczowe: dziecko; ojciec; matka; godnos¢ dziecka; godnos¢ rodzicow; Papieska
Rada ds. Rodziny

Wstep

W roku 1981 papiez Jan Pawel 1l powotatl na mocy motu proprio Familia
a Deo Instituta' (Jan Pawel 11 1981, 13-16) Papieskg Rad¢ ds. Rodziny, za-
stepujac nig wczesniej istniejacy od roku 1974 Komitet ds. Rodziny bedacy
integralng czeécia Papieskiej Rady ds. Swieckich. Glownym powodem usta-
nowienia oddzielnej Rady, ktora miata zajmowacé si¢ sprawami dotyczacymi:
zycia matzenskiego 1 rodzinnego, ochrony zycia, promocji macierzynstwa,
duchowos$ci malzenskiej 1 rodzinnej, przygotowaniem $wieckich do duszpa-
sterstwa, byta ochrona matzenstwa i rodziny jako wspolnoty jednej kobiety
1 jednego me¢zczyzny, zwigzku trwatego i nierozerwalnego, skierowanego na
dobro wspolne matzonkéw oraz zrodzenie i wychowanie potomstwa przed co-
raz wigkszymi zagrozeniami przychodzacymi wraz z coraz szybszymi zmia-
nami spotecznymi, kulturowymi i obyczajowymi. Jan Pawet II dostrzegat ko-
nieczno$¢ ochrony przed wieloscig zagrozen matzenstwa i rodziny i dlatego
podejmowat wiele dziatan w tej sprawie, jak chociazby: ustanowienie Insty-
tutu Jana Pawta II do studiow o Malzenstwie i Rodzinie (Giovanni Paolo II
1982), utworzenie Papieskiej Akademii Pro Vita (Giovanni Paolo II 1994),
utworzenie Papieskiej Rady ds. Rodziny (Jan Pawet II 1981), zainicjowanie
cyklicznych Swiatowych Spotkan Rodzin z Ojcem Swigtym?, zwolanie pierw-

! Na mocy decyzji papieza Franciszka, stala si¢ ona czgSciag nowo powstalej Dykasterii
ds. Swieckich, Rodziny i Zycia (Francesco 2016b; 2016).

Zgodnie ze Statutem Dykasteria ma realizowaé m.in. nastgpujace zadania: Art. 11 § 1. Pod-
trzymywac 1 koordynowac inicjatywy na rzecz odpowiedzialnego rodzicielstwa, jak rowniez ochro-
ny zycia ludzkiego od momentu poczecia do naturalnej $mierci, majac na uwadze potrzeby oso-
by w réznych momentach rozwoju. § 2. Promowac i wspiera¢ organizacje i stowarzyszenia, ktére
wspieraja kobiete i rodzing w przyjeciu i trosce o dar zycia, zwlaszcza w przypadkach trudnych,
cigzy zagrozonej, by w ten sposob zapobiegac aborcji. Ma wspieraé takze programy pomocy i ini-
cjatywy majace pomoc kobietom, ktore dokonatyby juz aborceji.

2 Pierwsze takie spotkanie odbylo si¢ w Rzymie z okazji Miedzynarodowego Roku Rodziny
1994 (8-9 pazdziernika) z udziatem Jana Pawta II, pod hastem: Rodzina: serce cywilizacji milosci.
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szego Synodu na temat powotania 1 zadan rodziny chrzescijanskiej w swiecie
wspotczesnym (Giovanni Paolo II 1980), czego owocem byla posynodalna
adhortacja Familiaris consortio (22.11.1981). Wsrdd dziatan bedacych wyra-
zem troski papieza Polaka o rodzing jest chociazby wielos¢ dokumentéw do-
tyczacych zycia matzenskiego i rodzinnego, wsrod ktérych warto przywotad
te najwazniejsze, jak: List do rodzin ,, Gratissimam sane” z okazji Roku Ro-
dziny (02.02.1994), encyklika Evangelium vitae (25.03.1995), List do dzieci
(13.12.1994), List do miodych (31.03.1985), List do osob w podesziym wieku
(01.10.1999), List do kobiet (10.07.1995), List o godnosci kobiety ,, Mulieris
dignitatem” (15.10.1988), adhortacja Redemptoris Custos (15.08.1989). Jak
widzimy, dokumenty te obejmuja niejako catos¢ zycia rodzinnego i sg skie-
rowane do wszystkich cztonkéw rodziny: malzonkow i rodzicow, dzieci,
mtodych i dziadkow. Kazdy z cztonkdéw rodziny zostat zauwazony, bo kazdy
w rodzinie jest wazny.

Zgodnie z motu proprio Familia a Deo instituta zadania, ktore zostaty po-
wierzone Papieskiej Radzie ds. Rodziny, to m.in. ,,promocja duszpasterskiej
troski o rodzing i apostolatu wiasciwego rodzinie, studiéw majacych na celu
integracj¢ tematyki zwigzanej z rodzing, nauk teologicznych i1 nauk humani-
stycznych, aby cate nauczanie Kosciola bylo coraz lepiej rozumiane przez lu-
dzi dobrej woli, troska o relacje z ruchami powstatymi w r6znych wyznaniach
religijnych (lub o réznych pogladach), szanujacych prawo naturalne i zdrowy
humanizm” (Jan Pawet II 1981, V), a w szczego6lnosci: ,,promocja i koordyna-
cja wysitkow duszpasterskich w dziedzinie odpowiedzialnego rodzicielstwa
zgodnie z nauka Kosciota, oraz zacheta, wsparcie i koordynacja wysitkow
w obronie zycia ludzkiego w catym okresie jego istnienia od momentu po-

W trakcie spotkan organizowany jest takze Kongres Teologiczno-Pastoralny i tzw. Swicto Rodzin.
Nastepne spotkania odbywaty si¢ co trzy lata: II Spotkanie z udzialem Jana Pawta I, 4-5 pazdzier-
nika 1997 r. Rio de Janeiro (Brazylia), pod hastem: Rodzina: dar i zadanie, nadzieja ludzkosci,
III Spotkanie z udzialem Jana Pawla I1, 14-15 pazdziernika 2000 r. Rzym (Italia), pod hastem: Dzie-
ci: wiosng rodziny i spoleczenstwa, IV Spotkanie z udziatem Jana Pawta II (obecnosé¢ za pomo-
ca tacz TV), 25-26 stycznia 2003 r. Manila (Filipiny), pod hastem: Rodzina chrzescijanska: dobra
nowina na trzecie tysigclecie, V Spotkanie z udzialem Benedykta XVI, 8-9 lipca 2006 r. Valen-
cia (Hiszpania), pod hastem: Przekaz wiary w rodzinie, VI Spotkanie z udziatem Benedykta XVI,
(obecnos¢ za pomoca tacz TV), 17-18 stycznia 2009 r. miasto Meksyk (Meksyk), pod hastem: Ro-
dzina, wychowawczyni wartosci ludzkich i chrzescijanskich, VII Spotkanie z udzialem Benedyk-
ta XVI, 2-3 czerwca 2012 r. Mediolan (Italia), pod hastem: Rodzina: praca i swigtowanie, VII Spo-
tkanie z udziatem Franciszka, 26-27 wrzesnia 2015 r. Filadelfia (USA), pod hastem: Mitos¢ jest na-
szg misjq, rodzina w petni Zywa, IX Spotkanie z udziatem Franciszka, 22-26 sierpnia 2018 r. Dublin
(Irlandia), pod hastem: Ewangelia rodziny: rados¢ dla swiata, X Spotkanie z udziatem Franciszka,
22-26 czerwca 2022 r. Rzym (Italia), pod hastem: Mitosé¢ rodzinna: powolanie i droga swigtosci. To
spotkanie ma czteroletnig przerwe spowodowang sytuacja pandemiczng na $§wiecie. W: http://www.
laityfamilylife.va/content/laityfamilylife/it/sezione-famiglia/incontri-mondiali-delle-famiglie.html
(13.08.2022).
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czecia” (Jan Pawet Il 1981, V c-e). Doda¢ nalezy, iz waznym zadaniem po-
wierzonym Papieskiej Radzie ds. Rodziny byta rdwniez promocja ogloszonej
przez Stolicg Apostolskg Karty Praw Rodziny, w ktdrej czytamy m.in., ze ,,ro-
dzina zbudowana jest na malzenstwie, gtgbokim i uzupetniajacym si¢ zwigz-
ku me¢zczyzny i kobiety, ktory opiera si¢ na nierozerwalnej wigzi malzenstwa
zawartego dobrowolnie 1 publicznie, otwartego na przekazywanie zycia; mat-
zenstwo jest instytucja naturalna, wytacznie jemu powierzona jest misja prze-
kazywania zycia” (Stolica Apostolska 1983, Wstep, B-C).

Dokonujac analizy dokumentoéw Papieskiej Rady ds. Rodziny, zechcemy
ukaza¢, wychodzac od pojecia godnosci osoby ludzkiej, czym jest oraz jak
jest 1 winna by¢ rozumiana godnos¢ zycia (dziecka) poczetego, godnos¢ ma-
cierzyfstwa i ojcostwa’, oraz jakie zagrozenia wobec tej godnosci plyngce ze
zmian spotecznych dostrzega, na ktdre trzeba szczegodlnie by¢ uwaznym, i ja-
kie wskazuje drogi rozwigzania i zapobiegania, by chroni¢ godnos¢ kazdego
dziecka poczetego oraz godno$¢ macierzynstwa i ojcostwa.

Godnos¢ osoby ludzkiej

Podejmujac jakikolwiek dyskurs na temat ochrony godnosci dziecka pocze-
tego 1 jego rodzicéw, a wiec godnosci cztowieka, niezaleznie od tego jakim
stowem w danym momencie jego rozwoju begdziemy go okreslaé (zarodek,
embrion, ptodd, niemowle, dziecko, adolescent, dorosty, starzec), bedziemy za-
wsze mowi¢ o tej samej istocie, osobie ludzkiej — jeszcze raz podkreslmy —
na réznym etapie jej rozwoju. W swiecie nauki trudno jest temu zaprzeczyc.
W $wiecie réznych ideologii pewnie tak, bo dyskurs ten stanowi wazng czegs¢
debaty spotecznej, zwlaszcza w niektorych okresach.

Papieska Rada ds. Rodziny wychodzi w swoim nauczaniu od wskazania
i podkreslenia, ze ,,pojecia osoby i godnosci sg wzajemnie zwigzane, ale nie
utozsamiaja si¢ ze sobg. Osoba odnosi si¢ do bytu na jej najwyzszym stop-
niu doskonatosci, w jej trzech cechach: istnienia, duchowosci i catosci. God-
nos¢ odnosi si¢ przede wszystkim do jakosci bytu, do wartosci, ktora moze
by¢ przeciwstawiona antywartosci. Kazda osoba, z faktu bycia osobg, posiada
godnos¢ wrodzong, ktora powinna by¢ uznana i szanowana” (Papieska Rada
ds. Rodziny 1993, 13). Nauczanie to jest niezwykle jasne, kazda osoba z sa-
mego faktu bycia osobg ma wrodzong jej godnos¢ i nie jest ona zalezna od
jakiejkolwiek wiadzy czy od jakiekolwiek decyzji innej osoby. Sam fakt bycia
cztowiekiem decyduje o przystugujacej godnosci. ,,W dogmatyce chrzescijan-

3 Ze wzgledow oczywistych w niniejszym artykule skupiamy si¢ na dokumentach opracowa-
nych przez samg Papieska Rade ds. Rodziny.
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skiej pojecie [osoby] stosuje si¢ do Osdb Trdjcy Przenajswietszej, a w konse-
kwencji takze do bytu ludzkiego. Rzeczywistos¢ osobowa charakteryzuje si¢
trzema cechami: jest jedyna i niepowtarzalna, posiada duchowa nature, ist-
nieje w autonomiczny sposob, a w konsekwencji jest wyposazona w wolnos¢.
Osoba posiada wigc najwyzsza godnos¢. Gtéwnym 1 absolutnym kryterium
— gdyz niezaleznym od jakiegokolwiek autorytetu ludzkiego — jest godnos¢
cztowieka. «Czlowiek, poniewaz zostal stworzony na obraz Bozy, posiada
godnos¢ osoby: nie jest tylko czyms, ale kims» (KKK 357). Osoby nigdy nie
mozna traktowa¢ przedmiotowo. Ona jest celem. Na Ziemi bowiem czlowiek
jest ,,jedynym stworzeniem, ktdrego Bdg chciat dla niego samego (KDK 24)”
(Papieska Rada ds. Rodziny 2006, 15).

Oczywiscie, Papieska Rada ds. Rodziny mowi tez jasno w swoim naucza-
niu o tzw. godnosci nabytej, ktéra moze by¢ np. konsekwencja doskonalenia
si¢ konkretnej osoby w swoim rozwoju. Wyraza to w nast¢pujacych stowach:
,Jednakze osoba, z faktu bycia wolng 1 w procesie wzrostu, jest powotana
do uzyskania innej godnosci poprzez rozwoj wlasnych mozliwosci ludzkich.
W tym sensie moze posiada¢ w tej samej mierze godnosé nabyta, ktora zdo-
bywa zgodnie z tym, jak doskonali si¢ we wiasnej ludzkiej naturze” (Papieska
Rada ds. Rodziny 1993, 13). Godnos¢ nabyta, jak widzimy, r6zni si¢ od god-
nosci wrodzonej, gdyz zalezy od wlasnego rozwoju, doskonalenia si¢, pracy
nad sobg czy nawet tzw. czynnikéw zewnetrznych, czyli uznania tejze pra-
cy nad wlasnym rozwojem przez innych. Godnos¢ wrodzona od zadnych zas
czynnikOw nie zalezy 1 jest przypisana kazdemu cztowiekowi przez sam fakt
bycia cztowiekiem — osobg ludzka. ,,Juz od pierwszego momentu swojego po-
czecia, cztowiek otrzymuje od Boga swojg osobowa rzeczywistosé. Osoba ma
w sobie godnos¢, ktora jest z nig zwigzana. To znaczy, ze tak osoba jak jej
godnos¢ mieszczg si¢ na poziomie ontologicznym. Niewazne s mozliwe po-
stacie cztowieka w czasie jego ewolucji; od momentu poczecia jest zawsze
osoba, ktérego godnos¢ musi by¢ uznana we wszelkich okoliczno$ciach jego
drogi zyciowej” (Papieska Rada ds. Rodziny 1993, 29). Nie zalezy wiec od
jakosci zycia, zdrowia, choroby, cech osobowosciowych, przynaleznosci et-
nicznej, kraju pochodzenia, wyksztalcenia, zajmowanego stanowiska itd. Kaz-
dy czlowiek przez sam fakt bycia cztowiekiem ma wrodzong godnos¢ osoby
ludzkiej od momentu poczecia, a stad wynikaja przystugujace mu prawa, jak
chocby pierwsze 1 podstawowe prawo kazdej osoby ludzkiej — prawo do zy-
cia, ktore winno by¢ w kazdym przypadku szanowane i chronione. ,,Przede
wszystkim, cztowiek ma prawo do zycia, klucz fundament wszystkich in-
nych praw jako prawo nienaruszalne, gwarantowane i chronione w kazdej
sytuacji, nie tylko poprzez ustawy 1 polityke ze strony panstwa, ale takze za
posrednictwem prawdziwej kultury zycia, «poniewaz zadne naruszenie pra-
wa do zycia, przeciwko godnosci kazdej pojedynczej osoby, nie jest bez zna-
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czenia» (Jan Pawetl II 1999, 4). Jest prawem fundamentalnym, z najwicksza
moca, jaka mozna przyzna¢ temu stowu, o ile inne stracityby swoja wartos¢
z powodu braku podmiotu i podpory. Trzeba odrézni¢ prawo fundamentalne
od jego wartos$ci i szlachetno$ci. Inne prawa nabierajg wigkszej wzniostosci
1 szlachetnosci, takze z tego powodu, ze jest godne 1 dopuszczalne ofiarowac
lub narazi¢ na niebezpieczenstwo wlasne zycie” (Papieska Rada ds. Rodziny
1993, 30). ,,Pierwszym wsrdd nich jest fundamentalne prawo do zycia. Zy-
cie ludzkie jest swigte 1 nienaruszalne od momentu pocze¢cia az do naturalne-
go kresu. Boze przykazanie «nie zabijaj» wyznacza granice, ktorej nigdy nie
wolno przekracza¢. «Bezposrednie i umyslne zabdjstwo niewinnej istoty ludz-
kiej jest zawsze aktem gleboko niemoralnym» (EV 57). Prawo do zycia jest
nienaruszalne. Sktania to do dokonania wyboru pozytywnego, wyboru zycia.
Rozwdj kultury kierujacej si¢ ta zasadg obejmuje wszystkie dziedziny zycia
i zapewnia ochrone ludzkiej godnosci w kazdej sytuacji. Prawdziwa kultura
zycia gwarantuje nie narodzonym prawo do przyjscia na swiat i zarazem broni
nowo narodzonych, zwtaszcza dziewczynki, przed zbrodnig dzieciobdjstwa.
Podobnie tez zapewnia niepetnosprawnym mozliwo$¢ rozwijania ich poten-
cjatu, a chorym i starszym odpowiednig opieke” (Jan Pawet IT 1999, 4).

Warto zwrdci¢ uwage, ze w swoim nauczaniu o wrodzonej godnosci kaz-
dej osoby ludzkiej Papieska Rada ds. Rodziny odwotuje si¢ takze do tresci
zawartych w Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka Organizacji Narodoéw
Zjednoczonych. ,,Potwierdzenie godnosci kazdej istoty ludzkiej ma natych-
miastowy 1 zasadniczy skutek: fundamentalne prawo do zycia, «Kazda jed-
nostka ma prawo do zycia, do wolnosci i do bezpieczenstwa wilasnej osoby»
(Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka, art. 3). Istota ludzka posiada ta-
kie prawo juz w tej samej chwili, gdy rozpoczyna si¢ jej istnienie, to znaczy
od poczecia, a nie tylko od narodzin” (Papieska Rada ds. Rodziny 1993, 28).
Uznanie i przyjecie takze przez t¢ Deklaracje wrodzonej godnosci wszyst-
kich ludzi potwierdza w tym wzgledzie nauczanie Kosciota, a w tym takze
papieskiej Rady ds. Rodziny, ze osobowa godnos¢ kazdej istoty ludzkiej ,,jest
rzeczywistoscia, ktora wywodzi si¢ z tego, ze czlowiek jest, to znaczy z jego
natury. Jest wiec odzwierciedleniem istotnej i duchowej prawdziwosci osoby
ludzkiej, a nie stworzeniem z woli ludzkiej ani koncesja wladz publicznych
lub produktem kultur lub okolicznosci historycznych” (Papieska Rada ds. Ro-
dziny 1993, 20; por. Jan Pawet II 1999, 3).

Kolejny wazny element zwigzany z godnoscig osoby ludzkiej wskazuje
rodzine jako naturalne miejsce poczecia i narodzenia dziecka®. ,, Traktowanie

4 Oczywistg rzeczg jest, ze nawet jesli dziecko zostanie poczete i narodzi si¢ poza tym natural-
nym srodowiskiem zycia, jakim jest rodzina, w zaden sposob nie umniejsza to osobowej godnosci
dziecka, jednakze jak pisat Jan Pawet Il w Liscie do rodzin, n. 2: ,,Posrdd tych wielu drég rodzina
Jjest drogq pierwszq i z wielu wzgledow najwazniejszg. Jest droga powszechna, pozostajac za kaz-
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cztowieka jako osoby, jako bytu obdarzonego niezbywalng godnoscig jest gle-
boko ztaczone z uznaniem znaczenia i godnosci rodziny, pierwszej i podsta-
wowej komdrki zycia spotecznego oraz srodowiska, w ktorym jestesmy po-
wotani przekazywaé zycie 1 wzrasta¢ w mitosci” (Papieska Rada ds. Rodziny
2006, 15). Nie ulega bowiem watpliwosci, ze ,,rodzina jest wyjatkowym miej-
scem najbardziej sprzyjajacym i nie dajagcym si¢ zastapi¢ rozpoznania i roz-
woju osoby w jej drodze ku petnej godnosci. W niej osoba wykonuje pierwsze
kroki ludzkiego rozwoju. W niej otrzymuje nie tylko matczyne tono, ale row-
niez, jak wskazuje Swiqty Tomasz, «tono duchowe» (§w. Tomasz, 2016, II-1I,
q.10, a.12). To w tym srodowisku rodzinnym i wychowawczym bierze pocza-
tek proces edukacyjny i promocja istoty ludzkiej. Podmiot, ktory nie otrzymu-
je tej pierwszej promocji rodzinnej napotyka liczne trudnosci w osiggnigciu
petni wymiaru ludzkiego, do ktorego jest powolany w swojej kondycji osoby”
(Papieska Rada ds. Rodziny 1993, 15).

Godnos¢ ludzkiego zycia od poczecia

Majac wigc na uwadze te podstawowa prawde o osobowej godnosci kazdej
istoty ludzkiej poczgtej do zycia, musimy wskaza¢ na istotny okres zycia, ja-
kim jest tzw. faza prenatalna, ze rowniez w tym czasie dziecko bedace w tonie
matki ma t¢ samg godnos$¢ co osoba juz narodzona. Wychodzimy tu bowiem
od tej podstawowej prawdy, na ktorg zwraca uwage zarowno Papieska Rada
ds. Rodziny, jak i nauczanie innych urzedéw Kosciota, ze jest to pierwszy
okres rozwoju istoty ludzkiej. Warto to dzi§ podkresla¢, dlatego ze wiele 0osob
podwaza godnos$¢ zycia czlowieka poczetego a jeszcze nienarodzonego czy
wrecz neguje, ze dziecko w tonie matki jest cztowiekiem. Koscidt, opierajac
si¢ na innych dziedzinach nauki, nieustannie i niezmiennie naucza o ludzkiej
naturze i osobowej godnosci dziecka nienarodzonego od jego poczecia. ,,To
bowiem, kim cztowiek jest dzis, jest wlasnie kontynuacjq i rozwinigciem tego,
kim byl, kim jest, od momentu poczecia. Pamigta¢ nalezy, ze z chwilg po-

dym razem droga szczego6lna, jedyna i niepowtarzalng, tak jak niepowtarzalny jest kazdy cztowiek.
Rodzina jest ta droga, od ktdrej nie moze on si¢ odtgczy¢. Wszak normalnie kazdy z nas w rodzinie
przychodzi na $wiat, mozna wigc powiedzie¢, ze rodzinie zawdzigcza sam fakt bycia cztowiekiem.
A jesli w tym przyj$ciu na §wiat oraz we wchodzeniu w §wiat czlowiekowi brakuje rodziny, to
jest to zawsze wylom i brak nad wyraz niepokojacy i bolesny, ktéry potem cigzy na calym zy-
ciu. Tak wigc Kosciol ogarnia swa macierzynska troska wszystkich, ktérzy znajduja si¢ w takich sy-
tuacjach, poniewaz dobrze wie, ze rodzina spetnia funkcj¢ podstawowa. Wie on ponadito, iz cztowiek
wychodzi z rodziny, aby z kolei w nowej rodzinie urzeczywistni¢ swe zyciowe powolanie. Ale nawet
kiedy wybiera zycie w samotnosci — to i tutaj rodzina pozostaje wcigz jak gdyby jego egzystencjal-
nym horyzontem jako ta podstawowa wspolnota, na ktorej opiera si¢ cate zycie spoteczne cztowieka
w réznych wymiarach az do najrozleglejszych”.
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taczenia gamet meskiej 1 zenskiej zostaja okreslone wszystkie cechy nowej
istoty ludzkiej, tacznie z plcig” (Papieska Rada ds. Rodziny 1992, I). Dlatego
godnos$¢ dziecka poczgtego taczy sie nieodzownie z godnoscig przekazywania
zycia, a w konsekwencji zatem z godnoscig mezczyzny i kobiety, z godnoscia
macierzynstwa i ojcostwa. Trudno jest rozdzieli¢ te elementy, nie zaprzeczajac
prawdzie o godnosci osoby ludzkiej, tak jak trudno jest oddzieli¢ dwa elemen-
ty aktu matzenskiego — wyraz mitosci i otwartos¢ na przekazanie zycia — nie
zaklamujgc prawdy o tym akcie 1 jego godnosci zgodnie z nauczaniem Paw-
ta VI zawartym w encyklice Humanae vitae.

Biorac zatem pod uwage powyzsze, nalezy wskaza¢ za Papieska Rada ds.
Rodziny, ze shuzba zyciu ludzkiemu, ktdéra zostala powierzona przez Boga
mezczyznie i kobiecie, musi by¢ spelniana w sposéb odpowiadajacy godnosci
cztowieka. Dlatego harmonijne taczenie mitosci matzenskiej z odpowiedzial-
nym przekazywaniem zycia nie tylko potwierdza prawde o godnosci matzon-
koéw 1 aktu malzenskiego, ale wskazuje tez na moralny charakter tego aktu.
W zwiagzku z tym sposéb postegpowania matzonkow nie moze zaleze¢ tylko
od ich szczerej intencji i oceny motywow, lecz musi by¢ okreslany na pod-
stawie wywodzacych si¢ z natury osoby ludzkiej i jej czynow obiektywnych
kryteridw, ktore strzega integralnego sensu wzajemnego obdarowania oraz
tego, aby ludzka prokreacja dokonywata si¢ w kontekscie prawdziwej mito-
$ci (Papieska Rada ds. Rodziny 2006, 9). Zrédtem i powodem takiego wia-
$nie postgpowania, zgodnego z osobowa godnoscia osoby ludzkiej, jest to, ze
kazdy ,,cztowiek jest owocem mitosci Boga, ktory jest mitoscia (por. J 4,8).
Dlatego tez powinien by¢ réwniez owocem mitosci mezczyzny i kobiety, kto-
rzy — darzac siebie mitoscig — zaktadaja rodzing. Jedynie rodzina jest wtasci-
wym miejscem dla prokreacji. [...] Ze wzgledu na ten jego sposob istnienia
i na te godnos¢, prokreacja ludzka ma jedno jedyne miejsce godne jej natury:
rodzina oparta na matzenstwie” (Papieska Rada ds. Rodziny 2006, 5). ,,Jedy-
nie rodzina — rzeczywistos¢ powstata z mitosci, w ktorej mezczyzna i kobieta
wzajemnie si¢ sobie powierzaja — stanowi odpowiednie srodowisko, w ktorym
moze przyjs$¢ na $wiat nowa istota ludzka, to znaczy istota obdarzona godno-
$cig 1 powotana do bycia kochang” (Papieska Rada ds. Rodziny 2006, 15).

Warto tez podkresli¢, ze o prawdzie o godnosci kazdej osoby ludzkiej od
momentu poczecia i o koniecznosci ochrony tej godnosci méwi tez w spo-
sob bardzo oczywisty Karta Praw Rodziny, a upowszechnienie tejze Karty
bylo jednym z zadan powierzonych Papieskiej Radzie ds. Rodziny. Czytamy
W niej, ze ,,zycie ludzkie, od samego poczgcia, bezwzglednie winno by¢ oto-
czone troskg i szacunkiem” (Stolica Apostolska 1983, art. 4). Kazde dziatanie,
ktore jest sprzeczne z troska 1 szacunkiem wobec zycia ludzkiego, jest nie tyl-
ko pogwalceniem prawa do zycia, ale tez pogwalceniem osobowej godnosci
zycia poczetego. Wsrod takich czyndow wskazane sg m.in.: dziatania aborcyj-
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ne, manipulacje na ludzkim embrionie, ingerencja genetyczna, jesli jej celem
nie jest korekta anomalii (Stolica Apostolska 1983, art. 4 a-e). Karta wskazuje
tez dalej dziatania, ktdre stoja na strazy osobowej godnosci dziecka poczgte-
go i prawa do zycia kazdej osoby ludzkiej, jak: prawo do odpowiedniej opie-
ki medycznej przed urodzeniem i po nim. Prawo to dotyczy réwniez matki.
Prawo do opieki spotecznej, do rozwoju, do edukacji, do szczegdlnej opieki
1 troski maja dzieci niepetnosprawne intelektualnie, dzieci chore, a opuszczo-
ne przez rodzicdw i sieroty do znalezienia kochajacej rodziny, czyli do adopcji
(Stolica Apostolska 1983, art. 4 f-g; por. Papieska Rada ds. Rodziny 1993, 48).

Papieska Rada ds. Rodziny bardzo trafnie dostrzegala i interpretowa-
fa nowe zjawiska 1 potrzeby rodzin czy tez problemy zwigzane z zyciem ro-
dzinnym. W podejmowanym przez nas nauczaniu o godnosci zycia poczetego
i jego rodzicow dostrzega takze coraz powazniejsze problemy, chocby to, ze
coraz wiecej malzenstw nie moze poczac dziecka. Nieptodnos¢ coraz wickszej
liczby par matzenskich staje si¢ coraz wigkszym problemem. Nie bgdziemy
poszukiwaé przyczyn tego stanu, cho¢ z latwoscia mozna wskazaé takie jak:
odktadanie poczecia na coraz pozniejszy wiek, zazywanie srodkow hormonal-
nych, niezdrowy czy stresujacy tryb zycia. Niezaleznie od przyczyn jest to
niewatpliwie dla wielu par matzenskich problem bolesny i trudny, ktory stara-
ja sie w jakis sposob rozwigzac. Jedni podejmujg si¢ rodzicielstwa przez ad-
opcje¢, inni pozostaja w malzenstwie bezdzietnym a jeszcze inni chcg urodzié
dziecko ,,za wszelka ceng” 1 podejmuja si¢ rodzicielstwa, uciekajac si¢ do za-
ptodnienia metoda in vitro. Dodajmy, Ze jest ona moralnie zla i sposob poczg-
cia zaprzecza godnosci dziecka i rodzicow, ale dziecko tak poczgte — podkresl-
my to zwlaszcza dzi§ — ma t¢ samg osobowa godnosé, jest tak samo kochane
przez Boga — Dawceg wszelkiego zycia i przez rodzicéw. Jeszcze raz moéwimy
o samej metodzie, ze to ona zaprzecza godnosci dziecka 1 rodzicow.

W tym wzgledzie Papieska Rada ds. Rodziny naucza w sposob prosty
i klarowny: ,,podczas gdy pragnieniec macierzynstwa i ojcostwa wywotuje
w glebi duszy spontaniczng solidarnos¢, nie moze to otwiera¢ drogi do szu-
kania «dziecka za wszelka cene». Wraz z praktykami sztucznego zaptodnienia
1 alternatywnymi manipulacjami genetycznymi, z «marnotrawstwemy 1 zabija-
niem embrionow lub eksperymentowaniem na nich, dokonuje si¢ sprowadze-
nia poczecia do «produktu» technologicznego i zagraza si¢ jego zyciu i jego
godnosci osobistej. Otwierajg si¢ w ten sposob coraz szersze przestrzenie dla
panowania czlowieka nad czlowiekiem i dla jego pragnienia, aby sam stat si¢
«stworcag»” (por. Donum vitae, nr 1, 5 1 11, Wstep; Papieska Rada ds. Rodziny
1992, I1I). To wtasnie godnos¢ dziecka oraz godno$¢ macierzynstwa i ojcostwa
winny sklania¢ matzonkdw, by pragnienie rodzicielstwa zostalo przez nich
zrealizowane w spodb odpowiadajacy ich godnosci i godnosci ich przyszte-
go dziecka, poczawszy od mozliwosci leczenia (naprotechnologii), poprzez
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adopcje czy kazda inng forme stuzby zyciu. To wlasnie z wrodzonej osobowe;j
godnosci cztowieka wynika sposob, w jaki cztowiek powinien by¢ obdarzony
zyciem 1 w jaki winien je przekazywac. Jak zauwaza Papieska Rada ds. Rodzi-
ny, ,,cztowiek jako osoba obdarzona godnosciag ma prawo by¢ urodzona, a nie
wyprodukowana; przyj$¢ na $wiat nie w wyniku sztucznego procesu, lecz jako
owoc aktu ludzkiego w najpekniejszym sensie tego stlowa, czyli osobowego
zjednoczenia miedzy mezczyzng i kobieta, ktére ze swej natury ma wyptywaé
z mitosci” (Papieska Rada ds. Rodziny 2006, 15). Cztowiek ma prawo 1 powi-
nien zosta¢ poczety jako owoc matzenskiej mitosci meza i zony, wzajemnego
obdarowania i przyjecia w catkowitym i bezinteresownym darze z siebie, bi-
blijnego bycia ,,jednym ciatem”.

I jeszcze jeden, dos¢ wazny aspekt nauczania Papieskiej Rady ds. Rodziny
w kontekscie godnosci zycia poczetego, szczegolnie wazny dzi§ podczas prob
liberalizacji praw aborcyjnych w réznych panstwach i wprowadzenia tzw.
aborcji na zyczenie. Otdz wielokrotnie w ostatnich latach podkreslato Magi-
sterium Kosciota, w tym takze Papieska Rada ds. Rodziny, w sposdb niezwy-
kle stanowczy i jasny, ze ,,dziecko w tonie matki ma prawo, aby ustawodaw-
stwo chronito je przed wszelkimi eksperymentami na jego osobie lub przed
poddawaniem go praktykom medycznym, ktore nie mialyby za bezposredni
cel ochrong i polepszenie jego zdrowia; nalezy zakaza¢ klonowania ludzi
1 wszelkiej innej praktyki, ktéra zagrazataby godnosci majacego si¢ narodzi¢
dziecka: «Nigdy zycie nie moze by¢ zdegradowane do przedmiotu»” (Papie-
ska Rada ds. Rodziny 1993, 42). Tym samym zachg¢ca si¢ odpowiedzialnych
za tworzenie prawa, aby szanowato ono godnos¢ i podstawowe prawo do zycia
kazdej osoby ludzkiej, a nie skutkowalo prawem silniejszych do decydowania
o zyciu stabszych. Trzeba méwi¢ jasno, ze dziecko poczete ,,nalezy szanowac
i traktowaé jak osobg™ i ze jej prawa stanowig prawdziwy powod obowigzku

5 Powtarzamy gléwne idee instrukcji Donum vitae (1,1), przypomniane przez kard. Jozefa
Ratzingera na konsystorzu kardynatow (4-6 kwietnia 1991), w: Regno-doc, 11,1991,354.

Wspotczesna nauka genetyczna wskazuje, ze od momentu, w ktdérym jajeczko jest zaptodnione,
rozpoczyna si¢ nowe zycie, ktore nie jest zyciem ojca czy matki, ale nowa istota ludzka, ktora
rozwija si¢ na wlasny rachunek. Od pierwszej chwili ustala si¢ program tego, czym bedzie ta
istota zywa: czltowiekiem; czlowiekiem-jednostka ze swoimi juz dobrze okreslonymi cechami.
W zygocie utworzonej w procesie zaptodnienia ustanowiona juz jest tozsamo$¢ biologiczna nowe;j
jednostki ludzkiej. Wnioski nauki na temat embrionu ludzkiego dostarczaja cennej informacji dla
praktycznego (rozumowego) dostrzezenia istnienia osobowego od tego pierwszego pojawienia si¢
zycia ludzkiego: W jaki sposob jednostka ludzka nie bylaby osoba ludzka? Jesli magisterium nie
wyrazito si¢ w sposob znaczacy w o§wiadczeniu natury filozoficznej, to jednakze nauczalo stale, ze
owoc pokolenia ludzkiego wymaga bezwarunkowego szacunku: istota ludzka winna by¢ szanowana
i traktowana jako osoba od momentu swojego poczgcia.

Nota. W chwili wystania tego oswiadczenia do druku, odbyta sie podroz papieska Ojca Swigtego
do Polski, gdzie obrona zycia miata tak wazne miejsce w jego katechezie. Na interesujacy nas temat
powiedzial on dostownie: ,,Trzeba przede wszystkim zmieni¢ stosunek do dziecka poczetego.
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ochrony cigzacy na panstwach. Poniewaz celem kazdego prawa jest popiera-
nie godnosci ludzkiej (Hominium causa omne jus constitutum est), niegodzi-
wos¢ ustaw aborcyjnych nie wynika jedynie z konsekwencji, jakie powoduja®,
ale rdwniez ze zniszczenia samego pojecia prawa. Nalezy wigc ujawnic z cata
mocg i stanowczoscig niesprawiedliwos¢ ustaw aborcyjnych (Papieska Rada
ds. Rodziny 1992, III).

Godnos¢ macierzynstwa i ojcostwa

Troska o godnos¢ macierzynstwa i ojcostwa jest konsekwencja troski o god-
nos¢ kazdego z matzonkow we wszelkich aspektach zycia malzenskiego,
a w sposdb szczegdlny tego, ktdry jest zwigzany z wyrazaniem mitosci w zjed-
noczeniowym akcie matzenskim, z godnoscia tego aktu i otwartoscia na pro-
kreacje. Jest to troska wzajemna, wspdlna i oboje matzonkowie sg tak samo
za nig odpowiedzialni. Jako Ze ,,w naturalnym uzupetnianiu si¢ me¢zczyzny
1 kobiety oboje oni posiadajag w matzenstwie t¢ samg godnos¢ i rowne prawa”
(Stolica Apostolska 1983, art. 2¢), majg réwniez t¢ sama odpowiedzialnos¢ za
sposob realizacji dziatan prokreacyjnych, ale tez za umocnienie wigzi i jedno-
$ci matzenskiej w zjednoczeniowym akcie matzenskim.

W nastepujacych stowach na t¢ rownos¢ wskazuje Papieska Rada ds. Ro-
dziny: ,,Kiedy mowi si¢ o godnosci, prawach i obowigzkach istoty ludzkiej,
odnosi si¢ to tak samo do mezczyzny jak do kobiety. Wspdlna godnos¢ mez-
czyzn i kobiet oraz ich wzajemnos¢ jest autentyczng podstawa do stwierdze-
nia ich petnej godnosci” (Papieska Rada ds. Rodziny 1993, 24). W malzen-
stwie zatem oboje malzonkowie powinni we wszelkich swoich dziataniach t¢
réwnos¢ i godnos¢ szanowaé, pamigtajac o tym, ze sa wzgledem siebie rozni
1 komplementarni. Rownos¢ wszakze w prawach, obowiazkach, godnosci nie
stoi bowiem w opozycji do ich roznorodnosci i komplementarnosci. Akty mi-
tosci matzenskiej winny zatem by¢ zawsze godne i1 przynajmniej potencjalnie
by¢ otwarte na przekazanie zycia, by potwierdzaty matzenska mitos¢ i wza-
jemne poszanowanie osobowej godnosci. Wynika to m.in. z ,,doniostos$ci mo-
ralnej zwigzku istniejacego miedzy znaczeniami aktu malzenskiego i miedzy

Jesli pojawito si¢ nieoczekiwanie, nigdy nie jest intruzem ani agresorem. Jest osoba ludzka, ma
wigc prawo, aby rodzice nie szczgdzili mu daru z siebie, nawet jesli wymagaé to bedzie od nich
szczegblnych wyrzeczen”. Homilia w czasie Mszy sw. celebrowanej na lotnisku Mastow, 3 czerwca
1991, ,,L’Osservatore Romano” 05.06.1991, s. 4; por. Insieme con noi cammina in pellegrinaggio la
nostra storia. Il Quarto viaggio apostolico di Giovanni Paolo in Polonia, Libreria Editrice Vaticana,
Citta del Vaticano 1991, s. 94.

® Mozna by wyliczy¢ takie problemy jak: wzrost liczby aborcji, deprawacja sumienia, degrada-
cja zawodu medycznego, autorytarna dyscyplina watpliwosci Swiadomosci czy inne.
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dobrami matzenstwa. Jednos¢ istoty ludzkiej oraz godnos¢ jej pochodzenia
wymagaja, by przekazanie zycia osobie ludzkiej nastgpito jako owoc wiasci-
wego aktu matzenskiego, aktu mitosci miedzy matzonkami” (Kongregacja
Nauki Wiary, II, A, 1; por. Stolica Apostolska 1983, art. 2c¢).

Kolejnym waznym elementem poszanowania godnosci macierzynstwa
1 ojcostwa jest zachowanie przez matzonkéw ich ,,niezbywalnego prawa do
decydowania o czasie narodzin i liczbie dzieci, uwzgledniajac w pelni obo-
wiazki wobec siebie samych, wobec dzieci juz narodzonych, rodziny i spo-
teczenstwa, we wtasciwej hierarchii wartosci i zgodnie z naturalnym porzad-
kiem moralnym, ktéry wyklucza uciekanie si¢ do antykoncepcji, sterylizacji,
spedzania ptodu” (Stolica Apostolska 1983, art. 3). I jesli z jednej strony god-
nos$¢ macierzynstwa i ojcostwa domaga si¢ od matzonkow, aby wspolnie po-
dejmowali decyzje o poczeciu dziecka lub ze stusznych powoddéw o odtozeniu
poczecia dziecka, to ich odpowiedzialnoscig wspdlng jest takze to, w jaki spo-
sob beda realizowali t¢ decyzje, czy ich dziatania w wyniku podjetej decyzji
beda zgodne z naturalnym rytmem ptodnosci i poszanowaniem praw moral-
nych, czy tez beda z nimi sprzeczne. Zauwazmy, ze dziatania sprzeczne z pra-
wem moralnym czgsto sa skutkiem ,,mentalnosci antykoncepcyjnej, ktdra rani
kobiete w jej godnosci, czesto instrumentalizujac kobietg 1 doprowadzajac ja
do przezywania sytuacji nie w petni dobrowolnych, w sprzecznosci z jej gle-
bokimi pragnieniami macierzynstwa” (por. Mulieris dignitatem, n. 18; Stolica
Apostolska 1983, art. 3). Zatem zaréwno wzajemna mitos¢ matzonkow, jak
1 poszanowanie osobowej godnosci taki sposéb dziatania powinny wyklu-
czy¢. ,,Malzonkowie winni by¢ przekonani o niezwyktej godnosci i wartosci
kazdego zycia ludzkiego i powinni podejmowac wszelkie wysitki, by swoja
rodzing uczyni¢ sanktuarium zycia” (Papieska Rada ds. Rodziny 1997, II. 1).
W tych wysitkach winni by¢ wspierani tak przez Koscidl, jak i spoteczen-
stwo, ale to przede wszystkim ich obowigzkiem plynacym z malzenskiej mi-
tosci jest takie dziatanie, by szanowato ich godnos¢ i godnos¢ dziecka, ktore
moze zosta¢ poczete w konsekwencji ich mitosnego, matzenskiego zjedno-
czenia. Elementem, ktory pomoze matzonkom uszanowac ich godnos¢, jest
zachowanie czystosci malzenskiej. Zycie w ,,czystosci jest potwierdzeniem
tego, ze osoba potrafi zy¢ darem z siebie, wolna od kazdego egoistycznego
zniewolenia. To zaktada, ze osoba nauczyta si¢ dostrzega¢ innych i szanowac
ich godno$¢ w réznorodnosci. Osoba czysta nie jest skupiona na samej sobie,
ani nie pozostaje w relacjach egoistycznych z innymi osobami. [...] Czystos¢
umystu i ciala pomaga rozwingé prawdziwy szacunek wzgledem samych sie-
bie, a jednoczesnie uzdalnia do szacunku wobec innych, widzac w nich oso-
by godne czci” (Papieska Rada ds. Rodziny 1995, 17). Aby zachowanie czy-
sto$ci w matzenstwie byto mozliwe, trzeba uczy¢ si¢ tej cnoty jeszcze dtugo
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przed zawarciem zwigzku matzenskiego i troszczy¢ si¢ o nig przez cale zycie.
Czystos¢ nie jest dana raz na zawsze, ale wymaga stalej pracy nad soba.

Trzeba tez wskazac, ze waznym aspektem poszanowania godnosci macie-
rzynstwa i ojcostwa w nauczaniu Papieskiej Rady ds. Rodziny jest wycho-
wanie dzieci. Wychowanie winno by¢ obowigzkiem mitosci ptynagcym przede
wszystkim z daru zycia, jaki rodzice dziecku ofiarowali. To wiasnie oni, ,,po-
niewaz dali zycie dzieciom, maja pierwotne, niezbywalne prawo i pierwszen-
stwo do wychowania potomstwa 1 dlatego musza by¢ uznani za pierwszych
1 gtéwnych jego wychowawcow” (Stolica Apostolska 1983, art. 5; Papieska
Rada ds. Rodziny 1995, 42). Jesli wigc szanuja siebie w roli matki i ojca i jesli
kochajg 1 szanuja swoje dziecko, to winni podja¢ si¢ trudu wychowania dla
dobra ich samych, dla dobra dziecka, spoteczenstwa i Kosciota. Droga, ktora
wskazuje Papieska Rada ds. Rodziny, ktéra pozwoli matzonkom na wzajemne
poszanowanie macierzynstwa i ojcostwa, zwlaszcza w dzisiejszych czasach,
kiedy dostrzegamy kryzys ojcostwa, ale tez przejawy kryzysu macierzynstwa,
jest ,,odnowienie naturalnych relacji solidarnosci, tak, by ojcowie rodzin znéw
nauczyli si¢ by¢ ojcami. Solidarno$¢ ojca z wiasnymi dzie¢mi tak, by dzie-
lit z nimi tradycyjne wartosci podstawowe. I tak samo matki musza nauczy¢
si¢ by¢ matkami, muszg dostrzec godno$¢ bycia matka, ktoéra z niczym jest
nieporéwnywalna, oraz przywroci¢ pragnienie tej godnosci. Godnos¢ macie-
rzynstwa nie moze by¢ zredukowana do utylitarystycznej roli skutecznego
wychowania dzieci” (Papieska Rada ds. Rodziny 2006, 19). Zawsze bowiem
»dobry przyktad rodzicodw jest istotny dla formacji ludzi mtodych we wszel-
kich cnotach. Matka, ktora odnosi si¢ z szacunkiem do powotania macierzyn-
skiego 1 swojego miejsca w domu, bardzo pomaga do rozwoju u wiasnych
corek cech kobieco$ci 1 macierzynstwa, a wobec synow daje przyklad jasny,
mocny 1 szlachetny kobiety. Ojciec, ktdrego postepowanie jest przeniknigte
stylem godnosci meskiej, bedzie pociggajacym wzorcem dla synow i natchnie
szacunkiem, podziwem i poczuciem bezpieczenstwa corki” (Papieska Rada
ds. Rodziny 1995, 59). Wazny obszar wychowania dzi$ to stosunek do dobr
materialnych w §wiecie, w ktorym dominuje konsumizm, materializm, utyli-
taryzm 1 rozprzestrzenia si¢ ,,kultura tymczasowosci” (Franciszek 2019, 264).
W tym kontekscie ,,wychowanie we wtasciwej wolnosci wobec dobr material-
nych, w przekonaniu, ze wigcej wart jest cztowiek z racji tego czym jest, niz
ze wzgledu na to, co posiada, [...] wydaje si¢ by¢ jedyna droga, ktéra prowa-
dzi do poszanowania godnosci osobistej kazdego czlowieka, ale takze i tym
bardziej poczucia prawdziwej mitosci, jako postawy szczerej troski i bezin-
teresownej stuzby wobec drugiego cztowieka” (Papieska Rada ds. Rodziny
1995, 59).
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Wspoélczesne zagrozenia dla godnosci prokreaciji
(dziecka, macierzynstwa i ojcostwa)

Zmiany obyczajowe zachodzace we wspdtczesnym spoteczenstwie oraz pro-
ponowane i promowane wzorce zachowan prowadzg niejednokrotnie do po-
staw, ktdre zaprzeczaja poszanowaniu godnosci osobowej czlowieka, 1 to
zard6wno w poczatkowej fazie jego rozwoju, jak tez koncowym etapie zycia
czy nawet wobec osdb dorostych obcigzonych nieuleczalnymi schorzeniami.
Moze o tym swiadczy¢ stanowione w niektorych panstwach Europy prawo do
aborcji, a wiec do zabijania dzieci nienarodzonych, prawo do eutanazji os6b
starszych, dzieci i chorych. To wszystko sprawia, ze konieczne jest coraz glos-
niejsze wotanie o poszanowanie zycia i godnosci kazdej osoby ludzkiej od
momentu poczecia do jej naturalnej Smierci.

Papieska Rada ds. Rodziny dostrzegala te niebezpieczenstwa, realizu-
jac zadanie uwaznej obserwacji warunkow ludzkiej egzystencji, spotecznej
1 duszpasterskiej sytuacji rodzin (Jan Pawet II 1981, V.1), by podejmowac
dziatania jg chronigce. Gtowne zagrozenia dla ludzkiej godnosci dostrzega
w zaktamaniu, przestanianiu i zacieraniu prawdy o osobie ludzkiej i jej godno-
$ci plynacej z ,,subiektywizmu filozoficznego, utylitaryzmu moralnego i pozy-
tywizmu prawnego, ktore roszcza sobie prawo usprawiedliwiania w wielu kra-
jach, przyznania silniejszym mozliwosci decydowania o zyciu najstabszych”
(Papieska Rada ds. Rodziny 1992, II). Co wigcej, zauwaza tez i podkresla, ze
sytuacja taka ,,nie bylaby mozliwa bez wspotpracy lub przynajmniej przy mil-
czeniu przez niektdrych ludzi nauki, prawnikow, moralistow a nawet teologdw.
W imi¢ pluralizmu, wigkszosci liczebnej 1 w poszanowaniu opinii, gwatci si¢
faktycznie godnos¢ osoby” (Papieska Rada ds. Rodziny 1992, II). Mozemy
z tego wnioskowac, ze przez bierno$¢ wielu oséb prawda o wartosci i godnosci
kazdej osoby ludzkiej staje si¢ subiektywna, przyznaje si¢ przez to mozliwosé
decydowania o prawie do zycia silniejszym. Stabsi, mimo iz chcg zy¢, nie
maja nic do powiedzenia, nikt ich o to nie pyta i nie przejmuje si¢ ich losem.

Przyczyna tego typu biernych zachowan jest wedlug oceny Papieskiej
Rady ds. Rodziny troska o komfort czy tzw. jakos¢ wilasnego zycia plynaca
z egoizmu 1 troski o wlasne dobro i szczescie, czyli hedonistyczna i utylita-
rystyczna cheé zycia. Osoby stabsze, bezbronne, potrzebujace jakiekolwiek
pomocy — materialnej, emocjonalnej, prawnej, duchowej — przeszkadzajg
w prowadzeniu takiego zycia. Rada wskazuje, ze ,,gtebokie dazenie do lepszej
«jakosci zyciay» jest obecne w naszym spoteczenstwie. Pragnienie to czgsto nie
dotyczy jedynie takich aspektow zycia jak zdrowie czy dobrobyt, ale prawdzi-
wych niedostatkéw fizycznych i psychicznych. A wigc, jesli parametry warto-
$ci zycia ludzkiego pozostaja na poziomie sprawnosci fizycznej lub kryteridw
konsumpcyjnych, mozna by tatwo wnioskowaé o zbednosci niektorych istnien
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ludzkich lub przynajmniej tych bedacych w sytuacji juz kompletnie nieodwra-
calnej. Gléwne kryterium wartosci zycia jest jednak natury duchowej, moral-
nej 1 religijnej: to znaczy sama godnos¢ osoby. Niestety, mimo ze wartos¢ zy-
cia ludzkiego 1 jego nienaruszalnos¢ sa tak ewidentne dla zdrowego rozumu
1 sumienia, osoba ludzka jest jednak w naszych czasach przedmiotem wielu
pulapek, zwtaszcza na poczatku i na koncu samego zycia lub w sytuacjach
niedotgznosci i cierpienia” (Papieska Rada ds. Rodziny 1992, III). Drugi czto-
wiek — poczety wskutek intymne;j, cielesnej relacji mezczyzny 1 kobiety — staje
si¢ przeszkoda w prowadzeniu hedonistycznego i utylitarystycznego sposobu
zycia. Traktowanie jednak seksu tylko i wylacznie w aspekcie przyjemnosci,
rozdzielenie dwoch aspektow aktu seksualnego — zjednoczeniowego i prokre-
acyjnego w sposob sztuczny — jest nie tylko zaktamaniem prawdy o tymze
akcie’, ale w konsekwencji prowadzi do ksztattowania si¢ mentalnosci an-
tykoncepcyjnej, a w dalszej konsekwencji takze do aborcji. Papieska Rada
ds. Rodziny wyraza to w nastepujacy sposob: ,,Mentalnos¢ antykoncepcyjna
jest przyczyna zwolnienia woli ze sktaniania si¢ w kierunku dobra, a wiec ku
prawdziwej mitosci. Banalizowane sg w ten sposob seksualnosc¢ i cielesnosc,
w zapomnieniu lub odrzuceniu jej zwigzku z transcendencja i tajemnica po-
czatku zycia ludzkiego. Z tego wynika, ze takie wartosci ludzkie, jak czystos¢,
wiernos¢, ptodnosé, dar z siebie, sa lekcewazone, pogardzane i1 niewlasciwie
rozumiane. Samo poczgte dziecko zostaje instrumentalnie postrzegane tylko
jako «niewygodny i niechciany owoc aktywnosci seksualnej», a nie pojmo-
wane w jego prawdzie, godnosci i wartosci osoby ludzkiej przeznaczonej, aby
kocha¢ i by¢ kochang. Wszystko to otwiera drogg do aborcji” (Papieska Rada
ds. Rodziny 1992, III). Tymczasem rozwoj spoleczny, zachowanie podstaw
demokracji opiera si¢ i musi si¢ opiera¢ na podstawowym prawie do posza-
nowania kazdego zycia 1 jego godnosci, czyli poszanowania zycia i godnosci
tych, ktdérzy si¢ jeszcze nie narodzili i nie mogg wypowiadac si¢ sami w obro-
nie wlasnego zycia. ,,Autentyczna demokracja opiera si¢ na koncepcji godno-
sci ludzkiej bazujacej na podstawowym prawie do zycia dla wszystkich — od
momentu poczecia do naturalnej $mierci — i uznanym przez wszystkich. Dlate-
g0 promowanie i obrona zycia jest wymaganym minimum walki o fundamen-
talng wolnos¢, ktora lezy u podstaw demokracji” (Papieska Rada ds. Rodziny
1992, V). Oczywiscie stoi to w sprzecznos$ci z wieloma opiniami wspotczes-
nych ,autorytetow” demokracji i wolnosci, ale nie mozna zaprzeczy¢ praw-

7 ,Albowiem stosunek malzefiski z najglebszej swojej istoty, faczac najscislejszg wigzig meza
i zong, jednoczesnie czyni ich zdolnymi do zrodzenia nowego zycia, zgodnie z prawami zawartymi
w samej naturze mezczyzny i Kobiety. Jezeli zatem zostang zachowane te dwa istotne elementy
stosunku malzenskiego, a wigc oznaczanie jednosci i rodzicielstwa, to wtedy zatrzymuje on w pelni
swoje znaczenie wzajemnej i prawdziwej milosci oraz swoje odniesienie do bardzo wzniostego
zadania, do ktorego czlowiek zostaje powotany — a mianowicie do rodzicielstwa” (Pawet VI 1968, 12).
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dzie, ze ,tylko wtedy, gdy sa uznawane i promowane prawa rodziny, moze
istnie¢ autentyczny rozwdj, w poszanowaniu kobiet i dzieci, zdolny do przyje-
cia bogatej réznorodnosci kultur. W kontekscie owego autentycznego rozwoju
ludzkiego jest jedna gtowna prawda moralna, ktéra nie moze zosta¢ zmienio-
na ani przez prawo, ani przez polityke demograficzng [...], ze zycie ludzkie
musi by¢ szanowane od momentu poczgcia az do naturalnej $mierci, a jako$é
spoleczenstwa wyraza si¢ zar6wno poprzez szacunek, ktdry okazywany jest
kobiecie, jak tez poprzez szacunek lub pogarde okazywang zyciu i ludzkiej
godnosci” (Papieska Rada ds. Rodziny 1994, 89). Bioragc powyzsze pod uwa-
ge, ,,Koscidt potepia jako powazng obraze ludzkiej godnosci i sprawiedliwosci
wszystkie te poczynania rzadzacych i innych wladz publicznych, ktore probu-
ja w jakikolwiek sposob ogranicza¢ wolnos¢ matzonkéw w decyzji dotyczacej
posiadania dzieci. W konsekwencji jakakolwiek przemoc stosowana ze strony
wladz na rzecz antykoncepcji, sterylizacji czy aborcji powinna by¢ zdecydo-
wanie potepiona i odrzucona” (Papieska Rada ds. Rodziny 1994, 51; por. Sto-
lica Apostolska, 1983, art. 3 a-b).

Papiez podkresla tez w swoim nauczaniu jednoznacznie, ze ,,wladze pu-
bliczne nie mogg rosci¢ sobie prawa odbierania odpowiedzialnosci matzon-
kom w dziedzinie przekazywania zycia. Tym bardziej panstwo nie moze
postugiwac si¢ zastraszaniem, przymuszaniem czy przemoca, aby zmusi¢ mat-
zenstwa do podporzadkowania si¢ roszczeniom w tym zakresie” (Jan Pawet 11
1984, 2). Kazda autorytarna polityka demograficzna, ukrywana lub zadeklaro-
wana, jest nie do zaakceptowania. Natomiast zadaniem panstwa jest ochrona
rodziny 1 wolno$ci matzenstw, zagwarantowanie zycia niewinnym, szacunku
dla kobiety, w szczegolny sposob jej matczynej godnosci (Jan Pawet 11 1991b,
39, 47, 49; Papieska Rada ds. Rodziny 1994, 69).

Jednym z elementow rozwoju spotecznego jest takze rozwoj nauki, w tym
takze tej, ktora dotyczy zycia 1 zdrowia ludzkiego — bioetyki czy inzynierii
genetycznej. Jesli z jednej strony zdobycze te stuzg cztowiekowi, ochronie
jego zdrowia i zycia, to z drugiej nalezy zauwazy¢, ze moze on szkodzi¢ czto-
wiekowi, moze odziera¢ go z jego godnosci, zaprzecza¢ osobowej godnosci
cztowieka. Dzieje si¢ tak zwlaszcza 1 zwykle wtedy, kiedy rozwdj ten i1 zdo-
bycze nauki i techniki dokonuja si¢ bez zachowania fundamentalnych zasad
etycznych i moralnych i bez poszanowania dla godnosci osoby ludzkiej. ,,Naj-
nowsze zdobycze inzynierii genetycznej stawiajg nas wobec wyzwan, ktore
budza gieboki niepokoj. Aby badania naukowe w tej dziedzinie stuzyty dobru
cztowieka, na kazdym etapie musi im towarzyszy¢ wnikliwa refleksja etyczna,
ktéra znajdzie wyraz w stosownych przepisach prawa, strzegacych nienaru-
szalnosci zycia ludzkiego. Zycia nigdy nie wolno zdegradowaé do poziomu
przedmiotu. Opowiedzie¢ si¢ za zyciem znaczy takze odrzuci¢ wszelkie for-
my przemocy; wszelkg nedze i gldd, ktore nekaja tak wielu ludzi; wszelkie
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konflikty zbrojne; zbrodniczy handel narkotykami i przemyt broni; bezmyslne
niszczenie srodowiska naturalnego. We wszelkich okolicznosciach nalezy za-
bezpiecza¢ prawo do zycia stosownymi gwarancjami prawnymi i polityczny-
mi, nie wolno bowiem lekcewazy¢ zadnego wykroczenia przeciw prawu do
zycia i przeciw godnosci kazdej poszczegolnej osoby” (Jan Pawet 11 1999, 4).
Dlatego nalezy ,,zachg¢ca¢ naukowcow i badaczy, aby przygotowywali nowe
strategie zapobiegawcze i terapeutyczne oraz zeby postugiwali si¢ calg wie-
dza w celu przezwycigzenia przyczyn bezptodnosci metodami, ktére bytyby
zgodne z poszanowaniem zycia i godnosci prokreacji wedtug wskazan Donum
vitae (por. 11, 8 i Zakonczenie)” (Papieska Rada ds. Rodziny 1992, I; 1988, 17-
-18), by pomdc matzonkom szanowac¢ swoja godnos¢ i godno$¢ mogacego si¢
poczaé dziecka jako owocu ich mitosci z poszanowaniem praw naturalnych
regulujacych ptodnos¢ i praw moralnych.

Podsumowanie

Jednym z zadan powierzonych Papieskiej Radzie ds. Rodziny od momentu
jej ustanowienia przez Jana Pawla II byta ochrona godnosci zycia poczete-
go oraz ochrona godnosci macierzynstwa i ojcostwa. Zadanie to realizowano
przede wszystkim poprzez nauczanie obecne w wielu dokumentach, jak tez
w inicjatywach podejmowanych w tym zakresie, wspominajac chociazby te-
matyke III Swiatowego Spotkania Rodzin z Ojcem Swietym Janem Pawtem II
w Rzymie, pod hastem: Dzieci: wiosng rodziny i spoleczenstwa. Dzieto to jest
kontynuowane obecnie przez Dykasterig ds. Swieckich, Rodziny i Zycia.

Warto podkresli¢, ze w obecnych czasach, kiedy zycie ludzkie jest nieste-
ty nazbyt czgsto ,,wartosciowane: 1 «zalezne» od réznych kryteriow, jak do-
bra materialne, stanowisko, praca, pochodzenie itd., Koscidt, w tym réwniez
Papieska Rada ds. Rodziny, zawsze podkresla i naucza o tej samej wrodzo-
nej godnosci osobowej kazdego cztowieka i ze nie jest ona zalezna od niko-
go 1 niczego, a wynika z bycia osobg ludzka. To wystarczy, aby w réznych
momentach rozwoju i okresach zycia godnos¢ ta byta przez kazdego uznana
i respektowana. Takie byto, jest i bedzie nauczanie Kosciota, gdyz wynika ono
rowniez z faktu, ze kazdy cztowiek od momentu poczgcia nosi w sobie «obraz
1 podobienstwo Boga»” (Rdz 1,29).
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Abstract: The aim of this article is to show the specificity of the process of affirming
the dignity of life of the yet unborn child and the affirmation of prenatal parenthood in
a Mariological and Josephological perspective. In the piety and tradition of Christmas, the
question of the affirmation of the unborn Jesus is sometimes reduced to the question of
the lack of a place in the inn, which is a historical misunderstanding and diminishes the
question of the affirmation of the couple’s prenatal parenthood. A different problem of
affirming the dignity of the unborn Jesus and affirming the prenatal parenthood of Joseph
and Mary was visible in Christianity developing in a pagan environment. In the historical an
theological part the fundamental attitude of pro-family and fertility in the environment of
Joseph and Mary indicated, related to the recognition of children as God’s gift, good for
marriage and society. The conception and birth of a child in marriage was seen as good
news for the whole community. However, the timing and manner of Jesus’ conception
was a difficult experience for Joseph and Mary; both were taken aback by the situation
and made the decision alone. The ultimate argument for the acceptance of prenatal par-
enthood by both — regardless of their feelings for each other — is the recognition of God’s
will and the dignity of the yet unborn child.

Keywords: prenatal parenthood; Mary and Joseph; affirmation of prenatal motherhood;
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Abstrakt: Celem artykutu jest ukazanie specyfiki procesu afirmacji godnosci zycia nie-
narodzonego jeszcze dziecka oraz afirmacji prenatalnego rodzicielstwa w perspektywie
mariologicznej i jozefologicznej. Zastosowana zostata metoda analizy tekstéw biblijnych
oparta na réznych komentarzach biblijnych oraz ich interpretacjach obecnych w historii
duchowosci katolickiej w kontekscie dogmatycznym refleksji mariologicznej. W pobozno-
$ci i tradycji Bozego Narodzenia kwestia afirmacji nienarodzonego Jezusa bywa sprowa-
dzana do braku miejsca w gospodzie, co jest nieporozumieniem historycznym i pomniej-
sza znaczenie afirmacji rodzicielstwa prenatalnego pary. Odmienne problemy z uznaniem
godnosci wcielonego, jeszcze nienarodzonego Jezusa i rodzicielstwa prenatalnego Maryi
powstaty wsréd chrzescijan w $rodowisku poganskim. W czesci historyczno-teologicz-
nej wskazano na zasadnicza postawe prorodzinnosci i prodzietnosci w srodowisku J6zefa
i Maryi, zwiazang z uznaniem dzieci za dar Bozy, dobry dla matzenstwa i spoteczeristwa.
Poczecie i narodziny dziecka w matzenstwie byly postrzegane jako dobra nowina dla catej
wspdlnoty. Jednak czas i sposéb poczecia Jezusa byt trudnym doswiadczeniem dla Jézefa
i Maryi; oboje zostali zaskoczeni sytuacja i podejmowali decyzje w samotnosci. Ostatecz-
nym argumentem przyjecia prenatalnego rodzicielstwa przez oboje — niezaleznie od wza-
jemnych uczu¢ — jest rozpoznanie woli Bozej i godnosci nienarodzonego jeszcze dziecka.

Stowa kluczowe: prenatalne rodzicielstwo; Maryja i Jézef; godnos¢ nienarodzonego
dziecka; afirmacja prenatalnego macierzynstwa; afirmacja prenatalnego ojcostwa

Wstep

Przez wieki nowotestamentowi oblubiency przedstawiani byli przede wszyst-
kim symbolicznie i figuratywnie (Mazurkiewicz 2000; Gotebiewski 2015)!, je-
sli wskazywano na nich jako na przyktad dla matzonkdw, to przede wszystkim
zyjacych dziewiczo (Zimorowic 2013, 96-97), jeszcze rzadziej jako przyktad
dla rodzicow. Swicty Jozef jeszcze na przetomie XX wieku postrzegany by-
wat znacznie czgsciej jako patron zakonow, zwlaszcza kontemplacyjnych, oraz
wzor biskupow, poslubionych Kosciotowi, niz przyktad ojca. Takie przedsta-
wienie rodzicéw Jezusa popularyzowane byto rowniez w XX wieku (Jan Pa-
wel I1 2008, 231)%. Tym samym w historii duchowosci katolickiej postacie Ma-
ryi i Jozefa stawiane byty jako inspiracja dla matek i ojcow stosunkowo rzadko,
ta perspektywa pojawia si¢ czesciej dopiero w drugiej potowie XX wieku.

' ,,Z punktu widzenia katolickiej eklezjologii nowotestamentowi oblubiency figuratywnie
przedstawiali lud Bozy, a wiec wszystkie kobiety i wszystkich mezczyzn odkupionych krwig Syna
Bozego, chrystologicznie Jozef stawat si¢ natomiast typem Chrystusa (a takze wzorem biskupa),
zaslubiajacego sobie Maryje reprezentujaca Kosciol” (Gotebiewski 2015, 9).

2 Matzenstwo Maryi z Jozefem (w ktérym Kosciodt czci Jozefa jako oblubienca Maryi, a Ma-
ryje jako jego oblubienice) kryje w sobie rownoczesnie tajemnice doskonatej komunii oséb, mez-
czyzny 1 niewiasty w przymierzu matzenskim, a zarazem tajemnic¢ owej szczegdlnej «bezzennosci
dla krolestwa Bozego»” (Jan Pawet 11 2008, 231).
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Opowies¢ o postawie Jozefa i Maryi wobec nienarodzonego jeszcze Jezusa
1ich oczekiwaniu na narodziny przekazywana jest zazwyczaj w czasie Adwen-
tu, towarzyszy tej narracji bogactwo liturgii, dekoracji domowych i przygoto-
wan do Bozego Narodzenia. W czasie pogodnym i radosnym jako dysonans
pojawia si¢ najmocniejszy akcent braku afirmacji godnosci rodzacego si¢ Je-
zusa; wyrazany bywa zazwyczaj poprzez deklaracj¢ ,,nie byto dla nich miejsca
w gospodzie” (Lk 2,7). Temat ten jest bardzo krdotko sygnalizowany w Ewan-
gelii 1 jednoczesnie bardzo czgsto przypominany poprzez przedstawienia te-
atralne oraz narracj¢ koled i wielu piesni, ktorych tres¢ wywotuje wrazenie,
jakby chodzito o brak naleznej uprzejmosci, np. nieudostepnienie wolnego po-
koju dla miodej matki, czy brak afirmacji dla zycia nienarodzonego; niekiedy
,brak miejsca w gospodzie” interpretowany bywa jako swiadoma, radykalna
decyzja odrzucenia przyjecia Zbawiciela w swoim zyciu. Historia interpretacji
tego jednego zdania podrzednego w pismiennictwie polskim mogtaby stano-
wi¢ temat powaznej pracy badawczej z historii literatury, teologii duchowosci,
przede wszystkim zas kulturoznawstwa.

Tymczasem komentarze historyczne i biblijne zgodnie wskazuja, ze dw-
czesne gospody i zajazdy posiadaly zazwyczaj jedna wielka izbg, czasem dzie-
long np. wiszacymi skorami na przegrody, otwarte na wspolny dziedziniec,
na ktérym stale prowadzono glosne rozmowy i wymieniano doswiadczenia;
gosémi byli w wiekszosci mezczyzni, czesto w drodze na targ, ktdrzy noco-
wali z cennymi zwierzetami, ostem lub kozami®. Tej przestrzeni, petnej gwaru,
pyhu, kurzu, potu, kobieta bliska porodu nie mogta uzna¢ za dobre miejsce
do rodzenia dziecka, zaden maz nie wprowadzitby rodzacej zony do schroni-
ska petnego mezczyzn, a ich uprzejme przesunigcie wlasnych rzeczy i1 zwie-
rzat nie zmienitoby sytuacji. Wybor miejsca dyskretnego i cichego z dala od
gospody byt madrg decyzjg matzenstwa, poszanowaniem naturalnych potrzeb
1 osobistej godnosci kobiety. Intymno$¢ narodzin i szacunek dla rodzacej i ro-
dzonego byly mozliwe wlasnie poza gospoda. Jesliby zas, czego nie wyklu-
cza tekst oryginalny, chodzito nie o gospode, a raczej o mieszkanie rodziny
(Pismo Swiete. Biblia dla Rodziny, 1462)*, to rdwniez zwazywszy liczbe go-
sci — krewnych, przede wszystkim mezczyzn, ktdrzy nocowaliby, podobnie
jak Jozef, przyjezdzajac na spis ludnosci, intymnos¢ 1 dyskrecje zapewniatoby
mtodej kobiecie takze inne miejsce odosobnione (Keener 2000, 128b); wy-
proszenie wszystkich z izby takze nie zaspokajaloby wymagan czasu porodu

3 Nie jest to nowa opinia, por. ,,dlaczego przyjscie Jezusa na $wiat nie odbylo si¢ w gospodzie,
dlatego, ze petno byto w niej ludzi i zwierzat [...], byl to zajazd, gdzie wszyscy przebywali razem”
(Gryglewicz 1974, 103-104); thumacze zauwazaja, ze nie ma mowy o grocie, a termin ,,w ztobie”
w oryginale moze oznaczaé zagrode pasterska (Pismo Swiete NT i Psalmy, 148c).

* Tu wersja przekladu: ,,nie byto dla nich miejsca w mieszkaniu”.
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i opieki nad niemowleciem®. Dramatyzm wydarzen i kwestia afirmacji godno-
$ci nienarodzonego jeszcze Jezusa znajdujg si¢ wigc w zupelnie innym kon-
tekscie.

Refleksja nad kwestiami prenatalnego rodzicielstwa matzonkéw w per-
spektywie mariologicznej i jozefologicznej moze uwzglednia¢ dwie ptaszczy-
zny — biblijny opis wydarzen w ich uwarunkowaniu historycznym i kulturo-
wym oraz ich recepcje w konkretnych epokach i kulturach, niekiedy mocno
odbiegajaca w swej interpretacji od przekazu Ewangelii.

I. Prenatalne rodzicielstwo w tradycji zydowskiej
w czasie Bozego Narodzenia

W rodzinie hebrajskiej czaséw starotestamentalnych i nowotestamentalnych
peina afirmacja godnosci i znaczenia wartosci zycia dziecka nienarodzonego
byta zasadniczo oczywista. Zona spodziewajaca sie dziecka mogta by¢ pew-
na radosci me¢za oraz calej jego rodziny. Matzonkowie oczekiwali potomstwa
jako czytelnego znaku taski Bozej, potwierdzenia swej udanej relacji matzen-
skiej, tradycyjnie 1 publicznie chwalono wielodzietnos$¢, odczuwano dumg i ra-
dos¢ z wielopokoleniowej rodziny, traktowanej rowniez jako zabezpieczenie
stabilnos$ci rodu i wzajemnego wsparcia. Dzieci, zwtaszcza synowie, stanowili
naturalne wzmocnienie autorytetu mezczyzny jako ojca oraz podnosili znacze-
nie i godnos¢ zony w rodzinie i spoleczenstwie. Wsrdd zyczen dla swiezo po-
Slubionych matzonkéw mocno podkreslano oczekiwanie licznego potomstwa,
ktore bedzie radoscia matki (Rdz 24,60; Rt 4,11-12 1 in.). Niezaleznie od wiel-
kiego wptywu powstatych pozniej i w odmiennej kulturze apokryféw bardzo
trudno przyja¢ w prorodzinnej kulturze zydowskiej pomyst odrzucenia przez
Maryje macierzynstwa i wyboru zycia dziewiczego. Macierzynstwo przyj-
mowano jako powotanie, stuzb¢ na rzecz rodziny i narodu, przede wszystkim
jako otwarcie na wol¢ Boza, zgodng z pierwszym przykazaniem (Rdz 1,28).
Nauczyciele zydowscy wskazywali, ze brak uczestnictwa w dziele tworzenia
pomniejsza chwale obrazu Bozego (Packer 1980), wyjatkiem byli prorocy,
wojownicy, a wigc osoby powotane do odmiennej stuzby na rzecz wiary i na-
rodu. Jednoczesnie $wiadectwa biblijne potwierdzaja rozpowszechniong swia-
domosé¢, ze cho¢ podstawg jest akt seksualny mezczyzny i kobiety, nie wystar-
czy tylko ludzka wola; twérca kazdego poczgcia jest sam Bog. Doswiadczenie

5, Zwazywszy, ze wszyscy cztonkowie rozproszonej rodziny Jozefa jednoczesnie powrdcili do
domu, tatwiej byto Maryi rodzi¢ (i opickowac si¢ dzieckiem po porodzie) w pustej pieczarze z dala
od domostw” (Keener 2000, 128).
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pokolen dowodzito, ze pragnienia dotyczace zrodzenia potomstwa nie zawsze
si¢ spetnialy, co uczyto pokory wobec ludzkich mozliwosci. Poczecie 1 proces
powstawania dziecka w fonie matki uznawano za akt twdrczy, wymagajacy
uwagi, czasu, starannos$ci, zamitowania i wytrwalosci, skoro Stworzyciel utkat
ciato dziecka w tonie jego matki i tylko On zna dobrze cztowieka od zewnatrz
i wewnatrz (Hi 10,8.10; Ps 139,13-15)%.

Poczgcie dziecka w tonie matki uznawano za cud, niedostepny dla rozumu
ludzi (Koh 11,4-5), tak tez postrzegaty poczgcie swego dziecka biblijne matki.
Wola Stworzyciela decyduje takze o powotaniu cztowieka juz w chwili pocze-
cia (Syr 49,7; 1z 49,1, Jr 1,5)". Dziecko jeszcze przed poczgciem i narodzina-
mi jest wigc w zamysle Bozym konkretng osoba, z okreslong ptcig i zadania-
mi w historii zbawienia. W tym kontekscie nalezy postrzega¢ pojawienie si¢
kazdego cztowieka, takze wcielonego Syna Bozego — poczal si¢ z woli Ojca,
powotany przez Ojca. Cud, ktérego doswiadcza para z Nazaretu, jest przyjmo-
wany przez Maryje 1 Jozefa na podstawie pierwotnego rozumienia pocze¢cia
cztowieka jako cudu.

Zwiastowanie Jozefowi we $nie oraz Maryi mogli oni odczytywaé takze
zgodnie ze swym wychowaniem i formacja religijng. Tradycja biblijna po-
twierdzala, ze wazne osobowosci bywaly zapowiadane matce jeszcze przed
poczeciem lub w trakcie cigzy; uznawano, ze Bég planuje poczgcie i powo-
fanie dzieci, takze nieoczekiwanych jeszcze przez rodzicow, ktérych On sam
dobiera, dba takze o przysztos¢ poczetych dzieci (Sdz 13,1-4). Zapowiedz
poczecia 1 narodzin Syna Bozego, niezaleznie od swej wyjatkowosci, miesci
si¢ w historii i tradycji Izraela. Jesli nawet tradycja biblijna przedstawia nie-
co wyidealizowany obraz absolutnej prorodzinnosci, mozna zatozy¢, ze kazda
informacja o poczeciu i zapowiedz narodzin takze wtedy, gdy nie dotyczyla
wecielenia Syna Bozego, lecz zwyktego potomka typowego malzenstwa zy-
dowskiego, byta generalnie dobrg nowing. Poczecie 1 narodziny Mesjasza sta-
nowily jeszcze lepsza nowine dla calego narodu.

2. Starania o ukazanie godnosci prenatalnej Syna Bozego
w poczatkach chrzescijanstwa

Zrozumiata dla Zydéw oczywisto$¢ piekna i wspaniatosci poczecia cztowie-
ka nie byla réwnie tatwo dostepna dla pierwszych chrzescijan pochodzacych

¢, Ty bowiem utworzyles moje nerki, Ty utkales mnie w tonie mej matki. Dzigkuje Ci, ze mnie
stworzytes$ tak cudownie, godne podziwu sg Twoje dzieta. I dobrze znasz moja dusze, nie tajna Ci
moja istota, kiedy w ukryciu powstawalem, utkany w glebi ziemi”.

7 ,,Zanim uksztaltowatem cie w tonie matki, znatem Ci¢” (Jr 1,5).
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z innych kregdéw kulturowych. O ile wielka trudnoscia dla monoteizmu Izra-
ela bylo przyjecie samej idei istnienia Syna Bozego, wyznawcy politeizmu
helleniskiego czy rzymskiego nie widzieli problemu w dotaczeniu do swego
panteonu kolejnego boga czy tez jego syna; jednak w wielu srodowiskach bar-
dzo niechgtnie przyjmowano samg mozliwos¢ czy pomyst wcielenia, podob-
nie zmartwychwstania. W kulturze srédziemnomorskiej cialo bylto atrakcyjne
wylacznie jako mtode i pigkne, podziwiane jako wyrzezbione przez artyste
lub podczas wysitku sportowca, jednak zasadniczo w kulturze dualistycznej
oczekiwano wyzwolenia od ciata i ostatecznego zwycigstwa i chwaty ducha.
Dlatego w pierwszych wiekach kultury chrzescijanskiej dyskusje i gwattowne
czgsto spory o kwestie wceielenia wynikaly przede wszystkim z pragnienia sza-
cunku wobec godnosci nienarodzonego jeszcze Syna Bozego; szereg herezji,
odrzucanych na pierwszych soborach, mozna uzna¢ za proby afirmacji jeszcze
wiekszej godnosci weielonego Syna Bozego. To, co dla starotestamentalne-
go psalmisty bylo przedmiotem wdzigcznosci 1 zachwytu — utkanie poczetego
dziecka w tonie matki — odbierane byto przez manichejczykdéw, gnostykow
i innych dualistow jako obraza majestatu Syna Bozego i przyczyna zgorszenia.
Przekonanie, ze godno$¢ Zbawiciela wymagata podkreslenia wyrazistych cech
nieludzkich, jest bardzo widoczne w literaturze apokryficznej, w ktorej mtody
Jezus ukazany jest jako feiosaner, boski cztowiek, odpowiadajacy poganskim
pragnieniom mocy i cudownosci (Langkammer 1989, 33-34; Starowieyski
2017, 41). Analogicznie w najlepszej wierze zapewniano wiec, ze godnosci
wcielonego Zbawiciela nie odpowiadatoby poczgcie w tonie matki — jako le-
karstwo proponowano np. adopcjanizm, a wiec zgodnie z zasadami mitologii
greckiej uszlachetnienie bohatera poczetego wprawdzie jako czlowiek, jednak
stopniowo podnoszonego do natury boskiej; tak np. dzieki wysitkom ludzkim
1 mocy boskiej cztowiek — jak Herakles — podnoszony byt do natury boskie;j.
Godnosci weielonego, ale jeszcze nienarodzonego Syna Bozego mialyby tak-
ze uwlaczaé ludzkie narodziny z ciata kobiety, tu lekarstwem miato by¢ prze-
konanie, zywe jeszcze w XX wieku, ze Wcielony wytonit si¢ z tona Maryi nie
drogami rodnymi, lecz w sposob cudowny przenikajac brzuch matki w postaci
chmury (Protoewangelia Jakuba, 2)®. Naturalny, biologiczny poréd wydat si¢
teologom niewtasciwy wobec niezroéwnanej prenatalnej godnosci Zbawiciela;
dlatego uznawano za oczywiste, ze peperit Maria sine dolore, sine sordibus,

8 I byta ciemna chmura, ktéra ocienita jaskini¢. I rzekta potozna: «Dzi§ dusza moja zostata
wywyzszona, bo moje oczy ujrzaty dzi$ rzeczy przekraczajace wszelkie pojecia, poniewaz zbawie-
nie narodzito si¢ dla Izraela». I natychmiast chmura poczeta znikaé z jaskini, a w jaskini pojawito
si¢ wielkie $wiatlo, ze nie mogly go znies¢. I wkrotce swiatlo to poczeto znikac, az ukazato si¢ dzie-
ci¢ 1 zblizylo sig, i zaczeto ssaé piers swej matki. I potozna wydata okrzyk i rzekta: «Jakze wielkim
jest dla mnie dzien dzisiejszy»”.
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cum gaudio, et hoc probatur (Bourasse 1866, 1175) i podkreslano absolutng
czysto$¢ w sensie nie tylko duchowym (Corbeiensis 1849, IX)°.

Afirmacja godnosci nienarodzonego i narodzonego Syna Bozego, zda-
niem teologdéw i kaznodziejéw, wymagata mozliwie mocnego eksponowania
odmiennosci zycia Matki Wcielonego, Jej Opiekuna i samego Zbawiciela,
na czym mocno skupily si¢ apokryfy oraz wiele p6zniejszych kazan i nauk.
Badacze nickiedy podkreslaja, ze termin ,,Swicta Rodzina” wiasciwie nie po-
jawiat si¢ az do XVIII wieku w pismach teologdw ani praktyce np. polskiej
poboznosci (Mazurkiewicz 2011, 59-60); jednak warto pamigtac, ze jeszcze
w XIX stuleciu termin ,,rodzina” byt bardzo szeroko i1 rozmaicie rozumiany,
jako np. powinowactwo, krewni, r6d, ptod, ojczyzna itp. (Linde 1812, 42). Ta
koncepcja rodziny bliska jest takze samej Ewangelii, by przedstawi¢ godnos¢
narodzin zapowiadanego Zbawiciela, dwaj jej twodrcy zaprezentowali dwie
szczegotowo przygotowane, cho¢ odmienne genealogie.

Niezaleznie od historii recepcji w kaznodziejstwie i piSmiennictwie po-
boznym, zawsze majacych na celu podniesienie godnosci nienarodzonego
jeszcze Zbawiciela w kontekscie danej kultury, refleksja nad prenatalnym ro-
dzicielstwem Jézefa i Maryi znajduje mocne podstawy do rozwazan w dwu
Ewangeliach.

3. Proces rozpoznawania i afirmacji prenatalnego rodzicielstwa
Jozefa i Maryi

Ewangelie ukazujg trudnos¢ przyjecia weielonego Syna Bozego niezaleznie
od glebokiej wiary i dobrej woli 0s6b wybranych na rodzicéw. Akceptacja pre-
natalnego rodzicielstwa obojga dokonuje si¢ w procesie i wymaga ich duzego
wysitku duchowego i psychicznego, tym bardziej ze poczgcie Syna dokonuje
si¢ z naruszeniem paru norm spotecznych i obyczajowych.

° Por. opis godnosci prenatalnego rodzicielstwa Maryi: Virginitas et prompta fides Christum
bibit alvo Cordis, et intactis condit paritura latebris. Ergo, inquam, pubertas signata manet gravis;
virginitas non violatur, quia integritas hospitii non corrumpitur. Hinc est omnino quod sequitur:
ipsa pubertas signata manet, intus et extra incolumis, florens de fertilitate pudica virginitas. Quod
si intus et extra florens, incolumis manet, constat in nullo eam fuisse contaminatam, non in gemitu,
non in dolore, non in ulla carnis aut sanguinis corruptione; si totam intus et extra floridam fuisse
sine ulla molestiarum vexatione, dum concepit, dum gestavit, dum peperit, quia in iis omnibus flo-
rens, plena gratia, illaesa, et fecunda, intactis latebris paritura permansit. Quia ubi corrumpitur
genitale secretum, nulla integritas, nulla virginitas manet matris, non naturae, non sexus, ubi pudor
carnis violatur, non ullius flos integritatis. Rozwazanie, dlaczego wysitek porodu i istnienie wod
ptodowych jako srodowiska dobrego dla nienarodzonego jeszcze dziecka byto niegodne Wcielone-
go 1 Jego Matki, za$ godne bylo zmeczenie Jezusa podczas ziemskiej wedrowki, takze pot i krew na
Krzyzu, pozostaje poza przyjetym tematem.
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Choc¢ poczecie Zbawiciela byto od wiekow przewidziane, przez prorokow
oczekiwane i zapowiadane przez aniotdéw, ewangelisci potwierdzaja mocno,
ze dla samej Maryi oraz Jozefa byto wydarzeniem osobiscie nieoczekiwanym,
uswiadomionym sobie w sposob nagly, zaskakujacy, wprowadzito mocne
zamieszanie 1 poczucie niepewnosci w ich wzajemnym odniesieniu i relacji.
W pewnym sensie sytuacja ta moze by¢ dos¢ zrozumiata dla wielu pokolen ro-
dzicow, zaskakiwanych poczgciem swego dziecka — poczecie dziecka rzadko
nie powoduje mocnych zmian w zyciu malzenstwa i czgsto wymaga okresle-
nia na nowo wzajemnych relacji.

Opis Lukaszowy podkresla wyraznie zaskoczenie i zmieszanie Maryi,
aniot wydaje si¢ odczytywaé wrecz jej lek!®. Wybrana na matke ma jednak
mozliwo$¢ zadania pytania, zastanowienia si¢, podjecia decyzji i podejmuje
ja zupelnie sama, wyrazajac swe ostateczne zadowolenie i1 petng afirmacjg.
Opowiadanie Mateusza podkresla, ze Jozet dowiaduje si¢ o poczeciu Jezusa
w atmosferze mocnego niepokoju, prawdopodobnie nie od samej Maryi i nie
znajac szczegdtow przekazu aniota w zwiastowaniu (Mt 1,18n); bardzo wiele
miejsca pozostawiono jego domystom i obawom. Moze zareagowa¢ w bardzo
rézny sposob; kazdy z nich jest trudny i radykalnie zmieni ich wzajemne re-
lacje. Wida¢ wigc wyraznie, ze swe prenatalne rodzicielstwo mtoda para od-
czytuje w trudzie, jest to wydarzenie, ktére kazde z nich — mimo taczacej ich
wiezi — odkrywa osobno i w pewnym niepokoju. Jest to takze proces, ktory
wymaga czasu, a kazde z nich przechodzi przezen réwniez osobno, cho¢ we
wzajemnej zaleznosci. Wiadomos¢ wywoluje takze wyrazne napigcie miedzy
nimi. Te uczucia sa w pelni zrozumiate, warto jednak zaznaczy¢ — odkrywa-
nie prenatalnego rodzicielstwa i jego godnosci w zyciu Jozefa i Maryi budzi
zréznicowane uczucia, niepokdj, niepewnos¢ i poczucie chwiejnosci wlasnej
godnosci osobistej. Oboje maja czas na te uczucia i reakcje, nie jest wymaga-
na od nich szybka decyzja, maja szans¢ na zyskanie dystansu, zastanowienie
si¢, konfrontacje ze swymi odczuciami, czas na podjecie decyzji. Aniot czeka,
Maryja zamysla si¢ i1 zastanawia; J6zef mysli, nastepnie zasypia, po przestaniu
przekazywanym we $nie ma mozliwo$¢ rozwazenia i przyjecia lub odrzucenia
otrzymanej, dos¢ niepewnej i fatwej do podwazenia wiadomosci, ktérg jednak
nieodwolalnie akceptuje i realizuje z wszelkimi konsekwencjami, raz na cate
zycie.

Wydaje sig¢, ze ten zgodnie przekazany przez ewangelistow trudny i skom-
plikowany czas rozpoznania, rozeznawania i ostatecznego przyjmowania
prenatalnego rodzicielstwa przez Maryje 1 Jozefa jest stosunkowo stabo prze-
myslany i wykorzystany w duszpasterstwie rodzin. Mimo oczywistej wyjatko-
wosci Bozego Rodzicielstwa to doswiadczenie ksztaltowania si¢ przysztosci

10 Aspekt ten mocno podkresla tradycja wschodnia (Oficjum zwiastowania 1991, 24-25).
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Bozej Rodziny moze bardzo pomdc matkom oraz ojcom, przyjmujacym z za-
skoczeniem swoje prenatalne rodzicielstwo.

Szczegodlnie warta rozwazenia jest sytuacja me¢za Maryi, a wigc prena-
talne rodzicielstwo $w. Jozefa 1 jego osobista godnos$¢ jako mezczyzny, jako
meza kobiety w cigzy, o ktorej si¢ nagle dowiaduje, jak si¢ wydaje — nie od
swej zony. Zbawiciel poczyna si¢ w sytuacji obyczajowo dos$¢ nieregularnej,
nieustabilizowanej, niespokojnej, poddanej decyzji obojga matzonkow; dla
bezpieczenstwa, dobrego rozwoju i wzrostu wcielonego Syna Bozego bardzo
istotna jest decyzja me¢zczyzny wybranego na ojca, ktéry dowiaduje si¢ o swo-
im powotaniu nieoczekiwanie, nagle, w sposob dla siebie bardzo niekomfor-
towy, a decyzja jego bedzie wigzaca dla Maryi i Syna Bozego. Nienarodzone
jeszcze dziecko, ktorego Jozef nie jest biologicznym ojcem, moze zyskaé swa
godnos¢ w dwcezesnej sytuacji spotecznej bezposrednio tylko i wytacznie wla-
$nie dzigki samodzielnie podjetej decyzji Jozefa.

Jak zauwazyt Benedykt XVI, Jozef dowiaduje si¢ o zupelie nowej sytu-
acji swego matzenstwa, swoim wlasciwym powotaniu i przysztosci w sposob,
ktory nie mogh nie spowodowaé niepokoju i obaw (Benedykt XVI 2010a)'!.
Pozostaje tajemnicg, dlaczego poczecie Syna Bozego musiato dokonaé sie
akurat w tym momencie przed zamieszkaniem pary razem, co z jednej stro-
ny podkreslalo wyraznie w oczach samej Maryi i1 Jozefa cudownos¢ 1 dziewi-
czos¢ poczecia, z drugiej strony narazato ich na mocny dysonans poznawczy,
koniecznos¢ przemyslenia na nowo wiasnej relacji ze sobg, ale takze pozycjo-
nowania siebie jako pary wobec otoczenia. ,,Urok i posta¢ meza sprawiedli-
wego” (Benedykt XVI 2010b) pozwala na nowe odkrywanie ojcostwa, ktore
w swym ostatecznym ksztatcie ma by¢ odczytane — niezaleznie od kwestii bio-
logicznych — jako powotanie i wola Boza: ,,Zawierzenie Bogu nie oznacza, ze
wszystko bedziemy widzie¢ jasno, zgodnie z naszymi kryteriami, nie oznacza
realizowania tego, co zaplanowalismy; zawierzenie Bogu jest ogotoceniem
si¢, wyrzeczeniem si¢ siebie, bowiem tylko ten, kto godzi si¢ straci¢ siebie
dla Boga, moze by¢ «sprawiedliwym» jak sw. Jozef, to znaczy moze upodob-
ni¢ swoja wole do woli Boga i w ten sposob si¢ zrealizowa¢” (Benedykt X VI
2010a).

Ewangelia zaznacza dyskretnie bliskos¢ wiezi Maryi i1 Jozefa, jednak poja-
wienie si¢ weielonego Syna Bozego oznacza, ze kazde z nich musi jeszcze raz
przemyslec¢ ich dotychczasowa relacj¢ 1 dokonuje si¢ to w calkowitej samotno-
sci. Ewangelia wyraznie wskazuje, ze kazde z nich podejmuje decyzj¢ osobno.
Maryja przyjmuje swe powotanie do macierzynstwa wytacznie z racji swej
wiary i glebokiej relacji z Bogiem Ojcem — nie zna przeciez wcale Jezusa,
a zapowiedz Poslanca jest bardzo ogdlnikowa, nie zawiera zadnych praktycz-

11, Oczywiscie interwencja Boga w jego zyciu nie mogla nie zaktdcié spokoju jego serca”.
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nych wskazowek ani opisu konkretnych wydarzen. Maryja bedzie poznawaé
Syna Bozego bardzo powoli, obserwujac, stuchajac, zastanawiajac si¢ i roz-
wazajac; jako uczennica 1 matka przechodzi najdluzsza droge (Jan Pawet II
1987, 26)'2. W momencie akceptacji swego powolania, afirmacji godnosci
Syna Bozego, zgody na formg¢ i czas swego prenatalnego rodzicielstwa Maryja
opiera si¢ wylacznie na swoim doswiadczeniu Boga. Widoczna jest jej wielka
wolnos¢ i1 niezaleznos$¢ podczas akceptacji zwiastowania. Ze wzgledu na za-
warte malzenstwo mozna by si¢ spodziewac¢ konsultacji tak powaznej decyzji
zony z me¢zem. W chwili wyrazania konkretnej decyzji Maryja jest catkowicie
samotna 1 wydaje si¢ nie potrzebowa¢ zadnej rady ani niczyjej zgody, choc¢
Prawo przewidywato, ze tak daleko idace decyzje podejmowac powinna cor-
ka z ojcem a zona z mezem (Lb 30, 3-16)'*, a doswiadczenie biblijnych ma-
tek przewidywalo mozliwos¢ konsultacji matzenskich w trakcie zwiastowania
(Sdz 13,3-13). Maryja uznaje jednak, ze zwiastowanie aniota moze przyjac
sama, po czym oczekuje decyzji Jozefa bez rozmowy z nim. Jej przyjecie po-
czecia Syna Bozego stanowi wigc w istocie afirmacje pomystu Bozego.

Pierwsza osoba, ktdra potwierdza jej doswiadczenie, rozeznanie 1 wybor,
jest Elzbieta. Maryja w momencie odwiedzin nie jest jeszcze w widocznej
cigzy, krewna stwierdza, ze rozpoznaje stan kuzynki wylgcznie na podstawie
wlasnego przezycia czytelnej reakcji swojego nienarodzonego jeszcze syna,
Jana. To on oddzialuje jako pierwszy bardzo skutecznie na swa matke, dzieg-
ki czemu Ewangelia staje si¢ spotkaniem nie tylko dwdch kobiet w cigzy,
lecz przede wszystkim dwojga jeszcze nienarodzonych dzieci, ktore umieja
si¢ rozpozna¢ i1 oddziatywaé na siebie (Ambrozy 1981, 69-71). Elzbieta od-
czytuje wyjatkowe powotanie macierzynskie Maryi dzigki odczuciu i zrozu-
mieniu delikatnej interwencji syna. Uznajac wlasne prenatalne rodzicielstwo
1 jego znaczenie, zona Zachariasza rozpoznaje takze jako pierwsza prenatal-
ne macierzynstwo milodszej krewnej. Afirmacja godnosci jej nienarodzone-
go dziecka staje si¢ przyczyna uznania wysokiej godnosci Maryi jako matki
Pana (Lk 1,40-45). Jest to w pelni zgodne z kulturg Bliskiego Wschodu — Zzona
wladcy w cigzy traktowana byla ze zwigkszonym respektem jako matka przy-
sztego krola 1 otrzymywata nalezne dary i wyrazy szacunku.

12 Jej droga wiary jest poniekad dtuzsza. [...] Droga wiary Maryi, modlacej sic w Wieczerniku,
jest «dtuzsza» niz droga innych tam zgromadzonych”.

13,,Oto, co nakazuje Pan: [...] Gdy kobieta ztozy $lub Panu lub podejmie jakie zobowigzanie,
[...] gdy jest jeszcze mtoda i mieszka w domu swego ojca, [...] jednak ojciec sprzeciwi sig, i to
w dniu, w ktorym si¢ dowiedzial, wtedy staja si¢ niewazne wszystkie sluby i zobowiazania, ktére
uczynita. Pan nie poczyta jej tego za wing, ojciec bowiem okazal swoj sprzeciw. Gdy jednak wyj-
dzie za maz [...], wtedy $lub i zobowigzanie bgedg wazne, o ile mgz powiadomiony o tym nie okaze
sprzeciwu w dniu, kiedy si¢ dowiedzial. Jezeli jednak maz wtedy, gdy si¢ dowie, okaze sprzeciw,
wowczas uniewaznia $lub ja wigzacy [...]. Jest ona bez winy przed Panem, jej $luby bowiem maz
uniewaznit. M3z moze uniewazni¢ lub potwierdzi¢ wszelkie sluby i przysiegi zony”.
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Zgodnie z tradycja chrzescijanska, poczecie Syna Bozego byto mozliwe
dopiero przy catkowitej wierze kobiety wybranej na matke; Maryja poczela,
poniewaz $wiadomie uwierzyta (Piotr Chryzolog 1981, 134)'4. Nastepuje wiec
tu $cisty zwigzek podejmowania decyzji, akceptacji powotania i afirmacji god-
nosci Syna z zaistnialym poczeciem dziecka. Poczgcie dokonuje si¢ za wie-
dza, zgoda, afirmacja kobiety. Prenatalne macierzynstwo Maryi jest najpierw
duchowe, po nim nastgpuje wcielenie, dokonane na mocy jej afirmacji woli
Boga Ojca.

Odmienny proces afirmacji godnosci nienarodzonego jeszcze Jezusa,
a tym samym juz istniejagcego prenatalnego rodzicielstwa Maryi, a w rezulta-
cie wlasnego prenatalnego ojcostwa dokonuje si¢ w samym Jozefie. Nie sta-
je on przed decyzja, czy miatby pozwoli¢ si¢ dziecku narodzi¢; jednak musi
W sposob wigzacy okresli¢ sam przed soba i Bogiem, czy uzna¢ dziecko Ma-
ryi, czy wprowadzi¢ je w przestrzen swego zycia osobistego i spolecznego,
tym samym uznajac za swojego prawowitego potomka, czy tez ewentualnie
oddali¢ jego matke bez egzekwowania konsekwencji za domniemane wiaro-
tomstwo. Z Ewangelii wynika, ze decyzja jest dla Jozefa bardzo trudna z racji
jego uczu¢ wobec zony, ktérej nie rozumie, nie jest rowniez w stanie uznac,
ze nic si¢ nie stalo, nie chce tez jej oskarzania i osmieszenia. Takze decyzja
me¢za zaskoczonego prenatalnym macierzynstwem zony zostaje podjeta w sa-
motnosci, Ewangelia wyraznie zaznacza brak jego rozmowy z Maryja. Jozef
musi sam zmierzy¢ si¢ z sytuacja i dokona¢ osobistego wyboru. Decydujacym
argumentem jest jego relacja z Bogiem Ojcem, ktora jest dla niego tak wazna,
ze wystarczy sen, w trakcie ktérego nie mozna zada¢ pytania ani udzieli¢ od-
powiedzi. Akceptacja wlasnego, nicoczekiwanego prenatalnego rodzicielstwa
moze si¢ opiera¢ wytacznie na podstawie wiary, zaufania Bogu i duchowego
uznania nienarodzonego Dziecka Zzony za wlasne. Jozef przyjmuje swe prena-
talne ojcostwo, nie rozmawiajac o tym z Maryja, nie mogac w ogole zobaczy¢
Jezusa, nie wiedzac doktadnie, jakie bedzie zycie Syna Bozego, wytacznie na
podstawie swej glebokiej relacji z Bogiem Ojcem. Afirmacja godnosci nie-
narodzonego dziecka dokonuje si¢ wytacznie w wierze w wole Stworzyciela.
Jednoczesnie dla Jozefa mozliwe jest zachowanie relacji z zong tylko w przy-
padku przyjecia jej razem z Jezusem, ktdrego uzna za swego syna, co wigze
si¢ z podjeciem si¢ odpowiedzialnosci za jego bezpieczenstwo, utrzymanie
1 wychowanie, oraz z przyj¢ciem jednoczesnie powotania mesjanskiego Syna,
ktorego na co dzien bedzie ojcem.

Mimo czgstej w historii teologii i duchowosci tendencji do minimalizowa-
nia roli §w. Jozefa jest oczywiste, ze pozycja spoteczna samej Maryi oraz Syna
Bozego bylaby niezwykle trudna, gdyby nie mocna opieka 1 wsparcie sw. Jo-

14 Uwierzyla stowu, dlatego zaszczycona zostata poczeciem Stowa”.
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zefa jako meza i1 ojca, ktorego praca, zaradnos$¢ i miejsce w spoteczenstwie
okreslaty realne mozliwosci codziennego zycia i stabilizacji. Afirmacja pre-
natalnego rodzicielstwa realizowala si¢ jako opieka me¢za nad coraz bardziej
ostabiong zona, zblizajaca si¢ do porodu, nastepnie takze bezradnym dziec-
kiem; $wiadomos¢ potrzeby opieki meskiej byla zywa w pierwszym tysigc-
leciu. Swicty Beda Czcigodny wyrazal ogélne przekonanie, podkre$lajac, ze
Maryja potrzebowata ,,najwierniejszego zywiciela narodzonego z Niej Pana
naszego 1 Zbawiciela, by zastepowat to Malenstwo wobec prawa, ofiarowat Je
w $wiatyni, w niebezpieczenstwie wzigt do Egiptu i z Nim wrocil, 1 obshuzyt
Je w réznych innych rzeczach” (Beda Czcigodny 1986, 80). Szereg realizowa-
nych zobowigzan, podejmowanych przez Jozefa przez cate dziecinstwo i mto-
dos¢ Syna Bozego to konsekwencja podjetego w trudnym procesie rozeznania
rodzicielstwa prenatalnego.

Ewangelia nie przekazuje i w zaden sposéb nie potwierdza dramatycznych
watkdéw nieumiejetnosci rozpoznania woli Bozej, stabosci podejmowania de-
cyzji, niestabilnosci zobowigzan i labilnosci emocjonalnej, jaka sugerowa-
ty pozniej powstale apokryfy i podazajace za nimi rozwazania pozniejszych
teologéw Kosciota wschodniego. Przekaz Mateuszowy i Lukaszowy konse-
kwentnie zaklada trudny proces afirmacji prenatalnego rodzicielstwa Jozefa
oraz nieodwotane przyjecie powotania Dziecka i Zony jako podstawy wlasne-
go powolania.

Zakonczenie

Niezaleznie od wiezi taczacej par¢ matzenska, u podstaw afirmacji prenatal-
nego rodzicielstwa Jozefa 1 Maryi stala wigec przede wszystkim mocna wia-
ra i zaufanie wobec Boga Ojca, ale takze rdwnie mocne przekonanie o wias-
nej umiejetnosci odczytania woli Ojca, zarbwno w momencie przyjmowania
zwiastowania, jak i w dalszej codziennosci. Potwierdza to przekonanie mocno
historia recepcji tekstow zwiastowania Maryi oraz zwiastowania Joézefowi; in-
teresujace w tym kontekscie sg takze opinie biblistow co do pierwszenstwa
jednego z tych opiséw. Niewatpliwie w przyjeciu godnosci rodzicielskiej Ma-
ryi i Jozefa decydujace okazalo si¢ odczytanie godnosci nienarodzonego oraz
powotania i mesjanskiej tozsamosci Syna Bozego. Dla samego Jozefa ta decy-
zja jest jednoczes$nie uznaniem powotania i roli jego zony, przyjeciem funk-
cji glowy tej rodziny; jest on jednym z tych, ktorzy uwierzyli w Jezusa, nie
widzac jeszcze nienarodzonego, nastepnie odnajdujac stusznos¢ swej decyzji
w matym, bezradnym dziecku, ktore potrzebowato meskiej, odpowiedzialne;j
opieki. Ponadto afirmacja godnosci nienarodzonego jeszcze Syna oraz wilas-
nego ojcostwa wiaze si¢ dla Jozefa z pojsciem droga maryjng, a wiec najwiek-
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szej mozliwej bliskosci z Matka Pana, towarzyszenia jej w powolaniu 1 ro-
dzicielstwie. Afirmacja godnosci nienarodzonego jeszcze Jezusa oznaczala
w perspektywie Jozefa praktyczna zgod¢ na danie najwazniejszego miejsca
w swoim zyciu Synowi Maryi; przyjecie zapowiedzianego we $nie Syna Bo-
zego, ktory zgodnie z obietnicg aniota ma zbawi¢ lud (Mt 1,21) najpierw jako
nieznanego 1 niewidocznego, nastgpnie w roli stabego, bezradnego, potrzebu-
jacego catkowitej opieki dziecka; takze zgod¢ na porzucenie bliskich i zna-
nych 0sob i1 miejsc, obrong zagrozonego zycia Syna Bozego 1 przyjecia pelnej
odpowiedzialnosci za codziennos¢.
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Abstract: The main research objective of the submission is to demonstrate the anthro-
pological basis for silence. The paper uses a comparative method allowing an interdiscipli-
nary treatment of the subject of the research. An attempt was made to apply the concept
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Abstrakt: Gtéwnym celem badawczym artykutu jest wykazanie antropologicznych pod-
staw milczenia. W pracy zastosowano metode poréwnawcza pozwalajaca na interdyscy-
plinarne potraktowanie przedmiotu badan. Podjeto probe aplikacji koncepcji godnosci
osoby ludzkiej lubelskiego personalisty Adama Rodzinskiego w pedagogiczno-spotecz-
nych kontekstach kultury milczenia. Uzyskane wyniki poznawcze pozwalajg sformutowaé
whiosek, ze milczenie jest istotnym czynnikiem ksztattowania godnosci podmiotu rozu-
mianej jako osobowo$¢, wzmacniania poczucia wiasnej godnosci jednostki i ochrony jej
godnosci ontycznej stanowiacej immanentna wartos$¢ natury ludzkiej.
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Sztuka milczenia jest wigkszqg niz sztuka mowienia
Artur Schopenhauer

Wstep

W ostatnich dziesi¢cioleciach w wielu dziedzinach coraz wyrazniej zajmu-
jemy si¢ hatasem, niepomni, ze niezwykle waznym 1 wcale niemarginalnym
zjawiskiem jest milczenie. Dotychczas pojawito si¢ niewiele publikacji doty-
czacych milczenia, a przeciez ono jest Swiadomym powstrzymywaniem si¢
od méwienia, zaklada wigc obecnos¢ czlowieka, w przeciwienstwie do ciszy,
ktora moze istnie¢ bez cztowieka.

Celem tego artykulu jest proba spojrzenia na milczenie w kontekscie god-
nosci osoby ludzkiej. Milczenie nie jest pojeciem, ktdre mozna opisaé w na-
ukach humanistycznych w sposdb precyzyjny. Inaczej postrzegaja je filozo-
fowie, teologowie, a jeszcze inaczej pedagodzy, psychologowie czy artysci.
Dzigki metodzie pordwnawczej zastosowane] w artykule mozna uchwycié
réznorodno$¢ podejscia do omawianego fenomenu.

Autorka zdaje sobie sprawe, ze przedstawiona koncepcja kultury milcze-
nia nie wyczerpuje wszystkich mozliwosci definicyjnych — jedynie skupia si¢
na pedagogicznym i spotecznym wymiarze. Dla autorki milczenie nie stanowi
wylacznie filozoficznej teorii. Jest ono jednym z tych zachowan (reakcji), kto-
re mozna zastosowa¢ w konkretnych dziedzinach zycia jako pewnego rodzaju
schemat dzialania dostarczajacy odpowiednich narzedzi do tego, by mdc si¢
rozwijac¢ jako osoba ludzka.

I. Narracje o statusie osobowym cztowieka, o godnosci osoby

Cztowiek odgrywa znacznie donioslejsza role we wszech§wiecie niz inne zy-
jace stworzenia. Tylko cztowiek, poznajac coraz to nowe aspekty swiata, istot-
nie wptywa na otaczajgca go rzeczywistos¢ (Rodzinski 1985).

Wobec powyzszego nasuwa si¢ pytanie, w jaki sposob mozna milczenie
odnies¢ do praktyki zycia indywidualnego i1 spotecznego. Podstawowa kwe-
stig jest proba odpowiedzi na pytanie: Czy w sytuacji wspdtczesnych zagrozen
cywilizacyjnych istnieje droga wyjscia z kryzysu oparta na realizacji zasad
1 postulatow personalizmu Rodzinskiego?

Adam Rodzinski byt jedynym z polskich personalistow, ktory nadat wy-
jatkowe miejsce relacyjnosci osob. Ta koncepcja Iaczy go z Karolem Wojtyla,
ktéry rdwniez zwracat uwage na to, ze cztowieczenstwo nie ogranicza si¢ je-
dynie do relacji z samym sobg. Dla obu filozoféw réwnie istotna jest relacja
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osoby ze swiatem zewnetrznym, a przede wszystkim z drugim cztowiekiem.
Mowige wprost, istota ,,bycia sobg” jest ,,bycie dla innych”. W filozofii Ro-
dzinskiego relacyjny sposob istnienia 0so6b i zwigzane z nim poszanowanie
godnosci osoby wyznaczaja moralng warto$¢ dziatania (Gatkowski 2010).

Godnos¢ osoby ludzkiej jest wartoscig nadrzedna i moze stanowié punkt
wyjs$cia do rozwigzywania kryzysow w wychowaniu i we wspotczesnej kultu-
rze spotecznej. Wydaje sie, ze zastosowanie w codziennym zyciu zasad wza-
jemnego szacunku i solidarnosci migdzyosobowej, powstrzymywania si¢ od
niepotrzebnych stow, ktére obnizajg warto$¢ osoby, moze zmniejszy¢ lub na-
wet wyeliminowa¢ negatywne skutki skrajnego liberalizmu, indywidualizmu
czy pragmatyzmu (Zmuda-Frydrychowska 2020).

Rodzinski podkresla, ze wartos$¢ urzeczywistnia si¢ dopiero wtedy, gdy
cztowiek zwrdci na nig swojg uwage, podejmie decyzje odnosnie do wyko-
nania badz niewykonania danego czynu. W doswiadczeniu codziennym wiele
rzeczy nazywamy wartosciowymi ze wzgledu na to, ze stanowig one dla nas
okreslong wartos$¢. Pytanie, czy kultura ciszy/milczenia moze stac¢ si¢ pewne-
go rodzaju przewodnikiem prowadzacym do rozwigzywania problemoéw do-
strzeganych w dialogu, w zachowaniu, we wspotczesnej kulturze spotecznej,
jest zatem uzasadnione (Rodzinski 1985).

2. Milczenie forma komunikac;ji

Rozmyslanie zaréwno nad milczeniem, jak i cisza, inspirowato i nadal inspiru-
je mysl filozoficzng, a pojecia te przenikajg si¢, w zwigzku z czym trudno snué
nad nimi oddzielne rozwazania. Oba zjawiska maja podobne wtasciwosci,
trudno jest je niekiedy odroznié, czesto stowa ,,cisza” i ,,milczenie” uzywa-
ne s3 zamiennie. Mimo to we wspdtczesnej nauce zakres badan dotyczacych
tych pojec cieszy si¢ swoistg autonomig przedmiotu i uzywanych metod. Takie
pole zainteresowan wymaga jednak wzmozonej ostroznosci i rygoru myslenia,
jesli ma prowadzi¢ do lepszego poznania zjawisk, a nie do ich zagmatwania.
Wprowadzajac rygor w poznaniu i mysleniu, tworzymy ryzyko eliminacji zja-
wisk w polu badawczym. Wiedza prowadzi zatem do ostroznosci, uczy pokory
w formutowaniu naszych sadow zestawionych z nieograniczonymi zasobami
ciszy 1 milczenia.

Cisza wspoéttworzy proces komunikacji, jest znakiem szczegdlnym komu-
nikatow niewerbalnych, a takze warunkiem budowania dobrych, zdrowych re-
lacji, i przede wszystkim — wymaga od nas pewnego wysitku (Wieja i Wieja
2002, 136). Milczenie, ktore przenika si¢ z cisza, mozna opisywac i definio-
wac na wiele sposobdw. Interesujacg refleksje na jej temat poczynit francuski
trapista Lucien Cheneviére, a jego mysl to dobre wprowadzenie do interdyscy-
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plinarnych analiz fenomenu milczenia: ,,Milczenie nie jest sprawa wytacznie
indywidualng, lecz ma szerszy, spoleczny wymiar. Dzisiaj stalo si¢ zagadnie-
niem z zakresu ochrony srodowiska naturalnego. W skupiskach wielkomiej-
skich prowadzi si¢ pomiary hatasu, wyznaczajac w decybelach jego granice,
ktérych przekroczenie zagraza fizycznemu i psychicznemu zdrowiu spote-
czenstwa. Przestrzeganie ciszy weszto do przepiséw dotyczacych bezpieczen-
stwa i higieny pracy. [...] W lasach, nad jeziorami i nad morzem tworzy si¢
sfery ciszy, zardwno dla uszanowania praw drugiego cztowieka do rekreacji,
odpoczynku, jak i dla ratowania zagrozonych warunkéw rozwoju swiata zwie-
rzecego” (Cheneviere 1984, 136).

3. Milczenie a jezyk

Wedtug stownikow jezyka polskiego milczenie to: ,,okres niezabierania glosu”
czy ,.chwila ciszy, ktdra zalega wokot” (Maty stownik 1999, 112). W milcze-
niu mozna trwaé, zachowywac je lub przerwac, a ten, kto milczy, ,,nic nie
mowi, nie wydaje glosu, nie odzywa si¢” (Stownik szkolny 1990). Milczenie
wypehia komunikacj¢ czlowieka z samym soba, co staje si¢ coraz trudniejsze
do zrozumienia dla wspotczesnego cztowieka od poczatku zycia wychowywa-
nego w hatasie.

W jezykach klasycznych milczenie bylo wyrazane na rézne sposoby,
np. w grece jako avéyiog (‘nie wyrazac’), ebonuo (‘milczenie sakralne’),
émiotepolo (‘milczenie wymuszone’) czy tez jako novyio (‘spokoj’, ‘cisza’,
‘samotne miejsce’), z kolei w tacinie pojawiajg si¢ takie stowa jak: placidus,
silentium czy taciturnitas. W wielu jezykach zachowatla si¢ roznorodnos¢
pojec¢ odnoszacych si¢ do milczenia, ciszy (np. w jezyku niemieckim), cho¢
niestety mozna zauwazy¢ zubozenie jezykdéw w tym wzgledzie (Stachewicz
2012, 15).

Cisza i milczenie nalezg do najstarszych ludzkich poje¢ zwigzanych nie
tylko z codzienng rzeczywistoscia, ale i abstrakcyjnym mysleniem. Analiza
tych stow w poszczegolnych jezykach zdradzataby wiele o naturze cztowieka
1 poszczegodlnych kultur. Czgsto bowiem to, w jaki sposob mowimy o ciszy,
swiadczy nie tyle o niej, ile o nas samych. Podobna refleksje mozemy przeto-
zy¢ na cale kultury.

4. Milczenie wbrew hatasowi swiata

Dramatem naszego swiata wydajg si¢ hatas 1 przemoc. Jak pisza gwinejski du-
chowny arcybiskup Robert Sarah i francuski pisarz Nicolas Diat: ,,Jakimiz do-
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broczyncami sg ci, ktérzy waga swojego milczenia petnig role tamy i falochro-
nu, zatrzymuja na sobie caly zgietk przychodzacy z zewnatrz czy z wewnatrz.
Dzigki nim tafla wody zawsze pozostanie spokojna; todzie nie tamig swoich
kotwic; statki si¢ nie zderzaja” (Sarah i Diat 2017, 98).

Nieustanny napor negatywnych bodzcéw na psychike cztowieka, w tym
epatowanie réznego rodzaju dzwigkami, jest przyczynag stresow i frustracji, co
powoduje, ze coraz wigcej 0sob teskni za spokojem i cisza. Zmeczenie psy-
chiczne dokuczajace cztowiekowi uaktywnia potrzebe odpoczynku w ciszy.
Odsunigcie si¢ od codziennego zgietku w celu zrewidowania wlasnego zycia
moze pomaga¢ w rozwigzaniu nagromadzonych probleméw. Cztowiek poszu-
kuje spokoju w ciszy i milczeniu.

Przejscie od $wiata hatasu do §wiata milczenia oczywiscie wcale nie ozna-
cza, ze nigdy nie nalezy mowi¢. Poszukuje si¢ milczenia wtedy, gdy nie ma
powodow, by zabiera¢ glos. Milczenie w takim wypadku jest pewnym feno-
menem ludzkiego ,,bycia” w $wiecie: srodkiem ascezy, metoda doskonalenia
wewnetrznego, ktora jest konieczna, zeby w sposdb odpowiedzialny spotkad
si¢ z drugim czlowiekiem. Jak kontynuuja swoje rozwazania Sarah i Diat:
,»w milczeniu cztowiek zdobywa szlachectwo 1 wielko$¢ tylko wtedy, gdy le-
czac stucha Boga i adoruje” oraz ,,milczenie jest wazniejsze od jakiegokol-
wiek innego dzieta ludzkiego” (Sarah i Diat 2007, 79-80).

5. Przemilczenie

Wspotczesne milczenie perswazyjne jest wyrazem wspdiczesnego dyskursu.
Ta forma milczenia to w zasadzie przemilczenie, ktore wynika z w peini zamie-
rzonej przemyslnosci 1 strategii. Tego rodzaju przemilczenie jest narzedziem
perswazji 1 manipulacji: ,,Milczenie czy widome zaniechanie w kontekscie
pewnych zachowan mogg by¢ réwnie retoryczne, jak artykut w gazecie wyra-
zajacy gniew ludu” (Blumenberg 1997, 100).

Dhuga jest lista przemilczen z intencja perswazyjng lub manipulacyjng
albo wywotania jakiej$ reakcji u odbiorcy, albo zmiany w sytuacji, w ktorej
si¢ znajduje. Zawsze w przypadku przemilczenia mozemy zastanawiac si¢ nad
motywami (intencjami) rozméwcy (Warchala 2013, 465): ,,Do szeroko rozu-
mianego milczenia i przemilczenia nalezaloby zaliczy¢ takie formy, jak prze-
rwy w mowieniu, pauzy i pauzy wypetnione dzwigkiem parawerbalnym lub
niewerbalnym, zamilknigcia, ale tez milczenia przyzwalajagce na mdwienie,
przemilczenia kulturowo warunkowane naszym zatozeniem, ze pewne rzeczy
sa na tyle oczywiste, iz nie ma potrzeby ich ujawniania bez wyraznie inne-
go celu niz wymiana informacji; zaliczymy tu takze wszelkiego rodzaju po-
srednie akty mowy, ktore polegaja na wyrazeniu czegos po to, aby swiadomie
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lub nieswiadomie zakomunikowac co$ innego, co podlega tylko domystowi”
(Warchala 2013, 459).

Mozna si¢ pokusi¢ o stwierdzenie, ze przemilczenie jest wyrafinowang
forma ciszy, ktéra mocno modeluje rzeczywistos¢. Jest ono bardziej pojeciem
natury psychologicznej, antropologicznej czy teorii komunikacji niz zjawi-
skiem akustycznym (o czym mozemy mowi¢ w przypadku ciszy 1 milczenia)
lub filozoficznym w znaczeniu przestrzeni do kontemplacji i spotkania z soba
1 Absolutem. Bardzo trafnie wskazuje na niejasny status ontologiczny przemil-
czenia jezykoznawczyni Krystyna Pisarkowa w klasycznym artykule O komu-
nikatywnej funkcji przemilczenia, gdzie pisze: ,,[przemilczenie] jest jednostka
komunikacji. Wyglada to na paradoks, ale jednostka ta prawdopodobnie nale-
zy do podstawowych odmian aktu mowy. Jest aktem performatywnym, czyli
wykonawczym. Tak samo jak on nie musi by¢ sagdem. Nie musi by¢ prawda
ani fatszem. Oczywiscie rdzni si¢ od ktamstwa. Na skali wymierzajacej praw-
dziwo$¢ komunikacji, gdyby taka skala istniata, przemilczenie znalaztoby si¢
migdzy prawda a fatszem, jednak nie bylaby to wartos¢ neutralna, réwna zeru.
Przemilczenie wnosi informacje i wptywa na odbiorce. Swiadomie dokonane,
zamierzone przemilczenie jest rOwnoznaczne z przeksztalcaniem rzeczywisto-
Sci” (Pisarkowa 1986, 25).

6. Spoteczny charakter milczenia

Milczenie moze pomdc cztowiekowi w wycofaniu si¢ ze Swiata, w odcigciu
si¢ od hatasu i odnalezieniu spokoju i harmonii. Moze tez jednak mie¢ spo-
teczny charakter, ktorego rozwoj i petnia dokonuja si¢ we wspolnocie. Ludzka
posta¢ milczenia jest rzeczywistoscig wspdlnotowa. Niemozliwe czasem jest
odseparowanie 1 wyizolowanie zamilknigcia jako rodzaju antyprzestrzeni, czg-
sto jest ono waznym czynnikiem przestrzeni komunikacji ludzkiej. Jest row-
niez momentem odpoczynku w komunikacji, mobilizuje do rozwazenia tego,
co zostalo wypowiedziane i co bedzie powiedziane. Moze by¢ takze chwila
ksztattowania mysli (Handke 1999, 11).

W relacjach spotecznych bywa integralnym komponentem niosgcym prze-
myslane znaczenie. I tak mozemy zaobserwowaé milczenie ze wstydu, gdy
cztowiekowi nie pozostaje nic innego, tylko powstrzymac si¢ od gtosu w obli-
czu wilasnych dziatan. Czestym rodzajem milczenia bywa — co jest szczegolnie
dobrze znane pedagogom — powstrzymywanie si¢ od méwienia z niewiedzy,
gdy cisza ma zakry¢ braki w przygotowaniu i ukry¢ niedopelnione obowigz-
ki. Milczenie bywa wyrazem niesmiatosci, ktorej powody moga by¢ bardzo
roézne, poczawszy od introwertyzmu, skonczywszy na przezytych traumach,
ujawniajacych si¢ wlasnie postawa nieujawniania si¢. Szczegdlny rodzaj mil-



ANTROPOLOGICZNE ASPEKTY MILCZENIA 7 1

czenia wynika z madrosci, o czym wspomina biblijna Ksiega Przystow: ,,Mil-
czenie jest ztotem, mowa jest srebrem”, ,,[...] Upadnie, kto wargi ma nieroz-
sadne” (Prz 10,10), ,,Na wargach rozumnego jest madros¢, a kij na grzbiecie
tego, komu jej brak” (Prz 10,13).

W relacjach spotecznych milczenie zwigzane jest ze stuchaniem. W komu-
nikacji miedzyludzkiej to wiasnie w nim ujawnia si¢ umiejetnos¢ stuchania
innych i otwarcia si¢ na tresci przychodzace do stuchacza z zewnatrz i rodzace
si¢ w nim samym. Nieumiej¢tnos¢ zachowania milczenia i ciszy, rownoczesne
zabieranie glosu, gdy druga osoba mowi, jest nie tylko §wiadectwem braku wy-
chowania, ale takze brakiem szacunku dla innej osoby (Olearczyk 2021, 83).

Cisza 1 milczenie ma znaczenie nie tylko w komunikacji dwdch osob, ale
takze na poziomie rodziny, klasy, zaktadu pracy czy catych spoleczenstw. Ro-
zumienie problemow zalezy wszak od stuchania ze zrozumieniem, a stuchanie
— od warunkéw zewnetrznych i wewnetrznych, z ktorych do najwazniejszych
nalezy zapewnienie umozliwiajacej dialog atmosfery wyciszenia (Adamska
2015, 115-131).

Milczenie bywa warunkiem spokojnej komunikacji. Nie ma zatem nic bar-
dziej naturalnego, niz wymdg milczenia podczas dialogu, lektury, wypoczyn-
ku, ale takze pracy w zaleznosci od jej rodzaju. Milczenie to takze integralna
czeg$¢ samotnosci, chodzi o ,,ucieczke od ludzi” badz ekskluzje, odrzucenie,
wylaczenie z grupy, badz niezauwazanie cztowieka. Jest to samotnos¢ milcze-
nia. Jednak w tym momencie dokonuje si¢ przejscie od milczenia spotecznego
do milczenia jako cechy dystynktywnej samotnos$ci (Kurczewska 2012, 496).

7. Milczenie a samotnosé

Milczenie i cisza czgsto sg zwigzane z indywidualng $ciezka cztowieka, szcze-
gblnie z jego pracag tworcza, np. pisaniem, komponowaniem muzyki czy tez
snuciem abstrakcyjnych koncepcji. Wielu czynnosciom, ktore sg formg ludz-
kiej aktywnosci, towarzyszy milczenie, co wskazuje na jego istote, gdyz jest
ono czyms wigcej niz nieobecnoscig czy brakiem czego$ (np. stow, dzwigku,
obecnosci). Milczenie i stowo, cisza i dzwigk naleza do siebie i nie mozna
ich rozdziela¢. Moment milczenia nie ma w sobie niczego negatywnego, jest
skrytoscia, w ktorej zamyka si¢ nieprzeczuwalna tajemnica obecnosci i to z tej
tajemnicy czerpig samotni tworcy (Olearczyk 2021, 86).

Milczenie jest zatem tworcze. Przezywane w ciszy wyznacza horyzont
wlasnego istnienia, buduje cztowieka, stanowi w pewnym sensie podtoze eg-
zystencji cztowieka, z drugiej strony stwarza przestrzen ludzkiego doswiad-
czenia. Milczenie moze by¢ doswiadczane, ,,stuchane, mozna je postrzegaé
w calej zlozonosci form i ksztattow, zaleznosci 1 odniesien, jednakze nie spo-
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sob go do konca zracjonalizowa¢, ogarniajac $Swiat mysli, poje¢, definicji”
(Olearczyk 2021, 86).

8. Milczenie etyczne

Wreszcie kategoria milczenia bywa rozpatrywana w trzech aspektach etycz-
nych: jako obowigzek, cnota lub jako wystepek. Milczenie jest obowigzkiem,
kiedy kto$ zobowigzal si¢ do zachowania tajemnicy, szczegdlnie wtedy gdy
niezachowanie milczenia naraza kogos na cierpienie lub wyrzadza mu krzyw-
de. Mowienie o czyms, co powierzone zostalo komu$ w zaufaniu, jest nie-
uczciwe. Powstrzymywanie si¢ od ocen i uwag ranigcych innego czlowieka
réwniez wigze si¢ z milczeniem. Inny przyktad obowigzku zachowania go do-
tyczy miejsc, w ktorych regulaminowo lub zwyczajowo konieczne jest respek-
towanie ciszy. Przestrzeganie milczenia stuzy tu czesto jako srodek ksztattuja-
cy postawe skupienia i wyciszenia wewnetrznego (Dambska 1975, 19).

W tym konteks$cie mozna mowi¢ o milczeniu jako srodku ascezy, ktéra
jednak nie odnosi si¢ tylko do religijnego zycia czlowieka. Milczenie ascetycz-
ne bywa stosowane jako metoda wewnetrznego doskonalenia si¢ czlowieka
i stuzy pracy nad panowaniem nad soba: w powsciaganiu ciekawosci, gadul-
stwa, sktonnosci do osadzania innych, wyrabianiu sity woli, a takze ulatwie-
niu skupienia i uintensywnienia przezywania pewnych stanéw $swiadomosci.
Prowadzi ono do wyrobienia cnoty milczenia, ktora stuzy dobru moralnemu.
Pozwala osiggna¢ umiejetnos¢ dochowania tajemnicy, co tym bardziej podno-
si rangg¢ cnoty, czynigc ja heroiczng, gdy sytuacja nieujawnienia jakiejs$ infor-
macji naraza osob¢ milczacg na cierpienia, ktorych moglaby uniknaé, gdyby
nie milczata. Wspomniana cnota jest réwniez wyborem postawy zwrdcenia
si¢ ku innym. Ujawnia si¢ ona w umiej¢tnosci stuchania drugich, otwarcia si¢
na tresci przychodzace do stuchacza z zewnatrz i rodzace si¢ w nim samym
(Dambska 1975, 20).

Milczenie jako wystepek lub wina pojawia si¢ wowczas, gdy nalezato mo-
wié, a zaniechato si¢ tego. W sytuacji wymagajace] zabrania glosu zatajenie
wiadomosci dotyczacych waznej sprawy $cigga wine na osobe milczacg 1 po-
cigga za sobg przykre konsekwencje. Cztowiek, ktéry §wiadomie i dobrowol-
nie milczy, w sposob szczegolny staje si¢ wspdtwinny przestgpstwa tego, kogo
ukrywa (Dambska 1975, 21). Wykazuje brak odwagi cywilne;j.

Milczenie w etyce ma dwa podstawowe wymiary: wewngtrzny, immanent-
ny i zewngtrzny, transcendentny. Pierwszy wymiar wigze si¢ z tym, co niepo-
znawalne lub/i niewyrazalne, co stanowi graniczno$¢ w etyce, co jest wpisane
w etycznos¢ jako taka (Stachewicz 2012, 8). Wymiar drugi to milczenie jako
przedmiot oceny moralnej, dychotomizacja milczenia na dobre i zle, stuszne
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i niestuszne. Wymiar wewnetrzny jest zatem w sposdb konieczny sprz¢zony
z apofaza, prowadzac do $cistego i organicznego wrecz zwigzku etyki syge-
tycznej z apofatyczng. Stanowi on podstawowy zrab zagadnien i problemow,
ktére podejmuje w ksigzce Lash (2009, 74).

Wymiar zewngtrzny milczenia w etyce ma juz inny sens, ma pozaapofa-
tyczng geneze i stanowi przedmiot naszej uwagi w wielu miejscach ksigzki
Milczenie wobec dobra i zla, poczawszy od preliminariow. Niemniej ta war-
stwa etyki apofatycznej jest dla nas interesujgca przede wszystkim w optyce
fundamentalnej, cho¢ elementy etyki normatywnej zwigzane z milczeniem tez
si¢ $ladowo pojawiaja. Sa one jednak marginesowe, drugoplanowe i petnia
gtéwnie funkcj¢ obrazujaca 1 wskazujaca na nowe przestrzenie problemowe
zwigzane z etyka sygetyczng (Stachewicz 2012, 9).

9. Milczenie a filozofia

Filozoficzna kategoria milczenia bywa rozpatrywana na réznych ptaszczy-
znach, np. w rozwazaniach o jego istocie jako elemencie oddziatujacym na
cztowieka, ksztattujacym jego moralnos¢ oraz przyblizajacym go do Boga.
W ciagu dziejéw filozofowie przypisywali milczeniu funkcje poznawcze,
etyczne, egzystencjalne czy komunikacyjne, jak to robit np. §w. Augustyn, pi-
szac, ze: ,,ruchy ciata sg jakby naturalng mowa wszystkich ludzi, polegajaca
na wyrazie twarzy, poruszeniach oczu, na réznych gestach, jak tez na samym
brzmieniu gtosu, ktdre ujawnia nastawienie wewnetrzne cztowieka w pros-
bach, stwierdzeniach, odmowach i poleceniach” (Augustyn 2008, 26).

Dalej mysl $w. Augustyna dotyczaca milczenia wigze to pojecie z ludzkim
sumieniem i dusza, ktore sg skierowane ku prawdzie absolutnej, w ktorej czto-
wiek moze ustysze¢ Boga.

Nieco szerzej postrzega milczenie Blaise Pascal, wedlug ktorego jest ono
synonimem samotnosci (dajacej spokdj duchowi i mysli ludzkiej), skupienia
1 wyciszenia. Tenze spokdj i poznanie prawdy o sobie samym sg zrdédtem ko-
rzysci niesionych przez samotno$¢ 1 milczenie. Pascal rozumie milczenie row-
niez jako zachowanie tajemnicy. Tu odnosi si¢ do kategorii etycznej, wskazu-
jac, ze dyskrecja jest wypracowang cechg. Pascal aspekt moralny milczenia
dostrzega rowniez w dobrej lub ztej] mowie. Lepiej milcze¢, niz powiedzie¢
cos zlego.

Filozof dostrzega jednak rowniez negatywne strony milczenia, czyli obo-
jetnos¢ wobec ,,niewygodnej” Prawdy. Opisuje je takze jako ucieczke przed
mozliwo$cia konfrontacji czy obiektywnego oceniania jakiej$ sytuacji. Ma
ono takze glebokie egzystencjalne uzasadnienie, ktore filozof thumaczy w ten
sposob: tylko w rzeczywistym mowieniu mozliwe jest wlasciwe milczenie.
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Aby moc milczec, cztowiek musi mie¢ co$ do powiedzenia, tzn. musi dyspo-
nowaé wlasciwg i bogata otwartoscia samego siebie (Ptuzanski 1974, 123).

Problem milczenia w filozofii szczegélnie faczyl Martina Heideggera
i Ludwika Wittgensteina. Sam Heidegger byl nawet nazywany najwigkszym
wspolczesnym filozofem milczenia (Bremer 2002, 132). Niemiec porusza ten
temat, rozwazajac kwestie jezyka, mowy w odniesieniu do bycia, ktore do-
okresla z niezwyklg oryginalnoscia: ,,Heidegger widzi milczenie jako istotowa
mozliwos$¢ mdéwienia. Milczenie nie oznacza bycia niemym. Niemy ma raczej
tendencje do mowienia. Nie tylko nie dowiodt on, iz potrafi milcze¢, ale brak
mu jakiejkolwiek mozliwosci, aby taki dowdd przeprowadzi¢. Jak niemy nie
pokazuje, ze milczy, tak samo nie pokazuje tego takze kto§ matlomdwny. Ist-
nieje swoista logika zachowania milczenia, a ono samo moze by¢ widziane
jako wychodzacy poza i ponad stowa sposob mdéwienia. Heidegger pigtnuje
mowe, ktéra popadta w degradujaca stuzbe srodkom masowej komunikacji,
w ktdrej panoszy si¢ uprzedmiotowienie jako dostepnos¢é wszystkiego wszyst-
kim. Wychodzac od prawdy bycia, omawia pierwotng przynaleznos¢ stowa do
bycia. Przynaleznos¢ te przykrywa panowanie subiektywnosci, ktora nastep-
nie przedstawia si¢ na zewnatrz jako opinia publiczna. Myslac o prawdzie by-
cia, musimy zarazem wznie$¢ na inny poziom namyst nad istotg jezyka. Nie
moze on by¢ juz tylko filozofig jezyka (Sprachphilosophie). Dlatego Heideg-
ger wskazuje na istotny wymiar mowy i zadaje pytanie: jaki sposéb bycia po-
zwala mowie by¢ w danym wypadku naprawd¢ nowy?” (Bremer 2002, 133).

Podobnie jak Heideggera, rowniez Wittgensteina mozna nazwac filozofem
milczenia. Austriacki filozof, ktory pozostawit po sobie jedno gtowne dzie-
to: Traktat logiczno-filozoficzny, zawart w nim rozwazania na temat jezyka,
a takze explicite milczenia. Dzielo to zreszta konczy si¢ zdaniem: ,,O czym
nie mozna mowié, o tym trzeba milcze¢” (za: Bremer 2002, 135). Natomiast
najtrafniej myslenie ogdlne Wittgensteina o milczeniu ujmuja te stowa: ,,0d-
noszac to, cosmy wiasnie powiedzieli, do milczenia mozemy skonkludowacé:
nie potrafimy 1 nie chcemy wyjasni¢, czym jest milczenie, ale potrafimy opi-
sa¢ skutki milczenia. Milczenie nalezy do gry jezykowej a tym samym jest
zwigzane z naszg formg zycia. Dlatego milczenie, podobnie jak stowa, posiada
znaczenie. Opisujac «uzywanie» milczenia poznajemy, czym ono jest” (Bre-
mer 2002, 137).

Wittgenstein jest najbardziej znany ze stéw: ,,Granice mego jezyka ozna-
czaja granice mojego swiata” (za: Bremer 2002, 136). W s$wietle tych stow
i rozwazan o milczeniu mozna pokusic si¢ o wyrazenie duchowej intuicji, ze
za granicami naszego $wiata jest wlasnie milczenie. Jest ono jednoczesnie
przestrzenig tajemnicy, gdzie ukrywaja si¢ idee, do ktérych poznania dazymy:
esencji cztowieczenstwa, prawdy i absolutu.
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10. Milczenie a popkultura

Wspdlczesnie cisza jest wypierana 1 zyjemy w najbardziej hatasliwych cza-
sach w historii ludzkosci, do czego przyczynity si¢ w duzej mierze wynalazki
techniczne, takze te, ktore sprawity, ze muzyka moze by¢ odtwarzana na ma-
sowg skal¢ w parametrach przekraczajacych wytrzymatos¢ ludzkiego stuchu.
Cechami dystynktywnymi popkultury od lat 50. XX wieku sa: szybkos¢, prze-
pych, glosnos¢, skandal, pogon za nowoscig. Mimo to pojawiajg si¢ w popkul-
turze naturalne dla samej istoty cztowieczenstwa dazenia do harmonii i spoko-
ju. Wyrazem tego sg klasyczne juz piosenki, ktore przez wspotczesnych ludzi
utozsamiane bywaja z artystycznym wyrazem ciszy. Mozna przypuszczac, ze
jednym z takich utwordw jest Sound of silence duetu Simon and Garfunkel
wydany w 1965 roku.

Warto zatem na chwile porzuci¢ pole tradycyjnej filozofii i akademickiej
mysli, zeby przyjrze¢ si¢, co naprawde zawierajg teksty utozsamiane nieraz
z ideg ciszy. | tak czwarta zwrotka Sound of silence brzmi:

,,Fools” said I, “You do not know Silence
like a cancer grows.

Hear my words that

I might teach you,

Take my arms that

I might reach to you.”

But my words like silent raindrops fell,
And echoed

In the wells of silence

(Simon and Garfunkel)

W wolnym tlumaczeniu podmiot liryczny méwi: «Glupcy, czy nie wiecie,
ze cisza rozrasta sie jak rak [wyrdznienie T.O.], postuchajcie mnie, a begde
was uczyl, chwyccie mnie za ramiona, a obejme was». Ale moje stowa padaja
jak krople deszczu i niosg si¢ echem w studniach ciszy”.

W popkulturowym hymnie wcale nie ma wigc pochwaly ciszy, a mogtoby
si¢ tak wydawacé, biorac pod uwage, jaka site oddziatywania ma ta piosenka.
Wigkszos¢ z nas pamigta, ze stata si¢ ona lejtmotywem w czasie zaloby i zadu-
my po $mierci prezydenta Gdanska Pawta Adamowicza w styczniu 2019 roku.
Cisza pojawia si¢ tu jednak w pejoratywnym kontekscie. Cisza w piosence
rozrasta si¢ jak rak. Czyms pozytywnym dla podmiotu lirycznego jest jego
wlasny glos (glos piosenkarza, jak mozemy domniemywac, interpretowac).
Gtos podmiotu jednak nie dociera do odbiorcow, lecz przegrywa z cisza, ktora
jest tu jak studnia... Mozna dopowiedzie¢: gltgboka, ciemna, niedostepna.
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W $wietle powyzszego z tatwosciag mozna zauwazy¢, ze mimo jakiejs pod-
swiadome;j tesknoty popkultury do ciszy skrywa ona Igk przed ciszg.

Il. Negatywny aspekt milczenia

O negatywnym aspekcie milczenia pisze Krystyna Adamska. W swoim arty-
kule przedstawita wyniki badan nad milczeniem w organizacji, rozumianym
jako swiadome powstrzymywanie si¢ od zabierania glosu w przypadku do-
strzezenia nieprawidlowosci. Badania, ktore przeprowadzita na pracownikach
réznych firm, wskazuja na redukcj¢ milczenia u 0s6b uwaznych spotecznie
oraz 0sdb zajmujacych stanowiska kierownicze (Adamska 2015, 115-131).
Negatywny aspekt milczenia, ujawniajacy si¢ jako regres, widoczny jest
w procesie nieprawidtowego wychowania dzieci. Wystgpuje rowniez jako me-
chanizm obronny (takze u osoby dorostej) wobec pietrzacych si¢ trudnosci
zyciowych. Milczenie regresywne jest instynktowna ucieczkg wywotang leg-
kiem i ma stuzy¢ zabezpieczeniu si¢ przed naruszeniem dobrego samopoczu-
cia przez lekcewazaca postawg innych osob. Odmiang negatywnego milczenia
jest jego patologiczna postaé, ujawniajaca si¢ w osobowosci czlowieka, cze-
stej wsrod skrajnie autystycznych schizofrenikow. Postawa ta polega na osta-
bieniu kontaktu czlowieka z otoczeniem, zamknigciu si¢ w sobie i na mysleniu
oderwanym od rzeczywistosci (Adamska 2015, 115-131; Olearczyk 2021, 87).
Milczenie jako wystepek lub wina pojawia si¢ wowczas, gdy nalezato mo-
wié, a zaniechato si¢ tego. W sytuacji wymagajacej zabrania glosu zatajenie
wiadomosci dotyczacych waznej sprawy Scigga wine na osob¢ milczaca, po-
ciagga za sobg przykre konsekwencje. Czlowiek, ktory swiadomie i dobrowol-
nie milczy, w sposob szczegdlny staje si¢ wspotwinny przestgpstwa. Nie cho-
dzi tu o form¢ donosicielstwa, ale o odréznianie dobra od zta i podejmowanie
wiasciwych srodkow zaradczych przeciw ztu (Adamska 2015, 115-131).

12. Milczenie a najgiebszy wymiar cztowieczenstwa

Porzucajac luzne, rozmaite dygresje na temat milczenia, na koniec nalezy za-
nurzy¢ si¢ w milczeniu w celu poszukiwania esencji cztowieczenstwa. Jak
pisze Korneliusz Wencel, przedstawiciel jedynego meskiego zakonu klauzu-
rowego w Polsce: ,,Przestrzen milczenia, napotykajac na otwartg przestrzen
ludzkiego ducha, wywotuje rezonans, ktérego skutki dla egzystencji cztowie-
ka pozostaja nieprzewidywalne” (Wencel 2001, 27). Dzieje si¢ tak, gdyz mil-
czenie jawi si¢ najczesciej jako jeden ze srodkow ostatecznych, granicznych —
milczy si¢ wobec tajemnicy, w milczeniu wskazuje si¢ na cos, czego nie da si¢
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wyrazi¢ w jezyku, gdy dochodzimy do wittgensteinowskiej granicy naszego
wewnetrznego swiata.

Istnieje wiele postaci milczenia, ktdre nie sg sobie réwne, lecz r6znig si¢
migdzy soba, tak jak r6éznig si¢ migdzy sobg ludzie ze swoim wygladem, cha-
rakterem, wrazliwoscig 1 zdolnosciami. Wazne jednak tutaj jest milczenie,
ktére pomaga cztowiekowi komunikowaé¢ si¢ z samym soba, uswiadamiac
zachodzace procesy psychiczne, prowadzi go do jego jestestwa, a takze jest
niezbednym narz¢dziem do porozumienia z Bogiem.

Konotacje ,,cztowiek — milczenie — B6g” od wiekdéw zajmuja teologow,
artystow 1 filozofow. W $wiecie odkrywamy wiele postaci milczenia, ktdre
wskazuja nam na milczenie Stworcy (Merton 2012, 38). Milczenie jest czescia
natury Boga, jest Jego prostota (Merton 1989, 290). I mimo ze wielu zwy-
ktych ludzi stynne ,,milczenie Boga” napelnia strachem 1 beznadzieja, to —
zndéw odwotujac si¢ do stéw polskiego kameduly — nalezy porzuci¢ Iek, gdyz
w przestrzeni milczenia nie ma chaosu ani niepokoju: ,,prostota i czysto$¢ mil-
czenia kreuje wiasciwy horyzont ogladu i kontemplacji pigkna, zapewniajac
tym samym poznanie i zrozumienie rzeczywistosci” (Wencel 2001, 20). Mil-
czenie mozna rozpatrywac jako pewien fenomen ludzkiego bycia w swiecie,
jako srodek ascezy, metode doskonalenia si¢ wewnetrznego.

Cztowieka zanurzajacego si¢ w milczenie nalezy postrzegac jako poszu-
kujacego siebie, prawdy i Boga. Tego rodzaju milczenie nie moze by¢ przera-
zajace 1 destrukcyjne, gdyz wynika ono z wolnej woli. Taka jego posta¢ moze
by¢ odczytywana jako pochodzaca z nieskonczonego zrodta Absolutu. Biblia
moéwi o milczeniu Boga, ktore jest odczytywane jako tajemnica. Prowadzi
wiec ono cztowieka do zadumy nad samym soba, sensem swojego zycia, do
rozwazan nad tajemnica, a przez to i do spotkania z Bogiem, ktore to spotka-
nie umozliwia catkowite duchowe spetnienie cztowieka.

Zakonczenie

Jak pokazano w niniejszym artykule, milczenie moze by¢ postrzegane w bar-
dzo rozmaity sposéb i moze odgrywac fundamentalng rol¢ w duchowosci
cztowieka, komunikacji z innymi ludzmi czy wreszcie jako element majacy
wymiar spoleczny. Wszystkie te jego aspekty dotykaja esencji cztowieczen-
stwa.

Nawigzujac do teorii godnosci osoby ludzkiej Adama Rodzinskiego, mil-
czenie nalezy ujac jako jedna z wartosci nadrzgdnych, ktore t¢ godnos¢ ksztal-
tuja. Sprzyja bowiem ,,byciu soba” i ,,byciu dla innych”, poniewaz pomaga
wshuchaniu si¢ w glos wlasnego sumienia, a takze w glos innego cztowieka,
co hamuje pokuse bezprawnej ingerencji, naruszajacej godnos¢ drugiej oso-
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by. Szczegolnie w sytuacjach kryzysowych moze pomaga¢ w rozwigzywaniu
problemoéw wychowawczych, a takze konfliktow w sferze spotecznej. Moze
tez pomagac ksztaltowacé wlasng godnos¢ rozumiang jako osobowos¢, mozna
w nim wzmacnia¢ poczucie wlasnej wartosci 1 zrozumie¢ potrzebe ochrony
godnosci ontycznej jako immanentnej wartosci natury ludzkie;j.
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Wstep

Celem procesu synodalnego zainaugurowanego przez papieza Franciszka
w pazdzierniku 2021 roku nie jest ,,jedynie seria ¢wiczen, ktdre zaczynaja
si¢ 1 koncza, ale raczej podazanie drogg autentycznego wzrastania ku komu-
nii 1 misji [...]. To podazanie razem bedzie wymaga¢ odnowy mentalnosci
i struktur koscielnych tak, aby zy¢ wezwaniem Boga do Kosciota w obliczu
aktualnych znakéw czasu” (Vademecum Synodu o synodalnosci 2021, 1.3).
To ,,podazanie razem” realizuje si¢ przede wszystkim w parafii, ktéra jako
wspolnota wiernych ,,wciela tajemnice Kosciota w widzialng, natychmiastowa
1 codzienng forme. Parafia jest miejscem, gdzie uczymy si¢ zy¢ jako ucznio-
wie Pana w sieci braterskich relacji i doswiadcza¢ komunii w réznorodnych
powotaniach i pokoleniach, charyzmatach, postudze 1 kompetencjach, two-
rzac prawdziwg wspolnote, gdzie wszyscy wspolnie zyja swojg misjg i postu-
g3, harmonizujac specyficzny wktad wszystkich” (Migdzynarodowa Komisja
Teologiczna 2018, 83). W realizacji tej misji szczegdlng role do odegrania
w parafii ma przewidziana przez prawo kanoniczne parafialna rada duszpa-
sterska (por. Vademecum Synodu o synodalnosci 2021, 1.3)!. Wyniki badan,
ale takze §wiadectwa wielu 0osob majacych do czynienia z PRD pokazuja jed-
nakze, ze podejmuja one w stopniu niewystarczajacym to, co w intencji do-
kumentow i zalecen Kosciota ma stanowi¢ podstawowa racje ich bytu. Warto
zatem podjac temat PRD, gdyz to wilasnie od tej komunijnej struktury Koscio-
ta w duzym stopniu zalezy ksztatt i skutecznos$¢ duszpasterstwa parafialnego.
W zwiazku z powyzszym w ramach paradygmatu analizy pastoralnoteologicz-
nej na poczatku zostanie ukazana rola PRD w $wietle nauczania Kosciota. Na-
stepnie pokazemy, jaki jest faktyczny obraz PRD w Polsce. W ostatniej czesci
zostanie zanalizowany istotny faktor majacy wptyw na to, w jaki sposob rada
duszpasterska staje si¢ jednym z instrumentoéw pastoralnego nawrocenia rozu-
mianego jako uczynienie Kosciota znacznie bardziej komunia, w ktorej wszy-
scy maja wigksze poczucie uczestnictwa, co sprawi, ze parafia bedzie w stanie
o wiele lepiej niz dotychczas pelni¢ swoja ewangelizacyjng misj¢ we wspot-
czesnym $wiecie (por. Franciszek 2013, 28; Kongregacja ds. Duchowienstwa
2020, 29).

! Nie dziwi zatem postulat wyrazony w dokumencie Miedzynarodowej Komisji Teologicznej
Synodalnos¢ w zyciu i misji Kosciola, aby koniecznie zrewidowa¢ normy kanoniczne, ktdre obecnie
jedynie sugeruja utworzenie parafialnej rady duszpasterskiej [dalej: PRD], 84.



PARAFIALNE RADY DUSZPASTERSKIE — WSPOLODPOWIEDZIALNOSC LAIKATU... 85
I. Nauczanie Kosciota o parafialnych radach duszpasterskich

O radach duszpasterskich wspominaja trzy dokumenty soborowe. Dekret
o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele moéwi o radzie duszpasterskiej
na szczeblu diecezjalnym. ,,Bardzo pozadang jest rzecza, aby w kazdej diece-
zji utworzono osobng rade duszpasterska z biskupem diecezjalnym na czele”
(Sobdér Watykanski II 1965a, 27). Drugim dokumentem soborowym, w kto-
rym znajduja si¢ wzmianki o radach duszpasterskich, jest Dekret o apostol-
stwie swieckich, gdzie podkreslono, ze rady maja wspiera¢ dziatalnos¢ apo-
stolska Kosciota, ,,czy to na polu ewangelizacji i uswigcania, czy to na terenie
charytatywnym 1 spolecznym”, koordynujac rézne swieckie stowarzyszenia
1 inicjatywy. Stwierdza on, ze ,,tego rodzaju rady powinny istnie¢ réwniez na
terenie parafii” (Sobdr Watykanski II 1965b, 26). Podobne zalecenie dla te-
rendw misyjnych wysuwa soborowy Dekret o dzialalnosci misyjnej Kosciota
(Sobdr Watykanski I1 1965c¢, 30). Na podstawie ogolnych zalecen powyzszych
dokumentow w diecezjach i parafiach zaczety powstawac rady duszpasterskie,
najpierw na zasadzie eksperymentu, a potem jako stata praktyka.

Nauczanie II Soboru Watykanskiego o tworzeniu rad duszpasterskich na
poziomie diecezjalnym i parafialnym zaowocowalo ich powstawaniem w wie-
lu krajach Europy Zachodniej. Wiagzato to si¢ z pewnymi problemami. Odpo-
wiedzig na nie bylo motu proprio Pawta VI Ecclesiae Sanctae, zawierajace
podstawe do powotania i dziatalno$ci rad duszpasterskich?. Temat PRD pod-
jat Kodeks prawa kanonicznego z 1983 roku [dalej: KPK]. W kan. 536, § 1
czytamy: ,Jesli zdaniem biskupa diecezjalnego, po zasiggnig¢ciu opinii rady
kaptanskiej, byloby to pozyteczne, nalezy w kazdej parafii ustanowi¢ rade
duszpasterska. Ma jej przewodniczy¢ proboszcz, a cztonkami powinni by¢
wierni wraz z tymi, ktdrzy z urzedu uczestnicza w trosce duszpasterskiej o pa-
rafi¢ i pomagaja w ozywianiu dzialalnosci pasterskiej”. Z kolei w § 2 czytamy,
ze ,,Rada duszpasterska posiada jedynie glos doradczy i kieruje si¢ normami
okreslonymi przez biskupa diecezjalnego”.

Ogdlne wskazania KPK znalazty dopelnienie w adhortacji apostolskiej
Jana Pawta II o powotaniu 1 misji §wieckich w Kosciele 1 Swiecie Christifi-
deles laici, ktora wyciaga praktyczne wnioski z eklezjologicznej koncep-
cji Kosciota jako komunii. W rozdziale drugim méwigcym o uczestnictwie
swieckich w zyciu Kosciota-Wspodlnoty Jan Pawet II podkresla, ze ,,wypada
zastanowi¢ si¢ blizej nad sprawa wspdlnoty i uczestnictwa ludzi $wieckich
w zyciu parafii. Zwré¢my najpierw uwage wszystkich swieckich me¢zczyzn

2 W tym kontekscie powstat takze okolnik Kongregacji dla Duchowienistwa o radach duszpa-
sterskich z 1972 r., list okolny Kongregacji do spraw Duchowienstwa z 1973 r. oraz instrukcja Kon-
gregacji do spraw Biskupow Ecclesiae imago z 1973 r.
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i kobiet na jakze prawdziwe, znamienne i1 zach¢cajace stowa Soboru wyjete
z Dekretu o apostolstwie swieckich: «We wspolnotach koscielnych dziatal-
nos¢ ich [$wieckich] jest do tego stopnia konieczna, Zze bez niej apostolstwo
samych pasterzy nie moze zwykle by¢ w pehni skuteczne». [...]. Swieccy win-
ni nabiera¢ coraz glgbszego przekonania o tym, jak bardzo istotne jest apo-
stolskie zaangazowanie na terenie wlasnej parafii. [...] «Parafia dostarcza na-
ocznego przyktadu apostolstwa wspolnotowego, gromadzac w jedno wszelkie
wystepujace w jej obrebie roznorakie wlasciwosci ludzkie i wszczepiajac je
w powszechno$¢ Kosciota. Niech swieccy przyzwyczajaja si¢ dziata¢ w para-
fii w $cistej jednosci ze swoimi kaptanami, przedstawia¢ wspdlnocie Kosciota
problemy wilasne i $wiata oraz sprawy dotyczace zbawienia celem wspdlnego
ich omdéwienia i rozwigzywania;, wspotpracowaé w miare sit we wszystkich
poczynaniach apostolskich i misyjnych swojej koscielnej rodziny». Postulat
Soboru dotyczacy «wspolnego» omawiania i rozwigzywania problemow dusz-
pasterskich winien by¢ odpowiednio i systematycznie realizowany poprzez
coraz szersze, mocniejsze i zdecydowane dowartosciowanie parafialnych rad
duszpasterskich, co stusznie podkreslali z naciskiem Ojcowie synodalni” (Jan
Pawet I1 1988, 27).

Z kolei w liscie apostolskim na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku
2000 Novo millennio ineunte Jan Pawet 11, odwolujac si¢ do rad duszpaster-
skich jako struktur, ktore majg kultywowac i poszerza¢ przestrzenie komunii
koscielnej, stwierdzil, ze u podstaw wspdlnotowego charakteru parafii znajdu-
je sie ,,duchowos$¢ komunii”. ,,Nie ludzmy si¢ — pisat ojciec §wigty — bez takiej
postawy duchowej na niewiele zdatyby si¢ zewngtrzne narzedzia komunii.
Statyby si¢ bezdusznymi mechanizmami, raczej pozorami komunii niz spo-
sobami jej wyrazania i rozwijania” (Jan Pawet II 2001, 43). Dlatego ,,zanim
przystapimy do planowania konkretnych przedsigwzig¢ — wskazywat Jan Pa-
wel I — nalezy krzewi¢ duchowos$¢ komunii, podkreslajac jej znaczenie, jako
zasady wychowawczej wszedzie tam, gdzie ksztattuje si¢ cztowiek i chrzesci-
janin, gdzie formujg si¢ szafarze ottarza, duszpasterze i osoby konsekrowane,
gdzie powstaja rodziny i wspolnoty” (Jan Pawet I1 2001, 43). O PRD czytamy
rowniez w instrukcji Kongregacji ds. Duchowienstwa Kaplan, pasterz i prze-
wodnik wspolnoty parafialnej. Dokument 6w, nawigzujac do KPK i wczesniej-
szego nauczania Kos$ciola, przypomina, ze podstawowym celem istnienia PRD
jest zapewnienie wiernym w sposob instytucjonalny mozliwosci podejmowa-
nia, wraz z duchownymi, wspotodpowiedzialnosci za duszpasterstwo. Przez
uczestnictwo w PRD — jak czytamy w instrukcji — wierni mogg przyczyniaé
si¢ do budowania kos$cielnej komunii i rozbudza¢ misyjny zapat w parafiach.
Wymieniono tutaj takze niektore zagadnienia, ktorymi powinny si¢ zajmowaé
PRD: kwesti¢ inicjatyw misyjnych, katechetycznych i apostolskich; rozwija-
nie formacji doktrynalnej i zycia sakramentalnego wiernych; wspomaganie
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dzialalnosci duszpasterskiej kaptandw w roznych srodowiskach; uwrazliwia-
nie opinii publicznej na problemy Kosciota. Dokument podkresla takze, ze nie
mozna traktowa¢ PRD jako organu wyreczajacego proboszcza w kierowaniu
parafig 1 ograniczajacego jego role jako pasterza przewodniczacego wspolno-
cie (por. Kongregacja ds. Duchowienstwa 2002, 26)>.

W jednym z najnowszych dokumentow Stolicy Apostolskiej Nawrocenie
duszpasterskie wspolnoty parafialnej w stuzbie misji ewangelizacyjnej Koscio-
ta w rozdziale X mowigcym o instytucjach wspotodpowiedzialnosci kosciel-
nej znajduje si¢ punkt poswiecony PRD. Czytamy tutaj m.in.: ,,Obowigzujace
ustawodawstwo kanoniczne pozostawia biskupowi diecezjalnemu oceng do-
tyczacg erygowania w parafiach Parafialnej rady duszpasterskiej, co jednak
mozna zwykle uznaé¢ za szczegolnie zalecane, jak przypomnial nam papiez
Franciszek: «Jakze konieczne sg rady duszpasterskie! Biskup nie moze prowa-
dzi¢ diecezji bez rad duszpasterskich. Proboszcz nie moze prowadzi¢ parafii
bez rady duszpasterskiej». [...] Teologiczny sens Rady duszpasterskiej wpisa-
ny jest w konstytutywng rzeczywistos¢ Kosciota, co znaczy, ze jest on «Cia-
tem Chrystusa», ktére rodzi «duchowos¢ komunii». [...] Rada duszpasterska,
daleka od bycia zwyklym organizmem biurokratycznym, uwydatnia zatem
1 urzeczywistnia sobg fundamentalne znaczenie Ludu Bozego jako podmio-
tu oraz aktywnego i waznego uczestnika misji ewangelizacyjnej, poniewaz
kazdy wierny otrzymat dary Ducha Swietego poprzez chrzest i bierzmowanie.
[...] W Swietle tej podstawowe] wizji mozemy przypomnie¢ stowa Pawta VI,
zgodnie z ktorymi «zadaniem Rady duszpasterskiej jest studiowanie, badanie
wszystkiego, co dotyczy dziatalnosci duszpasterskiej, a zatem proponowanie
praktycznych wnioskéw w celu promowania zgodnosci zycia i dziatania Ludu
Bozego z Ewangelig», majac swiadomos¢, jak przypomniat papiez Franci-
szek, ze celem tej Rady «nie bedzie w pierwszym rzedzie organizacja kosciel-
na, lecz realizacja misyjnego marzenia o dotarciu do wszystkich» [...].. Rada
duszpasterska jest organem doradczym, ktdry kieruje si¢ normami ustanowio-
nymi przez biskupa diecezjalnego, w celu okreslenia kryteriow jego sktadu,
metod wyboru cztonkéw, celdw i sposobu dziatania. [...]. Zgodnie z odpo-
wiednimi normami diecezjalnymi jest konieczne, aby Rada duszpasterska fak-
tycznie reprezentowala wspolnote, ktorej wyrazem sa wszyscy jej cztonkowie
(kaptani, diakoni, osoby konsekrowane i §wieccy). Stanowi ona szczegdlng
przestrzen, w ktdérej wierni moga korzysta¢ z przystugujacego im prawa-obo-

3 W niektérych krajach nadano radom duszpasterskim i ekonomicznym zbyt duze kompeten-
cje, dlatego tez w 1997 r. powstat dokument opracowany przez kilka dykasterii Stolicy Apostolskiej
Instrukcja o niektérych kwestiach dotyczgcych wspolpracy wiernych swieckich w ministerialnej po-
studze kaplanow. W instrukcji m.in. przypomniano, ze rady maja gltos doradczy, oraz podkreslono,
ze proboszcz jest przewodniczacym rady; decyzje podjete przez parafialng rade duszpasterska bez
udziatu proboszcza lub wbrew jego woli sa niewazne (art. 5 § 2-3).
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wigzku do wyrazania swojego zdania duszpasterzom, a takze do podawania
go do wiadomosci innym wiernym w sprawach dotyczacych dobra wspolnoty
parafialnej. Gléwng funkcjg Parafialnej rady duszpasterskiej jest zatem poszu-
kiwanie i analizowanie praktycznych propozycji w odniesieniu do inicjatyw
duszpasterskich i charytatywnych dotyczacych parafii, zgodnie z programem
diecezji. [...] Aby postuga Rady duszpasterskiej byta skuteczna i owocna, na-
lezy unika¢ dwoch skrajnosci: z jednej strony, proboszcza, ktdry ogranicza si¢
jedynie do przedktadania Radzie duszpasterskiej decyzji juz podjetych lub bez
nalezytego przekazania uprzedniej informacji, albo gdy zwoluje ja rzadko i je-
dynie pro forma; z drugiej strony, Rady, w ktorej proboszcz jest tylko jednym
z jej cztonkdw, de facto pozbawionym roli pasterza i przewodnika wspolnoty.
W koncu uwaza si¢ za wlasciwe, aby w miar¢ mozliwosci Rada duszpasterska
sktadata si¢ gldwnie z tych, ktdrzy ponosza rzeczywista odpowiedzialno$¢ za
zycie duszpasterskie parafii, lub ktérzy sa w niej konkretnie zaangazowani,
aby zapobiec by spotkania przeksztalcily si¢ w wymiang abstrakcyjnych idei,
ktére nie uwzgledniajg prawdziwego zycia wspolnoty, z jej bogactwem i pro-
blemami” (Kongregacja ds. Duchowienstwa 2020, 108-114).

Na gruncie polskim juz w 1969 roku Dyrektorium apostolstwa swieckich
poleca tworzenie w kazdej parafii PRD (Komisja Apostolstwa Swieckich
KEP 1969, 80). Komisja Apostolstwa Swieckich KEP wydata takze Wytyczne
w sprawie Parafialnych Rad Duszpasterskich zatwierdzone przez Konferencje
Episkopatu Polski w 1975 roku. Mimo wielu lat, ktére uptynety od wydania
Wytycznych, sa one nadal obowigzujacym dokumentem Magisterium Kosciota
w Polsce, bedac punktem odniesienia do wyznaczenia na poziomie poszcze-
gblnych diecezji szczegotowych norm okreslajacych sposoby powotywania
rad, ich dziatan i zadan. W dokumencie czytamy, ze dzicki PRD moze urze-
czywistnia¢ si¢ prawo ludzi swieckich do czynnego udziatu w zyciu parafii
1 realizacji apostolskiej misji Kosciota. Wedlug Wytycznych PRD przyczynia
si¢ do przeksztatcania parafii we wspolnote, gdy staje si¢ organem studyjnym
pomagajacym w stawianiu diagnozy sytuacji spoteczno-religijnej parafii oraz
bierze na siebie troske za prace¢ duszpasterska w parafii (Komisja Apostolstwa
Swieckich KEP 1975, 5-6).

Problematyka dziatalnosci rad duszpasterskich zajat si¢ takze II Polski
Synod Plenarny (1991-1999). W pierwszym dokumencie Potrzeby i zadania
nowej ewangelizacji na przelomie 11 i Il Tysigclecia Chrzescijanstwa stwier-
dzono, ze KPK ,,zobowigzuje do tworzenia parafialnych rad ekonomicznych
i zaleca tworzenie rad duszpasterskich. Istnienie tych rad byto utrudnione
w czasach komunizmu. Obecnie nic nie stoi na przeszkodzie w ich powo-
tywaniu 1 dziataniu. Zaangazowani w radach katolicy swieccy majg przede
wszystkim sluzy¢ swoja rada i do§wiadczeniem, unikajac przy tym postaw
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roszczeniowych. Zaleca si¢, aby w programie wizytacji kanonicznej parafii
znalazlo si¢ miejsce na spotkanie z radg parafialng badz ekonomiczng. Po-
zwoli to biskupowi pozna¢ cztonkéw tych rad, jak rdwniez zweryfikowac ich
dziatalnos¢” (II Polski Synod Plenarny 2001a, 46). Z kolei w dokumencie So/
ziemi. Powolanie i postannictwo swieckich synod stawia diagnoze istniejacej
w Polsce sytuacji: ,,Niepokojacym zjawiskiem jest brak odpowiednio szero-
kiej wspolpracy kaptanow ze swieckimi w planowaniu przedsiewzie¢ dusz-
pasterskich i materialnych w parafii. Swieccy czesto nie zdaja sobie sprawy
z mozliwosci takiej wspdtpracy pod przewodnictwem proboszcza. W prakty-
ce w wielu parafiach nie istnieja lub nie wypehiaja swych zadan rady dusz-
pasterskie i ekonomiczne” (II Polski Synod Plenarny 2001b, 29). W zwiazku
z powyzszym postuluje sig, aby ,,powolywac rady duszpasterskie tam, gdzie
ich brak, i umacniaé istniejace. Swieccy powinni by¢ zaznajomieni z zasada-
mi wspolpracy z duszpasterzami w tych gremiach” (II Polski Synod Plenarny
2001b, 41).

Podobnie dokumenty Koscioléw partykularnych w Polsce przedstawiaja
cele i zadania PRD. Na przyktad w Statucie Parafialnej Rady Duszpasterskiej
w Archidiecezji Katowickiej czytamy: ,,Parafialna rada duszpasterska stanowi
zgodnie z kan. 536 Kodeksu prawa kanonicznego ciato doradcze, ktére pod
kierownictwem proboszcza parafii — w ramach ustawodawstwa diecezjalne-
go — pomaga wylacznie w dziatalnosci duszpasterskiej danej wspdlnoty pa-
rafialnej. 2. Realizujac powyzsze zadanie, Rada: « pomaga w organizacji
kultu Bozego, * uczestniczy w opracowaniu rocznego planu duszpasterskie-
go, * animuje dziatalnos¢ grup duszpasterstwa specjalistycznego, ¢ wspiera
prowadzone dzieta apostolatu w parafii, * inspiruje dzialalnos¢ charytatywna,
* troszczy si¢ o podejmowanie inicjatyw duszpasterskich uwzgledniajacych
zachodzace przemiany spoleczno-kulturowe. 3. W sktad Rady wchodzg trzy
grupy czlonkoéw: ¢ z urzedu, « mianowanych przez proboszcza parafii, * wy-
branych przez parafian (w sumie maksymalnie dwadziescia pig¢ osob). Liczba
cztonkéw Rady pochodzacych z wyboru dokonanego przez wspdlnote wier-
nych nie moze by¢ mniejsza od liczby cztonkéw mianowanych przez pro-
boszcza. a. Cztonkami Rady moga by¢ jedynie praktykujacy katolicy, ktorzy
przyjeli sakrament bierzmowania i sg znani z nienagannych postaw moral-
nych. b. Z urzedu naleza do Rady:  proboszcz, petnigcy réwnoczesnie funkcje
przewodniczacego Rady; ¢ wikariusze pracujacy w danej parafii; ¢ delegatka
siostr zakonnych petigcych postuge w danej parafii; ¢ przedstawiciele oséb
swieckich wiaczonych na state do postugi duszpasterskiej w parafii (reprezen-
tant katechetow, organista, koscielny). c. Z mianowania proboszcza do Rady
nalezg przedstawiciele ruchow, wspdlnot modlitewnych, nadzwyczajnych sza-
farzy komunii $wietej i stowarzyszen katolickich dzialajacych w danej para-



90 BOGDAN BIELA

fii. Przedstawiciele poszczegolnych grup wymienieni wyzej zostaja wytonieni
w wyniku konsultacji migdzy cztonkami danej grupy; wsrod nich powinni by¢
takze przedstawiciele mtodziezy” (Statut 2022).

2. Funkcjonowanie parafialnych rad duszpasterskich w praktyce

Chcac znalez¢ odpowiedz na pytanie, jak PRD funkcjonujg w praktyce pol-
skich parafii, mozna siggna¢ do przeprowadzonych badan empirycznych,
protokotéw powizytacyjnych oraz wypowiedzi zarowno duszpasterzy, jak
1 $wieckich (zob. Jankowiak 2011, 233-241). Z pewnoscig reprezentatywne sa
badania przeprowadzone w latach 2007-2013, zainicjowane przez KEP a prze-
prowadzone przez Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego we wspotpracy
z Fundacja Renovabis we wszystkich parafiach w Polsce (Sadton 2013, 75-
-90)*. Uzyskano dane z 9213 parafii, co stanowilo ponad 87% parafii w Pol-
sce. W swietle tych badan PRD wystepuja w 80% parafii, cho¢ dysproporcje
pomigdzy diecezjami sg dosy¢ znaczace (Sadton 2013, 75). Z przeprowadzo-
nych badan wynika, Zze niejednokrotnie nie istnieje wyrazny rozdzial pomig-
dzy duszpasterska rada parafialng a tradycyjna rada parafialng zajmujaca si¢
sprawami gospodarczymi. Tak wiec z badan wynika, ze rady duszpasterskie
bardzo cze¢sto zajmujg si¢ sprawami ekonomicznymi (Sadton 2013, 78). Mamy
zatem do czynienia w parafiach Kosciota w Polsce z rozbieznosciag migdzy
wizjg teologiczna 1 wynikajacymi z niej normami prawnymi a faktycznym ob-
szarem aktywnosci rady.

W Polsce dominuje tak zwany ekspercki model PRD. W jej sktad wchodza
osoby, ktore z racji petnionego zawodu lub funkcji spotecznej swoimi kom-
petencjami stuza gtéwnie w sprawach gospodarczych. Ekspercki model rady
duszpasterskiej ma czgsto charakter dziataniowy, a nawet $cisle ekonomiczny.
Nie ulega watpliwosci, ze 6w model rady jest bardzo pomocny proboszczo-
wi. Drugi model rady to reprezentacyjna rada duszpasterska. Opiera si¢ ona
przede wszystkim na istniejagcych w parafii organizacjach, stowarzyszeniach,
ruchach 1 wspdlnotach. Do takiej rady duszpasterskiej wchodza najczesciej
niejako z urzedu przedstawiciele poszczegolnych zrzeszen. Tak uksztatto-
wane rady parafialne czgsciej niz eksperckie petnig funkcje doradczg i dusz-
pasterska w parafii (Sadton 2013, 79-81). Cztonkowie PRD trafiaja do nich
przede wszystkim z nominacji proboszcza i z wyboru parafian. Tak dzieje si¢
w 70,9% rad. Natomiast tylko z nominacji proboszcza pochodzi sktad 27,7%

4 PRD doczekaty si¢ w literaturze polskiej opracowan o teologicznopastoralnym oraz praw-
nokanonicznym charakterze, brak byto jednak dotad szerszych badan empirycznych tego zjawiska
(zob. np. Kaminski 2002, 48-55; Pottorak 2006, 119-144; Potocki 2010, 151-170).
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rad. Srednia wielko$é PRD w Polsce w 2012 roku wynosita okoto 14 oséb. Ist-
nieje $cista zalezno$¢ pomiedzy wielkoscig rady a wielkoscig parafii (Sadton
2013, 83).

Funkcjonowanie PRD reguluja zarzadzenia diecezjalne. Warto podkreslic,
ze cztonkowie rad czg¢sto nie znajg statutow, na ktérych podstawie funkcjonu-
ja ich gremia. Zebrania odbywaja si¢ najczesciej w sposob formalny, czesto
zakonczone sg glosowaniem, spisaniem protokolu oraz podpisami na liscie
obecnosci. Z badan wynika ponadto, ze w radach funkcjonujacych od dhuz-
szego czasu rzadko nastgpuje wymiana czlonkéw. Wigkszos¢ PRD (40%) spo-
tyka si¢ raz na kwartat, okoto 30% rzadziej, a okoto 20% czesciej. W celu
wymiany informacji wykorzystywana jest strona internetowa, gazetka para-
fialna czy gablota ogloszeniowa (Sadton 2013, 86). W wiekszosci PRD nie
jest praktykowana stala formacja jej cztonkéw. Mozna to dostrzec zwtaszcza
w radach zaangazowanych dzialaniowo w parafii. W radach dziatajacych we-
dlug modelu reprezentacyjnego formacja przerzucana jest na wspolnoty para-
fialne, z ktérych pochodza cztonkowie rady. Z drugiej jednak strony cztonko-
wie rad wskazujg na potrzebe formacji i oczekuja jej od swych duszpasterzy
(Sadton 2013, 87). Sposdb funkcjonowania rady niemal w catosci zalezy od
proboszcza, ktory odgrywa w niej nadrzedng rolg, chociaz zdarza sig, ze for-
malnie w niektérych radach duszpasterskich swieccy petnig funkcje przewod-
niczacych. Proboszcz jest przewodniczacym rady, zwotuje jej zebrania oraz
nimi kieruje, podejmuje ostateczne decyzje. Badania wykazaly, ze czlonkowie
rad na ogot pozytywnie oceniajg swojego proboszcza. Taka ocena najczesciej
opiera si¢ na jego pracy organizacyjnej. Cztonkowie nie skarza si¢ na despo-
tycznos¢ proboszcza w parafiach, gdzie rady dziataja sprawnie. Funkcjono-
wanie rady duszpasterskiej w swojej parafii pozytywnie ocenia 92% probosz-
czow (Sadlon 2013, 88-89).

Z danych uzyskanych ze wszystkich parafii w Polsce wynika, ze wérdd
spraw, w ktorych doradzaja rady duszpasterskie, dominujg inicjatywy charyta-
tywne (27%) oraz zycie liturgiczne 1 sakramentalne (25%). Przygotowywanie
inicjatyw apostolskich merytorycznie wspiera 16%, inicjatyw katechetycz-
nych — 12%, a misyjnych — 8% PRD. Jednoczesnie co trzecia z nich doradza
w sprawach ekonomicznych a niemal potowa podejmuje konkretne dziatania
w parafii. Najczestszym polem dziatalnosci PRD sg inwestycje (26%), spra-
wy duszpastersko-apostolskie (22%), charytatywne (13%), administracyjne
(12%), liturgiczne (12%), gospodarcze (11%) oraz spoteczno-kulturalne (2%).
Potowa zbadanych PRD nie przygotowuje programu duszpasterskiego dla
swojej parafii (49,5%); niemal tyle samo taki program tworzy (45,4%; Sadlon
2013, 89-90).

W s$wietle przeprowadzonych badan warto przywota¢ takze analizy doty-
czace tzw. autoidentyfikacji z parafia, na ktérag z pewnosciag ma wpltyw spo-
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sOb zarzadzania parafig. Duza niezaleznos¢ duchownych od wspdlnot w ich
dziatalnosci duszpasterskiej, podejmowanie decyzji bez konsultacji z wierny-
mi sprawia, ze maja oni wrazenie, 1z wierni s3 potrzebni tylko do realizacji
okreslonych przedsigwzig¢ duszpasterskich czy materialnych. W zasadzie po-
trzebne sg gtdéwnie pewne srodki pienigzne, ktére umozliwig realizacje zapla-
nowanych wczesniej przez proboszcza inicjatyw. W taki sposob funkcjonuje
dzi§ wiele polskich parafii, a przynajmniej tak odbierane sg przez wiernych.
Zastanawiajacy jest rozdzwigk w opiniach na ten temat proboszczow i wier-
nych $wieckich. Okreslajac styl zarzadzania w badanych parafiach, tylko 27%
duchownych twierdzito, ze jest ona przede wszystkim instytucja kierowang
przez proboszcza, a t¢ sama opini¢ podzielato az 60% wiernych $wieckich.
Podobne wyniki dotyczyty kwestii informowania o decyzjach podjetych przez
proboszcza i udziatu wiernych w przygotowaniu i podejmowaniu tych decyz;ji.
To, ze proboszczowie sami podejmuja decyzje i informuja wiernych, twier-
dzito 22% tych sposrod nich, ktorzy wzieli udziat w badaniu, a sytuacja taka
znalazla potwierdzenie w opinii prawie 54% pytanych parafian. O uczestnic-
twie $wieckich w podejmowanych decyzjach przekonanych byto blisko 70%
proboszczow, ale tylko ok. 30% parafian. Podobnie dwa razy wigcej probosz-
czéw niz swieckich uwaza, ze zarzadzanie parafig jest w takim samym stopniu
sprawg duchownych, jak i swieckich (Firlit 1998, 141). Z badan wynika, ze
22% ogotu dorostej ludnosci pragnie aktywnie partycypowaé w procesie de-
cyzyjnym w parafialnych gremiach. Faktycznie takg rolg odgrywa tylko 7,5%.
Z pewnoscig taka sytuacja wyzwala stan frustracji i generuje w spotecznej
swiadomosci obraz parafii, ktorg rzadza przede wszystkim ksi¢za, zas §wieccy
traktowani sg instrumentalnie i paternalistycznie (Firlit 2004, 175). Z drugiej
jednak strony przyktady aktywnie funkcjonujagcych PRD w Polsce ,,wskazuja
na tworcze 1 pozytywne odzialywanie tych struktur na przeksztalcanie parafii
we wspolnote (community organizing). Tam, gdzie rady realnie dzialaja, in-
tegruja parafie, wlaczaja i aktywizuja mieszkancéw we wspolnote parafialng,
budujg wigez pomiedzy swieckimi a duszpasterzami oraz animujg dzialalnos¢
duszpasterska z zachowaniem centralnej roli proboszcza w parafii” (Sadton
2013, 90).

W dokumencie So/ ziemi. Powolanie i postannictwo swieckich 11 Syno-
du Plenarnego Kosciota w Polsce, w punkcie 29. znajdujemy stwierdzenie,
ze ,,w praktyce w wielu parafiach nie istniejg lub nie wypelniaja swych zadan
rady duszpasterskie i ekonomiczne”. Po kilkunastu latach od zakonczenia sy-
nodu (1999), jesli chodzi o istnienie rad w parafiach, sytuacja radykalnie si¢
poprawita, gdyz w 2012 roku byly one obecne w 80%, podczas gdy w 2008
roku w 20% parafii. To oczywiscie nie oznacza — co mozna byto zauwazy¢
w przeprowadzonych badaniach — ze formalne zaistnienie rad w parafiach
oznacza faktyczne wypeknianie przez nie powierzonych im zadan. Pojawia si¢
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w zwigzku z tym pytanie: Co robi¢, aby PRD spetiaty swoja funkcje w re-
alizowaniu wspdtodpowiedzialnosci laikatu za wspolnote parafialng zgodnie
wytycznymi zawartymi w nauczaniu Magisterium Ecclesiae?

3. Whnioski i postulaty pastoralne

Parafialna rada duszpasterska z pewnoscig jest instytucja, ktora w sposob for-
malny gwarantuje wspoldzialanie §wieckich i kaptanow w ramach dziatalno-
$ci duszpasterskiej w parafii. Jest gremium, w ktérym $§wieccy moga nie tylko
uczy¢ si¢ ponoszenia wspotodpowiedzialnosci za duszpasterstwo parafialne,
ale tez ja praktykowacé. W zwiazku z powyzszym PRD to wielka pomoc dla
duszpasterzy, ktérzy dzigki jej dziatalnosci otrzymuja mocne wsparcie w re-
alizacji misji ewangelizacyjnej w parafii’. Aby jednak PRD mogta skutecznie
odgrywac swoja role, powinna mie¢ — jak sama nazwa wskazuje — nastawienie
duszpasterskie, a nie — jak to czgsto bywa — materialno-gospodarcze. Jak czy-
tamy we wnioskach I Krajowego Kongresu Parafialnych Rad Duszpasterskich,
PRD powinna przyczynia¢ si¢ do przeksztalcania parafii we wspodlnote, ktora
bierze na siebie troske i odpowiedzialnos¢ za zycie i prace duszpasterska para-
fii, za szukanie rozwiazan dla powstajacych problemow. Do zadan PRD nalezy
formacja siebie i innych, reprezentowanie grup obecnych w parafii, sledzenie
wszystkiego, co ma zwigzek z pracg duszpasterska, wyciaganie z tego prak-
tycznych wnioskdéw oraz opracowywanie konkretnych projektow pastoralnych
(por. KAI 2013). Ze taka $wiadomo$¢ istnieje, moze $wiadczyé choéby zapis
w dokumencie Nowa ewangelizacja w Kosciele katowickim 11 Synodu archi-
diecezji katowickiej, gdzie czytamy: ,,Proboszcz wraz z parafialng rada dusz-
pasterska dokonuja diagnozy sytuacji parafii i na tej podstawie opracowuja
plan dziatan ewangelizacyjnych, obejmujacy wszystkie srodowiska spoteczne
na terenie parafii. Plan moze powstac takze dla kilku parafii tacznie, koordy-
nowany na przyktad przez dziekana. B. Plan dziatan ewangelizacyjnych powi-
nien uwzglednia¢: — diagnozg sytuacji duszpasterskiej parafii; — opis dziatan,
jakie nalezy podjac, by dotrze¢ zwlaszcza do osob, ktore oddality si¢ od Ko-

5 W kontekscie programu duszpasterskiego Kosciota w Polsce na lata 2010-2013 Koscid! do-
mem i szkolg komunii odbyt si¢ w Licheniu 14-15 wrzesnia 2013 r. I Krajowy Kongres Parafialnych
Rad Duszpasterskich. Spotkanie z udziatem ponad 1200 0séb z catego kraju stuzyto podsumowaniu
dziatalnosci oraz wymianie doswiadczen i oczekiwan cztonkow tych gremiow. Zdaniem metropolity
poznanskiego abpa Stanistawa Gadeckiego, brak PRD jest ogromnym krzyzem dla Kosciota: ,,Nie
wystarczy tylko chcieé, nie wystarczy dobra wola. Trzeba si¢ modlié, trzeba si¢ formowaé, abysmy
nie przenosili na Kosciot modeli swiatowych, aby Kosciét nie stal si¢ towarzystwem pogrzebowym
czy ruchem pielgrzymkowym. Trzeba glebokiej formacji, aby kazda parafia stata si¢ zywa chwata
Boga” (KAI 2013).
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Sciota lub nigdy nie byty z nim zwigzane; — okreslenie ewentualnej pomocy,
jakiej parafia oczekuje ze strony Rejonowego Zespotu do spraw Nowej Ewan-
gelizacji lub Archidiecezjalnego Zespolu do spraw Nowej Ewangelizacji;
— harmonogram, zgodnie z ktorym wskazane dziatania powinny by¢ podjete.
C. Sposob realizacji planu dziatan ewangelizacyjnych powinien by¢ przed-
miotem corocznej refleksji w ramach posiedzen parafialnej rady duszpaster-
skiej oraz w trakcie wizytacji kanonicznej parafii (odpowiednie pytania nalezy
wlaczy¢ do protokotu wizytacji)” (Wstuchani w Ducha 2016, 319).

Przyczyna stabo realizowanej misji pastoralnej PRD czesto jest zwigzana
z modelem rady, jaki historycznie uksztaltowal si¢ w wielu polskich diece-
zjach. Z badan wynika, ze w Polsce dominuje tzw. ekspercki model rady. Cha-
rakteryzuje si¢ on tym, ze w jej sktad wchodza osoby, ktérych uczestnictwo
wynika z pelnionego zawodu badz z roli spotecznej. Dlatego do rady wybie-
rani sg ci, ktorzy na bazie swoich kompetencji potrafig doradzaé, a za kompe-
tencje uwazane sg gtownie: umiejetnosci, wiedza, doswiadczenie dotyczace
spraw gospodarczych. Ekspercki model parafialnej rady duszpasterskiej ma
wychylenie zadaniowe, gdyz shuzy realizacji konkretnych inicjatyw w parafii,
a za takie uwaza si¢ przedsiewziecia o charakterze ekonomiczno-gospodar-
czym (por. Sadton 2013, 78-79). Do tych spostrzezen nalezy doda¢ to, w jaki
sposob duchowni i $wieccy rozumiejg swojg role w radzie duszpasterskie;j.
Jesli chodzi o wiernych $wieckich, to kierujg si¢ oni czesto przekonaniem,
ze sprawy duszpasterskie sa wlasciwe duszpasterzom, a znikoma znajomos¢
spraw duszpasterskich przez $wieckich nie pozwala im wnie$¢ znaczacego
wktadu w prace rady. Obserwuje si¢ takze, ze duchowni bardzo cenig tych
radnych, ktdrzy wilaczaja si¢ przede wszystkim w sfere przedsiewzie¢ gospo-
darczych. Poza tym wspotpraca w sprawach duszpasterskich okazuje si¢ bar-
dziej wymagajaca niz w obszarze spraw ekonomicznych. Niewystarczajace
podejmowanie problemow pastoralnych moze mie¢ tez przyczyne w obawach
o znaczace zmiany w kierunkach i sposobach realizacji misji Kosciota w pa-
rafii (Rojowski 2016, 67). Trwanie przy wyprobowanych i znanych sposobach
duszpasterstwa daje spokdj, ktory mogiby by¢ zburzony przez rzetelng analize
1 propozycje dziatan 1 zmian, gdyby dochodzito do rzeczowej 1 uczciwej deba-
ty nad aktualnym ,,stanem wiary” w parafii ,,Duszpasterstwo w kluczu misyj-
nym wymaga rezygnacji z wygodnego kryterium pasterskiego, ze «zawsze si¢
tak robito»” (Franciszek 2013, 33).

Warto w tym kontekscie zwroci¢ uwage, ze nierzadko w postrzeganiu za-
angazowania w parafii doceniane sg przede wszystkim dzieta materialne. Tak
si¢ wypowiadajg czgsto zarowno duchowni, jak i swieccy. Wierni §wieccy,
wyrazajac opinie o swoich duszpasterzach, podkreslaja ich dokonania mate-
rialne, mierzone przeprowadzonymi remontami i inwestycjami czy tez dobrym
zarzadzaniem majatkiem koscielnym. Znacznie rzadziej w ocenach probosz-
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cza wskazywane sg jego dokonania pastoralne. Takie spojrzenie towarzyszy
tez wielu duchownym, patrzacym na dokonania wilasne i wspotbraci w ka-
planstwie. Z pewnoscig w tym punkcie widzenia uwidacznia si¢ pewien typ
mentalnosci §wiatowej, ktdra ceni przede wszystkim to, co fatwo dostrzec i co
przynosi szybkie efekty. Warto takze podkresli¢, ze zarowno u duchownych,
jak 1 u swieckich obserwuje si¢ bardziej dorazne niz organiczne postrzeganie
dziatalnosci PRD. Cho¢ badania pokazuja, ze w ok. 40% parafii spotkania or-
ganizowane sg raz na kwartat, to jednak nie brakuje tez gtosow, ze zwolywane
sa one okazjonalnie, w zaleznosci od pojawiajacych si¢ waznych spraw, do
ktérych naleza najczesciej kwestie gospodarcze albo np. wizytacja kanoniczna
w parafii (Rojowski 2016, 68).

Parafialna rada duszpasterska jest instytucja stosunkowo mioda. W takiej
sytuacji jest rzecza konieczng, aby jej dziatalno$ci towarzyszyt staly proces
formacji, zarowno duszpasterzy, jak i wiernych $wieckich, nalezacych do
rady, tym bardziej ze sklad rady podlega okresowym zmianom. Z pewnoscia
w staraniach o wlasciwy ksztatt rady duszpasterskiej szczego6lng rolg odgrywa-
ja duszpasterze, ktorzy powinni mie¢ wtasciwag wizje¢ Kosciota — organicznej
wspolnoty roznorakich stuzb i charyzmatow. W tym kontekscie trzeba pod-
kresli¢, ze zbyt ufnie zaktada sie, iz nie potrzebuja oni sami formacji do pracy
w PRD (Rojowski 2016, 69-70). W wielu diecezjach Kosciota w Polsce, ow-
szem, sg organizowane specjalne szkolenia dla cztonkéw rad parafialnych, ge-
neralnie brak jednak takich dla duszpasterzy (zob. Musiot i Piechaczek 2011,
233-253). Dobra okazja do weryfikacji dziatania PRD w parafiach mogg by¢
wizytacje kanoniczne, tym bardziej ze to biskup diecezjalny wydaje szczego-
towe normy dla dzialalnosci rad duszpasterskich w parafiach, te za$ normy
jednoznacznie okreslaja cele i zadania rady (por. Rojowski 2016, 73).

Oprécz konkretnych postulatow, ktore mogg przyczyni¢ si¢ do wigkszej
skutecznosci PRD w realizacji ewangelizacyjnej misji Kosciota, warto zwro-
ci¢ uwage na problem fundamentalny, ktory w zasadzie stat si¢ przyczyna
zwolania synodu przez papieza Franciszka. Juz dokument Migdzynarodowej
Komisji Teologicznej Synodalnos¢ w zZyciu i misji Kosciota podkreslil, ze ,,sy-
nodalno$¢ oznacza przede wszystkim styl, ktory okresla zycie 1 misj¢ Kosciota
wyrazajac jego nature jako wspdlnoty” (Migedzynarodowa Komisja Teologicz-
na 2018, 70). Synodalno$¢ zatem oznacza szeroko zakrojony program odno-
wy Kosciota, ktorej celem jest ozywienie jego zycia 1 misji ewangelizacyjnej,
a to jest Scisle zwigzane z nowym sposobem jego funkcjonowania: ,,opartego
na formacji do duchowosci komunii, wewng¢trznym dialogu, na wzajemnym
wystuchiwaniu si¢, na wigkszej otwartosci na ludzi swieckich i znacznie wigk-
szym ich zaangazowaniu, a przede wszystkim na otwarciu na nowe inspiracje
Ducha Swigtego i na whagciwym odczytywaniu «znakow czasu»” (Miedzyna-
rodowa Komisja Teologiczna 2018, 103).
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W zwigzku z powyzszym warto zwroci¢ uwage na role, jaka odgrywa pa-
sterz parafii. Polega ona przede wszystkim na stworzeniu wizji budowania
wspolnoty parafialnej. W teologii pastoralnej sposob funkcjonowania parafii
okreslany jest jako pewien model czy tez typ. Oczywiscie trudno wskazac
na uniwersalny model, gdyz dziatalno$¢ zbawcza Kosciota realizowana jest
zawsze w okreslonych warunkach historyczno-spotecznych i kulturowych.
Zasadniczo wyrdznia si¢ trzy podstawowe typy parafii: hierarchiczny, organi-
zacyjny 1 wspolnotowy, chociaz zawsze mamy do czynienia z pewng mieszan-
ka cech, jedne z nich przewazaja, innych natomiast brakuje (Knobloch 1996,
300-305; por. Biela 2014, 61-63).

W parafii typu hierarchicznego realizowany jest zazwyczaj tzw. model
duszpasterstwa kultycznego, ktorego zasadniczym celem jest troska o zacho-
wanie i kultywowanie koscielnej tradycji. Gtowna jego cecha jest oparcie
duszpasterstwa na pewnej grupie wiernych, uczestniczacej w sprawowaniu
obrzedow. Baza dla tego modelu duszpasterstwa jest zwykle nieliczna grupa
wiernych, ktéra w miare regularnie uczestniczy w kulcie Kosciota. W takim
modelu dochodzi do wyselekcjonowania grupy oséb charakteryzujacych sie
postuszenstwem okazywanym duszpasterzowi. Cecha taka jest podstawa do
okreslenia ich mianem ,,wiernych”, w odrdznieniu od wszystkich innych, kto-
rzy do ich grona zaliczeni by¢ nie moga (Knobloch 1996, 301). W parafii typu
hierarchicznego charakterystyczne jest zatem ,,duszpasterstwo autorytatyw-
ne”, ktore ,,sprzyja podtrzymywaniu modelu parafii zbudowanych na ksztatt
piramidy. Na jej szczycie stoi sam duszpasterz, ktory za wszystkich «mysli»,
«decyduje», «pracuje» i dzwiga calg odpowiedzialnos¢ za parafie. Dopiero
pod nim sg wszyscy inni parafianie, wsrod ktorych wyrézni¢ mozna pewne ich
kategorie, w zaleznos$ci od stopnia zaangazowania w duszpasterstwo. Mozna
wsrod nich dostrzec parafian apostolskich, czynnych, marginalnych lub nomi-
nalnych” (Zadto 1999, 45; por. Zadlo 1994, 14; Majka 1971, 137-138). Temu
modelowi bliskie jest klerykalne rozumienie Kosciota, a przez to takze parafii.
Wystepuje w nim zdecydowany podzial na powotanych i niepowotanych, pod-
miot i przedmiot duszpasterstwa, na tych, ktdrzy si¢ troszcza, i tych, ktérzy
sa tylko przedmiotem troski. Nie ma zbyt duzo miejsca na dialog, wzajemna
troske o sprawy wspdlnoty, a decyzje podejmowane sg na zasadzie urzedowej
pozycji i sity, wynikajacej z wtadzy duszpasterza nad wiernymi (por. Zulehner
1991, 130; Polak 2002, 182).

Typ parafii okreslony jako organizacja wywodzi si¢ z faktu, ze ,,organizu-
je” ona rozne duszpasterskie propozycje dla wiernych. Ten rodzaj dziatalnosci
parafii mozna okresli¢ jako parafi¢ ekspertow, w ktorej szczegdlng role odgry-
wa proboszcz 1 pewna grupa zaangazowanych wiernych. Jako tzw. ,,eksperci”
w sprawach Kos$ciota i duszpasterstwa starajg si¢ organizowaé zycie parafii
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dla innych, nie dopuszczajac ich do czynnego udziatu w tym procesie (Kno-
bloch 1991, 301; por. Biela 2014, 61-76).

Jezeli mozna mowi¢ o wspodtczesnym kryzysie parafii, to jest to migdzy
innymi kryzys rzadéw autorytatywnych przystugujacych proboszczowi. Daw-
ne wzory kierowania parafig, odziedziczone tradycyjnie, nie utatwiaja rozwia-
zywania nowych pojawiajacych si¢ problemoéw, wymagajacych nietypowych
1 nickonwencjonalnych rozwigzan. Z pewnoscig autokratyzm nie odpowiada
funkcji autentycznej stuzby w Kosciele ani nie sprzyja wytworzeniu si¢ po-
czucia wspolnoty (Marianski 1984, 84-85). Komunijna wizja Vaticanum II
oraz rozwoj spoteczenstwa pluralistycznego wymaga zatem demokratyczne-
go stylu kierowania parafig®. Zaktada on przejscie od autorytetu urzedowego
do osobowego, od koncentracji na wtadzy do dzielenia si¢ posiadang wiadza.
W parafii funkcjonujacej w sposob demokratyczny istnieje dwustronne od-
dzialywanie duchowienstwa i wiernych oraz rosnie poczucie odpowiedzialno-
sci za ostateczny ksztalt 1 rezultat zbiorowego dziatania. Proboszcz o stylu de-
mokratycznym petni stuzbg¢ wobec wspolnoty parafialnej. W wiernych widzi
odpowiedzialne jednostki, ich potrzeby stara si¢ respektowac, z ich zdaniem
si¢ liczy, korzysta z ich doswiadczen i charyzmatéw, zgltaszanych wnioskow
1 propozycji. Styl demokratyczny zwicksza poczucie solidarnosci i odpowie-
dzialnosci za wykonywanie zadan. Nie ma tutaj bezwzglednego podziatu na
zwierzchnikow i podwladnych oraz na osoby podejmujace decyzje i zwyktych
wykonawcow, chociaz zachowany jest podziat na funkcje kierownicze i wy-
konawcze. Demokratyczny styl kierowania wymaga umiej¢tnosci i gotowosci
do stuchania innych oraz zasiggania ich porad. Proboszcz o demokratycznym
stylu kierowania inspiruje parafian w sposdb oddolny i konkretny do inicjaty-
wy, uzywa swojej wladzy do przekonania i naktonienia parafian do wykonania
zadan, a nie do wymuszania uleglosci i bezwzglednego postuszenstwa. Prze-
kazuje decyzje metoda perswazji i argumentacji, przez podkreslanie wspolno-
ty celow, zadan i intereséw (Marianski 1984, 87-90).

Zmiana stylu kierowania z autorytatywnego na demokratyczny jest zwig-
zana z reorganizacjg rdl spotecznych odgrywanych przez parafian, zwlaszcza
z odejsciem od roli tzw. parafianina-uzytkownika i podjeciem roli aktywne-
go uczestnika wspdlnoty parafialnej. W perspektywie zanikania w Kos$ciotach
lokalnych paternalistyczno-autorytatywnych form zarzadzania i dojscia do
wiekszego znaczenia demokratyczno-pasterskiego stylu kierowania jawi si¢
koniecznos¢ solidnej formacji religijnej u katolikéw oraz wysokiego stopnia

6 Ko$ciét nie ma struktury demokratycznej, ale hierarchiczna. Demokracje zastepuje w nim
idea kolegialnos$ci i zasada dialogu. Jednakze idea kolegialnosci, wyraznie uznana przez Sobor Wa-
tykanski II, w praktyce moze pozosta¢ martwa, jesli nie zostanie wsparta przez dialog (por. Zadto
1999, 44-45; Seweryniak 1996, 72; Wal 2000, 188-203; Smigiel 2010, 351-352).
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swiadomosci 1 dojrzatosci chrzescijanskiej. Brak odpowiedzialno$ci za wspol-
note parafialng w konsekwencji bedzie wywotywacé i podtrzymywacé zjawisko
paternalizmu i autorytaryzmu. I odwrotnie, wspotuczestnictwo laikatu w spra-
wach parafialnych, wspotgospodarzenie parafia, bedzie mie¢ istotne znacze-
nie dla demokratyzacji kierowania (Marianski 1984, 86). Unikanie przerostow
stylu autorytatywnego nie oznacza oczywiscie popadnigcia w styl liberalny,
ktéry jest wyrazem nie tyle sily, ile raczej stabosci kierownictwa. W kranco-
wym przypadku styl biernego kierowania prowadzi do atrofii oddziatlywania
wychowawczego na parafian. Nie wida¢ zatem dostatecznych podstaw, dla-
czego w spoteczenstwach wspolczesnych charakteryzujacych si¢ daznosciami
demokratycznymi we wszelkich dziedzinach aktywnosci styl demokratyczny
nie powinien w wiekszym stopniu okresla¢ ksztattu kierownictwa parafialne-
go, tym bardziej ze styl demokratycznego kierowania najlepiej wyraza syno-
dalnos$¢ w praktyce oraz postawe stuzebng postugiwania kaptanskiego (Kasper
1979, 56). Dlatego tez Jan Pawel II w adhortacji Christifideles laici dobitnie
podkreslil, ze postuga kaptanska ma ,,radykalng «forme wspolnotowa» i moze
by¢ wypehiona tylko jako «wspdlne dzieto»” (Jan Pawet II 1988, 17).

Zakonczenie

Demokratyczny czy tez synodalny styl kierowania parafig zwigzany jest z mo-
delem duszpasterstwa opartego na wspolpracy z PRD. Jego cechg charaktery-
styczng jest faktyczne upodmiotowienie wspolnoty parafialnej przez dopusz-
czenie wiernych $swieckich do udziatu w kierowaniu parafia (por. Jan Pawet 11
1988, 26-27). Jesli PRD bedzie stanowi¢ miejsce i forme dojrzalej wspotpracy
oraz dialogu pomiedzy swieckimi 1 duchownymi, wtedy stanie si¢ mozliwe
przeksztatcanie parafii we wspolnote wspolnot. Dobrze funkcjonujaca PRD
staje si¢ wtedy nie tylko znakiem, ale i narzgdziem wzigcia wspdtodpowie-
dzialnosci za zbawcze postannictwo Kosciota w konkretnym srodowisku.
Dotykamy w tym miejscu koniecznosci realizowania wspolnotowego mode-
lu parafii wynikajacego z eklezjologii komunii (por. Biela 2006, 33-234). Na
podstawie przeprowadzanych badan mozna stwierdzi¢, ze w polskim duszpa-
sterstwie dominujga dwa zasadnicze typy parafii: hierarchiczny i organizacyjny.
Z trudem natomiast przebija si¢ zarowno wsrod duchownych, jak 1 wiernych
swieckich idea przeksztalcania parafii we wspolnote wspolnot postulowana
we wspotczesnym nauczaniu Kosciota. Warto w tym kontekscie przywolaé
wielkiego polskiego pastoraliste, teologa ,,zywego Kosciota”, ks. Franciszka
Blachnickiego, ktory juz w latach 70. ubieglego wieku wypracowat wywodza-
cy si¢ z eklezjologii komunii model misyjnej parafii wspolnotowej (Blachnicki
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1989, 62-65; zob. Chrapek 1979, 141-150; Biela 1993, 112-120)". W takiej pa-
rafii sitg faktu musi istnie¢ — wedlug Blachnickiego — sztab diakonii, czyli rada
apostolska, ktéra wspotdziata z r6znymi grupami 1 koordynuje ich dziatalnos¢.
W efekcie jawi si¢ pilna potrzeba pastoralnego nawrdcenia zwigzana scisle
z realizacja komunijnej wizji duszpasterstwa (por. Franciszek 2013, 25-33;
Wodarczyk 2011, 170-177). Aby zatem faktycznie mogla urzeczywistnia¢ si¢
wspotodpowiedzialnos¢ laikatu za wspolnote parafialng, nie wystarczy sama
troska o dobrg struktur¢ PRD, o jej statut czy znajomos¢ zasad sprawnego jej
funkcjonowania. Konieczna jest zmiana pogladu na jej temat, czyli dostrzeze-
nie w niej istotnej szansy koordynacji i funkcjonowania pastoralnych dziatan
majacych na celu budowanie parafii jako wspdlnoty wspolnot.
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Abstract: This article aims to analyze the Christian fake news that appeared in the virtual
space between January |, 2020 and June |, 2022. The analysis covered the fake news
presented on the demagog.org.pl portal edited by the first fast-checking organization in
Poland. The author, in order to emphasize the essence of the problem of fake news on
the Internet and social media, tries to define such terms as: fake news and post-truth. On
the basis of the presented examples, it can be concluded that the publication of Christian
fake news is always related to political or social interests, and their aim is to destabilize
moods, change opinions or the socio-political situation.
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Abstrakt: Niniejszy artykut ma na celu analize¢ chrzescijanskich fake newséw, ktére od
| stycznia 2020 roku do | czerwca 2022 roku pojawily sie¢ w przestrzeni wirtualnej. Ana-
lizie poddano fatszywe wiadomosci prezentowane na portalu demagog.org.pl redagowa-
nym przez pierwsza w Polsce organizacje fast-checkingowq. Autorka, celem podkreslenia
istoty problemu fatszywych wiadomosci w Internecie i mediach spotecznosciowych, stara
sie zdefiniowac takie pojecia jak: fake news oraz postprawda. Na podstawie przedstawio-
nych przyktadéw mozna wywnioskowac, ze publikacja chrzescijanskich fake newséw zwia-
zana jest zawsze z interesami politycznymi czy spotecznymi, a ich celem jest destabilizacja
nastrojow, zmiana opinii czy sytuacji spoteczno-polityczne;.

Stowa kluczowe: fake news; postprawda; fatszywe informacje; Internet; media spotecz-
nosciowe
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,,Wszystkie informacje o §wiecie czerpiemy z mediow”

Niklas Luhmann

Wstep

Do niedawna do opinii publicznej trafialy informacje dystrybuowane gidwnie
przez prase, radio czy telewizje. To w gestii dziennikarzy, redaktoréw i wy-
dawcow lezato, by do odbiorcow docieraty zweryfikowane informacje. Jak
pisze Rafal Babraj ,,[dziennikarze] petnili role tzw. gatekeeperow, ktorzy de-
cydowali réwniez o tym, jakie informacje oraz w jakiej kolejnosci byly nam
prezentowane” (Babraj 2019). Rewolucja cyfrowa zmienita uktad sil, a trady-
cyjne media stracily na znaczeniu. Z badan przeprowadzonych przez Insty-
tut Badan Internetu i Mediow Spotecznosciowych (IBIMS) wraz z Instytutem
Badan Rynkowych i Spotecznych (IBRIS) wynika, ze zasadne jest mowienie
o zmierzchu prasy papierowej. Niestety, w dobie spoteczenstwa informacyjne-
go dobowe badz tygodniowe opdznienia w podawaniu informacji wzgledem
Internetu to zdecydowanie za duzo. Warto tez wspomnie¢, ze media spolecz-
nosciowe sg szczegdlnie wazne dla najmtodszej grupy wiekowej, czyli oséb
liczacych 18-29 lat. To jedyna grupa, dla ktorej media spolecznosciowe sa
wazniejszym zrodtem aktualnosci anizeli portale internetowe. W pozostalych
grupach wiekowych (30-39, 40-49, 50-59, 60-69 oraz 70 lat i wi¢cej) portale
majg wcigz wicksze oddzialywanie i darzone sg wickszym zaufaniem (Skgd
Polacy czerpig...?, 2021).

Fake newsy funkcjonuja w przestrzeni medialnej od dluzszego czasu i wy-
korzystywane sg jako srodek dezinformacji, a szybki rozwoj Internetu i me-
diéw spotecznosciowych sprawia, ze falszywe wiadomosci stajg si¢ coraz
bardziej powszechne, co utrudnia $ledzenie zrddla (Fake news..., 2021).
W styczniu 2022 roku, podczas jednego ze spotkan z przedstawicielami ser-
wisu Aleteia papiez Franciszek przyznal, ze przyszto nam zy¢ w czasach,
w ktérych szerzy si¢ ,,infodemia”. W zglobalizowanym s$wiecie, w ktorym
rzeczywisto$¢ kreowana jest pod wptywem leku, doszto do swoistej eksploz;ji
,komentarzy na temat sfalszowanych czy zmyslonych informacji”’ (Aleteia na
audienciji..., 31.01.2022). Podczas spotkania ojciec swiety zachecat chrzesci-
janskich pracownikéw medidw do prowadzenia w sposob ewangeliczny walki
zZ fake newsami, co ma stuzy¢ dazeniu do pokoju i prawdy.

Niniejszy tekst powstal na podstawie tresci referatu wygtoszonego podczas
zjazdu Stowarzyszenia Teologow Moralistow, ktory odbywat si¢ 12-14 czerw-
ca 2022 roku w Licheniu. Temat prelekcji brzmiat: ,,Fake news — produkt me-
dialny czaséw postprawdy”.
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|I. Falszywe wiadomosci

Frederic Burr Opper, wybitny artysta z pierwszej fali amerykanskich rysow-
nikdw, w marcu 1894 roku opublikowat grafike The fin de siecle newspaper
proprietor, ktéra przedstawia Josepha Pulitzera siedzacego na krzesle na
wprost otwartego na osciez petnego pienigdzy sejfu. Pulitzera grafik umiej-
scowitl wokdt grupy reporteréw zmierzajacych w pospiechu w strong redakcji.
Kazdy z dziennikarzy sciska w reku gazete z nagtowkami artykutdw, wsrod
ktérych znajduje sie ten najwazniejszy: fake news, czyli ‘falszywe wiadomo-
sci’ (nierzadko mozna spotkaé si¢ rowniez z okresleniem freud news). Nikt nie
przypuszczat wowczas, ze we wrzesniu 2022 roku wyszukiwarka internetowa
Google przyniesie ponad 2,3 biliona wynikow z fraza fake news.

Drukowanie i rozpowszechnianie nieprawdziwych informacji nie jest
niczym nowym. W czasach cesarza Nerona chrzescijanie padali ofiarg plo-
tek, nieprawdziwych informacji, kiedy oskarzono ich o podpalenie Rzymu
w 64 roku, uprawianie magii czy rytualne mordy (Wegltowski 2019). Nato-
miast w gazecie ,,Acta Diurna” wydawanej w cesarstwie rzymskim za czasow
panowania Juliusza Cezara publikowano sensacyjne, nieprawdziwe informa-
cje (Palczewski 2019, 140). Novum stanowi jednak sam termin fake news, kto-
ry ma niewiele ponad 125 lat i zaczal by¢ powszechnie stosowany dopiero pod
koniec XIX wieku. Wczesniej postugiwano si¢ pojeciami takimi jak: ,,okrutne
ktamstwo” (cruellies), ,,fatszywe wiadomosci” (false news), ,,fatszywa nadzie-
ja” (falsehope), ,,prozne stowa” (vainewords) (The real story of..., 2022).

Pojecie fake news od kilku lat dominuje w nagléwkach srodkéw masowe-
go przekazu, dlatego tez niezwykle trudno zdefiniowaé termin, ktory ma wie-
le znaczen dla wielu réznych cztonkoéw spoteczenstwa. W istocie definiujemy
falszywe wiadomosci jako te, ktérych historia jest sfabrykowana i ktore nie sa
oparte na weryfikowalnych zrodtach, faktach oraz cytatach. Czasami historie te
sa propagandowe i majg na celu wprowadzi¢ czytelnika w blad, moga by¢ tez
zaprojektowane dla celéw ekonomicznych: liczba tzw. cklickbaitow (przyneta
na klikanie) ma wptyw na zyski finansowe (Fake news, Lies and..., 2022).

Stownik Jezyka Polskiego PWN definiuje fake news jako ,nieprawdziwe,
fatszywe wiadomosci, najczesciej rozpowszechniane przez tabloidy w celu
wywolania sensacji, badz zniestawienie kogo$ (najczesciej polityka)” (Fake
news 2022). Do fake newsow zaliczymy nie tylko wpisy czy wiadomosci, ale
rowniez ,,cate kanaty informacyjne, w ktorych przekazywane dane okazujg si¢
nieprawdziwe lub przeinaczone” (Rozpoznawanie nieprawdziwych...). W opi-
nii Roberta Gorwy, fake newsy to ,,poszczegdlne wpisy, wiadomosci lub nawet
cate kanaty informacyjne, gdzie przesylane dane (w réznym stopniu) okazuja
si¢ by¢ nieprawdziwe 1 przeinaczone” (Waszak 2017, 173). Jak pisze Kata-
rzyna Bakowicz, fake news ,nie jest klamstwem, poniewaz zawiera w sobie
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prawdziwa czes¢ [...] czesto przeinaczong lub wyrwang z kontekstu. Zaufanie
do fake newsa powstaje na skutek faktu, ze zostat on opublikowany w me-
diach, czyli w domysle: przygotowany przez profesjonalistow oraz dostatecz-
nie zweryfikowany u zrédia” (Bakowicz 2020, 76).

Powszechnie pojecie fake news stosowane jest niezwykle czesto, a zda-
niem Marcina Waszaka, ,,uzywa si¢ go [...] bez zastanowienia, by wzbudzié¢
sensacj¢ w sytuacji, gdy powstata niescistos¢ zakrawa jedynie o oczywista
omytke pisarskg [...] lub zwykle przejezyczenie. Wyrazenie fake news pre-
tenduje do roli nastgpcy, ktory zawieralby w sobie wszelkie bledy autoréw
informacji, jak tez umyslnie modyfikowanych danych” (Waszak, 2017, 179).
Sam termin fake news juz jakis czas temu zostat upolityczniony i jest uzywany
w celu zdyskredytowania przeciwnika, gtownie politycznego, kontrowersyj-
nych kwestii czy wiarygodnosci niektorych organizacji medialnych. Ponad to,
postep technologiczny i media spotecznosciowe umozliwiaja tatwe i szybkie
rozpowszechnianie falszywych wiadomosci, poniewaz udostgpnia si¢ coraz
wigcej informacji w coraz szybszym tempie (Fake news, Lies and..., 2022).

Fake newsy mozna podzieli¢ na trzy grupy. W pierwszej z nich znajda si¢
informacje, ktorych tres¢ jest sfabrykowana, sprzeczna badz calkowicie nie-
prawdziwa. Do drugiej grupy zaliczymy wiadomosci, w ktorych ,,fakty przed-
stawiane sg selektywnie badZ w odpowiednim kontekscie, skutkiem czego od-
biorca jest wprowadzany w blad” (Rozpoznawanie nieprawdziwych..., 2022).
Grupe trzecig okreslamy pojeciem ,,manipulacja cytatem”. W tego rodzaju
wiadomosciach ,,wypowiedz jest umieszczona w odpowiednim kontekscie, tu-
dziez usunigte zostang zdania lub ich fragmenty, co powoduje zmiang sensu
wypowiedzi, a w konsekwencji wspiera okreslong tezg” (Rozpoznawanie nie-
prawdziwych..., 2022).

Z punktu widzenia stosunku do prawdy oraz intencji tworzenia i rozpo-
wszechniania informacji wyodrgbni¢ mozna trzy kategorie zaburzen informa-
cyjnych: ,mylne informacje” (misinformation), ,falszywe laczenie faktéw”
(false conmnection) oraz ,btad tresci” (misleading content; Lipinski 2018).
Mylne informacje definiowane sg jako wiadomosci publikowane bez uprzed-
niej weryfikacji wiedzy, a dziataniom tym nie towarzysza zte intencje (Fake
news..., 2021). Falszywe taczenie faktow polega na przyporzadkowaniu ty-
tutdw, ilustracji, zdje¢ do nieprawdziwych tresci, zas misleading content to
informacje wprowadzajace odbiorce w btad, na przyktad poprzez przedstawie-
nie komentarza jako faktu (Fake news, Misinformation..., 2022).

Powyzsze informacje nalezy uzupehlic¢ o typologi¢ proponowana przez
Seana Czarneckiego na tamach PRWeek. W swoim tekscie badacz ten, oprocz
trzech wspomnianych kategorii, wymienia: ,,satyre” (satire) — tre§¢ majaca na
celu rozbawi¢ czytelnika, ktora moze zosta¢ blednie zinterpretowana jako fakt;
,»oszustwa” (imposter) — falszywe tresci pochodzace rzekomo ze sprawdzo-
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nych zrédel; ,,zmanipulowane tresci” (manipulated content) — zrodta wyko-
rzystujace prawdziwe informacje, obrazy czy filmy celem opowiedzenia innej,
nieprawdziwej historii; ,,catkowita nieprawde” (full fabrication) — informacje
w pelni nieprawdziwe; ,,cokolwiek powie prezydent” (What ever president
says) — narzgdzie wykorzystywane przez politykdw bedacych w opozycji do
POTUS (President of the United States — Prezydent Stanéw Zjednoczonych;
Czarnecki 2018).

W opinii Katarzyny Bakiewicz fake news tworzy tzw. ,trojkat fake new-
sa” (fake news triangle), do ktérego zaliczamy: narzedzia badz ustugi, ktérych
zadaniem jest rozpowszechnianie fatlszywych informacji; platformy spotecz-
nosciowe, na ktérych wspomniane tresci sg dystrybuowane wsrdd uzytkow-
nikow portali, tzw. followersow (nasladowcow), oraz motywacjeg, czyli zysk
finansowy, polityczny badz nasilenie propagandy.

2. Czasy postprawdy

W roku 1992 serbsko-amerykanski felietonista Steve Tesich na tamach cza-
sopisma ,,The Nation” wykorzystat termin postprawdy (posttruth) na opisa-
nie postawy amerykanskiego spoteczenstwa wobec afery Watergate. Afera
miala szeroki wptyw na amerykanski system polityczny i wykazala, jak sil-
ng ,,czwartg wladza” staty si¢ media, ktére byly bezposrednio zaangazowane
w sprawe 1 ktdre dostarczaly opinii publicznej szeregu nowych, negatywnych
faktow na temat prezydenta Richarda Nixona. Zdaniem Tesich, amerykan-
skie spoleczenstwo, przesycone doniesieniami na temat dziatan administracji
Nixona, zamiast domaga¢ si¢ ujawnienia kolejnych informacji, przeszto nad
sprawg do porzadku dziennego, a prasa sama, odpowiadajac na oczekiwania
spoteczne, cenzurowala wiadomosci o tej aferze (Piaszczyk 2017). W konse-
kwencji, jak pisze Waszak, ,,postprawda to przyzwolenie spoteczenstwa na
tworzenie zastgpczych, nie zawsze zgodnych z rzeczywistoscia informacji
w obrocie medialnym” (Waszak 2017, 173), za$ Piotr Pawelczyk i Jakub Jaku-
bowski piszg wprost, ze ,,postprawda opisuje rzeczywistos¢, w ktorej fakty nie
majg znaczenia” (Pawelczyk i Jakubowski 2017, 197).

Wykorzystane przez Tesich pojecie postprawdy spopularyzowat w 2004
roku Ralph Keyes w ksiazce zatytutowanej The Post-Truth Era: Dishonesty
and Deception in Contemporary Life, w ktorej uznal, ze wiek XXI to wiek
postprawdy. W jednym z wywiadow Keyes stwierdzil, ze ,,w zyciu w mniej-
szym stopniu kierujemy si¢ moralnoscia i jestesmy wigkszymi ktamcami niz
nasi rodzice czy dziadkowie. Nasze srodowisko nie zapewnia wystarczajacej
przeciwwagi dla oszukanczych sktonnosci [...] Ktamiemy bezwstydnie, a do
tego nie widzimy powodow, by tego nie robi¢” (Klamstwo, prawda..., 2016).
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Warto podkresli¢, ze pojecie to miato zastosowanie juz w latach 50. XX
wieku, wraz z pojawieniem si¢ telewizji. Stworzyla ona nowy kanat agitacji
politycznych, ktdére byly ,,w gtéwnej mierze oparte na przekazie komunikatow
do odbiorcy torem peryferyjnym, sktaniajac go do podejmowania decyzji na
zasadzie heurezy, a nie racjonalnej analizy dostarczanych [...] argumentow”
(Pawetlczyk 1 Jakubowski 2017, 198).

Oxford Dictionaries uznat termin postprawda za Stowo Roku 2016, stwier-
dzajac, ze odnosi si¢ ono do ,,0kolicznosci, w ktorych ludzie reaguja bardziej
na uczucia i przekonania, anizeli fakty, a w erze polityki postprawdy tatwo
jest wybra¢ dane i wyciagna¢ dowolne wnioski” (Posttruth 2016). Definicja
ta mocno koresponduje z wydarzeniami w Wielkiej Brytanii (referendum do-
tyczace dalszego cztonkostwa Wielkiej Brytanii w Unii Europejskiej) oraz
wyborow prezydenckich w Stanach Zjednoczonych (kandydat republikantow,
Donald Trump, pokonat Hillary Clinton). Zdaniem Macieja Kawki, w wyni-
ku tych zdarzen ,,postprawda przestata by¢ peryferyjnym terminem 1 stata si¢
ostoja w komentarzu politycznym, czg¢sto uzywanym w waznych publikacjach
bez potrzeby jego wyjasniania czy definicji w nagléwkach” (Kawka 2019, 11).

Doszukujac si¢ przyczyn rosngcej kultury ignorancji medialnej, Kawka
wskazat kilka kluczowych tendencji. Przede wszystkim uwaza, ze narasta
retoryka liderow politycznych, ktora odwotuje si¢ gléwnie do niskich, popu-
listycznych instynktéw, a ktora cechuje nierzadko ignorancja intelektualna.
Ponad to popularnos¢ zdobywaja alternatywne systemy medialne odrzucajace
polityke gtéwnego nurtu. Duza czg$¢ spoteczenstwa, zdaniem Macieja Kawki,
zamyka si¢ w ,.,komorze §wiatopogladowej [...] ktéry gwarantuja nam social
media przy uzyciu algorytmdw personalizujacych, kogo zapraszamy do krggu
znajomych” (Kawka 2019, 14). Jedng z przyczyn rosnacej kultury ignoran-
cji medialnej upatrywaé nalezy w kulturze clickbaitu — krzykliwe nagtowki,
nierzadko majace niewiele wspolnego z zawartoscia tekstu, sg bez zastano-
wienia udostgpniane przez uzytkownikow mediéow spotecznosciowych. Pro-
ste, wymowne obrazki opatrzone krotkim opisem w zupelnosci wystarczaja
uzytkownikom Internetu oraz przyczyniajg si¢ do popularyzowania ,,kultury
memu”. Spojna z ,.kulturg memu” jest ,.kultura tweetu” — wedlug Kawki krot-
ka informacja (tweet) zawierajaca nie wigcej niz 140 znakéw czyni z danego
wyrazenia co$ w rodzaju stowa klucza (Kawka 2019, 15).

Liczba nieprawdziwych, falszywych, obrazliwych, nierzadko bulwer-
sujacych informacji obecna w Internecie jest ogromna. Wszystko za sprawa
mediéw spotecznosciowych — prywatnych platform, ktére nie podlegaja re-
zimowi prawa prasowego (Piaszczyk 2017). Odpowiedzig ma by¢ tzw. fact-
-checking (weryfikowanie faktow), ktérego celem jest poprawa jakosci debaty
publicznej. Weryfikacji podlega¢ maja wypowiedzi gtéwnie politykow, urzed-
nikdw, celebrytow oraz innych wptywowych 0sob. Fact-checkerzy prowadza
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»szerzej zakrojona dzialalnos¢, ukierunkowang na budowanie $wiadomosci
spotecznej. Przygotowuja raporty i analizy oraz organizujg warsztaty i szko-
lenia [...]. Ostrzegaja [...] przed potencjalnie szkodliwymi narracjami zysku-
jacymi popularnos¢ m.in. w mediach spotecznosciowych, ktére dotycza istot-
nych spotecznie tematéw” (Babraj 2019).

3. Przykiady chrzescijanskich fake newséw

Odwotlywanie si¢ do ludzkich emocji to gldwna przyczyna szybkiego rozprze-
strzeniania si¢ nieprawdziwych informacji, gdyz ,,opieraja si¢ [one] na naj-
bardziej pierwotnych instynktach cztowieka, intensywnie oddziatuja na caty
organizm, wptywajg na fizjologi¢ oraz pobudzajg do dziatania. Co najwazniej-
sze [...] emocje upraszczaja przetwarzanie informacji” (Bakowicz 2020, 93).
W przypadku falszywych wiadomosci dotyczacych tematow religijnych jest
podobnie, a zdaniem ks. Andrzeja Dragutly, ,,w epoce postprawdy nauczanie
Kosciota musi si¢ zmierzy¢ ze zdaniami i opiniami, ktére oparte sg nie tyle
na wiedzy teologicznej i znajomosci nauczania, ile na emocjonalnej relacji do
tegoz nauczania” (Draguta 2018). W przyptywie rosnacej liczby chrzescijan-
skich fake newsow widaé, ze Koscidét musi ,,broni¢ swej integralnosci, musi
mocno przeciw postprawdzie wystapi¢” (Duda 2018).

Czas zbada¢ konkretne przyktady chrzescijanskich fake mewsow, ktore
w okresie od 1 stycznia 2020 roku do 1 czerwca 2022 roku opublikowane zo-
stalty na portalu Stowarzyszenia Demagog — pierwszej w Polsce organizacji
fast-checkingowej (Demagog. Stowarzyszenie...), nalezacej do Miedzynaro-
dowej Sieci Fast-Checkingowej (Empoweringfact...). Ramy czasowe maj3
uzasadnienie: wigkszos$¢ tego okresu przypada na czas pandemicznego lock-
downu, wielu ograniczen w sferze religijnej oraz wzmozonej aktywnosci spo-
leczenstwa w przestrzeni wirtualnej. W niniejszej analizie wyodrgbniam dwa
rodzaje chrzescijanskich fake newsow. W pierwszej, najliczniejszej grupie,
znalazly si¢ nieprawdziwe informacje publikowane w mediach spotecznoscio-
wych przez anonimowych uzytkownikéw na prywatnych kontach badz na pu-
blicznych portalach internetowych. Sg to fake newsy, ktére powstaly jako fo-
tomontaz, czyli zestawienie ze sobg fragmentow réznych zdjeé/obrazow, badz
memy, tzn. humorystyczne polaczenie grafiki i tekstu bedace komentarzem do
biezacych wydarzen i prezentacja pogladéw oraz emocji. Wnioski te nie sg
zaskakujace, wszak kultura obrazkowa, w ktorej przekaz obrazkowy dominu-
je nad tekstowym, to domena swiata cyfrowego. Grupa druga to wypowiedzi
polskich politykoéw deklarujacych si¢ jako osoby wierzace oraz niewierzace.

Do pierwszej grupy chrzescijanskich fake newsow zakwalifikujemy mate-
riaty bedace fotomontazem. Warto zwrdci¢ uwage, ze w analizowanym okresie
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Jfakenewsowy fotomontaz dotyczy w wiekszosci koronawirusa. Przyktadowo,
23 marca 2020 roku na jednym z prywatnych kont w mediach spotecznoscio-
wych pojawito si¢ zdjecie przedstawiajgce uczestnikow drogi krzyzowej, ktora
podobno odbyta si¢ w Wejherowie 20 marca 2020 roku. Post zyskat ogromnag
popularnosé, ,,doczekat si¢ ponad 2,6 tysigca udostepnien, a takze ozywionej
debaty w komentarzach” (Nie, to zdjecie przedstawia. .. 2020), mimo ze okazat
si¢ fake newsem, gdyz oryginalne zdjecie pochodzi z drogi krzyzowej na Kal-
warii Zebrzydowskiej zorganizowanej 28 marca 2018 roku. Ponad 4,5 tysigca
udostepnien i tysiecy komentarzy doczekat si¢ post przedstawiajacy uczestni-
kéw obchoddw setnej rocznicy urodzin papieza Jana Pawta Il zorganizowane;,
rzekomo, w Wadowicach 18 maja 2020 roku. Z powodu pandemii koronawi-
rusa wladze miasta odwotaty Swiatowe Dni Pamicci §w. Jana Pawta II, a wy-
korzystywane w mediach spotecznosciowych zdjecie zrobione zostato 5 lat
wczesniej, podczas §wietowania 95-lecia urodzin papieza (Nie, to zdjecie nie
pochodzi..., 2020).

Nierzadko fotomontaz ma na celu o$mieszenie pewnych osob, gtownie
z klasy politycznej. Regularnie w mediach spolecznosciowych pojawia sig
zdjecie europostow Prawa i Sprawiedliwosci, ktorzy na posiedzenia Parla-
mentu Europejskiego przyszli z krzyzami. Na jednym z prywatnych kont
w mediach spolecznosciowych pod zdjeciem umieszczono podpis: ,,silna
grupa egzorcystow w akcji” (Nie, europostowie..., 2020). Jak podaje portal
Demagog, taczna liczba interakcji ze zdjgciem w mediach spotecznosciowych
wyniosta prawie 5 tysiecy. Zdjecie nie jest autentyczne — pochodzi z uroczy-
stosci inauguracji nowej kadencji Parlamentu Europejskiego, ktéra odbywata
si¢ w Strasburgu 2 lipca 2019 roku, a eurodeputowani przybyli wéwczas bez
krzyzy.

Na uwage zashuguja rowniez fake newsy, ktére wykorzystuja postac to-
runskiego duchownego — ks. Tadeusza Rydzyka. W mediach spotecznoscio-
wych mnostwo jest wpisow pochodzacych, podobno, z konta o. Rydzyka na
Twitterze. Na przyktad 2 sierpnia 2020 roku na profilu @KsTadeuszRydzyk
pojawil si¢ post nawotujacy wiernych do walki z koronawirusem za posred-
nictwem ,,dawania na tac¢ bez wychodzenia z domu” (Ojciec Rydzyk nie...,
2020), ktéry zostal udostgpniony prawie 300 razy, zas z wpisu z 21 lutego
2021 roku dowiadujemy si¢ o cudzie Maryjnym w Toruniu (Nie, ojciec Ry-
dzyk...,2021). Tego typu wiadomos$ci wywotuja, zardwno wsrod wierzacych,
jak 1 0sob spoza wspolnoty Kosciota, zdziwienie, zaklopotanie, wzbudzaja
skandal. Profil @KsTadeuszRydzyk nie jest prawdziwy, a osoba publikuja-
ca posty ma na celu szerzenie nieprawdziwych informacji (7en tweet ojca...,
2020). Podobnej manipulacji poddano odbiorcow konta @Radio Maryja.
Z zamieszczonego 19 pazdziernika 2021 roku tweeta wynika, ze ,,od 1 do
8 listopada mozemy uzyskac¢ odpust zupetny dla dusz w czyscu cierpigcych.
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Normalnie 199PLN + Vat za dusze na rok. 1-8 listopada PROMOCIJA 2 dusze
w cenie jednej odpust zupelny” (Nie, za uzyskanie..., 2021). Post w krétkim
czasie uzyskal ponad 670 udostgpnien. Znalazto si¢ pod nim wiele komenta-
rzy sugerujacych, ze uzytkownicy uwierzyli w jego tres¢. Rzeczywiste kon-
to Radia Maryja ma nazwe: @RadioMaryja, a oryginalny tweet z 2019 roku,
wciaz dostgpny na platformie Twitter, brzmiatl nastepujaco: ,,Od 1 do 8 listo-
pada mozemy uzyska¢ odpust zupelny dla dusz w czyscu cierpigcych” (Od
1 listopada. .., 01.11.2019).

Warto wspomnie¢, ze najczesciej fotomontazowi poddawane zostajg zdje-
cia o. Tadeusza Rydzyka. Na prywatnym koncie w mediach spotecznoscio-
wych 24 stycznia 2021 roku pojawito si¢ zdjgcie, na ktérym ks. Rydzyka,
w towarzystwie starszej kobiety, ,,przytapano” obok samochodu jednej z naj-
bardziej ekskluzywnych marek. Post udostgpniony zostat ponad 650 razy i byt
szeroko komentowany. Jak podaje portal demagog.org.pl, zdjecie zostato nie-
zwykle dobrze przerobione: ,,fotomontaz nie spowodowal zmiany wygladu
zadnego elementu oprécz samego samochodu. Manipulacj¢e mozemy [...] roz-
pozna¢ po lewitujacej kartce, ktorg trzyma Tadeusz Rydzyk™ (Zdjecie o. Tade-
usza..., 2021). Po zakonczeniu XXXI Pielgrzymki Rodziny Radia Maryja do
Czestochowy w lipcu 2022 roku w mediach spotecznosciowych pojawito si¢
zdjecie przedstawiajace kleczacego prezydenta Andrzeja Dudy przed dyrekto-
rem Radia Maryja. Post zostal udostepniony ponad 500 razy, a cze¢$¢ z komen-
tujacych uwierzyta prawdziwosci grafiki. Fotografia klgczacego prezydenta
Dudy pochodzita z wizyty w wigzieniu Auschwitz z 14 kwietnia 2020 roku,
za$ zdjecie przedstawiajace ojca Rydzyka zostalo wykorzystane jako zapo-
wiedz XXX Pielgrzymki Rodziny Radia Maryja w lipcu 2020 roku (Prezydent
kleka..., 2022). O tym, ze zdjecie to jest fotomontazem, informowat na swo-
im koncie tweeterowym sam prezydent Rzeczypospolitej Polskiej (Nie wiem
z czego..., 10.07.2022).

Duza popularnoscig w mediach spolecznosciowych cieszg si¢ rowniez tzw.
memy, a ich gtéwnym bohaterem w mediach spolecznosciowych jest papiez
Franciszek. Wydaje si¢, ze wykorzystywanie w ten sposob ojca swigtego ma
jeden cel: krytyke polskiego Kosciota. Na prywatnym koncie w mediach spo-
tecznosciowych 20 lutego 2020 roku opublikowano grafike, z ktérej wynika,
ze papiez Franciszek w ostrych stowach krytykuje politykéw zapominajacych
,0 nauce Chrystusa i o zwyktych ludziach. Przyktadem jest polityk Lichoc-
ka i Prezydent Polski Duda”. Zdaniem ojca $§wigtego, tacy politycy nie moga
by¢ przyktadem dla ludzi wierzacych (Papiez Franciszek..., 2021). Grafika
zostata udostepniona ponad 1,5 tysigca razy, mimo ze takie stowa nigdy nie
padly z ust papieza. Szeroko komentowany w mediach spotecznosciowych
byl rowniez mem ze nastepujaca wypowiedzia papieza Franciszka: ,,Nie trze-
ba wierzy¢ w Boga, zeby by¢ dobrym cztowiekiem [...]. Cztowiek moze by¢
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uduchowiony, ale niereligijny. Nie musisz chodzi¢ do kosciota i dawa¢ pienig-
dze. Dla wielu ludzi kosciolem moze by¢ nawet natura” (Przypisany papie-
Zowi..., 2020). Post udostepniono ponad 6 tysigcy razy, a wielu internautow
uwierzyto w autentycznos¢ wypowiedzi ojca §wigtego. Jak pokazuja analizy,
stowa papieza Franciszka od lat kraza po Internecie, a wszystko za sprawg
btednej interpretacji kazania, ktore wygtosit na mszy $wietej w maju 2013
roku. W homilii ojciec $wigty mowit, iz ,,Pan odkupil nas wszystkich [...]
Krwig Chrystusa: nas wszystkich, nie tylko katolikow. Wszystkich! «Ojcze,
ateistow?» Nawet ateistow. Wszystkich! [...] Zostalismy stworzeni jako dzieci
na podobienstwo Boga, a Krew Chrystusa odkupita nas wszystkich. I wszyscy
mamy obowigzek czynienia dobra [...] Musimy spotka¢ si¢ czynigc dobro.
«Ale ja nie wierze, Ojcze, jestem ateista». Ale czyn dobrze: spotkamy si¢ tam”
(Przypisany papiezowi. .., 2020). Owczesny rzecznik Stolicy Apostolskiej thu-
maczyl, ze ateisci, dopdki si¢ nie nawrocg, nie moga zosta¢ zbawieni, zas$ ka-
tolicy musza nauke Kosciota wdraza¢ w zycie.

Jedynie kilka wypowiedzi polskich politykéw z weryfikowanego okresu
zakwalifikowa¢ mozemy jako nieprawdziwe informacje o tematyce religijne;j.
Nalezy podkresli¢, ze watki tematyczne podejmowane przez dziataczy po-
litycznych nie obrazaja uczuc¢ religijnych, dotycza m.in. spraw konkordato-
wych (wypowiedz posta Marka Jakubiaka w TVP w trakcie debaty prezydenc-
kiej 17.06.2022 r.), protestéw w kosciotach w zwiazku z decyzja Trybunatu
Konstytucyjnego (wypowiedz postanki Katarzyny Kotuli w radiu TOK FM
z 27.10.2020 r.), jak réwniez dyskusji na temat karalno$ci za obraze uczué
religijnych (wypowiedz posta Roberta Biedronia z programie Fakty po Fak-
tach TVN24 02.03.2021 r. oraz posta Wlodzimierza Czarzastego w programie
Gos$¢ Radia Zet 19.04.2022 r.).

Najwiecej dyskusji wzbudzita teza postanki Barbary Nowackiej, ktdora
5 stycznia 2022 roku w programie Gos¢ Radia Zet stwierdzita, ze w polskich
szkotach zaje¢ z religii jest wigcej anizeli zaje¢ z wychowania fizycznego (Re-
ligia czy WF...,2022). Informacja ta nie jest zgodna z prawda, gdyz liczbg go-
dzin przypadajaca tygodniowo na poszczegdlne przedmioty szkolne reguluje
,»Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej”, w przypadku zajec¢ z wycho-
wania fizycznego mowa o 3 godzinach tygodniowo w klasach I-III oraz 4 go-
dzinach w klasach IV-VIII. W planie nauczania dla liceum ogélnoksztalcacego
oraz technikum tygodniowy wymiar zaje¢ z wychowania fizycznego wynosi
3 godziny. Liczbe lekcji religii, ktora, w odrdznieniu od zaje¢ WF-u, nie jest
odgdrnie narzuconym przedmiotem, ustala dyrekcja szkoty, zgodnie z ,,Roz-
porzadzeniem Ministra Edukacji Narodowej w sprawie warunkow i sposobu
organizowania nauki religii w szkotach publicznych”.

Analizujagc materiaty dostgpne na portalu demagog.org.pl, warto za-
znaczy¢, ze szereg chrzescijanskich fake newsow dotyczy tematyki zwigza-
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nej z seksualnoscia czlowieka. Nie sposdb przytoczy¢ ich wszystkich, warto
wspomnie¢ o tych, ktére w mediach spotecznosciowych poddane byly szero-
kiej dyskusji. Ponad 800 udostepnien i1 200 reakcji doczekat si¢ post, w ktorym
przedstawiono dane statystyczne na temat liczby aborcji przeprowadzanych
w Republice Czeskiej na zyczenie polskich zakonnic (1217 aborcji). Infor-
macji tych nie sposob zweryfikowac¢ ani za posrednictwem Czeskiego Urzgdu
Statystycznego, ani Rocznika Demograficznego, a wigc ,,teza o tym, jakoby
1217 zakonnic miato w 2019 roku poddac si¢ aborcji na zyczenie w Czechach,
jest catkowicie niezgodna z dostgpnymi danymi statystycznymi” (Nie, czeskie
szpitale..., 2020). Koniecznie trzeba wspomnie¢, ze post pojawit si¢ krotko
po pierwszym czytaniu w Sejmie projektu ,,Zatrzymaj Aborcje”. Kilkanascie
tygodni pdzniej w mediach spotecznosciowych popularnoscia cieszyt si¢ post,
w ktérym o. Tadeusz Rydzyk stwierdzil, Zze ,,prawdziwy katolik nie uprawia
seksu, poniewaz seks jest dla idiotow” (Nie, ojciec Rydzyk..., 2020). Wpis ten
byl szeroko komentowany przez uzytkownikow portali spotecznosciowych,
a w komentarzach znalazlo si¢ wiele negatywnych, wrecz wulgarnych, okres-
len ks. Rydzyka. Sprawa ta stanowi doskonaly przyktad dezinformacji, gdyz
redemptorysta nigdy nie wypowiedziat cytowanych stow. Tres¢ wypowiedzi
to manipulacja cytatem z ksigzki o. Mariana Pirozynskiego Ksztalcenie cha-
rakteru, w ktérej poddawal krytyce hedonistyczng perspektywe zycia seksual-
nego czlowieka (Nie, ojciec Rydzyk...,2020).

Whioski

Czy potrafimy si¢ broni¢ przed fatszywymi wiadomosciami? Czy liczba chrze-
scijanskich fake newsow ma wptyw na spoleczny odbior nauczania Kosciota?
Zdaniem Sebastiana Dudy, ,teologiczna postprawda skutecznie konkuruje
z Urzedem Nauczycielskim Kos$ciota [a] porzadek obiektywny czgsto rozmija
si¢ z subiektywnymi przekonaniami i oczekiwaniami wiernych. Coraz jasniej
wida¢, ze Kosciot [...] mocno musi przeciw postprawdzie wystapi¢” (Duda
2018).

Zdaniem Granta Grossa, wspotczesnie falszywe wiadomosci rozprzestrze-
niaja si¢ znacznie szybciej niz prawdziwe, a odpowiedzialni za to sa ludzie,
nie boty (Gross 2018). Obecnie kazdy uzytkownik mediéw spotecznoscio-
wych jest ,reporterem”, dlatego zwykly obywatel winien zosta¢ wyposazo-
ny w narzedzia, ktore mogg stuzy¢ do weryfikacji fake newsow, gdyz rozwoj
technologii nie przyczynia si¢ do poprawy sytuacji. Zdaniem amerykanskich
naukowcow, ,ludzie nauczg si¢ korzysta¢ z serwisow opartych na nowych
technologiach. Teraz naiwnie wierza we wszystko, co przeczytaja w mediach
spotecznosciowych, tak jak kiedys wierzyli w to, co méwito si¢ w telewizji.
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Wazne jest, jak reaguja ludzie, a nie jakie sa mechanizmy dystrybucji” (Lipin-
ski 2018).

Niezwykle istotne jest budzenie $wiadomosci zarowno wsrod koscielnych
hierarchow, jak i wiernych Kosciota, na temat potrzeby identyfikacji fatszy-
wych wiadomosci oraz przeciwstawiania si¢ zagrozeniom, jakie ptyna z roz-
powszechniania nieprawdziwych informacji. Koscidt nieobecny w przestrzeni
wirtualnej to Koscidt, ktdrego nie ma, czy nam si¢ to podoba, czy nie (Barsz-
czewski 2018). Internet pozwala dystrybuowa¢ wiadomosci z zawrotng predko-
$cig, a nowoczesne technologie i media spotecznos$ciowe tylko to tempo zwigk-
szyly. My, chrzescijanie, winniSmy korzysta¢ z nowoczesnych technologii,
gdyz dla niektorych ludzi moze to by¢ sposob na poznanie zmartwychwstatego
Chrystusa, dla innych sposob na weryfikacj¢ chrzescijanskich fake newsow.
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In consequence, this sacrament was invalid. However, it has to be assumed that this sacra-
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(CIC/17, can. 209; CIC/83, can. 144). It could also have been valid when the faithful re-
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clared (CIC/17, can. 2261 §2, 2284; CIC/83, can. 1335 §2).
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Abstrakt: Celem artykutu jest wyjasnienie kwestii waznosci i godziwosci sakramentu po-
kuty celebrowanego przez kaptanéw Bractwa Kaptanskiego Swietego Piusa X (FSSPX)
w latach 1970-2015. Zastosowano w nim metode dogmatyczno-prawng, polegajaca na
analizie istniejacych uregulowan prawnych. Ukazano status kaptanéw, ktérzy szafowali sa-
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kramentem pokuty bez wymaganej ad validitatem jurysdykcji/upowaznienia, w rezultacie
czego sakrament ten byt niewazny. Zatozy¢ jednak nalezy, ze mégt by¢ w niektérych przy-
padkach wazny i godziwy z powodu bfedu powszechnego lub watpliwosci pozytywnej
i prawdopodobne;j, kiedy Kosciét uzupetnia potrzebna jurysdykcje/upowaznienie (CIC/17,
kan. 209; CIC/83, kan. 144). Mogt by¢ wazny takze, kiedy wierni ze stusznej przyczyny
prosili o ten sakrament, gdyz suspensa tych kaptanéw nie zostata zadeklarowana (CIC/17,
kan. 2261 & 2, 2284; CIC/83, kan. 1335 § 2).

Stowa kluczowe: Bractwo Kaptanskie Swietego Piusa X; FSSPX; waznos¢ i godziwos¢
spowiedzi; Ecclesia supplet; btad powszechny; watpliwosé pozytywna i prawdopodobna

Wprowadzenie

Bractwo Kaplanskie Swigtego Piusa X (Fraternitas Sacerdotalis Sancti Pii X
— FSSPX) jest wspolnota, ktora powstata w 1970 roku z inicjatywy abpa Mar-
cela Lefebvre’a i do dzi$ nie osiggneta uregulowanego statusu kanonicznego.
Wierni przywigzani do ,,wczesniejszych form™ liturgii stykaja si¢ z nig w ra-
mach jej duszpasterskiej dziatalnosci. Korzystajac z postugi kaptandow tego
Bractwa, ktorzy celebruja liturgi¢ z ksiag z 1962 roku, wierni przystepuja
takze do sakramentu pokuty. Kaptani tej wspdlnoty trwaja jednak w nieregu-
larnosci kanonicznej, a jak wymaga prawodawca kodeksowy — do spowiada-
nia procz wtadzy $wiecen potrzebne jest takze upowaznienie. Rodzg si¢ wiec
watpliwosci co do waznosci i godziwosci tego sakramentu celebrowanego
od momentu zawieszenia Bractwa w 1975 roku, gdyz od tego czasu kaplani
FSSPX nie mieli jurysdykcji/upowaznienia, by stuzy¢ sakramentem pokuty.

W niniejszym artykule przyblizono te¢ problematyke, ujmujac okres dzia-
talnosci FSSPX do 8 grudnia 2015 roku, kiedy to kaptani Bractwa otrzymali
upowaznienie do waznego i godziwego celebrowania tego sakramentu. Do-
konato si¢ to decyzja samego biskupa rzymskiego z okazji Nadzwyczajne-
go Jubileuszu Roku Mitosierdzia (Franciscus 2015; 2016b, 12). Na poczatku
tego opracowania nalezalo dookresli¢ pozycj¢ prawng tej wspdlnoty oraz sta-
tus kanoniczny prezbiterdw i biskupdw, a wigc tych, ktorzy moga szafowaé
sakramentem spowiedzi. Begdzie to istotne dla okresu dziatalnosci FSSPX do
2015 roku. Nastepnie poddano analizie kwesti¢ waznosci 1 godziwosci tego
sakramentu, uwzgledniajac rozne sytuacje, jakie przewiduje prawodawca
kodeksowy.

Nalezy takze podkresli¢, ze artykut jest odpowiedzig na duchowe potrzeby
wiernych korzystajacych z sakramentalnej postugi tej wspdlnoty. W nastep-
nym opracowaniu podjeta zostanie problematyka waznosci i godziwosci spo-
wiedzi po 8 grudnia 2015 roku, a wigc po uzyskaniu upowaznienia.
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I. Status prawny wspélnoty i kaptanéw Bractwa Kaptanskiego
Swietego Piusa X oraz potrzeba uzyskania jurysdykcii/
/upowaznienia do spowiadania

Bractwo Kaptaniskie Swigtego Piusa X zostato erygowane 1 listopada 1970
roku przez biskupa Lozanny, Genewy i1 Fryburga w Szwajcarii na sze$¢ lat
ad experimentum jako pia unio. Jednak z powodu konfliktu ze Stolicg Apo-
stolska, w jaki popadta wspdlnota oraz abp Lefebvre, zostata ona zawieszona
6 maja 1975 roku (Charriére 1970; Mamie 1975; Sacrée Congrégation pour
les Instituts Religieux et Séculiers 1975; por. CIC/17, 699 § 1, 707 § 1; Glen-
dinning 2014, 333-345; Lessard-Thibodeau 2018, 1.1-1.2, 3.1.1; Pietras 2021,
415-421). Wypowiedzi papieskie i tresci dokumentéw Stolicy Apostolskie;j,
a szczegolnie Papieskiej Rady ds. Interpretacji Tekstow Prawnych, dookresla-
ja, ze FSSPX jest wspdlnota nieregularng kanonicznie o charakterze schizma-
tyckim (tutto il movimento lefebvriano e da ritenersi scismatico) bez dekla-
racji schizmy. Pozycja prawna wspolnoty nie ulegla zmianie po zniesieniu
ekskomunik z biskupéw FSSPX w 2009 roku, co zaznaczyt Sekretariat Stanu
w Nocie z 4 lutego 2009 roku (Joannes Paulus 11 1988b, 5 c'; Pontificium Con-
silium de Legum Textibus Interpretandis 1996, 32; Segreteria di Stato 2009,
13; por. CIC/83%, 1364 § 1, 1387; Franciscus 2021; Reyes Vizcaino 2015, 757,
Pietras 2021, 421-456; 2022b, 97-98).

W rezultacie tego w wywiadzie z 9 maja 2016 roku papiez Franciszek
przyznal, ze podejmuje dialog z FSSPX, a jej cztonkdéw okreslit mianem ka-
tolikow bedgcych w drodze do pelnej jednosci (Franciscus 2016a%; por. Les-

! ,,Omnes scire debent formalem schismati adhaesionem gravem esse in Deum iniuriam atque
excommunicationem prae se ferre lege Ecclesiae rite statutam”.

2 Finché non vi siano cambiamenti che conducano al ristabilimento di questa necessaria com-
munio, tutto il movimento lefebvriano ¢ da ritenersi scismatico, esistendo al riguardo una formale
dichiarazione della Suprema Autorita”. Byta to Nota z 24 sierpnia 1996 (Prot. N. 5233/96).

3 ,,Lo scioglimento dalla scomunica ha liberato i quattro Vescovi da una pena canonica gravissi-
ma, ma non ha cambiato la situazione giuridica della Fraternita San Pio X, che, al momento attuale,
non gode di alcun riconoscimento canonico nella Chiesa Cattolica. Anche i quattro Vescovi, benché
sciolti dalla scomunica, non hanno una funzione canonica nella Chiesa e non esercitano lecitamente
un ministerio in essa”.

4 W cytacji zostaly uwzglednione kanony ksiegi VI Kodeksu prawa kanonicznego zmienione
przez papieza Franciszka konstytucja apostolska Pascite gregem Dei z 21 maja 2021 roku. Zob.
Liber VI. De sanctionibus poenalibus in Ecclesia. Communicationes, 53, 17-65.

5 ,Por todo ello, en el momento presente, ademds de la distancia en lo doctrinal con la Santa
Sede, la Fraternidad Sacerdotal de San Pio X constituye un caso de desobediencia en asuntos di-
sciplinares objetivamente grave. Los sacerdotes tienen prohibido el ejercicio del sacerdocio y los
Obispos no pueden ordenar sacerdotes, sin que obedezcan a esas disposiciones. En consecuencia,
actualmente se puede considerar que la FSSPX es un cisma no declarado formalmente”.

6 A Buenos Aires, j’ai toujours parlé avec eux. Ils me saluaient, me demandaient une bénédic-
tion & genoux. Ils se disent catholiques. Ils aiment I’Eglise. Mgr Fellay est un homme avec qui on
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sard-Thibodeau 2018, 2.1, 3.2). Wypowiedzi hierarchow wskazuja takze, ze
Bractwo traktowane jest jako cze$¢ Kosciota katolickiego. Kardynat Edward
Cassidy, prefekt Papieskiej Rady ds. Jednosci Chrzescijan 3 maja 1994 roku
w swojej odpowiedzi (Prot. N. 2336/94/1) potwierdzil, ze Katalog Ekume-
niczny nie obejmuje tej wspolnoty. Sytuacja cztonkéw Bractwa bowiem jest
wewngetrzng sprawa Kosciota katolickiego. Bractwo nie jest innym Kosciotem
lub wspolnota koscielng w znaczeniu ekumenicznym. Dlatego z FSSPX nie
ma dialogu ekumenicznego, gdyz jest to struktura wewnatrzkoscielna, a scisle
— Kosciota katolickiego obrzadku tacinskiego (Pontifical Council for Promot-
ing Christian Unity 19947).

Duchowni FSSPX jako wspolnoty zawieszonej w 1975 roku trwaja w nie-
regularnosci kanonicznej. Na mocy bowiem norm Kodeksu prawa kanonicz-
nego z 1917 roku za przyjecie swiecen od szafarza bedacego w ekskomunice
badz suspensie zaciggano suspensg a divinis od przyjgtego stopnia Swiecen za-
rezerwowang Stolicy Apostolskiej. Prawodawca kodeksowy stanowit takze, ze
jesli ktos by w dobrej wierze otrzymat §wigcenia, nie wolno mu wykonywacé
tego stopnia $wigcen, dopoki nie otrzyma dyspensy (CIC/17, 2372; Szmyd
1929, 149-150%). Natomiast za przyjecie $wigcen bez dymisoriow od whasnego
ordynariusza zaciggato si¢ suspens¢ od stopnia przyjetych swigcen (CIC/17,
2374; CIC/83, 1015-1023, 1052, 1383; Szmyd 1929, 153-154°). Dlatego Pa-
pieska Komisja Ecclesia Dei w odpowiedzi z 27 pazdziernika 1998 roku (Prot.
N. 343/98; Pontificia Commissio Ecclesia Dei 1998, b'%) i 28 wrzesnia 1999

peut dialoguer. Ce n’est pas le cas d’autres ¢léments un peu étranges, comme Mgr Williamson, ou
d’autres qui se sont radicalisés. Je pense, comme je 1’avais formulé en Argentine, que ce sont des
catholiques en chemin vers la pleine communion. Durant cette Année de la miséricorde, il m’a sem-
blé que je devais autoriser leurs confesseurs a pardonner le péché d’avortement. Ils m’ont remercié
de ce geste. Avant, Benoit XVI, qu’ils respectent beaucoup, avait libéralisé la messe selon le rite
tridentin. On dialogue bien, on fait un bon travail”.

7, would point out at once that the Directory on Ecumenism is not concerned with the Soci-
ety of St. Pius X. The situation of the members of this Society is an internal matter of the Catholic
Church. The Society is not another Church or Ecclesial Community in the meaning used in the Di-
rectory. Of course the Mass and Sacraments administered by the priests of the Society are valid. The
Bishops are validly, but not lawfully, consecrated”.

8 Ta suspensa jest cenzura a divinis zastrzezona Stolicy $w. simpliciter. Sciagaja ja na siebie ci,
ktorzy osmielajg sig: zatem wszelka okoliczno$¢, zmniejszajaca poczytalno$é, od niej zwalnia. [...]
Kto w dobrej wierze przyjal jakie swigcenia od ktérego z wymienionych, temu nie wolno tej wladzy
uzywaé, dopdki nie otrzyma dyspensy. Rozporzadzenie to odnosi si¢ tylko do stopnia §wigcen tak
otrzymanego 1 nie jest cenzurg ani karg odwetowa, lecz jedynie zakazem. Dyspensy udzieli¢ moze
wlasny ordynariusz”.

 Kto w zlej wierze tj. zupetnie $wiadomie, wiedzac, ze mu nie wolno do §wigcen przystepo-
wac, jednak je przyjmuje. [...] Przystepuje do $wiecen bez dymisorjow swego ordynariusza lub na
podstawie sfalszowanych. Przez $wigcenia rozumieé nalezy tak Swigcenia wyzsze jak nizsze”.

10 While the priests of the Society of St. Pius X are validly ordained, they are also suspended
a divinis, that is they are forbidden by the Church from celebrating the Mass and the sacraments
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roku (Prot. N. 539/99; Pontificia Commissio Ecclesia Dei 1999, 1'') na sta-
wiane dubia okreslata, ze kaptani FSSPX sa waznie wyswieceni, ale trwaja
W suspensie poprzez nielegalne przyjecie swiecen i w rezultacie brak im inkar-
dynacji (por. CIC/17, 111, 2279 § 1 nr 2; CIC/83, 265, 1383; Stawniak 2013;
Reyes Vizcaino 2015, 73'%; por. Pietras 2022a, 81-85; 2022b, 98-99). W sta-
tutach oraz opracowaniach Bractwa pojawia si¢ jednak informacja, ze na po-
czatku dokonywano inkardynacji do diecezji Siguenza (Hiszpania) i Saint-De-
nis de la Reunion (Francja; Fraternité Sacerdotale Saint-Pie X 1970, 1V, 2'3;
Bractwo Kaplanskie Swigtego Piusa X 2023'4). Utrzymuje si¢ takze teze, ze
FSSPX otrzymato mozliwos¢ dokonywania inkardynacji do swojej struktury,
z czego wspolnota korzysta do dzis (Lefebvre 1986').

Ponadto analizy statusu kanonicznego kaptanow Bractwa prowadza do
wniosku, ze suspensa duchownych zaciagni¢ta latae sententiae nie zostata za-
deklarowana. Listy Papieskiej Komisji Ecclesia Dei bowiem maja charakter

because of their illicit (or illegal) ordination to the diaconate and the priesthood without proper in-
cardination (cf. canon 265)”.

!l The priests of the Society of St. Pius X are validly ordained, but suspended, that is prohib-
ited from exercising their priestly functions because they are not properly incardinated in a diocese
or religious institute in full communion with the Holy See (cf. canon 265) and also because those
ordained after the schismatic episcopal ordinations were ordained by an excommunicated bishop”.

12 La Fraternidad Sacerdotal de San Pio X no es una entidad con capacidad de incardinar: el
can. 265 otorga esa posibilidad a la Iglesia particular, a la Prelatura personal y a los Institutos de vida
consagrada y Sociedades de vida apostolica que gocen de esta facultad. Por lo tanto, los sacerdotes
de la FSSPX reciben validamente la ordenacion, pero no estan incardinados en ninguna institucion.
Por ello, son clérigos acéfalos, lo que en la tradicién candnica se conoce como clérigos vagos (cf.
can. 265 in fine). Al ser clérigos acéfalos tienen prohibido el ejercicio del sacerdocio. [...] Por lo
tanto, los sacerdotes de la Fraternidad Sacerdotal de San Pio X estan suspendidos a divinis por dos
motivos, por ser acéfalos y por haber recibido la ordenacion sacerdotal de un Obispo que no es su
Ordinario”.

13'W statutach postanowiono, by wyswieceni w FSSPX byli inkardynowani wedtug kan. 111 § 1
CIC/17 z perspektywa uzyskania mozliwosci inkardynacyjnych przez Bractwo.

14 Z zachowaniem wszelkich przepiséw kanonicznych nowo wy$wieceni ksieza byli inkardy-
nowani do diecezji Siguenza (Hiszpania) i St. Denis de la Reunion. Juz w roku 1971 arcybiskup Le-
febvre otrzymat zapewnienie od kardynata Wrighta, ze w krotkim czasie Bractwo Swictego Piusa X
otrzyma przywilej przypisania do stowarzyszenia. Istotnie, przy trzech okazjach przed ‘zakazem
dziatalno$ci’ kaplani otrzymywali od Swietej Kongregacji ds. Duchowienstwa pozwolenie na ad-
skrypcje bezposrednio do Bractwa. W opinii znanych kanonistow, takich jak ks. Emanuel de Gra-
viers i Don Salvatore di Palma, jest to wystarczajace dla uznania istniejacego przywileju przypisania
do Bractwa”.

15 Par la tonsure que vous allez recevoir, mes chers amis, vous étes a la fois incardinés — ¢ est-
a-dire inscrits, attachés — a une famille, a Iintérieur de I’Eglise. [...] La Fraternité Sacerdotale
Saint-Pie X qui a été reconnue par I’Eglise, publiquement, par des lettres patentes de la Congréga-
tion du clergé, peut incardiner dans son sein des clercs qui désirent devenir prétre. Et par con-
séquent, vous devenez membres d’une famille reconnue par I’Eglise. Sans doute, les circonstances
que vit 'Eglise et I’invasion dans 1’Eglise des modernistes, ont voulu que nous soyons persécutés
et qu’apparemment on nous enléve ce titre de reconnaissance qui nous avait ét¢ donné par Rome”.
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prywatnej korespondencji lub autorem dokumentéw na temat suspensy ksigzy
z FSSPX jest Papieska Rada ds. Interpretacji Tekstow Prawnych, ktéra nie ma
kompetencji deklaracji kary koscielnej. Ta bowiem nalezy do ordynariusza lub
Stolicy Apostolskiej (CIC/17, 2223 § 4; CIC/83, 1341, 1405 § 1 nr 3; Joannes
Paulus II 1988a, 93-98, 105-111, 154-158). Bedzie to kwestia istotna w dal-
szych badaniach podjetej problematyki. W odpowiedzi Papieskiej Komisji Ec-
clesia Dei pojawia si¢ rowniez informacja, ze kaptani FSSPX moga zaciagaé
ekskomunike¢ /atae sententiae, jesli bedac w strukturze Bractwa, przylgneli
do schizmy, czyli przyjeli schizmatycka mentalnos¢ (Pontificia Commissio
Ecclesia Dei 1999, 1'%; CIC/17, 2314 § 1 nr 1; CIC/83, 1364 § 1; por. Pie-
tras 2021, 459-460). Moga wigc trwa¢ w nieprawidtowosci do wykonywania
Swiecen zaciagnigtej przez publiczny akt schizmy (CIC/83, 1041 nr 2, 1044
§ 1 nr2, 1364 § 1; por. Ptatek 2001, 418-426; Pietras 2021, 457). Doda¢ jesz-
cze nalezy, ze kaptani Bractwa mogli zaciggnaé suspens¢ poprzez sprawowa-
nie sakramentu pokuty bez posiadania jurysdykcji/upowaznienia do spowia-
dania, o czym szerzej w dalszej czgsci opracowania (CIC/17, 2366; CIC/83,
1379 § 1 nr 2)"7.

Warto takze zaznaczy¢, iz w 2016 roku podawano informacje, ze Stolica
Apostolska toleruje $wiecenia udzielane w Bractwie, nie wymagajac zezwole-
nia miejscowego ordynariusza, lecz jedynie poinformowania go o tym fakcie.
Wspomnieli o tym bp Bernard Fellay oraz bp Alfons de Galarreta — biskupi
Bractwa, powotujac si¢ na list Papieskiej Komisji Ecclesia Dei do FSSPX.
Oswiadczenie wydal takze bp Rudolf Voderholzer — ordynariusz diecezji Ra-
tyzbony, akceptujac swiecenia przewidziane na 2 lipca 2016 roku. Powotat
si¢ przy tym na wspomniang komisje, wedlug ktorej $wigcenia te nie spotkaja
si¢ z koscielnymi karami, cho¢ nie sg zgodne z prawem kanonicznym (Fellay
2017, 9'8; De Galarreta 2016'%; Voderholzer 2016%°; por. Pietras 2021, 448-

16 They are also excommunicated if they adhere to the schism (cf. Ecclesia Del, 5, ¢). While up
to now the Holy See has not defined what this adherence consists in, one could point to a wholesale
condemnation of the Church since the Second Vatican Council and a refusal to be in communion
with it (cf. canon 751 on the definition of schism). Further, it is likely that these priests, after eleven
years in a society whose head is now an excommunicated bishop, effectively adhere to the schism”.

17 Kwestia ta bedzie wyjasniona w punkcie 2.2 niniejszego opracowania.

18 L année derniére, j’ai recu une lettre de Rome disant: , Vous pouvez ordonner librement vos
prétres sans la permission de 1’Ordinaire du lieu’. Donc, si je peux ordonner librement, cela signifie
que I’ordination est reconnue par 1’Eglise, non seulement comme valide mais aussi dans 1’ordre”.

19" J’ai avec moi la lettre — qui m’a été donnée par Son Excellence Monseigneur Fellay — , ou
la Congrégation de la Doctrine de la Foi nous dit que nous pouvons procéder aux ordinations sans
demander la permission des Ordinaires du lieu; qu’il suffit de leur donner les noms des ordonnés,
chose que nous ferons bien siir, opportunément”.

20 Die fiir den 2. Juli 2016 angekiindigten Priesterweihen in Zaitzkofen sind, wie der Sekretir
der Pépstlichen Kommission Ecclesia Dei, Erzbischof Pozzo, erklért, zum gegenwértigen Zeitpunkt
unbedenklich. Daraus folgen nicht ihre kirchenrechtliche Erlaubtheit und auch nicht die implizite
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-449; 2022b, 106). Decyzja Papieskiej Komisji Ecclesia Dei skutkowataby bra-
kiem zaciggnigcia suspensy latae sententiae za przyjecie swigcen bez dymiso-
row. Uniknigcie kary nie jest jednak jednoznaczne z otrzymaniem jurysdykcji/
/upowaznienia do spowiadania, ktéora musi by¢ wyraznie udzielona. Trudno
jednak o konkretne analizy, gdyz nie opublikowano nigdzie omawianego do-
kumentu Stolicy Apostolskiej 1 nie podano blizszych informacji.

Kosciol naucza, ze szafarzem sakramentu pokuty — waznego dla zycia du-
chowego wiernych (por. Swierzawski 2015; Platek 2001; Pastuszko 1995b)
— jest jedynie kaptan, a wiec prezbiter lub biskup. Wynika to z wladzy za-
warte] w sakramencie swiecen, koniecznej do udzielania absolucji (CIC/17,
871; CIC/83, 965). Précz wladzy swiecen do waznosci sakramentu spowiedzi
wedlug wymogow Kodeksu prawa kanonicznego z 1917 roku potrzebna byta
jurysdykcja (iurisdictio). Obecnie prawodawca kodeksowy wymaga upowaz-
nienia (facultas; CIC/17, 872; CIC/83, 966; por. Pastuszko 1994; 2004, 185-
-197; Walker 2005; Sanchez-Giron 1999). Jest to — jak twierdzi Piotr Hempe-
rek — upowaznienie, ktore jest koniecznym warunkiem wykonywania wladzy
rozgrzeszania zawartej w sakramencie kaptanstwa (Hemperek 1980, 37, 4121).

2. Kwestia waznosci i godziwosci sakramentu pokuty w Bractwie
Kaptanskim Swietego Piusa X w latach 1975-2015

2.1. Ogolne zasady

Jurysdykcje/upowaznienie do spowiadania w calym Kosciele ma biskup rzym-
ski i kardynatowie. Podobnie i biskupi poprzez motu proprio Pastorale munus
Pawla VI z 30 listopada 1963 roku otrzymali jurysdykcje/upowaznienie do
spowiadania w catym $wiecie, chyba ze wyraznie sprzeciwit si¢ temu ordy-
nariusz miejsca. Od momentu, kiedy wiadomos¢ o zakazie wydanym przez
ordynariusza miejscowego dotrze do biskupa, nie moze on waznie spowiadaé
w danym Kosciele partykularnym. Biskupi FSSPX spowiadali wigc waznie,
majac upowaznienie do spowiadania w calym Kosciele, chyba ze w danym

Anerkennung der Erlaubtheit der Weihe des weihenden Bischofs der Bruderschaft. Die Priesterwei-
hen werden lediglich toleriert und straffrei hingenommen. Dies ist Ausdruck eines frei gewéhrten
Entgegenkommens des Heiligen Stuhles im Hinblick auf eine erhoffte Anndherung der Priesterbru-
derschaft nach einer Zeit intensiver Besinnung und Priifung”.

2l Rozgrzeszenie bowiem nie jest aktem wiadzy rzadzenia, czyli jurysdykcji, lecz aktem wia-
dzy odnoszacej si¢ do sumienia, ktéra rozni si¢ zasadniczo od jurysdykcji. Aby to wyraznie uwi-
doczni¢, stowo ‘jurysdykcja’, uzywane dotychczas w odniesieniu do sakramentu pokuty, zostato
zastagpione terminem facultas. [...] Sformutowanie uzyte w schemacie nasuwa wszakze wniosek, ze
upowaznienie jest tylko koniecznym warunkiem do wykonywania wtadzy rozgrzeszenia”.
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Kosciele partykularnym otrzymali wyrazny zakaz sprawowania sakramentu
pokuty (Paulus VI 1963, II 2; CIC/83, 967 § 1; por. CIC/17, 873 § 1; Sotty-
szewski 1965, 181). Sytuacja zmienita si¢ po 1 lipca 1988 roku, kiedy papiez
Jan Pawel Il zadeklarowat zaciagniecie ekskomuniki przez biskupow FSSPX
poprzez fakt §wigcen biskupich bez mandatu Stolicy Apostolskiej. Jako eksko-
munikowani pozbawieni zostali upowaznienia do spowiadania (CIC/83, 1331
§ 1nrl, 1364 § 1, 1387; por. CIC/17, 873 § 3, 2264; Glendinning 2014, 345-
-352; Lessard-Thibodeau 2018, 1.4, 3.1.3; Pietras 2021, 428-444). Jednakze
21 stycznia 2009 roku — decyzja papieza Benedykta X VI — listem Kongrega-
cji ds. Biskupdéw (Prot. N. 126/2009) zdjeto te ekskomunike (Congregatio pro
Episcopis 2009%%; por. Aznar Gil 2009; Glendinning 2014, 354-356; Pietras
2021, 444-447).

Ponadto prezbiterzy FSSPX, nie b¢dac ordynariuszami miejsca, probosz-
czami czy kanonikami penitencjarzami, nie mieli z urzgdu upowaznienia do
spowiadania (CIC/17, 873; CIC/83, 968). Takze jako kaptani wspdlnoty ery-
gowanej na prawie diecezjalnym jako pia unio (Charriére 1970, 123; Mamie
1975%%) (odpowiednik stowarzyszenia wiernych wedhug aktualnego Kodeksu
prawa kanonicznego — CIC/17, 707-708; por. CIC/83, 298, 302), zawieszonej
kanonicznie w 1975 roku, nie mieli takiej jurysdykcji, a przetozeni tej wspol-
noty nie mogli jej nada¢ dla spowiadania wtasnych podwtadnych. Musiatby to
wiec uczyni¢ ordynariusz miejsca, udzielajac jurysdykcji/upowaznienia na te-
renie swojego Kosciota partykularnego. Zaden jednak ordynariusz miejscowy
nie udzieli jurysdykcji kaptanom trwajacym w nieregularnosci kanonicznej.
Dlatego prawodawca kodeksowy zobowigzuje go do wezesniejszej konsultacji
z wlasnym ordynariuszem kaptana. Ponadto stawia warunki, by przed udziele-
niem upowaznienia stwierdzi¢ odpowiednio$¢ duchownego (CIC/17, 873 § 1,
874; CIC/83, 970, 971; por. Kaiser 1985, 180-182; Primetshofer 2000, 377-
-386; Caridi 2013%).

22 In base alle facolta espressamente concessemi dal Santo Padre Benedetto X VI, in virt vir-
tu del presente Decreto, rimetto ai Vescovi Bernard Fellay, Bernard Tissier de Mallerais, Richard
Williamson ¢ Alfonso de Galarreta la censura di scomunica latae sententiae dichiarata da questa
Congregazione il 1 luglio 1988, mentre dichiaro privo di effetti giuridici, a partire dall’odierna data,
il Decreto a quel tempo emanato”.

23 Est érigée dans notre diocése au titre de ‘Pia Unio’ la Fraternité Sacerdotale Internationale
Saint Pie X”.

24 Mgr Frangois Charriére, mon prédécesseur, avait signé, le 1 novembre 1970, le décret d’érec-
tion de la Fraternité sacerdotale internationale Saint-Pie-X, au titre de ‘Pia Unio’”.

25 SSPX priests don’t have this faculty, because they don’t have any competent ecclesiastical
authority who can give it to them. The diocesan bishop, in whose territory SSPX priests may reside,
is responsible for the spiritual well-being of the Catholic faithful entrusted to his care (cf cc. 387,
392.2) — the SSPX is not”.
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Zauwazy¢ nalezy, ze w sytuacji zagrozenia zycia (in periculo mortis) pre-
zbiterzy i biskupi Bractwa zawsze waznie i godziwie szafowali sakramentem
spowiedzi $wietej. Zakaz (takze zadeklarowany) bowiem zostawal w tych
okolicznosciach zawieszony (CIC/17, 882, 892 § 2, 2261 § 3; CIC/83, 976,
986 § 2, 1335 § 2; por. Pastuszko 1995a, 28-49; Kartowski 1957, 108). Dla-
tego w tym miejscu warto podkresli¢, iz prawodawca aktualnego Kodeksu
prawa kanonicznego stanowi, ze w naglej koniecznosci kazdy spowiednik jest
obowiazany do spowiadania wiernych, a w niebezpieczenstwie smierci kazdy
kaptan (CIC/83, 986 § 2). Ponadto w $§wietle norm kodeksowych (wczesniej-
szych i obecnych), jesli cenzura wigzaca mocg samego prawa nie zostala zade-
klarowana, zakaz ulegat zawieszeniu, ilekro¢ wierny prosit o sakrament z ja-
kiejkolwiek stusznej przyczyny (CIC/17, 2261 § 22¢; CIC/17, 2284%7; CIC/83,
1335%8; Arias 2011, 1005%; Mosconi 1999, 185-187°%; Daly 2018, 56). W opi-
nii Juana Ariasa wystarczajacg stuszna przyczyng jest pozostawanie wiernego
w dobrej wierze, czego szafarz nie musi dochodzi¢ (por. Arias 2011, 1005).
Nie mozna bylo jednak korzysta¢ z sakramentu pokuty u kaptana (poza sytu-
acja in periculo mortis), ktory zaciagnat karg suspensy latae sententiae (na-
wet jesli nie byla ona zadeklarowana) za usilowanie zawarcia malzenstwa, co
19 maja 1997 roku dookreslita Papieska Rada ds. Interpretacji Tekstow Praw-
nych (CIC/83, 1335 § 2, 1394 § 1; Pontificium Consilium de Legum Textibus
Interpretandis 19973!; por. Arias 2011, 1005-1006; Mosconi 1999, 186). Ana-

26 Fideles, salvo praescripto § 3, possunt ex qualibet iusta causa ab excommunicato Sacramenta

et Sacramentalia petere, maxime si alii ministri desint, et tunc excommunicatus requisitus potest
eadem ministrare neque ulla tenetur obligatione causam a requirente percontandi”.

27 Si incursa fuerit censura suspensionis quae vetat administrationem Sacramentorum et Sa-
cramentalium, servetur praescriptum can. 2261; si censura suspensionis quae prohibet actum iuris-
dictionis in foro seu interno seu externo, actus est invalidus, ex. gr., absolutio sacramentalis, si lata
sit sententia condemnatoria vel declaratoria, aut Superior expresse declaret se ipsam iurisdictionis
potestatem revocare; secus est illicitus tantum, nisi a fidelibus petitus fuerit ad normam mem. can.
2261, § 2”.

28 Quod si censura latae sententiae non sit declarata, vetitum praeterea suspenditur, quoties
fidelis petit sacramentum vel sacramentale vel actum regiminis; id autem petere ex qualibet iusta
causa licet”.

2 Fundamentalng zasadg lezaca u podstaw tej normy jest zasada salus animarum est suprema
lex, co w przetozeniu na konkretny stosunek prawny oznacza dla wiernego prawo do otrzymania
sakramentow lub innych postug dla dobra duszy, szafarzom za§ wyznacza obowiazek ich udzielania.
Dlatego przedmiotem ochrony tego kanonu s3 prawa wiernych. Jezeli cenzura /atae sententiae nie
zostata zadeklarowana, wierni — nawet wtedy, gdy wiedza o jej istnieniu — moga poprosi¢ o poshuge
kaptana podlegajacego tej karze”.

30 La ragione della norma ¢ ancora una volta garantire la potezione dei diritti dei fedeli, che
potrebbero essere lesi dall’osservanza del divieto da parte del reo”.

3119 maja 1997 roku Papieska Rada orzekta, ze taki duchowny znajduje si¢ w sytuacji obiek-
tywnej niezdatnosci (CIC/83, kan. 1044 § 1 nr 3) do sprawowania postugi duszpasterskiej zgodnej
z dyscyplinarnymi wymogami wspdlnoty koscielne;.
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lizy statusu kanonicznego kaptanéow FSSPX prowadza do wniosku, ze suspen-
sa za przyjecie $wiecen bez dymisoriow nie zostata zadeklarowana, jak juz
zostato zakomunikowane. Dlatego w tych okoliczno$ciach prezbiterzy FSSPX
1 biskupi (po zdjeciu 21 stycznia 2009 roku zadeklarowanej ekskomuniki)
waznie i godziwie udzielali rozgrzeszenia, kiedy wierni ze stusznej przyczyny
prosili ich o postuge sakramentu pokuty (Kondratuk 2002, 4-532; Pietras 2021,
458, 471-472).

Dla dobra powszechnego wiernych, a konkretnie penitentéw, Kosciol uzu-
petnia w niektorych sytuacjach brak potrzebnego upowaznienia u kaptana
(Ecclesia supplet). Prawodawca poprzedniego Kodeksu prawa kanonicznego
stanowil o tym w kan. 209 CIC/17, a obecnie norma ta zostala zawarta w kan.
144 CIC/83 (por. Patka 1936, 1-34, 93-163; Dohnalik 2017, 15-40; Pietras
2021, 472; Kartowski 1962, 53 g; 1957, 109; Kondratuk 2002, 2-5). Przy uzu-
petnieniu potrzebnej jurysdykcji/upowaznienia sakrament pokuty jest wazny
1 godziwie celebrowany, o czym prawodawca kodeksowy wspomniat w kan.
144 § 2 CIC/83 (Zurowski 1984, 164; por. CIC/83, 966). Perdo Maria Reyes
Vizcaino zauwaza, ze zasada Ecclesia supplet zostata ustanowiona dla zapew-
nienia duchowego dobra i spokoju sumienia wiernych. Intencja prawodawcy
byto uniknigcie niedogodnosci wynikajacych z rygorystycznego stosowania
norm. Dlatego zasada ta dziala w sytuacjach szczegdlnych, a nie na sposob
generalny, kiedy kaptan nadmiernie czy zwyczajowo korzysta z wladzy za-
stepczej. Taka postawa bytaby naduzyciem prawa i nie bedzie poparta przez
Kosciol (Reyes Vizcaino 2015, 7833). Zagadnienie Ecclesia supplet zostanie
omowione ponizej z podziatem na sytuacje btedu powszechnego oraz watpli-
wosci pozytywnej i prawdopodobne;.

2.2. Sytuacja btedu powszechnego (kan. 209 CIC/17, kan. 144 CIC/83)

Blad (error) polega na fatlszywym ujeciu rzeczy, czyli na falszywym sadzie ro-
zumu, a w sytuacji sakramentu pokuty lezy on po stronie penitentow. Btad jest

32 La sentence d’excommunication ayant été déclarée par le pape Jean-Paul II dans le motu
proprio Ecclesia Dei afflicta, le can. 1335 du Code de 1983 et tout autant le can. 2261 §§ 2 et 3 du
Code de 1917 ne reconnaissent aux quatre évéques traditionalistes le droit d’administrer licitement
un sacrement qu’en cas de danger de mort”.

33 Como recuerda la doctrina, esta figura se establece para garantizar el bien espiritual y la tran-
quilidad de conciencia de los fieles destinatarios de esta potestad. Lo que se pretende evitar son los
inconvenientes que se derivarian de una aplicacion rigurosa de los requisitos formales de un acto.
Por ello, la doctrina canonistica y la jurisprudencia concuerdan en que la potestad de suplencia se
aplica solo en situaciones concretas, y no de modo general. La razon parece clara: si un sacerdote
hace uso habitualmente de la potestad de suplencia en su ministerio hasta el punto de que nunca
o muy excepcionalmente administra un sacramento de otra manera, podremos afirmar con certeza
que esta cometiendo un abuso del derecho. Y la Iglesia no puede amparar esto”.
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powszechny (communis), kiedy trwaja w nim wszyscy lub wigkszos$¢ wier-
nych w danej wspdlnocie czy spotecznosci. Rozréznia si¢ btad powszechny
faktyczny i prawny, ktore dokonuja si¢ w miejscu publicznym 1 zewngtrznym.
Blad faktyczny (errror facti) polega na tym, ze kaptan sprawuje sakrament po-
kuty bez nalezytego upowaznienia (wedlug CIC/17 — jurysdykcji). Natomiast
wszyscy wierni lub duza czg¢s$¢ z nich btadza, bedac w przekonaniu, ze ten spo-
wiadajacy ma to upowaznienie. Btad prawny (error iuris) dotyczy znajomosci
prawa lub zakresu tego prawa, niezaleznie od konkretnego faktu. Wynika to
na przyktad z niewiedzy co do potrzeby posiadania upowaznienia ad validita-
tem do spowiadania (por. Zurowski 1984, 167-176; Patka 1936, 96-105; Mar-
chioro 2010, 112-113; Huet 1959, 133-134; Pastuszko 1994, 236-129; 2004,
251-254). Tak tez Papieska Komisja Ecclesia Dei odpowiadata na postawio-
ne w tej kwestii dubium dotyczace kaptanow FSSPX (Pontificia Commissio
Ecclesia Dei 1999, 2°%; por. Caridi 2013%).

Zastrzega si¢ jednak, ze w sytuacji, kiedy brak jurysdykcji/upowaznienia
znany jest penitentowi, sakrament pokuty jest niewazny — nawet kiedy u wier-
nych ma miejsce btad powszechny — ze wzgledu na popehienie przy tym
grzechu cigzkiego poprzez zmuszanie Kosciola do uzupetniania jurysdykcji.
Sakrament jednak bedzie wazny i godziwy w sytuacji spowiedzi ze stusznej
przyczyny (iusta ratio; na przyktad powazna trudnos$¢ udania si¢ do innego
spowiednika, z okazji spowiedzi wielkanocnej, przedslubnej lub kiedy bardzo
dlugo musiatby pozostawa¢ w grzechu smiertelnym; por. Patka 1936, 110-113,
157-158)%¢. W przewazajgcej opinii kanonistdw w sytuacji btedu powszechne-
go ciezko zawinionego spowiedz Swigta bylaby niewazna (por. Patka 1936,
113-117).

34 The Sacraments of Penance and Matrimony, however, require that the priest enjoys the facul-
ties of the diocese or has proper delegation. Since that is not the case with these priests, these sacra-
ments are invalid. It remains true, however, that, if the faithful are genuinely ignorant that the priests
of the Society of St. Pius X do not have the proper faculty to absolve, the Church supplied these
faculties so that the sacrament was valid (cf. Code of Canon Law c. 144)”.

35 LA typical Catholic would walk into the abovementioned (and fictional) SSPX ‘Saint An-
drew’s Roman Catholic Church’, see the priest sitting in the confessional, and naturally assume that
he could hear confessions! And since this can constitute ‘common error’, the Church can supply the
faculty under canon 144”.

36 Na stronie 112 Palka pisze: ,,Nalezy uczyni¢ pewne zastrzezenie odnosnie do waznosci spo-
wiedzi odbytej przed spowiednikiem, u ktorego brak jurysdykcji znany byt penitentowi. Spowiedz
taka, wyjawszy wypadek prawdziwej koniecznos$ci, zawsze jest niewazna. Niewazno$¢ spowiedzi
jednak nie jest wynikiem braku jurysdykcji w dziatajacym, gdyz Kosciot daje mu jg z racji btedu po-
wszechnego, lecz spowiedz jest niewazna dla braku potrzebnej dyspozycji u penitenta, ktory, zmu-
szajac Kosciot bez odpowiedniej racji do udzielenia jurysdykcji w sposdb nadzwyczajny, w akcie
samej spowiedzi popetnia grzech cigzki. I wlasnie ten grzech jest przyczyna niewaznosci odbytej
spowiedzi”.
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Na mocy kan. 2366 CIC/17 kaptan usitujacy stucha¢ spowiedzi bez nalezy-
tej jurysdykcji popadat ipso facto w karg suspensy a divinis. Prawodawca ko-
deksowy aktualnego Kodeksu stanowi o tym w kan. 1379 § 1 nr 2 CIC/83, we-
dhug ktorego w tej sytuacji kaptan zaciaga karg suspensy latae sententiae. Nie
wolno bowiem kaptanowi celowo powodowac u wiernych btgdu powszechne-
go. Natomiast jesli wykluczy sie lekcewazenie wladzy koscielnej i ewentual-
nos¢ zgorszenia wiernych, nie popetnia si¢ grzechu ciezkiego, a wigc jest si¢
wolnym od wspomnianej kary suspensy late sententiae. Jesli wigc kaptan jest
w btedzie co do posiadanego upowaznienia albo postaranie si¢ o nie w tym
momencie jest dla niego moralnie niemozliwe, albo nie moze odmoéwié po-
stugi sakramentalnej (duza liczba penitentéw np. w niedzielg i przy tym brak
innych spowiednikow), a wierni prosza o sakrament pokuty, wowczas udziela
absolucji godziwie, a wigc zgodnie z prawem. W opinii kanonistéw wystar-
cza tu bowiem zwykta koniecznos$¢ (necessitas), specjalny pozytek (specia-
lis utilitas), a nawet kazda rozumna przyczyna (causa rationabilis). Wedtug
Stanistawa Hueta nie czynilby tego godziwie (cho¢ waznie), kiedy opisywana
sytuacja zdarzytaby si¢ w dzien powszedni, kiedy tylko jedna lub dwie osoby
chcialyby si¢ wyspowiadaé. Kiedy wigc kaptan — swiadomy braku jurysdykcji/
/upowaznienia — podjat si¢ spowiadania bez obiektywnie uzasadnionych po-
wodow, bedzie spowiadat waznie, jesli rzeczywiscie blad powszechny popel-
niajg wierni (por. Huet 1959, 135-137; Pastuszko 1994, 242-243; 2004, 258;
Dohnalik 2017, 35-37; Szmyd 1929, 15237; Patka 1936, 108-110, 158-1613%)*°.

Jawi sie¢ wiec pytanie: Czy wobec prezbiterow FSSPX, ktorzy nie trwali
w pelnej komunii eklezjalnej, mozna bylo méwi¢ o uzupetieniu jurysdykce;ji/
/upowaznienia? Marian Zurowski podkreslit, ze Rota Rzymska zawsze stwier-

37 Kaplan tylko, ktéryby sie osmielit: wszelka wiec okoliczno$é, zmniejszajgca poczytalnosé,
uwalnia od suspensy. [...] Wystarczy zaznaczy¢, ze kto prawdopodobnie jurysdykcj¢ otrzymat albo
prawdopodobnie jeszcze nie utracil, posiada jurysdykcje, jak rowniez kaptan wzgledem osoby pozo-
stajagcej w niebezpieczenstwie $mierci. — Kaptan, ktory spowiada tylko na tej podstawie, ze Kosciot
uzupenia brak jurysdykceji in errore communi, nie ma nalezytej jurysdykcji i $ciaga suspensg”.

38 Patka na stronach 159-160 wymienia sytuacje, w ktérych spowiednik, korzystajac z btedu
powszechnego u wiernych, moze godziwie wykonywaé wiladze jurysdykeji, unikajac zaciggnigcia
suspensy: ,,Wielka koniecznos¢ penitenta; obawa wielkiego zgorszenia; wielki naptyw wiernych do
spowiedzi, ktorzy chca przystapi¢ do komunji $w., a jednoczesnie brak jest odpowiedniej liczby
spowiednikow, obdarzonych potrzebng jurysdykcja; obawa, iz penitent dtugo bedzie musiat by¢ bez
rozgrzeszenia; konieczno$¢ odbycia spowiedzi wielkanocnej dla przyjecia komunji $w. w tym cza-
sie; konieczno$¢ celebrowania mszy $w. przez penitenta, bedacego w stanie grzechu $miertelnego;
dokonczenie spowiedzi, w czasie ktdrej trwania spowiednik przypomniat sobie, iz jurysdykcja jego
wygasta wskutek uptywu terminu, na jaki zostata udzielona; niemoznos$¢ zwrdcenia si¢ do ordynar-
jusza ze wzgledu na specjalne warunki, w jakich wykonujacy akt si¢ znajduje, a wykonania aktu
domaga si¢ dobro wiernych”.

3 Ponadto prawodawca kodeksowy w kan. 207 § 2 12247 § 3 CIC/17 stanowil, ze Ko$ciot waz-
nym czyni akt zwolnienia z cenzury czy absolucj¢ udzielong w wypadku zapomnienia lub nieuwagi
na brak jurysdykcji.
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dzala uzupehienie jurysdykcji u kogos, kto ma jakis urzad pastoralny albo ma
jurysdykcje delegowang do ogdtu spraw. W sytuacji zas, gdy kaptan nie spetnia
funkcji duszpasterskiej — w opinii kanonistow — wystgpienie bledu powszech-
nego jest trudne i zdarza sie rzadko. Zurowski jednak zauwaza, ze w odnie-
sieniu do spowiedzi u kaplana nieposiadajacego jurysdykcji/upowaznienia,
zmniejsza si¢ mozliwos¢ btedu partykularnego (nie uzupelniajacego upowaz-
nienia), poniewaz zwyczajnie wszyscy kaptani postugujacy w duszpasterstwie
majg upowaznienie, a o ograniczeniach ludzie najczesciej nie wiedzg. W tym
przypadku wiec niewiedza utatwia powstanie bledu powszechnego (Zurowski
1984, 176-179%; por. Reyes Vizcaino 2015, 78; Pastuszko 1994, 239). Sytu-
acja kaptanow FSSPX jest jednak jeszcze bardziej skomplikowana, gdyz od
momentu zawieszenia wspolnoty w 1975 roku w Kosciele nie mieli zadnego
legalnie pelnionego urzedu i funkcjonowali bez jednosci eklezjalnej, o czym
wierni wiedzieli. W opinii Reyesa Vizcaino mogto to powodowac brak uzupet-
nienia jurysdykcji/upowaznienia do spowiadania (Reyes Vizcaino 2015, 83)*!.

2.3. Sytuacja watpliwosci pozytywnej i prawdopodobnej
(kan. 209 CIC/17, kan. 144 CIC/83)

Watpliwos¢ (dubium) jest stanem umyshu pozostajacego w zawieszeniu mig-
dzy twierdzeniem a przeczeniem odnosnie do przedmiotu poznanego (Pastusz-
ko 2004, 255). Watpliwos¢ jest pozytywna (dubio positivo), jezeli opiera si¢
na rzeczywistych powodach, ktére jednak nie dajg pewnosci. Jest ona prawdo-
podobna (dubio probabili), jezeli powody maja pewng wagg, ale przeciwsta-
wiaja si¢ im inne powazne przyczyny. Watpliwos¢ pozytywna i prawdopodob-
na moze by¢ faktyczna, kiedy dotyczy szczegolnej okolicznosci, na przyktad
w sytuacji watpliwosci, czy wygasto upowaznienie do spowiadania. Moze tez
by¢ prawna, kiedy dotyczy istnienia prawa lub jego interpretacji, tresci czy za-
kresu stosowania. Watpliwos¢ prawdopodobna zachodzi wiec wowcezas, gdy
powazne racje — obiektywne lub subiektywne — przemawiajg za istnieniem

40 Na stronie 176 Zurowski pisze: ,,Powszechne byto zdanie, ze brak jurysdykcji uzupetniony
jest przez btad powszechny: 1. Z powodu uplywu czasu posiadania wiladzy, jezeli to nie jest fak-
tem publicznym. 2. W stosunku do wszystkich, ktdrzy maja jakas$ statg funkcje w parafii. 3. Wika-
riuszom pomocnikom, ktdrzy chwilowo z jakiej$ ukrytej racji nie maja jurysdykcji. 4. Wszystkim
proboszczom i tym, ktdrzy sa zréwnani z proboszczami, jezeli réwniez z jakiego$ tytutu ukrytego
jurysdykcji nie posiadaja”.

41 Si ademas tenemos en cuenta que los sacerdotes de la FSSPX (en la practica totalidad de los
casos) no tienen oficio pastoral en las didcesis ni reciben facultades delegadas para asistir matrimo-
nios o confesar, y excluyen la comunion eclesial con los Ordinarios del lugar, hemos de concluir,
de acuerdo con lo que hemos indicado mas arriba, que el supuesto estado de necesidad de los fieles
de la FSSPX no otorga a sus sacerdotes facultades de suplencia en estos dos supuestos”.
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upowaznienia do spowiadania. Ponadto nalezy podkresli¢, ze watpliwos¢ po-
zytywna i prawdopodobna co do upowaznienia do spowiadania zawsze lezy
po stronie spowiednika. Uzupelnienie przez Koscidt tego upowaznienia zaist-
nieje wiec, jesli: watpliwos¢ zaistnieje w samym spowiedniku; bedzie pozy-
tywna, a wigc uzasadniona powaznymi racjami; bedzie prawdopodobna, kiedy
za posiadaniem uprawnienia przemawiaja powazniejsze racje niz za jej nie-
posiadaniem; bedzie faktyczna albo prawna (por. Patka 1936, 142-152; Huet
1959, 138; Pastuszko 1994, 239-242; 2004, 255-257; Marchioro 2010, 113-
-114; Zurowski 1984, 179-183).

Aby w takiej sytuacji kaptan mogt spowiadaé, nie jest wymagana powaz-
na przyczyna (gravis necessitas), by mogt godziwie rozgrzesza¢. Huet argu-
mentuje to tym, ze w tym przypadku nie ma grzesznej uzurpacji jurysdykeji,
a kaptan postepuje w mysl prawa Kosciota. Kiedy penitent prosi o spowiedz,
kaptan moze wigc shuzy¢ tym sakramentem, poniewaz wystarczy wszelka ro-
zumna przyczyna, by w sytuacji watpliwosci pozytywnej 1 prawdopodobnej
mozna bylo godziwie spowiadaé. Intencjg prawodawcy bowiem nie jest stwa-
rzanie sytuacji niekonczacych si¢ watpliwosci i skruputéw, ale ich uniknig-
cie (Huet 1959, 139-140; por. Patka 1936, 161-163; Pastuszko 1994, 243-244;
2004, 258-259; Zurowski 1984, 184-185).

Sytuacja ulegata zmianie, kiedy u kaptana FSSPX pojawiala si¢ watpli-
wos$¢ negatywna, a wigc pewnos¢ nieposiadania jurysdykcji/upowaznienia.
Wtedy waznos¢ aktu zawsze byta watpliwa. Stad mimo ze odpowiednie racje
wystarczg do godziwego wykonania aktu nawet w tym wypadku, to jednak za-
wsze per se ciazyt na kaplanie obowigzek upomnienia wiernych, by w najbliz-
szym czasie udali si¢ do innego spowiednika obdarzonego potrzebnym upo-
waznieniem. Ze wzgledu na to, ze skutek rozgrzeszenia zawsze jest watpliwy,
spowiednik winien byl udziela¢ rozgrzeszenia warunkowo (sub conditione).
Ponadto, jak juz nadmieniono w kontekscie bledu powszechnego, spowiednik,
rozgrzeszajac penitenta w watpliwosci negatywnej bez odpowiednio waznej
racji, popetniat przestepstwo, za ktdére ipso facto zaciagal karg suspensy a di-
vinis na mocy kan. 2366 CIC/17, a pézniej na mocy kan. 1379 § 1 nr 2 CIC/83
poprzez uzurpowanie sobie wtadzy, ktorej nie mial (Patka 1936, 163). W oma-
wianej sytuacji sakrament pokuty mogt by¢ jednak wazny ze wzgledu na btad
powszechny, ktory mégt wystgpowac u wiernych.

Zakonczenie
Dla wiernych Kosciota katolickiego sakrament pokuty jest niezwykle istotny

dla zycia duchowego. Jest on takze wazny dla wiernych, ktorzy przylgneli do
dawnych form liturgicznych, czyli do liturgii z 1962 roku nazwanej przez pa-
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pieza Benedykta XVI ,nadzwyczajng formg rytu rzymskiego”. Wielu z tych
wiernych korzystato lub dalej korzysta okazyjnie lub stale z postugi kapta-
néw Bractwa Kaptanskiego Swigtego Piusa X. Od 8 grudnia 2015 roku, kie-
dy z okazji Nadzwyczajnego Jubileuszu Roku Milosierdzia papiez Franciszek
udzielil kaptanom tej wspolnoty upowaznienia do waznego i godziwego cele-
browania spowiedzi, kwestia waznosci i godziwosci sakramentu pokuty i po-
jednania stata si¢ jasna.

Niniejszy artykut stanowil probe wyjasnienia nielatwej kwestii waznosci
1 godziwosci celebracji tego sakramentu w latach 1970-2015. Do 1975 roku
celebrowano ten sakrament waznie i godziwie, gdyz kaptani FSSPX trwa-
li w koscielnej jednosci i mieli potrzebng jurysdykcje/upowaznienie do jego
sprawowania. Jednak od momentu zawieszenia Bractwa w 1975 roku spo-
wiedzZ celebrowana byta bez jurysdykcji/upowaznienia i pozostawala niewaz-
na poza sytuacjg zagrozenia zycia (CIC/17, 882; CIC/83, 976). Sakrament po-
kuty wazny byt réwniez w sytuacji spetnienia kryterium btgdu powszechnego,
watpliwosci pozytywnej 1 prawdopodobnej (CIC/17, 209; CIC/83, 144) oraz
kiedy wierny ze shusznej przyczyny prosit o spowiedz swigta (CIC/17, 2261
§ 2,2284; CIC/83, 1335 § 2).

SKROTY

CIC/17 — Kodeks Prawa Kanonicznego (1917)
CIC/83 — Kodeks Prawa Kanonicznego (1983)
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Abstract: The analyzes contained in this article concern the Society of Saint Pius X
(SSPX), with an emphasis on the community’s celebration of the Sacrament of Penance.
The study uses the dogmatic-legal method, which consists in the analyzes of existing legal
regulations. The conducted research covers the period from 2015 until now, beginning
with Pope Francis’s granting of the faculty to validly and licitly hear confessions to the Soci-
ety’s priests on the occasion of the Extraordinary Jubilee of the Year of Mercy. This faculty
is still in force. The aim of the study is to characterize the papal regulations, indicate their
relationship to the rules contained in the current Code of Canon Law, and indicate the
attitude of the community towards the granted faculty. The analyzes show that the regula-
tions concern the SSPX’s places of worship and were issued in order to facilitate the com-
munity’s attainment of full ecclesial unity. It was also intended to establish certainty re-
garding the validity and legitimacy of the SSPX’s celebration of this sacrament. In addition,
the faculty was given habitually to canonically irregular priests who were not incardinated



138 DAWID PIETRAS

and suspended. It should be understood as a relaxation of the SSPX’s canonical censure.
The Apostolic See did not impose any additional requirements on these clergy members.
After issuance the faculty, the Society upheld the thesis that this sacrament was and still is
valid due to the extraordinary jurisdiction caused by the state of the Church’s crisis.

Keywords: Society of Saint Pius X; SSPX; validity and licity of penance; Year of Mercy

Abstrakt: Analizy zawarte w artykule dotycza sprawowania sakramentu pokuty przez
kaptanéw Bractwa Kaptanskiego Swigtego Piusa X (FSSPX). Celem opracowania jest scha-
rakteryzowanie papieskich regulacji, ukazanie ich relacji do norm zawartych w aktualnym
Kodeksie prawa kanonicznego oraz stanowiska wspdlnoty wobec udzielonych upowaznien.
W opracowaniu zastosowano metode dogmatyczno-prawna, polegajaca na analizie istnie-
jacych uregulowan prawnych. Przeprowadzone badania obejmuja okres od 2015 roku,
kiedy papiez Franciszek wyposazyt kaptanéw Bractwa w upowaznienie do waznego i go-
dziwego celebrowania spowiedzi z okazji Nadzwyczajnego Jubileuszu Roku Mitosierdzia.
Upowaznienie to wciaz obowiazuje. Analizy wykazuja, ze wydane upowaznienia dotycza
miejsc kultu FSSPX i zostaly wydane w celu utatwienia uzyskania przez te wspolnote pet-
nej jednosci eklezjalnej oraz by uzyska¢ pewnos¢ co do waznosci i godziwosci tego sakra-
mentu. Ponadto zostaty udzielone habitualnie kaptanom nieregularnym kanonicznie, nie-
inkardynowanym i trwajacym w suspensie, co nalezy rozumieé jako ,rozluznienie” tejze
cenzury w kwestii sakramentu pokuty. Stolica Apostolska nie postawita przy tym zadnych
dodatkowych wymagan wobec tych duchownych. Po wydaniu upowaznien Bractwo pod-
trzymalo teze, ze sakrament ten byt i jest wazny ze wzgledu na ,,jurysdykcje nadzwyczaj-
na” spowodowana stanem kryzysu Kosciofa.

Stowa kluczowe: Bractwo Kaptanskie Swietego Piusa X; FSSPX; waznos¢ i godziwos¢
spowiedzi; Rok Mitosierdzia

Wprowadzenie

Bractwo Kaplanskie Swigtego Piusa X (Fraternitas Sacerdotalis Sancti Pii X
— FSSPX) jest wspolnota, ktora powstata w 1970 roku z inicjatywy abpa Mar-
cela Lefebvre’a. Wierni przywiazani do ,,wczesniejszych form” liturgii styka-
ja sie z nig w ramach jej duszpasterskiej dzialalnosci. Korzystajac z postugi
kaptandéw tego Bractwa, ktérzy celebruja liturgie z ksiag z 1962 roku, wierni
przystepuja takze do sakramentu pokuty. Kaptani tej wspolnoty trwaja jednak
w nieregularnosci kanonicznej, a jak wymaga prawodawca kodeksowy — do
spowiadania procz wladzy swigcen potrzebne jest takze upowaznienie. By
wyj$¢ naprzeciw tym wiernym, a wigc dla ich duchowego dobra, papiez Fran-
ciszek — mimo braku regularnosci kanonicznej — upowaznit kaptanéow Brac-
twa do waznego 1 godziwego spowiadania. Dokonato si¢ to decyzjg samego
biskupa rzymskiego z okazji Nadzwyczajnego Jubileuszu Roku Milosierdzia
w 2015/2016 roku. Wymagane upowaznienie (facultas) zostato udzielone



PROBLEMATYKA WAZNOSCI I GODZIWOSCI SAKRAMENTU POKUTY ... 139

8 grudnia 2015 roku, a wigc na rozpoczecie wspomnianego Jubileuszu. Na-
stepnie listem apostolskim Misericordia et misera z 2016 roku upowaznienie
to zostalo przedluzone na czas nieokreslony i1 w rezultacie trwa do dzis.

Niniejszy artykul jest kontynuacjg poprzedniego artykutu pt. Problematy-
ka waznosci i godziwosci sakramentu pokuty sprawowanego w Bractwie Ka-
planskim Swietego Piusa X (FSSPX) w latach 1970-2015, w ktérym ukazany
zostat status kanoniczny wspdlnoty i kaptanow oraz podjgto problematyke
waznosci 1 godziwosci sakramentu pokuty do czasu wydania omawianych
papieskich regulacji. W niniejszym opracowaniu przyblizone zostang normy
wprowadzone przez biskupa rzymskiego, a takze — mozna powiedzie¢ — fe-
nomen prawny udzielenia upowaznienia do spowiadania kaptanom nieregu-
larnym kanonicznie w $wietle regulacji prawodawcy kodeksowego. Na koncu
opracowania ukazane bedzie stanowisko FSSPX wobec podjetej problematyki
oraz stosunek Bractwa do papieskiego upowaznienia wydanego w 2015 roku,
co bedzie dopelnieniem tematyki obu artykutow.

Warto takze zaznaczy¢, ze to opracowanie jest odpowiedzia na duchowe
potrzeby wiernych korzystajacych z sakramentalnej postugi FSSPX. Staje si¢
to coraz bardziej powszechne z powodu ograniczen w sprawowaniu liturgii
rzymskiej z 1962 roku, jakie wynikaja z motu proprio Traditionis custodes
papieza Franciszka z 16 lipca 2021 roku.

I. Upowaznienia nadane przez papieza Franciszka w 2015 roku
— charakterystyka nowych regulacji

Bullag Misericordiae vultus wydang 11 kwietnia 2015 roku papiez Franciszek
uroczyscie zapowiedzial w Kosciele Nadzwyczajny Jubileusz Roku Milosier-
dzia, ktéry rozpoczat si¢ 8 grudnia 2015 roku w uroczysto$¢ Niepokalanego
Poczecia Najswietszej Maryi Panny, a zakonczyl w niedziele 20 listopada
2016 roku. Celem tego Jubileuszu byto przypomnienie o Bogu Mitosiernym,
przebaczajacym grzechy (Franciscus 2015a; por. Zyzak 2017).

W zwigzku z tymi wydarzeniami zmienito si¢ podejscie do zagadnienia
waznosci 1 godziwosci sakramentu pokuty w FSSPX. W liscie skierowanym
do abpa Rino Fisichelli przewodniczacego Papieskiej Rady ds. Krzewienia
Nowej Ewangelizacji wydanym 1 wrzesnia 2015 roku poprzedzajacym Ju-
bileusz papiez Franciszek zapowiedziat udzielenie kaptanom Bractwa upo-
waznienia do sprawowania sakramentu pokuty. Bylo to wyjscie naprzeciw
wiernym z réznych powodow uczgszczajacym do kosciotow tej wspolnoty
(di frequentare le chiese; Franciscus 2015b; por. Pietras 2022b). W zakoncze-
niu listu papiez powotat si¢ na biskupdw zaswiadczajacych o dobrej wierze
1 praktyce sakramentalnej tych wiernych potaczonej jednak z trudnymi wa-
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runkami duszpasterskimi. Franciszek wyrazil nadziej¢ na rychle znalezienie
rozwigzan, by odzyskac pelng komunig eklezjalng z kaptanami i przetozonymi
FSSPX. Nastepnie podkreslit, ze ze wzgledu na dobro tych wiernych — wlasna
decyzja (per mia propria disposizione) — ustala, ze ci, ktérzy w tym Swietym
Roku Mitosierdzia przystapia do sakramentu pokuty u kaptanéw FSSPX, waz-
nie i zgodnie z prawem (validamente e lecitamente) otrzymaja odpuszczenie
grzechow (Franciscus 2015b, 976!; por. Toxé 2015, 620-622; Nguyen 2015;
Pietras 2022b, 107-110). Wskutek tego dokumentu od 8 grudnia 2015 roku,
a wiec od poczatku Jubileuszu kaptani Bractwa dysponowali upowaznieniem
do waznego 1 godziwego rozgrzeszania wiernych w sakramencie pokuty 1 po-
jednania.

Papiez Franciszek ponownie ujat te¢ kwesti¢ w liscie apostolskim Miseri-
cordia et misera z 20 listopada 2016 roku na zakonczenie Nadzwyczajnego
Jubileuszu Roku Mitosierdzia. Przypomniat regulacje wydane na Rok Jubile-
uszowy, by wierni uczeszczajacy do koscioldw FSSPX (ecclesias adeunt ubi
sacerdotes Fraternitatis Sancti Pii X sacra celebrant) mogli otrzymaé wazne
i1 zgodne z prawem sakramentalne odpuszczenie grzechow (valide liciteque
suorum peccatorum absolutionem sacramentalem). Nastepnie uzasadniajac to
duszpasterskim dobrem tych wiernych i ufajac w dobra wole ich kaptanow,
majgc nadziej¢ na odzyskanie pelnej komunii koscielnej, mocg wlasnej de-
cyzji (Nostra ipsorum deliberatione) postanowit przedtuzy¢ to upowaznienie
poza okres jubileuszowy (decernimus ac statuimus hanc facultatem ultra iubi-
lare tempus producere). Ma to trwa¢ az do wydania nowych postanowien w tej
sprawie (usque ad nova hac de re mandata), aby — jak napisal papiez — nikomu
nigdy nie zabraklo sakramentalnego znaku pojednania poprzez przebaczenie
Kosciota (Franciscus 2016b, 122). W ten sposob kaptani FSSPX otrzymali

! ,Un’ultima considerazione ¢ rivolta a quei fedeli che per diversi motivi si sentono di frequen-
tare le chiese officiate dai sacerdoti della Fraternita San Pio X. Questo Anno giubilare della Miseri-
cordia non esclude nessuno. Da diverse parti, alcuni confratelli Vescovi mi hanno riferito della loro
buona fede e pratica sacramentale, unita pero al disagio di vivere una condizione pastoralmente
difficile. Confido che nel prossimo futuro si possano trovare le soluzioni per recuperare la piena
comunione con i sacerdoti e i superiori della Fraternita. Nel frattempo, mosso dall’esigenza di corri-
spondere al bene di questi fedeli, per mia propria disposizione stabilisco che quanti durante I’Anno
Santo della Misericordia si accosteranno per celebrare il Sacramento della Riconciliazione presso
i sacerdoti della Fraternita San Pio X, riceveranno validamente e lecitamente 1’assoluzione dei loro
peccati”.

2, Anno Iubilari fidelibus dedimus copiam, qui varias ob causas ecclesias adeunt ubi sacerdotes
Fraternitatis Sancti Pii X sacra celebrant, ut ibi valide liciteque suorum peccatorum absolutionem
sacramentalem recipere possent. Horum fidelium pro pastorali bono, confidentes omnino in bonam
voluntatem eorum sacerdotum unde, Deo adiuvante, plena communio in Ecclesia Catholica recu-
perari possit, Nostra ipsorum deliberatione decernimus ac statuimus hanc facultatem ultra iubilare
tempus producere, usque ad nova hac de re mandata, ne ulli desit umquam reconciliationis signum
sacramentale per Ecclesiae veniam”.
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upowaznienie do sprawowania sakramentu pokuty, w tym wiadze¢ rozgrzesza-
nia z grzechu aborcji, tak jak wszyscy kaptani (por. CIC/83, 1398; Franciscus
2021a%).

W tym miejscu powstaje jednak pytanie: Od jakiego momentu kaptan
przechodzacy do FSSPX, np. z diecezji, staje si¢ czlonkiem wspdlnoty i moze
korzysta¢ z nadanego uprawnienia? Czy moze korzysta¢ z tego przywileju
w trakcie okresu probacji (postulatu)? Wynika to zapewne ze statutoéw Brac-
twa czy dyrektoriow (kodeks fundamentalny), do ktorych nie ma dostepu,
gdyz traktowane sg jako wewngtrzna sprawa wspdlnoty. Podobnie powstaje
dubium, czy ci kaptani moga spowiada¢ poza miejscami kultu FSSPX. Pa-
piez Franciszek bowiem w liscie do abpa Fisichelli oraz w liscie apostolskim
Misericordia et misera wyraznie wskazal na mozliwos¢ sprawowania tego sa-
kramentu w ich ko$ciotach (di frequentare le chiese officiate dai sacerdoti del-
la Fraternita San Pio X; ecclesias adeunt ubi sacerdotes Fraternitatis Sancti
Pii X sacra celebrant). Wydaje si¢, ze nawet przy zastosowaniu szerokiej in-
terpretacji tego przywileju akt administracyjny winien by¢ rozumiany zgodnie
z wlasciwym znaczeniem stow i powszechnie przyjetym sposobem mowienia
(CIC/83,36 § 1, 77), co ograniczaloby uzywanie tego upowaznienia do miejsc
kultu Bractwa.

Stolica Apostolska zdecydowala si¢ takze na okreslenie w prawie moz-
liwosci udzielania delegacji do asystowania przy zawarciu matzenstwa dla
kaptanow FSSPX przez ordynariuszy miejscowych, czego dokonano listem
Papieskiej Komisji Ecclesia Dei z 27 marca 2017 roku (Prot. N. 61/2010)
skierowanym do przewodniczacych konferencji biskupoéw (Congregatio pro
Doctrina Fidei. Pontificia Commissio Ecclesia Dei 2017; por. Gongalves
2018a; 2018b; Catozzella 2018; Dzierzon 2021; Pietras 2021, 476-478; 2022a;
2022b, 105-106; Belfiore 2016; Berthe 2021; Read 2017). Ponadto na poczat-
ku tego listu nawigzano do udzielenia kaptanom Bractwa upowaznienia do
waznego 1 godziwego rozgrzeszania (le facolta per confessare validamente
i fedeli; la validita e la liceita del sacramento), by nie pozostawia¢ wiernych
w niepokoju sumienia oraz by ulatwi¢ wspdlnocie powrdt do petnej jednosci
eklezjalnej (Congregatio pro Doctrina Fidei. Pontificia Commissio Ecclesia
Dei 2017%). W ten sposéb podjeto sie zadania uregulowania kwestii waznosci

3 W cytacji zostaty uwzglednione kanony ksiegi VI Kodeksu prawa kanonicznego zmienione
przez papieza Franciszka konstytucja apostolska Pascite gregem Dei z 21 maja 2021 r. Zob. Liber
VL. De sanctionibus poenalibus in Ecclesia. Communicationes, 53, 17-65.

4 ,Come Ella sa, sono in corso da tempo diversi generi di incontri ¢ iniziative intenti a riportare
nella piena comunione la Fraternita Sacerdotale San Pio X. Di recente, il Santo Padre ha deciso, per
esempio, di concedere a tutti i sacerdoti del suddetto istituto le facolta per confessare validamente
i fedeli (Lett. Misericordia et misera, n. 12), in modo da assicurare la validita e la liceita del sacra-
mento da loro amministrato e non lasciare nell’inquietudine le persone”.
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obu sakramentow, do ktorych u kaptana ad validitatem potrzebne jest upo-
waznienie. Zauwazy¢ nalezy takze, ze papiez Franciszek odniost si¢ do tych
kwestii w swoich innych dwoch wypowiedziach. W trakcie wywiadu z 9 maja
2016 roku wspomniat o udzieleniu kaptanom FSSPX mozliwosci rozgrze-
szenia z grzechu aborcji podczas Roku Mitosierdzia (Franciscus 2016a’;
por. CIC/83, 1398; Franciscus 2016b, 12; Rubio 2017; Toxé 2015, 615-619;
Czarnocki 2012; Skonieczny 2015). Natomiast w trakcie podrézy do Fatimy
13 maja 2017 roku wskazat na wydane regulacje w sprawie upowaznienia do
spowiadania i delegacji do asystowania przy zawarciu matzenstwa wypraco-
wane przez Kongregacje Nauki Wiary (Franciscus 2017°).

W rezultacie papieskiej decyzji od 8 grudnia 2015 roku kaptani FSSPX
wcigz majg upowaznienie (facultas) do waznego i godziwego udzielania ab-
solucji w sakramencie pokuty. Stolica Apostolska bowiem od czasu wydania
tych dyspozycji nie opublikowata dotad nowych norm, dlatego dalej moc
prawng ma regulacja wyrazona w liscie Misericordia et misera z 20 listopa-
da 2016 roku. W kontekscie tematu niniejszego artykutu zauwazy¢ nalezy,
ze w trzech dokumentach zaznaczono literalnie, iz sprawowanie tego sakra-
mentu dokonuje si¢ ,,waznie i godziwie” (riceveranno validamente e leci-
tamente [’assoluzione dei loro peccati — Franciscus 2015b, 976; valide [i-
citeque suorum peccatorum absolutionem sacramentalem recipere possent
— Franciscus 2016b, 12; assicurare la validita e la liceita del sacramento
— Congregatio pro Doctrina Fidei. Pontificia Commissio Ecclesia Dei 2017,
426; por. Pietras 2021, 473-474). Wszystko to ma sprzyja¢ wewnatrzkosciel-
nemu pojednaniu, co zaznaczono we wszystkich wyzej wymienionych doku-
mentach.

Ponadto w odpowiedzi Papieskiej Komisji Ecclesia Dei z 14 listopada 2018
roku (Prot. N. 39/2011L — ED) na dubium, jakie wystosowal autor niniejszego
opracowania, wyjasniono, ze to upowaznienie otrzymali takze inni kaptani wspol-
not zwigzanych z FSSPX, ale niestanowigcych strukturalnie czesci Bractwa
(Congregatio pro Doctrina Fidei. Pontificia Commissio Ecclesia Dei 2018, 127;

5 ,,Durant cette Année de la miséricorde, il m’a semblé que je devais autoriser leurs confesseurs
a pardonner le péché d’avortement. I