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LADISLAV CSONTOS
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Faculty of Theology, Bratislava

Grandparents and the transmission
of the faith and Christian lifestyle!

Preface

In the past centuries Christian faith was transmitted from generation to
generation within the family and this process was considered as a matter of
course. Children grew up by the side of their parents and grandparents and
the reality of family was understood and lived in a much broader way than
today when family is usually conceived as “nuclear family” consisting of par-
ents and their children only; grandparents seldom represent a part of it. The
families prayed together, managed their domestic economy together, gathered
together around the table, spent the moments of rest together, and celebrat-
ed feasts together. Their life was integrated into the local community whose
members knew and helped each other in difficult situations. In the past the
multigenerational housing was a necessity; the acquirement of their own house
was a long-term objective of virtually every young family who strived to gain
their independence. To put it short and simply, it was a matter of considerable
financial investment, which also applies to the current situation. In Slovakia,
young families get huge mortgages to buy their own house or apartment; the
demand for long-term, affordable rental housing far exceeds supply.

In spite of this trend there is also the tendency towards multigenerational
housing. Of course, this tendency does not represent a return to the previous
style of housing where all the members of the household lived in a single room
and kitchen. It leads to living in multigenerational house or apartment inhab-

! The study is a part of the project APVV 15-0189: “Selected Factors of the Pro-Family Strat-
egy and the Support of Stable Family in a Multicultural Environment”.
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ited by two separated households that have the possibility to share their lives
and provide each other with mutual help. In order to achieve this, it is neces-
sary for each household to have their own privacy. Even in case they share
some spaces, some of them must be separated, namely bedroom, kitchen, and
bathroom. This model of housing makes it possible for grandparents to be of
help taking care of grandchildren and transmitting faith to them in a natural,
spontaneous way. On the other hand, the young couples can help the ageing
grandparents. The advocates of this model of housing also point to the fact that
it leads to reduced cost of living.

We are not concerned with economic reasons but the transmission of faith
from generation to generation. It was precisely grandparents who used to play
an important role in this process. This fact has been known since antiquity —
two thousand years ago St. Paul wrote in the Second Epistle to Timothy: “I am
reminded of your sincere faith, a faith that dwelt first in your grandmother
Lo’is and your mother Eunice and now, I am sure, dwells in you” (2 Tim 1:5).
There was unbroken continuity linking together Timothy’s faith with the faith
of his mother and grandmother. Reading these words, we can see a parallel
with the present situation — today’s grandparents often care about the Christian
formation of their grandchildren more than parents themselves who are not in-
frequently infected by religious indifference. In the following text we will deal
with grandparents’ role of transmitters of the faith and, based on sociological
surveys on the religiosity of Catholics in Slovakia, we will try to identify the
problems and signs of hope related to the transmission of the faith from gen-
eration to generation.

1. Grandparents and the transmission of the faith in general

European surveys reveal the disappearance of the faith and point to the
need of giving more conscious testimony to one’s faith in the context of our
usual environment. One of the indicators pointing to this fact is high divorce
rate. Trying to identify the factors increasing the stability of the current fam-
ily we should highlight a very valuable contribution of the grandparents to
their own families consisting in transmission of the faith to their grandchildren
(Braunsteiner 2017, 13).

In connection with this it is important to keep in mind the basic character-
istics of Christian community as described in the Acts of the Apostles: “And
they devoted themselves to the apostles’ teaching and fellowship, to the break-
ing of bread and the prayers” (Acts 2:42). The basic dimensions of early Chris-
tians’ life were: teaching, fellowship, prayer, Eucharist and hospitality. In Jeru-
salem and Corinth, the basic Christian communities were formed in families.
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Today it is emphasised that every parish needs more family spirit and each
family needs more ecclesial spirit. The gatherings taking place in the homes of
families remain the privileged place of proclamation, growth and missionary
activity of the Christian community. Reading the opening chapters of St. Paul’s
letters we learn that the God’s Church is formed from the individual domestic
churches. In addition to recalling the gatherings of Israel the apostle to the
Gentiles points to the fact that the Church is based on the principle of koino-
nia, which means that it consists of communities gathering in family houses
(i.e. around the hosting families) found in the towns and regions inhabited by
local Churches. The organisational structure of the early Church was situated
within the space defined by two mutually interconnected coordinates: family
dimension of the Church and ecclesial dimension of the family. The family di-
mension of the early Church consisted in the fact that dwelling places together
with families living there represented not only a spatial point but above all
basic units, living cells forming the organism of the universal Church, basic
units and cells giving rise to the living reality of professing faith and proclaim-
ing Gospel in Jewish and pagan world. Within this organisational structure
domestic churches represent a living tissue of ecclesial organism. Like in case
of every living organism, in these cells, too, the processes of assimilation and
multiplication take place: “The Church and family are linked by a relation-
ship characterised by mutual reciprocity: The Church is the mother who gives
birth to every newly baptised infusing him/her with the life of Christ; the fam-
ily raises her children and accompanies them on their way of growth being
aware that she was made participant in the “nuptial mystery” of the Church,
the Bride of the Word (Eph 5:21-33) and committed herself to follow family
precepts she received (Eph 6:1-4; Col 3:18-23; 1 Pet 3:1-7). The family is pre-
sented as locus theologicus within and through which the faith is transmitted,
the Passover of the Resurrected celebrated and the proclamation of salvation
carried out (Rocchetta 2011, 394-395).

The Apostolic exhortation Catechesi tradendae of Pope John Paul II re-
minds us of the following: “One moment that is often decisive is the one at
which the very young child receives the first elements of catechesis from its
parents and the family surroundings. These elements will perhaps be no more
than a simple revelation of a good and provident Father in heaven to whom
the child learns to turn its heart. The very short prayers that the child learns to
lisp will be the start of a loving dialogue with this hidden God whose word it
will then begin to hear. I cannot insist too strongly on this early initiation by
Christian parents in which the child’s faculties are integrated into a living rela-
tionship with God. It is a work of prime importance. It demands great love and
profound respect for the child who has a right to simple and true presentation
of the Christian faith” (John Paul I 1979, 36).
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Gloria Braunsteiner writes that in the contemporary society the following
phenomenon can be observed: under the pressure of everyday tasks parents
loose the sense of religious education and subsequently do not perceive any
need to transmit the faith to their children. The reason is that the parents them-
selves received the faith but do not follow its practical implications. In the
families of this kind the grandparents gain particular importance with regard
to this area. Those of them who reached true personal maturity can point to
the roots and origin of man. According to the surveys carried out in German
speaking countries the most active and committed persons entering the pro-
cess of transmitting religiosity to the youngest generation are grandmothers.
These findings are far from having a mere local validity — they correspond to
the data obtained in other countries. Many children of unmarried couples live
with grandparents who raise them. Besides this, religion has recently become
utterly private matter and the upbringing of children is increasingly influenced
by electronic media. The influence of family on the upbringing of children is
permanently decreasing; in non-religious context the impact of grandparents
is virtually non-existing or minimal. In many cases scholastic religious edu-
cation cannot build on the religious experience that the child has had in the
family which is a serious problem as the school is never able to replace the
family. In this situation grandparents can play an important role as they are
often able to offer a tangible Christian testimony to their grandchildren who
can see the authenticity of their being. It is in particular grandmothers who
are able to provide the grandchildren with the answers adequate to the de-
gree of their cognitive abilities. Today a multigenerational household is a rare
phenomenon although this way of living could often be beneficial for all per-
sons involved. For many families the ideal relationship with the (grand)par-
ents is represented by intimacy combined with detachment. However, from the
viewpoint of grandchildren this model is rather a disadvantage as the lacking
spontaneous contact with the grandparents leads to mutual estrangement. In
the contemporary society there are various types of grandparents, for example
foster parents, wise advisers, joy seekers, or the detached ones. It is worth
noting that today the religious education is usually received via female line
— through one’s mother, grandmother, aunt, sister or friend. Most times it is
grandmothers who keep alive and transmit important family and cultural tradi-
tions that are often connected with the life of the Church. They remember the
life lived without most of today’s technical achievements and are able to com-
pare it with the present time; this ability is even stronger if they remember the
war years during which people experienced total social and material insecurity
(Braunsteiner 2017, 13-14).

These traditions include in the first place personal prayer, the dialogues
about the faith, the participation in the life of parish community, most impor-
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tantly in the Sunday Holy Mass, and the contact with priest. Among others
these issues were recently examined by two sociological surveys on the religi-
osity of Slovak Catholics. In the following text we will analyse their outcomes.

2. Transmission of the faith to the children in families

The above mentioned sociological surveys on the religiosity of Slovak
Catholics follow the line established by the enquiries conducted by Wtadystaw
Piwowarski who analysed the issues of transmission of the faith in the context
of religious socialisation. Beside this they make use of foreign surveys car-
ried out in various countries. Piwowarski pointed to the fact that in a pluralist
society the religious function of the family is far from being a universal phe-
nomenon. The individual families fulfil it to a greater or lesser degree. This
is the crucial issue since the religiosity of children depends above all on the
religiosity of their parents. The survey on the religiosity of Slovak Catholics in
the productive age carried out in 2007 including among others the examination
of the transmission of the faith to children in families revealed several nega-
tive but also positive trends. We will begin with the question if and how often
the families of respondents prayed together when they were children and teen-
agers. Immediately after this, the questionnaire lists another question: Who
taught you how to pray when you were a child? When they were children,
50% of respondents took part in joint family prayer at least once a week.

Tab. 1: The answers to the question: When you were, say, 10 years old, did you pray
together as a family? If you did so, how often was it?

Answer Abs. % Cumulative %
Every day 234 18.2 18.2
Several times a week 221 17.2 35.4
Once a week 188 14.6 50.0
About once a month 64 5.0 55.0
Less frequently 290 22.6 71.5
Never 289 22.5 100.0
Sum total 1286 100.0

With the increasing age of child, particularly in the period of adolescence,
the rate of this practice decreases to less than 30%.
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Tab. 2: The answers to the question: When you were, say, 16 years old, did you pray
together as a family? If you did so, how often was it?

Answer Abs. % Cumulative %
Every day 96 7.6 7.6
Several times a week 115 9.1 16.6
Once a week 159 12.5 29.2
About once a month 88 6.9 36.1
Less frequently 352 27.8 63.9
Never 458 36.1 100.0
Sum total 1268 100.0

Statistically significant differences were detected among individual age
groups when answering the question about the practise of the joint prayer in
their families during their childhood and adolescence. In both cases it was
older respondents who prayed more often, which indicates that the practice of
joint prayer is disappearing from our families.

Tab. 3: The answers to the question: When you were, say, 16 years old, did you pray
together as a family? If you did so, how often was it? (the variable of age taken into

account) n=1268

Age| Less than |30-39 years | 40-49 years | 50 years Sum total

Answer 30 years and more

Every day 5.9% 6.6% 6.0% 13.4% 7.6%
Several times a week 7.1% 7.0% 10.1% 13.0% 9.1%
Once a week 10.3% 11.6% 13.7% 15.7% 12.5%
About once a month 4.3% 5.8% 9.6% 9.1% 6.9%
Less frequently 28.4% 30.6% 27.5% 24.4% 27.8%
Never 43.9% 38.4% 33.1% 24.4% 36.1%
Sum total 100.0% 100.0% 100.0% 100.0% 100.0%

From the viewpoint of our topic — the role of grandparents in the transmis-
sion of the faith — the following questions of the survey questionnaire appear
as particularly significant: When you were a child, did someone teach you how
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to pray? If so, who was it? Please, enumerate all persons who taught you how
to pray. In case of the question who taught them how to pray the respondents
were offered the possibility to give more than one answer. If we look at the
data presented in the table it becomes evident that the most important role in
teaching children how to pray is played in the first place by mothers and im-
mediately after them grandmothers follow. Fathers as teachers of prayer were
indicated by surprisingly low number of respondents — slightly more than one
forth (28.6%) of them. The importance of father was surpassed by the figure
of priest and catechist. They were indicated by roughly the same number of
respondents. Grandfathers and godparents ended at the bottom of the table.

Tab. 4: The answers to the question: When you were a child, did someone teach you
how to pray? If so, who was it? Please, enumerate all persons who taught you how to
pray. n = 1261

Answer Abs. %

Mother 1016 80.6
Father 361 28.6
Grandmother 760 60.3
Grandfather 156 12.4
Godparents 97 7.7
Priest 438 34.7
Catechist 303 24.0
Others 41 33

The survey has shown that the role of mother is increasing from younger
age groups to the elder ones. On the contrary, the role of grandmother is de-
creasing with the advancing age of the child. These are alarming results since
they indicate that the role of mothers is increasingly taken over by grandmoth-
ers. The figure of father plays particularly small role among the respondents
belonging to the age group 30-39 years. Logically, the role of catechist has
special importance for the respondents belonging to the youngest age group
since in Slovakia the figure of catechist as a teacher of religion only emerged
in 1990; until then the communist regime made it impossible for laypeople to
teach religion at schools.
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Tab. 5: The answers to the question: When you were a child, did someone teach you
how to pray? If so, who was it? Please, enumerate all persons who taught you how to
pray. (the variable of age taken into account) n=1261

Age| Lessthan | 30-39 years | 40-49 years 50 years Sum total

Answer 30 years and more

Mother 76.1 75.7 86.5 85.0 80.6
Father 28.7 18.8 31.1 344 28.6
Grandmother 66.2 60.3 57.8 534 60.3
Grandfather 12.4 10.0 13.2 13.4 12.4
Godparents 8.3 7.5 7.2 7.5 7.7
Priest 33.8 36.4 344 35.2 34.7
Catechist 42.1 20.5 12.3 11.9 24.0
Others 4.4 2.9 2.7 2.4 3.3

The data on practising prayer in the childhood were analysed by the re-
searchers with regard to the indicators of respondents’ current religious prac-
tices: the attendance of Holy Mass, their attitudes to it, the reception of Holy
Communion, going to Confession, praying, reading the Holy Scripture and
other religious books.

Tab. 6: The current frequency of going to Confession related to the answer to the qu-
estion: When you were, say, 16 years old, did you pray together as a family? If you
did so, how often was it? n=1255

Going to About Several 1-2 times Less Sum total
Confession once times a year frequently
a month a year or never

Answer

Every day 37.6% 30.1% 16.1% 16.1% 100.0%
Several times a week 28.7% 40.0% 18.3% 13.0% 100.0%
Once a week 13.3% 38.0% 27.8% 20.9% 100.0%
About once a month 16.1% 29.9% 25.3% 28.7% 100.0%
Less frequently 9.7% 22.6% 25.8% 41.8% 100.0%
Never 7.7% 17.2% 21.2% 53.9% 100.0%
Sum total 13.7% 25.3% 22.9% 38.1% 100.0%
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The data on the current religious practices were also compared among them-
selves with regard to the respondents’ answers to the question on who taught
them to pray when they were children and what prayers they were taught. It
appears that from the viewpoint of practising religion later in life an active in-
volvement of fathers in the raising of children and teaching them how to pray
is of crucial importance. This phenomenon reveals among other things certain
kind of split characterising the religious education in Catholic families in Slo-
vakia. If we look at the data presented in the table we can see that the group of
respondents who frequently attend the Holy Mass contain much higher per-
centage of persons who were taught how to pray by their father than the groups
of respondents who attend the Holy Mass less frequently. Similar differences
were also discovered with regard to the frequency of going to Confession.

Tab. 7: The Current frequency of attending the Holy Mass related to the answer to the
question: When you were a child, did someone teach you how to pray? If so, who was
it? Please, enumerate all persons who taught you how to pray.
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Mother 89.3 91.9 88.0 84.6 76.3 73.1 64.5
Father 41.6 41.1 29.6 30.9 27.5 18.7 13.7
Grandmother 58.4 59.3 65.7 66.4 62.5 62.3 51.4
Grandfather 13.4 15.9 12.0 11.4 12.5 11.7 8.2
Godparents 10.7 8.9 9.3 10.1 6.3 6.0 4.4
Priest 42.3 46.3 30.6 40.3 36.3 28.2 21.3
Catechist 22.1 27.8 28.7 26.8 27.5 20.9 19.7
Others 5.4 4.4 1.9 2.0 3.8 2.5 2.7

Similar results were obtained examining the frequency of going to Confes-
sion.
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Tab. 8: The current frequency of going to Confession related to the answers to the
question: When you were a child, did someone teach you how to pray? If so, who was
it? Please, enumerate all persons who taught you how to pray.

Going to| About once Several 1-2 times Less
Confession a month times a year a year frequently
or never

Who was
the teacher
of prayer
Mother 92.4 88.2 81.8 70.3
Father 45.0 354 29.1 17.2
Grandmother 57.9 61.8 62.7 58.7
Grandfather 15.8 14.9 13.0 8.8
Godparents 14.0 9.9 55 52
Priest 40.9 44.7 34.9 26.0
Catechist 23.4 28.9 23.6 21.7
Others 3.5 43 2.7 2.8

The respondents also gave answers to the questions on how often they at-
tended the Holy Mass when they were children (10 years old) and young peo-
ple (18 years old). In addition to this the researchers asked them how often their
mother attended the Holy Mass when they were children and the same about
their father. The data presented in the table reveal that compared to childhood
the frequency of attending the Holy Mass in young age is significantly lower.
When they were 10 years old, about 4/5 of the respondents (79.7%) regularly
attended the Holy Mass at least once a week. At the age of 18 only slightly
more than %2 of the respondents did the same (54.4%).

Tab. 9: The answers to the question: How often did you attend the Holy Mass when
you were a child and later when you were a young person?

Answer At the age of 10 At the age of 18
n=1291 n=1291

Several times a week 24.9 11.1

Once a week 53.8 433

2-3 times a month 6.6 7.7
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Answer At the age of 10 At the age of 18
n=1291 n=1291
About once a month 3.0 5.5
Several times a year 34 7.0
1-2 times a year 1.2 5.0
Less frequently 3.6 12.9
Never 3.6 7.4
Sum total 100.0 100.0

The table No.10 presents the data on the answers of the respondents to the
question on how often their parents attended the Holy Mass in the past, when
the persons giving the answer were children. The results show that mothers at-
tended the Holy Mass more frequently. As for fathers, more than half of them
attended the Holy Mass less often than once a week.

Tab. 10: The answers to the question: How often did your parents attend the Holy
Mass when you were a child?

Answer Father Mother
n = 1288 n = 1287
Several times a week 7.2 235
Once a week 40.8 45.8
2-3 times a month 7.8 5.6
About once a month 4.7 2.9
Several times a year 5.5 6.0
1-2 times a year 5.5 35
Less frequently 10.9 6.2
Never 14.3 5.7
I did not live with my father/ 3.2 0.9
mother
Sum total 100.0 100.0

The respondents were also asked if and how often they talked about re-
ligious issues with their parents or other persons when they were children/
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/young people. The data presented in the table show that in addition to par-
ents an important role in this element of religious socialisation was played by
grandparents and priests.

Tab. 11: The answers to the question: When you were a child/young person, did you
talk about religious issues with your parents or other persons? (%)

Often Seldom Never Sum total n
Parents 29.9 524 17.7 100.0 1272
Grandparents 27.5 43.5 29.0 100.0 1238
Brothers and sisters 8.2 31.8 60.0 100.0 1184
Godparents 4.9 21.8 73.3 100.0 1165
Priest 21.7 36.1 42.2 100.0 1191
Catechist 16.5 26.0 57.5 100.0 1161

The survey has revealed a particular role played by mothers and grand-
mothers in the process of transmitting faith as well as a high degree of absence
of fathers in this process and probably in the whole task of raising children
(Matulnik, Kratochvila, Kyselica 2008, 166-178).

The following sociological survey examining the religiosity of young
Catholics in Slovakia was carried out in the scholastic year 2012/2013 among
the group of 17-year-old. It was focused on the issue of transmitting the faith
in the family and the way it is perceived by young generation. The analysis of
family environment and the religiosity of young people in Slovakia provided
results similar to those produced by foreign surveys, above all the finding that
there exists positive correlation in all measured aspects between the degree
and quality of religiosity and the quality of family environment.

Two thirds of the respondents perceive the atmosphere in their families
as positive. About a third of the respondents believe that their parents do not
understand them much or at all — they have little or no idea of how they think,
what they do and why, how they behave and for what reasons, and what they
feel. Only 17.9% of the respondents talk to their parents very often. On the
other hand, 19.5% of them do not talk to them at all. A half of young students
indicated that they find it very or rather easy to talk with their parents about
sensitive topics. On the contrary, the second half of the respondents found it
rather or very difficult to do so.

The joint family activities were evaluated by the respondents in two sepa-
rate categories — at home and out of the house. As far as indoor activities are
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concerned, 25.9% of the respondents indicated that in the previous month they
did something together as a family several times a week. Only 16.4% of them
indicated that their family did not do any joint activity during the previous
month. The joint family activities performed out of the house are less frequent
— only 6.5% of the respondents do such activities several times a week. 23.5%
of the respondents did them at least once a week.

The trust of parents for their children can be measured according to the
degree to which the former are informed about the activities the latter perform
out of the house and in terms of the answer to the question if the situation oc-
curred that the child left house and spent at least one night out of it without
the consent of parents. This happened to almost a third of the respondents. In
43.1% of the cases parents are always or most of the times informed about the
activities of their children.

The students were also asked the question if they enjoy the support of their
parents finding an outer expression through the way the latter behave towards
the former and how they act. The relationship with the mother got significantly
higher valuation than the closeness to the father; mothers appear to provide
stronger emotional support than fathers. This result is caused among other
things by the fact that 8.6% of the respondents selected the option “irrelevant
to me”, which roughly corresponds to the percentage of young population
lacking any contact with father.

Analysing the differences between Catholics and non-religious people in
the ways of performing family activities statistically significant differences
were detected between the joint family activities at home and out of the house.
In both cases higher frequency was detected in the group of respondents-Cath-
olics. Similarly Catholic parents are better informed about the activities of
their children out of the house and young Catholics leave house and stay over-
night out of without the consent of parents it less frequently than other groups.

As we have seen, the survey on the religiosity of Slovak Catholics in the
productive age evealed low level of fathers’ and grandfathers’ participation in
the process of transmitting the faith (see the table No. 7). Similarly the analy-
sis of the correlation between the characteristics of family environment and
religiosity carried out in the examined survey on the religious attitudes and
behaviour of young people revealed the differences related to the composition
of the respondent’s household. An important role is played by the presence of
one’s biological father — in comparison to other respondents the young people
living in the household comprising their own father practise the faith in more
cases and more of them suppose they will be going to church at the age of 25.

To be more specific, only 33.3% of the respondents growing up without fa-
ther go to church while in the case of young people living in a household with
father it is 47.5%. Similar results were obtained with regard to Confession:
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young people growing up without father go to Confession in 30.3% of cases
while those who live in a household with their own father do so in 46% of cas-
es. In comparison with young people living without father higher percentage
(56.7%) of those who live with the father suppose they will be going to church
at the age of 25. In case of the former it is only 49.6%.

Similarly important role is played by grandparents. Young people living
in households counting at least one grandparent go to church more often than
their peers who are different in terms of their relationship with grandparents
(61.2%/ 51.7%). Similarly higher percentage of the former (62.2%) suppos-
es they will be going to church at the age of 25 compared to the respective
percentage of the latter (50.4%). The respondents living in a household with
grandparent(s) also develop more intensive sense of belonging to the parish
community (54.6/40.0%).

The third factor analysed with regard to the composition of the respond-
ents’ household was the presence of sibling(s). In this case, too, significant
differences were detected between the respondents living in a household with
and without sibling(s). The respondents living with sibling(s) go to church
and Confession more often and in more cases suppose they will be going to
church at the age of 25. Besides, in families like this the joint prayer before
meals is practised more often. Another interesting finding: more respondents
living with sibling(s) consider the Sunday Mass obligation as adequate to the
requirements of the present time than those who do not have sibling(s). In the
case of all examined variables the score of young people living in household
with sibling(s) exceeds the score of respondents without sibling(s) by more
than 10 percentage points.

To sum up, the practising of individual as well as joint family prayer, at-
tending Mass and the respondents’ belief that they will be going to church even
at the age of 25 are positively correlated with the frequency of the joint family
activities at home and out of the house. The religiosity of young people is also
positively correlated with the degree to which their parents are informed about
their activities out of the house — the more important role the religion plays in
the life of adolescent, the more his/her parents know about what activities he/
she performs out of the house. Similar correlation exists between the degree
to which the parents are informed about the activities of adolescent and the
frequency of prayer, going to confession as well as his/her belief that he/she
will be going to church even at the age of 25. The expressions of religiosity are
negatively correlated with the phenomenon of leaving house and spending at
least one night out of the house without the consent of parents.

The importance the religion plays in the life of young people is also pos-
itively correlated with the family atmosphere. There exists positive correla-
tion between the quality of this atmosphere and the joint family prayer before
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meals as well as taking personal decision to start going to church. Even the de-
gree of mutual understanding between parents and their children is positively
correlated with the importance played by the religion in the life of students as
well as the intensity of their prayer life.?

The survey has shown that the index of family relationships reflecting the
overall situation of the examined families, family atmosphere and the quality
of the relationships between parents and children is positively correlated with
all dimensions of religiosity that have been taken into account. It means that
the more important role is played by religion in the life of a young person, the
more often he/she prays and attends Mass, the more intensive sense of belong-
ing to the parish community he/she develops, the more often he/she goes to
Confession, the firmer his/her belief that the priestly vocation is important for
today’s society and that he/she will be going to church even at the age of 25,
the better relationships flourish in his/her family. In turn, family climate is in-
ter alia positively correlated with the importance attributed by students to their
school reports and scholastic performance. Better family atmosphere is also
positively correlated with the attendance of sporting and cultural events. Last

2 The phenomena related to the issues of family and family atmosphere were measured by
means of questions about joint family activities performed at home and out of the house, social
climate of the family, the intensity of communication between children and parents about sensi-
tive topics, the degree of mutual trust between them and their attitudes towards cohabitation. The
researchers created an index of family relationship based on the questions listed below which were
verified by means of Cronbach’s Alpha. The resultant value amounting to 0,716 attests to the fact
that the index was construed in a reliable way. The answers to the questions were valued using inter-
val markings of 0-100 (0 — low level of relationships between students and their parents, 100 — high
level of the relationships).

List of questions:

How often do your parents know where you are and what yo do when you are not at home?

Did you ever leave house and spend at least one night out of the house without your parents knowing
about it or giving you consent?

Do your parents (at least one of them) know your friends?

How often did your family perform joint indoor activities during the previous month (e.g. playing
a table game, watching a television program or film together as a family for at least one hour,
doing DIY together)?

How often did your family perform joint outdoor activities during the previous month (e.g. doing
sports together, jointly attending a sporting or cultural event, going on a hike together as a fam-
ily)?

How would you characterise the atmosphere prevailing in your family (peaceful, friendly, or, on the
contrary, rather tense, less friendly)?

To what extent do you feel that your parents understand you, the way you think, what you do and
why, how you behave and what feelings you experience?

Do you talk with your parents about the topics that can be sensitive, for example about the relation-
ships with your friends and young persons of the opposite sex, or about the consummation of
alcohol? If so, how often do you do that?

Do you find it difficult or easy to talk with them about these sensitive topics? (Kratochvila 2014,
120).
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but not least, the survey has confirmed the widely recognised fact that better
relationships in family are negatively correlated with drug abuse, smoking and
alcohol abuse (Kratochvila 2014, 153-156).

3. Conclusion

In recent years the interest in multigenerational housing showed by young
families has increased also in Slovakia. It can be perceived as a positive trend.
Multigenerational house appears to be a bridge connecting tradition with the
future — the grandparents can contribute to the common “family pot” with the
treasures hidden in their memory and their testimony to the faith while the
grandchildren can “spice” it adding the courage and confidence with which
they look towards the future. In the past the multigenerational housing was
a necessity, today it is an option realisable on condition that the living area of
the house is sufficiently large, both parents and grandparents have clearly de-
fined “territories” and, even in case they share some spaces in the house, each
household has its own, completely separated bedroom, kitchen and bathroom.
It means that the households are two separated units living under one roof able
to help each other hand when necessary. It is a seemingly paradoxical but in
fact perfectly viable and mutually beneficial synthesis of independence and
interdependence. The arguments for this type of housing advanced by devel-
opers are not based on its financial advantages only, but also on the possibility
of mutual help, for example with the care of little children and the raising the
new generation, weaving the web of broader family relationships and deepen-
ing them. Again, all of this is possible, but only on condition that the house
is designed in such a way that helps to clearly define the rules regulating the
coexistence of both households and the use of common spaces.?

In conclusion we can say that the increasing trend towards multigenera-
tional housing is not a mere sociological phenomenon but in addition to this it
represents an ideal opportunity for a more active involvement of grandparents
in the process of the transmitting the faith in family.

3 Cf. https://www.nehnutelnosti.sk/magazin-o-byvani/38820-rozumiete-si-s-blizkymi-podelte-
sa-o-byvanie-v-dvojgeneracnom-dome/ [accessed: 12.07.2018].
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DZIADKOWIE A PRZEKAZ WIARY
I CHRZESCIJANSKI STYL ZYCIA

Streszczenie

W przesztosci wielopokoleniowe budownictwo mieszkaniowe byto koniecznoscia
ze wzgledow ekonomicznych. Miode rodziny stopniowo zdobywaly $rodki umozli-
wiajgce im uniezaleznienie si¢ od rodzicow. Ogolny wzrost gospodarczy i postepujaca
urbanizacja umozliwity mtodym rodzinom znacznie szybsze uzyskanie niezaleznosci.
Jednak z punktu widzenia przekazu wiary i chrzescijanskiego stylu zycia rozwoj ten
naruszyl naturalng ciggltos¢ migdzypokoleniows. Mtode rodziny czgsto nie sg w sta-
nie zmieni¢ sposobu, w jaki przezywajg swojg wiare, na odpowiedni styl zycia, ktory
byl w sposob naturalny przekazywany z pokolenia na pokolenie. Badania religijno-
$ci na Stowacji pokazuja pozytywny wpltyw dziadkéw na przekazywanie wiary. Naj-
wazniejszymi osobami w tym obszarze sg matki 1 babcie, natomiast typowy jest brak
uczestnictwa w tym procesie ojcow i dziadkéw. W ostatnim czasie obserwujemy trend
w kierunku odnowienia budownictwa wielopokoleniowego z wigkszg powierzchnig
mieszkalng, taczacego autonomi¢ rodziny nuklearnej z bliskoscig dziadkéw. Pod wa-
runkiem, ze obie strony przestrzegaja wspdlnie uzgodnionych zasad regulujgcych ich
wspolistnienie 1 korzystanie z cze$ci wspolnych, takie budownictwo mieszkaniowe
moze by¢ dla kazdej z nich wzbogacajace.

Stowa kluczowe: modlitwa w rodzinie, Kosciot domowy, budownictwo wielopokole-
niowe, solidarno$¢ mi¢dzypokoleniowa

Keywords: prayer in the family, domestic church, multigenerational housing, inter-
generational solidarity
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Famiglia cristiana come “Chiesa domestica”:
evoluzione storica e prospettive future

Introduzione

Recentemente nei discorsi teologici sulla famiglia sempre piu spesso si ri-
torna all’espressione “Chiesa domestica”, che il Concilio ha fatto sua (Concilio
Vaticano II 1964, 11). Questa nozione riveste uno speciale carattere inclusivo
perché condensa in sé I’insieme dei fondamenti delle prospettive teologiche:
la famiglia ¢ “Chiesa domestica” in quanto ¢ “sposa di Cristo” (Giovanni Pa-
olo II. 1994, 19) e viceversa. Essa, ricevendo I’amore di Cristo, si percepisce
comunita “salvata” e, sentendosi da Lui chiamata, trasmette a tutti il medesimo
amore, diventando cosi una comunita “salvante” (Giovanni Paolo II. 1981, 49).

L’espressione “Chiesa domestica” si allaccia, in senso profondo, alla di-
mensione spirituale della famiglia cristiana, che vede un legame tra la vita
familiare e la vita intra-trinitaria. Lo ricorda bene il Catechismo della Chie-
sa Cattolica (1992): “la famiglia cristiana ¢ una comunione di persone, segno
e immagine della comunione del Padre e del Figlio nello Spirito Santo. La sua
attivita procreatrice ed educativa ¢ il riflesso dell’opera creatrice del Padre.
La famiglia ¢ chiamata a condividere la preghiera e il sacrificio di Cristo. La
preghiera quotidiana e la lettura della Parola di Dio corroborano in essa la ca-
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rita. La famiglia cristiana ¢ evangelizzatrice e missionaria” (Catechismo della
Chiesa Cattolica 1992, 2205).

Questa definizione esalta cinque caratteristiche essenziali e imprescindibili
della vita familiare:

)

2)

3)

4)

5)

¢ una comunione di persone. La famiglia ¢ un’unione stabile di vita e di
amore fondata sulla mutua donazione; quanto piu gratuita sia tale dedi-
zione e quanto meno si chiudano “in se stessi” 1 suoi componenti, tanto
piu perfetta sara la famiglia, maggiore pienezza e felicita potra essere
ottenuta dai suoi membri, meglio raggiungera i suoi obiettivi tra i quali
anche quello indiretto di essere fermento di teologia;

¢ orientata al bene dei coniugi e alla procreazione ed educazione dei
figli. Il fine della famiglia ¢ il bene integrale di tutti i componenti del
gruppo familiare, in primo luogo i genitori e i figli, ma senza dimentica-
re 1 nonni, gli altri parenti, eventuali collaboratori familiari, ecc. A que-
sto riguardo conviene ricordare che i figli sono, certamente, il dono piu
eccellente del matrimonio e che contribuiscono molto al bene dei propri
genitori. Un’impostazione personalista della famiglia mostra I’impos-
sibilita di scindere, in pratica, la funzione unitiva e quella procreati-
va; quando si tenta la loro separazione (unione chiusa alla procreazione
0 procreazione senza unione di amore) entrambi gli aspetti risultano
danneggiati;

¢ chiamata a condividere la preghiera e il sacrificio, come tradizio-
nalmente insegna la Chiesa e come mostra I’esperienza quotidiana. Si
mantiene unita una famiglia che prega insieme e i cui membri sono di-
sposti a servire gli altri;

deve essere corroborata dalla carita e dalle altre virtu che sono state ri-
versate nei nostri cuori per mezzo dello Spirito Santo e che fruttificano,
mediante 1’educazione, atti volontari e uno sforzo perseverante;

ha una missione santificatrice ed evangelizzatrice, missione che deve
compiere, in primo luogo, “ad intra”, cio¢ nella stessa famiglia; ma
che si deve manifestare anche “ad extra”. Alle famiglie corrisponde,
in modo speciale, quanto si riferisce all’impegno per diffondere e per
compiere il disegno divino sulla famiglia, in armonia con tutta la vita
e la dottrina cristiana.

La nozione “Chiesa domestica” non ¢ “una semplice immagine o un para-
gone vago, utile magari per incoraggiare la vita cristiana delle famiglie. Senza
essere una Chiesa locale o particolare, la famiglia cristiana ¢ una vera cellula
di Chiesa, perché noi ritroviamo in essa molteplici realta essenziali alla stes-
sa costituzione della Chiesa intera: la presenza di Cristo, la missione evange-
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lizzatrice, la vita di preghiera e di carita. Essa rappresenta in qualche misura
un’unita fondamentale della Chiesa e ne realizza la presenza concreta in un
luogo determinato” (Provencher 1981, 33). Infatti, in ogni famiglia autenti-
camente cristiana si riproduce in un certo modo il mistero della Chiesa, scelta
da Dio e inviata come guida del mondo. Tale ¢ stato I’esempio della primitiva
comunita: famiglie che vissero di Cristo e che fecero conoscere Cristo; piccole
comunita cristiane che furono come centri di irradiazione del messaggio evan-
gelico (Rocchetta 2011, 377-395).

1. Il concetto della famiglia — “Chiesa domestica”
prima del Concilio Vaticano IT

La concezione della famiglia come “Chiesa domestica”, pur rimanendo
viva nel popolo cristiano, ha visto quattro “tappe” fondamentali che risaltano
alcune caratteristiche peculiari del vissuto della famiglia cristiana attraverso
1 secoli fino al Concilio Vaticano 11, che di seguito cerchiamo di descrivere in
maniera piu dettagliata.

1.1. Dall’inizio del II all’inizio del IV secolo

Gia verso la fine dell’epoca apostolica si nota una certa evoluzione rispetto
agli scritti piu antichi del Nuovo Testamento: le comunita, una volta scom-
parsi gli apostoli che fungevano da “guide” anche quando erano lontani, si
strutturano sempre piu stabilmente attorno ad alcuni ministeri, che ben pre-
sto si concentrano attorno a tre figure: i vescovi (cfr. 1 Tm 3,1-7; Tt 1,7-9),
i presbiteri (cfr. 1 Tm 5,17-19; Tt 1,5) e i diaconi (cfr. 1 Tm 3,8-13; ma gia
in Fil 1,1). Questa “istituzionalizzazione” corrisponde al normale sviluppo di
ogni movimento o gruppo di persone unito da comuni intenti, coeso attorno ad
un forte programma ideale, che inizialmente, quando ancora sono in vita i suoi
leader carismatici, vive in maniera “libera” ma successivamente, scomparsi
questi, necessita di strutture piu solide, guadagnando in stabilita e perdendo
in spontaneita. Ma vi ¢ anche una legge teologica che guida I’evoluzione delle
strutture ecclesiali: i ministeri stabili rispondono alla necessita di figure di rife-
rimento sicure che, dopo la scomparsa degli apostoli, garantiscano 1’aggancio
alla tradizione apostolica autentica, anche di fronte al moltiplicarsi delle eresie
che cominciano a circolare nelle comunita (cfr. Tt 1,11; 2 Tm 3,1-9; 2 Gv 10).

A partire dalla fine del I secolo si diffonde nelle comunita cristiane la strut-
tura ministeriale che le caratterizzera per 1I’avvenire. Sono le lettere che il ve-
scovo Ignazio di Antiochia indirizza a diverse comunita cristiane, nel suo viag-
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gio “in catene” verso Roma (dove subira il martirio nel 107), ad attestare per
prime la strutturazione delle comunita attorno ad un unico vescovo, assistito
dal presbiterio e coadiuvato dai diaconi. Ignazio indicava come fondamentale
per la giovane Chiesa il compito di mantenere la comunione fra i suoi mem-
bri, garantendone la collocazione nella tradizione degli apostoli. E in questa
prospettiva che Ignazio richiama continuamente la sottomissione dei fedeli al
vescovo, ai presbiteri e ai diaconi e I’armonia dei ministri tra loro, fondando la
comunione nel rapporto tra Cristo e il Padre.

Per Ignazio di Antiochia, senza la comunione con il vescovo non esiste
eucaristia né comunita: “Nessuno senza il vescovo faccia qualche cosa che
concerne la Chiesa. Sia ritenuta valida I’eucaristia fatta dal vescovo o da chi
¢ da lui delegato. Dove compare il vescovo, ivi ¢ la comunita, come la dove
c’¢ Gesu Cristo, ivi ¢ la Chiesa cattolica” (Ignazio di Antiochia 1978a, 136).
Nella sua Lettera ai Magnesii ammonisce: “Come il Signore non fece nulla
senza il Padre col quale ¢ uno, né da solo né con gli apostoli, cosi voi nulla fate
senza il vescovo e i presbiteri” (Ignazio di Antiochia 1978b, 111). Chiede alle
comunita di riconoscere il vescovo come segno della paternita divina e nella
Lettera ai Tralliani ricorda con fermezza che il vescovo ¢ ’immagine del Pa-
dre (Ignazio di Antiochia 1978c, 116).

E importante notare come nella Domus Ecclesiae le comunita “familiari”
(Rom 16,5; 1 Cor 16,19; Fm 2; Col 4,15) maturavano la consapevolezza di es-
sere parte di una “famiglia ecclesiale” piu ampia. La Chiesa locale (1 Cor 1,2;
2 Cor 1,1; Col 4,16), infatti, si riconosceva in un unico vescovo ¢ la Chiesa
universale (1 Cor 10,32; 12,28; 15, 9; Gal 1,13; Fil 3,6; Col 1,18.24) era vissu-
ta come una comunione delle Chiese locali. Il fondamento teologico di questa
visione ecclesiologica ¢ costituito dalla convinzione che la Chiesa ¢ 1a dove
¢ presente Cristo.

Prima che i cristiani disponessero dei loro edifici di culto costruiti per que-
sto scopo, le case dei credenti avevano un ruolo importante con I’accoglienza
dei fratelli nella fede e dei missionari viandanti, I’ospitalita dei cristiani nel bi-
sogno e la testimonianza di fede dei suoi membri (Provencher 1982, 149-152).
Le dimensioni ancora molto ridotte delle comunita cristiane facilitano il man-
tenimento di un ancoraggio solido dell’esperienza di fede alla “casa-famiglia”.
Lo testimonia Ignazio di Antiochia nella conclusione della Lettera a Policarpo,
quando descrive la rete domestica delle comunita cristiane come punto di rife-
rimento per 1 missionari che evangelizzavano nelle diverse Chiese (Ignazio di
Antiochia 1978d, 139-144).

L’espressione “Chiesa domestica” a quell’epoca indica la comunita cristia-
na che si incontra in una casa, che non ¢ piu una semplice casa “privata” nella
quale una famiglia ospita anche altri cristiani, ma diventa un luogo “semi-pub-
blico”, un punto di riferimento stabile della comunita dove si tengono riunioni
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di gruppi di battezzati. Le testimonianze archeologiche circa le prime “Case
della Chiesa” dette anche “Case dell’assemblea” forniscono un importante
supporto a quest’affermazione. Un noto esempio di Domus Ecclesiae ¢ stato
messo in luce nel 1932 durante uno scavo a Dura Europos, attualmente in Siria
occidentale (Klauck 1982, 153). Si tratta di un’ampia casa ad un piano, con un
cortile sul quale si affacciano alcune stanze, che verso il 240 d.C. venne adat-
tata ad ospitare stabilmente le riunioni di una piccola comunita cristiana. Nella
sala piu grande, che poteva contenere fino a una sessantina di persone, vi era
la cattedra episcopale: era la sala della comunita. La stanza piu piccola era for-
se utilizzata come “scuola”, probabilmente per i catecumeni. Un’altra stanza,
infine, era adibita a Battistero. I ritrovamenti archeologici a Dura Europos con-
fermano un’esperienza cristiana plasmata sulla dimensione della “casa-fami-
glia” che comprendeva tre aspetti fondamentali: la celebrazione dei sacramenti
del battesimo e dell’eucaristia; la preghiera, la lettura e lo studio della Parola
di Dio con la pratica delle esigenze etiche evangeliche da essa derivanti; il
rispetto reciproco, la fraternita e 1’accoglienza. La fede cristiana veniva in tal
modo celebrata, pensata e vissuta attraverso un’esperienza di relazioni dirette
e “calde”, favorite dalle dimensioni ridotte delle “case-famiglia”.

Nel II e III secolo le Domus Ecclesiae sono ancora il luogo ordinario del-
la celebrazione eucaristica. Nei primi tempi, identificabili con le piu antiche
comunita neotestamentarie, ogni Domus Ecclesiae coincide tendenzialmente
con una “Chiesa locale” guidata da un vescovo o un ministro che ne presiede
la vita e Iattivita e quindi anche i sacramenti. Per questo Ignazio di Antiochia
scrive: “Sia ritenuta valida I’eucaristia fatta dal vescovo o da chi ¢ da lui de-
legato. Senza il vescovo non ¢ lecito né battezzare né fare 1’agape (Ignazio di
Antiochia 1978a, 134).

Ben presto, con il moltiplicarsi delle Domus Ecclesiae, 1l ministro-vescovo
delegava sempre piu spesso i presbiteri a celebrare I’eucaristia in diverse case.
Cio mette in evidenza il fatto che gia molto prima della pace costantiniana
vi erano situazioni nelle quali non era sufficiente la celebrazione di una sola
eucaristia per I’intera Chiesa presieduta dal vescovo. Tertulliano sottolinea
questo aspetto dicendo che “dove ci sono le tre Persone divine, cio¢ il Padre,
il Figlio e lo Spirito Santo, vi si trova anche la Chiesa che altro non ¢ se non
I’assemblea riunita di almeno tre persone” (Tertulliano 1979, 137-138).

L altro aspetto dell’esperienza cristiana vissuto nelle Domus Ecclesiae ¢ la
trasmissione della parola di Dio e delle sue esigenze etiche. I documenti piu
significativi in merito sono le cosiddette “tavole domestiche”, che traducono
concretamente 1’etica evangelica nelle relazioni all’interno della “casa”. Nel-
la Tradizione apostolica di Ippolito, composta all’inizio del III secolo, tra le
condizioni da verificare per ’ammissione al percorso catecumenale vi sono
le relazioni “familiari”, secondo uno schema che corrisponde alle “tavole do-
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mestiche”: “I nuovi venuti siano interrogati sul loro stato di vita: Hanno mo-
glie? Sono schiavi? Se uno ¢ schiavo di un fedele e il padrone glielo permette,
ascolti la parola; ma sia rimandato se il padrone non garantisce ch’egli ¢ buo-
no. Se invece ¢ schiavo di un pagano, gli si insegni a soddisfare il padrone,
affinché non gliene derivi calunnia. Se un uomo ha moglie o una donna ha ma-
rito, gli si insegni a contentarsi, il marito della moglie, la moglie del marito. Se
uno non ha moglie, gli si insegni a non fornicare, ma a contrarre matrimonio
secondo la legge o a rimanere come ¢” (Ippolito di Roma 1979, 74-75).

Queste “tavole” dimostrano che la dimensione domestica dell’esperien-
za ecclesiale, maturata nella meditazione della parola di Dio e nella pratica
delle sue derivazioni etiche, favoriva lo sviluppo di relazioni ordinate all’in-
terno della famiglia e faceva maturare nei membri della “Chiesa domestica”
I’ospitalita e I’accoglienza delle diversita. Era proprio il principio della carita,
incarnato da Gesu e vissuto attraverso 1’agape dentro le relazioni tra cittadini
e stranieri, tra uomini e donne, tra schiavi e liberi, a corrodere gradualmente
dall’interno le ingiuste strutture sociali di quell’epoca, creando quella consa-
pevolezza della fondamentale uguaglianza di tutti gli esseri umani, che ¢ uno
dei regali piu apprezzati del Cristianesimo all’umanita.

In definitiva, in epoca proto-patristica era la famiglia il centro dell’attivita
ecclesiale con il suo tessuto di calde relazioni umane, con la sua pratica dell’o-
spitalita, con il matrimonio che assicurava la stabilita relazionale ed educativa,
che offriva dei contesti che permettevano il servizio della Parola, dell’eucari-
stia e dell’impegno per 1 fratelli (Provencher 1981, 18-19).

1.2. A partire dal IV secolo

L’editto emanato a Milano nel febbraio 313 e sottoscritto da Costantino,
augusto d’Occidente, ¢ da Licinio, augusto d’Oriente, ha concesso a tutti i cit-
tadini, quindi anche ai cristiani, liberta di professare liberamente la propria
fede. Questo ha permesso un riassetto della strutturazione interna e territo-
riale delle comunita cristiane e, di conseguenza, dei ministeri ecclesiali, per
rispondere adeguatamente alle esigenze pastorali create dalla disseminazione
di gruppi consistenti di fedeli lontani dalla citta vescovile. A partire dal IV se-
colo, con la nascita delle basiliche, cessano le celebrazioni eucaristiche nelle
case che si trasferiscono nel luogo pubblico del culto. Da allora il vescovo
presiedera I’eucaristia nella basilica, dove si ritroveranno tutte le comunita fa-
miliari. La celebrazione del battesimo avveniva esclusivamente nei battisteri
annessi alle basiliche stesse. Gradualmente il nucleo della vita religiosa co-
mune diventa I’edificio pubblico del culto, detto inizialmente “basilica” e poi
sempre piu spesso, semplicemente, “chiesa”. Tra la fine del I'V secolo ¢ i primi
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decenni del V, la creazione di parrocchie nel senso classico e moderno del ter-
mine ¢ attuata ovunque come soluzione al problema dell’assistenza ai fedeli
residenti nelle zone rurali o negli insediamenti minori (Bo 1986, 16-18).

La nascita delle parrocchie, che assorbono le Domus Ecclesiae, ne deter-
minano la scomparsa, perché mentre in famiglia si riceveva la testimonianza
di fede e si pregava, in parrocchia, luogo di culto e di riunioni pubblici, si par-
tecipava alla catechesi e alle liturgie. E lecito ipotizzare che intorno alla meta
del VI secolo siano esistite parrocchie rurali in tutto I’Occidente cristiano, an-
che se la rete dell’organizzazione parrocchiale ando costantemente infittendosi
nei secoli seguenti (Vogt 1975, 269).

Nel millennio che va dalla pace costantiniana alla fine del Medioevo i cri-
stiani che volevano coltivare la loro fede avevano a disposizione due luoghi
“ordinari” e uno “straordinario”, ossia il centro parrocchiale, la famiglia e il
monastero.

L’esperienza della “casa di preghiera-famiglia” non ¢ del tutto perduta,
poiché sia la parrocchia che il monastero ne riecheggiano almeno intenzio-
nalmente alcuni tratti; e tuttavia la famiglia in quanto tale non ¢ piu il perno
dell’esperienza cristiana, bensi un luogo “propedeutico” al percorso del bat-
tezzato verso la maturita cristiana. Pian piano scompare la consapevolezza di
quella “famiglia ministeriale” che caratterizzava le comunita dei primi secoli,
con il vescovo-pater familias, 1 presbiteri fratelli e 1 diaconi-servi. Non ¢ un
caso che la dissoluzione della “famiglia ministeriale” crea spazio a una prati-
ca sempre piu individualistica del sacerdozio ministeriale. I presbiteri, ormai
lontani dalla sede episcopale, avevano una preparazione approssimativa: non
dovevano necessariamente essere in grado di sostenere dispute teologiche ma
dovevano semplicemente sapere leggere e scrivere. Essi assumevano infatti
per lo pit compiti sacramentali, mentre perdevano gradualmente 1’abitudine
alla predicazione. L’evoluzione del fenomeno si protrae nel tempo e fa si che
anche la presenza del vescovo diventa sempre piu rara nelle comunita di base.
Egli assume il compito di “amministratore” che visita le parrocchie in occa-
sione delle cresime. Nel Medioevo il vescovo perde una buona parte della sua
autorita religiosa e cerca di compensarla altrove nel mondo laico, appoggian-
dosi sui signori feudali, che sembrano confermare la sua alta posizione sociale
(Vogt 1975, 272). Anche i diaconi perderanno sempre di piu la loro ragion
d’essere e saranno ridotti dapprima a diplomatici o economi e poi a semplici
liturghi, fino a scomparire — nella loro figura permanente — dalla fine del primo
millennio, per ricomparire solo con il Vaticano II.

All’orizzonte del cristianesimo post-costantiniano emerge un’altra espe-
rienza comunitaria, nata come reazione all’inevitabile scadimento qualitati-
vo dei cristiani, conseguenza inevitabile dell’enorme sviluppo quantitativo: il
monachesimo, che eredita in parte i tratti dell’antica Domus Ecclesiae. 1 mo-
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naci lasciavano le loro famiglie d’origine, interpretando una sequela radicale
di Gesu, e lasciavano anche i nascenti centri parrocchiali, dove questa sequela
non era possibile. Attorno ai monasteri si sviluppano strutture caritative e di
accoglienza, oltre che possibilita di lavoro per molti: agricoltura nei terreni di
proprieta dei monasteri, allevamento e conciature di pelli, edilizia, ecc. E pro-
prio attorno ai monasteri che in alcune zone si svolge di fatto la vita pastorale:
ad esempio nelle Gallie, in Inghilterra o in Irlanda i veri centri della vita pasto-
rale sono proprio i monasteri ¢ non le parrocchie (Colombas 2017).

I monasteri riproducono anche, in un certo senso, le dinamiche della fa-
miglia. La comunita monastica si presenta come “nuova famiglia”, ricalcando
anche nella terminologia elementi propri della famiglia stessa e persino della
Domus Ecclesiae dei primi secoli: un/a responsabile che fa da padre/madre
(abate/abbadessa), relazioni di “fraternita” fra i componenti della comunita,
momenti comuni di lavoro, pasto, preghiera; celebrazione eucaristica e medi-
tazione della parola di Dio; assistenza verso i bisognosi, sia dentro che fuori
della comunita; ospitalita verso i forestieri e gli evangelizzatori itineranti. Puo
apparire paradossale che una scelta implicante 1’abbandono della famiglia d’o-
rigine e la rinuncia a costituire una famiglia propria ricalchi poi le modalita
“familiari” e quelle dell’esperienza ecclesiale di fede proprie della Ecclesia
domestica dei primi secoli.

Per supplire al mancato coinvolgimento dei laici nelle scelte ecclesiali, nel
Medioevo nascono anche molte confraternite laicali che ruotano attorno ai luo-
ghi di culto e costituiscono delle occasioni di incontro, preghiera ed esercizio
della carita (Wolter 1983, 150-161). Inoltre, attorno ai luoghi di culto sorgono
centri di formazione intellettuale, come le Universita (Wolter 1983, 129-139),
o di attenzione alle diverse poverta, come gli orfanotrofi, i lebbrosari, gli ospi-
zi per 1 pellegrini e gli ospedali (Wolter 1983, 260-265).

Con questi cambiamenti che coinvolgono la comunita dei credenti, la fa-
miglia diventa sempre piu il luogo ordinario per una propedeutica all’espe-
rienza cristiana. L’assorbimento delle attivita di culto e di catechesi da parte
dei centri parrocchiali sottrae alle “Chiese domestiche” due delle tre funzioni
basilari che svolgevano nei primi secoli: la celebrazione dei sacramenti e la
trasmissione della parola di Dio. Anche la terza funzione, quella di accoglien-
za dei viandanti e missionari ed esercizio della carita, viene fortemente ridot-
ta. Mentre nei primi tre secoli le Domus Ecclesiae praticavano ’accoglienza
dei missionari itineranti che, seguendo alla lettera le indicazioni di Gesu (cft.
Mc 10,29-30), lasciavano la loro famiglia d’origine per andare ad annuncia-
re il Vangelo e venivano normalmente ospitati dalle famiglie per il periodo
dedicato all’evangelizzazione, dopo la nascita delle parrocchie erano proprio
1 presbiteri che 13, stabilmente, svolgevano il loro ministero. Alle diverse po-
verta, inoltre, fanno fronte i centri parrocchiali e le confraternite. Alla famiglia
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resta il compito della testimonianza cristiana e della preghiera, ma per tutto
il resto essa deve convergere nella parrocchia (Guerreau-Jalabert 1998, 696).
Cosi la famiglia appare piuttosto come 1’ambito dal quale “pescare” volta per
volta 1 diversi soggetti della pastorale parrocchiale: 1 bambini da battezzare,
i fanciulli da catechizzare, i giovani da sposare o da impiegare come catechisti
e collaboratori, gli uomini a cui chiedere 1 vari servizi piu adatti ai maschi e le
donne quelli piu adatti alle femmine, i malati e gli anziani da assistere spiri-
tualmente. Ovviamente in questa pastorale si riconoscono tratti preziosi, come
’attenzione a tutte le fasce d’eta e alle diverse condizioni sociali, ma si corre
il rischio di “vivisezionare” la famiglia, trattandola da “insieme di battezzati”
e trascurando la forza apostolica del sacramento del matrimonio in quanto tale.

La famiglia rischia di essere estromessa dalla sfera sacra-ecclesiale. Due
Padri della Chiesa, Giovanni Crisostomo (344/354-407) in Oriente e Agosti-
no (354-430) in Occidente, a cavallo tra il IV e il V secolo, percepiscono che
questa separazione netta tra luoghi sacri e luoghi profani ha tra I’altro il doppio
effetto di attenuare il carattere ecclesiale della famiglia, a danno della crescita
cristiana nella vita quotidiana, e il carattere familiare della Chiesa, a danno
dell’intensita e freschezza delle relazioni tra i battezzati.

Crisostomo sottolinea che la famiglia ¢ una “piccola Chiesa”. Ricorda che
“la dove il marito, la moglie e i bambini vivono nella concordia, nell’affetto
(philia) e sono uniti dai vincoli della verita, 1a dimora il Cristo” (Giovanni
Crisostomo, 616) ed esorta: “Fate, ciascuno di voi, della vostra casa una Chie-
sa (Ekklesian poieson sou ten oikian)” (Giovanni Crisostomo, 607). Agostino,
invece, conserva una visione “familiare” del ministero episcopale (Agostino
di Ippona 1983) e una visione “episcopale” del padre di famiglia: “ogni padre
di famiglia si senta impegnato ad amare i suoi con affetto veramente paterno.
[...] Egli esercitera cosi nella sua casa una funzione episcopale (quodammodo
episcopale implebit officium), servendo Cristo per essere con lui in eterno”
(Agostino di Ippona 1968, 13). Con queste esortazioni Crisostomo e Agosti-
no cercano di mantenere viva la relazione tra famiglia e Chiesa, riconoscendo
nella famiglia una “piccola Chiesa” e nel capofamiglia 1’ufficio episcopale.
Anche se ridotta nelle sue caratteristiche ecclesiali rispetto alla Domus Ec-
clesiae, la “Chiesa domestica” immaginata da Crisostomo e Agostino rimane
sempre un luogo di maturazione della fede cristiana, di esercizio della carita,
di conoscenza della parola di Dio e di preghiera.

1.3. Dalla fine del Medioevo alle soglie del Vaticano 11

Questo periodo ¢ connotato, per quanto concerne il nostro argomento, da
luci e ombre. Vincenzo Bo descrive la situazione delle parrocchie tra 1I’epoca
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carolingia (sec. VIII-IX) e il Concilio di Trento (1545-1563), mettendo in evi-
denza la scarsa cura pastorale e il degrado degli edifici di culto (Bo 1986, 16-
18). Considerando che alla fine del Medioevo I’ingresso nello “stato clericale”
non avveniva con 1’ordinazione sacerdotale ma con la tonsura, tanti uomini
entrarono in questo stato non prettamente per motivi religiosi, ma per miglio-
rare la propria condizione economico-sociale. Anche la qualita della prepa-
razione dei sacerdoti era scarsa. Molte parrocchie e diocesi si trovano in uno
stato di pratico abbandono. La formazione cristiana si limita spesso all’am-
ministrazione dei sacramenti, mentre la predicazione ¢ portata avanti quasi
completamente dai religiosi che, diversamente dai monaci, assumono compiti
diretti di annuncio del Vangelo nelle citta e nelle campagne: cosi 1 francescani
e 1 domenicani nel XIII secolo e i gesuiti nel XVI, per limitarci a due esempi
di primo piano.

Sul ruolo pastorale della famiglia, in questo periodo di decadenza della
parrocchia e della diocesi, non esistono molte informazioni. L’esperienza ec-
clesiale veniva vissuta e tramandata in parte dai religiosi, sia nei loro conventi
sia con la predicazione itinerante, in parte nelle case delle famiglie cristiane.

La Riforma luterana del XVI secolo ebbe tra i suoi effetti un certo recupero
della dimensione familiare dell’esperienza cristiana. Lutero rilancia I’impor-
tanza della predicazione: I’annuncio della Parola, che per lui dovrebbe essere
opera di tutta la comunita cristiana. Questo contribuisce a recuperare la con-
cezione di famiglia come “piccola Chiesa” e il suo impegno nella maturazione
spirituale dei battezzati.

Il movimento cattolico della cosiddetta “Controriforma” o Riforma triden-
tina cerca di arginare gli abusi e di rilanciare Iattivita pastorale nelle parroc-
chie. Definisce I’impegno della Chiesa attorno a tre assi: il Vangelo, del quale
essa ¢ custode fedele ed autentica con la sua Tradizione; i sacramenti, special-
mente 1’eucaristia celebrata dal sacerdote come vero sacrificio di Cristo; la
gerarchia, fondata sul sacramento dell’ordine, garante della fedelta al Vangelo
e della disciplina ecclesiastica.

11 Concilio di Trento individua il fulcro del rinnovamento della Chiesa nel-
la parrocchia, che diventa I’avamposto della Controriforma. La famiglia fon-
data sul matrimonio continua a godere in questo periodo di grande prestigio
nella Chiesa cattolica, ma non ¢ soggetto ecclesiale vero e proprio (come lo
¢ il “parroco”). Essa costituisce piuttosto 1’utenza della parrocchia; essendo la
parrocchia erogatrice di servizi religiosi, dai sacramenti alla predicazione, dal-
la carita alla preghiera, la famiglia ¢ invitata a usufruire di tali servizi e contri-
buirvi, crescendo cosi nell’esperienza cristiana e rendendo viva la parrocchia.

Il Catechismo tridentino, o Catechismus ad parochos, frutto del concilio di
Trento, riflette questa situazione di rinnovamento pastorale attorno alla parroc-
chia senza il coinvolgimento attivo della famiglia. Tra i doveri dei genitori ver-
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so 1 figli, elenca quello di “inculcare nei figliuoli le discipline sante e i costu-
mi integri, di suggerire loro i sani precetti del vivere, affinché, religiosamente
istruiti, onorino pienamente e indefettibilmente Dio” (Catechismo Tridentino
1981, 385-386.). La famiglia continua ad essere il luogo “propedeutico” alla
vita ecclesiale, la quale ha il suo perno nella parrocchia.

Sull’onda della Riforma tridentina si diffondono, soprattutto dalla seconda
meta dell’Ottocento, diverse riviste di teologia e pastorale che trasmettono gli
insegnamenti alle famiglie, suggerendo di adempire ai “doveri del loro stato:
amore e fedelta, obbedienza e pazienza, castita e mortificazione, cristiana edu-
cazione dei figli, orazione e frequenza ai sacramenti e ad ascoltare la divina
parola. Ecco le virtu e 1 mezzi, che il Signore vi propone per esser santi in
quello stato del matrimonio, che nella sua Chiesa ¢ un gran sacramento ed
¢ percio santo” (Catechesi sul Sacramento del Matrimonio 1896, 139). Queste
righe, pur esprimendo 1’apprezzamento della famiglia fondata sul sacramento
del matrimonio, mettono in evidenza il fatto che essa non ¢ ancora vista come
“soggetto” ecclesiale.

2. La visione della “Chiesa domestica”
a partire dal Concilio Vaticano 11

Con I’avvento del Concilio Vaticano II anche la famiglia recupera la no-
zione di “Chiesa domestica” e diventa soggetto attivo nel panorama ecclesiale.
Prima del Concilio si esaltava la dimensione ecclesiale del matrimonio, la cui
sorgente ¢ la partecipazione al mistero dell’amore tra Cristo e la Chiesa, la cui
espressione consiste nell’aiuto reciproco a realizzare la santita nella vita coniu-
gale e nell’accoglienza-educazione dei figli, e il cui esito ¢ il contributo all’e-
dificazione del popolo di Dio. A partire dal Concilio Vaticano II ¢ stato pro-
posto il modello di Chiesa-comunione con un rinnovato riconoscimento della
famiglia che, partecipando al mistero di unita e fecondita esistente tra Cristo
e la Chiesa, ¢ chiamata a sviluppare il mutuo-aiuto, la fecondita e I’ecclesialita
per far sorgere nuovi cittadini nella societa. Inoltre, la visione conciliare con-
templa il popolo di Dio nella sua globalita. Viene superata la contrapposizione
tra la gerarchia ecclesiale e i fedeli, proponendo invece una sorta di rinnovata
integrazione e valorizzando il sacerdozio battesimale. Viene sottolineato I’'im-
pegno di ogni battezzato nella Chiesa e nel mondo e la validita della vocazione
cristiana come via di santificazione.

Anticipato dall’espressione di Giovanni XXIII, che defini la famiglia una
vera “cellula della Chiesa” (Giovanni XXIII. 1959, 24), il recupero della no-
zione Ecclesia domestica avviene con la Costituzione Dogmatica sulla Chiesa
“Lumen Gentium” (LG) che recita: “in famiglia [...], che si potrebbe chiamare
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“chiesa domestica”, 1 genitori devono essere per i loro figli i primi maestri
della fede e secondare la vocazione propria di ognuno, quella sacra in modo
speciale” (Concilio Vaticano II 1964, 10). Per il Concilio la famiglia — “chiesa
domestica” puo dare un contributo importante: alla crescita del popolo di Dio,
perché nella famiglia, attraverso il battesimo, nascono nuovi figli di Dio; nella
trasmissione della fede, perché i genitori devono essere per i figli annunciatori
della fede e favorirne la vocazione; alla societa, perché proprio nella famiglia
nascono i nuovi cittadini.

Anche il Decreto sull’Apostolato dei Laici “Apostolicam actuositatem”
(AA) del Concilio Vaticano II fornisce importanti nozioni circa la famiglia —
“Chiesa domestica” (Concilio Vaticano II 1965a). Ricorda che “la famiglia
ha ricevuto da Dio la missione di essere la cellula prima e vitale della societa.
E essa adempira tale missione se, mediante il mutuo affetto dei membri e la
preghiera elevata a Dio in comune, si mostrera come il santuario domestico
della Chiesa; se tutta la famiglia si inserira nel culto liturgico della Chiesa; se
infine pratichera una fattiva ospitalita e se promuovera la giustizia e le buone
opere a servizio di tutti i fratelli che si trovano in necessita” (Concilio Vatica-
no I 1965a, 11).

Nella Costituzione Pastorale sulla Chiesa nel mondo contemporaneo
“Gaudium et Spes” (GS) il Concilio Ecumenico Vaticano II dedica un inte-
ro capitolo alla santita del matrimonio e della famiglia (Concilio Vaticano II
1965b, 47-52) nel quale si sottolinea: “I’intima comunita di vita e d’amore co-
niugale, fondata dal Creatore e strutturata con leggi proprie, ¢ stabilita dall’al-
leanza dei coniugi, vale a dire dall’irrevocabile consenso personale. E cosi, ¢
dall’atto umano col quale 1 coniugi mutuamente si danno e si ricevono, che
nasce, anche davanti alla societa, 1’istituzione del matrimonio, che ha stabilita
per ordinamento divino” (GS, 48). Il vero amore tra marito e moglie impli-
ca la mutua donazione di s¢, include e integra la dimensione sessuale e 1’af-
fettivita, corrispondendo al disegno divino (cfr. GS, 48-49). Cio rende chiaro
che il matrimonio, e I’amore coniugale che lo anima, “sono ordinati per loro
natura alla procreazione ed educazione della prole” (GS, 50). Inoltre, viene
sottolineato il radicamento in Cristo degli sposi: Cristo Signore “viene incon-
tro ai coniugi cristiani nel sacramento del matrimonio” (GS, 48) e con loro
rimane (sacramentum permanens). Allora la famiglia cristiana, che nasce dal
matrimonio come immagine e partecipazione dell’alleanza d’amore del Cristo
e della Chiesa, deve rendere manifesta a tutti la viva presenza del Salvatore nel
mondo e la genuina natura della Chiesa, sia con ’amore, la fecondita genero-
sa, ’unita e la fedelta degli sposi, che con I’amorevole cooperazione di tutti
i suoi membri (GS, 48).

Per il Concilio gli elementi che fanno della famiglia cristiana una “Chiesa
domestica” sono:
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— il sacramento del matrimonio: come segno e partecipazione del mistero
che costituisce la Chiesa, ossia 1’alleanza indefettibile di Cristo con il suo
popolo (cfr. LG 11; LG 41; AA 11; GS 48);

— ["amore mutuo degli sposi e la cooperazione dei membri della famiglia:
come prima e piu intensa traduzione del comandamento dell’amore che
Gesu presenta come segno di riconoscimento della sua Chiesa e della sua
presenza viva in mezzo ad essa. (cfr. LG 11; LG 41; GS 48);

— Damore fecondo degli sposi aperto all’accoglienza dei figli: come segno
della fecondita della Chiesa, che continuamente genera nuovi figli di Dio
con il battesimo, e contributo alla Chiesa stessa, che riceve dai genitori il
dono di nuovi cristiani (cfr. LG 11; LG 41);

— [educazione cristiana dei figli da parte dei genitori, che li avviano e li
preparano ad essere buoni cristiani con la testimonianza della fede, la pre-
ghiera, I’esperienza comunitaria, la fraternita: come segno e strumento del-
la maternita della Chiesa, che non solo genera i figli di Dio nel battesimo
ma li educa con la catechesi, la liturgia, la carita (cfr. LG 11; LG 41; AA
11). I genitori sono poi chiamati a favorire il discernimento e la realizza-
zione della vocazione dei loro figli (cfr. LG 11; AA 11);

— [educazione civile dei figli da parte dei genitori, che li avviano e li pre-
parano ad essere buoni cittadini: come segno e strumento del contributo
di promozione umana che la missione della Chiesa offre al mondo (cfr.
LG 11; AA 11). Qui si rende evidente il contributo della famiglia alla so-
cieta;

— le possibilita di primo annuncio: come contesto nel quale il Vaticano II
individua la famiglia come luogo “privilegiato” dell’esperienza ecclesiale
(cfr. AA 11).

I1 Concilio Vaticano II ha recuperato la pregnanza teologica della famiglia
cristiana, illustrandola come una sorta di “piccola Chiesa” che rende accessibi-
li a tutti le caratteristiche della “grande Chiesa”. In questo modo si riprende la
visione tardo-patristica € medievale della familia christiana come luogo e te-
stimonianza viva dell’“essere-Chiesa”.

3. Per un recupero del concetto della “Chiesa domestica”
nel contesto ecclesiale contemporaneo

Dalla storia antica e recente possiamo raccogliere tre contesti nei quali il
recupero della “Chiesa domestica” pud assumere una particolare efficacia pa-
storale: 1’esperienza della persecuzione, il clima di spersonalizzazione, il dia-
logo ecumenico.
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Laddove nelle Chiese dei primi secoli, e in molte nazioni ancora oggi,
¢ impossibile e pericoloso esprimere pubblicamente la fede cristiana, la forma
della “Chiesa Domestica” permette di coltivare e trasmettere la fede, pregare
insieme, leggere e studiare le Scritture, esercitare la carita. Nell’Est Europa,
ad esempio, fino a cinquant’anni fa era questa la struttura dell’esperienza cri-
stiana; ancora oggi lo ¢ in Cina, in altre nazioni dell’Estremo Oriente, dove il
Cristianesimo non ¢ ammesso, ¢ in alcuni Paesi islamici. In qualche caso, la
dove la liberta religiosa ¢ totalmente negata ai cristiani e ’unica possibilita
ragionevole di celebrare i sacramenti e I’eucaristia ¢ di farlo in clandestinita,
I’esperienza della Domus Ecclesiae viene riprodotta in senso letterale.

Differente risulta la situazione di alcune societa industriali e post-industria-
li, dove un clima spersonalizzato e anonimo rende sempre pill necessario crea-
re ambienti “caldi” e accoglienti di testimonianza della fede; ambienti nei qua-
li siano possibili relazioni dirette e coinvolgenti; ambienti nei quali il piccolo
numero di persone permetta un’effettiva attenzione ai loro bisogni e favorisca
un “osservatorio” spontaneo delle poverta e dei disagi. Il Cristianesimo, del
resto, ha al suo centro I’amore, e sarebbe un controsenso se fosse vissuto pre-
scindendo dalle relazioni umane e privilegiando 1’organizzazione. Questo non
significa che I’esperienza cristiana debba ridursi a quella del “nido”, che la fa-
rebbe soffocare in una sorta di auto-compiacimento comunitario. Al contrario:
piu si sperimenta 1’amore di Dio, piu si avverte la spinta interiore ad uscire da
se stessi e dal proprio ambiente ristretto per comunicare questo amore a tutti.
Non a caso le Domus Ecclesiae erano, come ¢ emerso da quanto detto sopra,
1 punti di riferimento basilari anche per i missionari itineranti.

Inoltre, dobbiamo constatare che la Ecclesia domestica ¢ una tradizione
che appartiene a tutte e tre le grandi confessioni cristiane. Oltre al fatto che
esse si riconoscono nel Nuovo Testamento e nei Padri — e quindi la tradizio-
ne della “Chiesa domestica” del primo millennio ¢ comune alla Cristianita
ancora unita -, tutte e tre le confessioni hanno valorizzato questa forma ec-
clesiale. I protestanti mostrano una certa predilezione per questa dimensione
della Chiesa, che favorisce la lettura e la predicazione capillare della Scrittura
secondo la dottrina del “libero esame”; 1 cattolici I’hanno riscoperta sull’on-
da della dottrina conciliare e hanno riconosciuto in essa un grado incompleto
ma vero di ecclesialita; gli ortodossi vedono nel matrimonio e nella famiglia
un’impronta trinitaria che, dalla prima coppia alle nozze escatologiche, rac-
chiude il mistero stesso della Chiesa. Quando nelle case, poi, si incontrano
cristiani di diverse confessioni religiose che pregano insieme, si confrontano
sulla parola di Dio e fraternizzano, cresce quell’ecumenismo “dal basso” che
contribuisce alla realizzazione del sogno di Gesu, che 1 suoi discepoli diventi-
no una cosa sola” (cfr. Gv 17,21). In base a quanto detto, si puo asserire che il
recupero del concetto della “Chiesa domestica”, con il conseguente inserimen-
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to delle sue caratteristiche basilari nella vita delle comunita ecclesiali contem-
poranee, potrebbe favorire un piu fruttuoso dialogo tra le diverse confessioni
cristiane all’interno del piti ampio contesto ecumenico.

Conclusione

La famiglia, la manifestazione piu originaria del mistero della Chiesa,
un’immagine in piccolo della Chiesa universale (Sartore 1980, 25-30), ¢ e ri-
mane sempre un luogo privilegiato di vita di grazia che, a fianco di altre realta
nel seno di questa comunita di fede e amore fondata da Cristo, contribuisce
alla sua vitalita e fertilita spirituale (Rocchetta 2019).

Il venir meno di stabili riferimenti culturali e la rapida trasformazione
a cui ¢ continuamente sottoposta la societa rendono davvero arduo 1’impegno
di vivere appieno la fede nell’ambito familiare. In questo momento storico,
nel quale la famiglia ¢ oggetto di numerose forze che cercano di distruggerla
o comunque di deformarla, la Chiesa, consapevole che il bene della societa
e di se stessa ¢ profondamente legato al bene della famiglia, sente in modo
piu vivo e stringente la sua missione di proclamare a tutti il disegno di Dio sul
matrimonio e sulla famiglia (Rocchetta 2018a). La Chiesa ricorda instancabil-
mente che la famiglia ¢ un bene necessario per i popoli, un fondamento indi-
spensabile per la societa, un grande tesoro degli sposi durante tutta la loro vita
(Rocchetta 2020), un bene insostituibile per i figli che devono essere frutto
dell’amore, della donazione totale e generosa dei genitori, e che proclamare la
verita integrale della famiglia, fondata sul matrimonio come “Chiesa domesti-
ca” e santuario della vita, ¢ una grande responsabilita di tutti (Benedetto XVI.
2006).

I1 recupero dell’esperienza di fede vissuta come “Chiesa domestica” ha
una funzione importantissima per il futuro della comunita ecclesiale: offre
un’immagine e un’esperienza di Chiesa vicina al cuore di ogni uomo, capace
di offrire luoghi e occasioni per tessere relazioni vere e durature con una forte
valenza spirituale (Rocchetta 2018b), spazi per un incontro fuori dal “luogo
sacro esteriore” come edificio di culto per eccellenza. Molte persone che, pur
essendo battezzate, si vedono per diversi motivi lontane dalla Chiesa, possono
nella “Chiesa domestica” riscoprire la bellezza della fede passando attraverso
un contesto di relazioni familiari cordiali e aperte (Peelman 1981), che le indi-
rizzino verso un’ampia apertura spirituale, all’esperienza ecclesiale di portata
universale.

Pregnante risulta nella societa odierna il compito della famiglia cristiana di
rivelare il volto e la genuina natura della Chiesa. Chi la guarda nella sua natura
piu profonda e autentica, dovrebbe comprendere che la Chiesa nasce dal patto
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indissolubile d’amore stretto da Cristo con il suo popolo; che il Signore non ¢
un lontano ispiratore della Chiesa ma si rende presente in essa; che la natura
della Chiesa non ¢ di autocompiacersi e ripiegarsi su se stessa ma di praticare
un amore fecondo, contribuire a creare unita nel mondo, testimoniare la fedel-
ta al Vangelo, rimanendo sempre una leggibile impronta di Dio per chi deside-
ra leggere 1 segni della sua presenza nel mondo.

CHRISTIAN FAMILY AS THE DOMESTIC CHURCH:
HISTORICAL EVOLUTION AND FUTURE PROSPECTS

Abstract

The family is one of the most basic, yet important gifts that God has given us.
The Christian family constitutes a specific revelation on the interior life of God in the
Divine Trinity and realization of ecclesial communion, and for this reason it can and
should be called the domestic Church, agent and object of the work of evangelization
in service to the Kingdom of God.

This article presents an evolution of the concept of domestic Church and tries to
indicate its future perspectives. It highlights the many deep ties that bind the Church
and the Christian family and establish the family as a domestic Church — “Church in
miniature”, so that in its own way the family is a living image/icon and historical rep-
resentation of the mystery of Church.

The little domestic Church, like the greater Church, needs to be constantly and
intensely evangelized, which becomes the shared responsibility of all God’s people,
each according to his ministry and charism. Without the joyous testimony of married
people and families, domestic churches, proclamation, even if done in its proper way,
risks being misunderstood or lost in a flurry of words that is characteristic of society
today. Catholic families today can build up their own domestic churches and strive to
be “islands of Christian life in an unbelieving world” (Catechismo della Chiesa Cat-
tolica 1992, 1655).

It should be emphasized that the Church’s pastoral intervention in support of the
family is an urgent matter. Every effort should be made to strengthen and develop
pastoral care for the family, which should be treated as a real matter of priority, in
the certainty that future evangelization depends largely on the domestic Church (Gio-
vanni Paolo II. 1981, 65).

Keywords: concept of the domestic Church, historical understanding of the domestic
Church, insights for the recovery of the domestic Church.
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RODZINA CHRZESCIJANSKA JAKO KOSCIOL. DOMOWY:
EWOLUCJA HISTORYCZNA I PERSPEKTYWY NA PRZYSZEOSC

Streszczenie

Rodzina jest jednym z najbardziej podstawowych, ale waznych dardw, ktore dat
nam Bog. Rodzina chrzescijanska stanowi szczegdlne objawienie wewnetrznego zy-
cia Boga w Trdjcy i urzeczywistnianiem eklezjalnej komunii, i dlatego moze i powin-
na by¢ nazywana Kosciolem domowym, posrednikiem i przedmiotem dzieta ewange-
lizacji w stuzbie Krélestwa Bozego.

Artykutl przedstawia ewolucje koncepcji Kosciota domowego i1 probuje wskazad
jej przyszte perspektywy. Podkresla wiele glebokich wiezi, ktore taczg Kosciot i ro-
dzing chrzescijanskg i ustanawiajg rodzing Kosciotem domowym - ,,Kos$ciotem w mi-
niaturze”, tak aby rodzina na swdj sposob byta zywym obrazem / ikong i historycz-
nym przedstawieniem tajemnicy Kosciot.

Maty Kosciét domowy, podobnie jak wickszy Kosciol, potrzebuje nieustannej
1 intensywnej ewangelizacji, co staje si¢ wspolnym obowiazkiem catego ludu Bozego,
kazdego wedlug jego postugi i charyzmatu. Bez radosnego swiadectwa matzonkow
i rodzin, koscioldow domowych, gloszenie, nawet jesli zostanie przeprowadzone we
wlasciwy sposdb, grozi niezrozumieniem lub zagubieniem si¢ w lawinie stow, ktora
jest charakterystyczna dla dzisiejszego spoteczenstwa. Dzisiejsze rodziny katolickie
mogg budowac wtasne koscioty domowe 1 stara¢ si¢ by¢ ,,wyspami zycia chrzesci-
janskiego w niewierzacym swiecie” (Catechismo della Chiesa Cattolica 1992, 1655).

Nalezy podkresli¢, ze duszpasterska interwencja Kosciota na rzecz rodziny jest
sprawg pilng. Trzeba dotozy¢ wszelkich staran, aby wzmocni¢ i rozwinaé duszpaster-
stwo rodzin, ktore nalezy traktowac jako rzeczywisty priorytet, majac pewnosé, ze
przyszla ewangelizacja w duzej mierze zalezy od Kosciota domowego (Giovanni Pa-
olo II. 1981, 65).

Stowa kluczowe: koncepcja Kosciota domowego, historyczne rozumienie Kosciota
domowego, spojrzenie na odbudowe Kosciota domowego.

Parole chiave: concetto di “Chiesa domestica”, comprensione storica della “Chiesa
domestica”, intuizioni per il recupero della “Chiesa domestica”.
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Osoby starsze w Swiecie nowych mediow i technologii

Wprowadzenie

Na poczatku 2018 roku osoby starsze, a doktadniej ludnos¢ w wieku po-
produkcyjnym, czyli kobiety po 60. oraz mezczyzni po 65. roku zycia, sta-
nowity 21% (Gtowny Urzad Statystyczny 2019, 209) ogdlnej liczby ludnosci
Polski (38434 tys. — Gtowny Urzad Statystyczny 2019, 206). Liczbg t¢ nalezy
powiekszy¢ o osoby nieco mtodsze (osoby 55+). Z danych Gtéwnego Urzedu
Statystycznego wynika, ze liczba ta systematycznie wzrasta (6455,6 w 2010 r.,
7769,5 w 2016 1., 7995,3 w 2017 r. — Gtowny Urzad Statystyczny 2019, 209;
8365,6 w 2019 r. — Gtéwny Urzad Statystyczny 2020, 168). Takze prognoza
ludnosci w wieku poprodukcyjnym w Polsce przewiduje tendencje wzrostowe
(8617000 w 2020 r., 9349000 w 2025 r. oraz 9750000 w 2030 r. — Gléwny
Urzad Statystyczny 2019, 227). Analogiczne dane udostepnita Organizacja
Narodow Zjednoczonych (ONZ). Z prognoz jej ekspertéw wynika, ze na swie-
cie wzrasta odsetek oséb po 65. roku zycia i niedtugo przewyzszy on liczbe
dzieci przed pigtym rokiem zycia. Wzrosnie on z 17,1% w 2008 roku do 30%
w 2060 roku (z 84,6 do 151,5 mln, w tym liczba oséb powyzej 80. roku zycia
wzrosnie trzykrotnie: z 21,8 do 61,4 mln; Szarota 2013, 7). Wobec diagno-
zowanej sytuacji demograficznej nalezy tworzy¢ rozwigzania prawne mogace
poprawic¢ jakos¢ ich zycia. Osoby starsze stanowig znaczng grupe spoleczng
i pokoleniowa, ktora wymaga zaplanowanej polityki spolecznej i kulturowe;.
Kazda generacja funkcjonuje bowiem nie tylko w okreslonym systemie poli-
tyczno-gospodarczym, ale takze kulturowym, w ktorym bezdyskusyjnie coraz
wieksza role odgrywaja media i technologie informacyjno-komunikacyjne.
Warto zatem zastanowi¢ si¢ nad wzajemng relacja oséb starszych i nowych
medidéw oraz technologii.
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Celem artykutu jest analiza poréwnawcza sytuacji i uwarunkowan spotecz-
no-kulturowych oraz medialnych oséb starszych tworzacych przede wszystkim
pokolenie X w §wiecie nowych mediow i technologii na tle najmtodszego po-
kolenia medialnego, czyli pokolenia Alpha. Przyjelam tezg, ze zgodnie z hipo-
tezg opoznienia kulturowego sformutowang przez Williama Ogburna (Ogburn
1975, 255-258) $wiat rzeczywisty (spoleczno-kulturowy i ekonomiczny),
w ktorym funkcjonuja osoby starsze, nie nadgza w wymiarze technologicznym
za §wiatem wytworzonym przez nowe media i technologie informacyjne oraz
komunikacyjne ($wiatem wirtualnym, postbiologicznym i posthumanistycz-
nym). W celu rozwigzania tytutowego problemu zastosowatam metod¢ histo-
ryczng, analityczno-opisowa, syntetyczng oraz porownawcza.

1. Pokolenie osob starszych w kontekscie pokolen medialnych

W literaturze przedmiotu socjologowie, pedagodzy czy psychologowie,
podejmujac si¢ charakterystyki stylu zycia, nawigzuja do terminu ,,pokolenia”,
ktéry najczesciej facza z réznymi mediami jako kategoriami definiujagcymi do-
swiadczenia typowe dla wigkszosci osob konkretnej generacji. Nazwy poko-
len medialnych zaproponowat Jean-Pierre La France. Majgc na uwadze hierar-
chi¢ waznosci mediow dla ich odbiorcéw, wyrdznit on pokolenie:

1) telewizyjne (lata 60. XX w.), pokolenie wideo (lata 70. XX w.) oraz
pokolenie Nintendo (lata 80. XX w.), opisywane w literaturze przed-
miotu jako pokolenie X;

2) komputera i technologii internetowych (lata 90. XX w.) okreslane jako
pokolenie Y;

3) smartfonéw, iPodow oraz medidow spotecznosciowych (pierwsza deka-
da XXI wieku): pokolenie Z;

4) Internetu Rzeczy, Internetu Semantycznego, elektronicznych gadzetow
(druga dekada XXI wieku i kolejne): pokolenie Alpha.

Osoby starsze stanowig wiec pokolenie medialne X. Pomijajac szczegd-
towg analiz¢ kolejnych pokolen medialnych, ktéra jest przedmiotem innych
publikacji (Gruchota 2014, 31-48; 2016, 5-13; 2017, 123-133), podam syn-
tetyczng charakterystyke najstarszego pokolenia medialnego: X oraz naj-
mtodszego: Alpha, by wykaza¢ réznice 1 dokonujace si¢ zmiany. Przywotam
takze wczesniejsze pokolenia: pokolenie wojny czy mig¢dzywojnia oraz Baby
Boomers (Baby Boomers 2019). Chociaz wedlug literatury przedmiotu nie sa
one pokoleniami medialnym, jednak ich charakterystyka pozwoli lepiej zrozu-
mie¢ tozsamos$¢ 1 mentalnos¢ osob starszych (Grzesiak 2019). Obecne poko-
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lenie senioréw tworzg: pokolenie wojny, migdzywojnia, Baby Boomers oraz
pokolenie X.

Najstarszych seniorow (osoby po 70. roku zycia), ktérzy urodzili sig
w czasie II wojny §wiatowej 1 wczesniej, nazywamy pokoleniem wojny czy
miedzywojnia. W czasach mlodosci korzystali z mediow drukowanych (prasy,
ksigzek) oraz z technologii radiowych. Generacja ta w minimalnym stopniu
jest uzytkownikiem nowych mediow. Kolejne pokolenie, okreslane jako Baby
Boomers (BB), to osoby urodzone po zakonczeniu Il wojny swiatowej (1946-
-1964). Musiaty mysle¢ przede wszystkim o pracy zawodowej i utrzymaniu
rodziny w odbudowujacym si¢ panstwie. Sg stabo obeznane z nowymi tech-
nologiami, ktorych nieustannie muszg si¢ uczy¢. Preferuja tradycyjne media:
prasg, ksiazke, radio, wideo i telewizje. Rzadko korzystaja z Internetu, aplika-
c¢ji mobilnych oraz social medidw. Z uwagi na brak kompetencji medialnych
nie s3 $wiadomi zagrozen w cyberprzestrzeni (Sadowski 2019).

Pokolenie X, opisane przez Duglasa Couplanda (Coupland 2008), okres-
lane takze jako Latchkey Kind, tworza osoby urodzone w latach 1961-1981
(Isaksen 2019). Ich pierwsza rzeczywistos¢ medialng wyznaczaja prasa, ksigz-
ka, radio, telewizor i1 wideo, czyli media jednokierunkowe, tzw. gorace, cha-
rakteryzujace si¢ oddziatywaniem na jeden zmysl, zapewniajace ,,0strg per-
cepcje”, nie aktywizujace odbiorcy. W wieku dojrzatym oséb z pokolenia X
pojawily si¢ pierwsze komputery oraz gry wideo. Wychowani w dobie telewi-
zji preferuja ja w stosunku do komputeréw i rozwigzan mobilnych. Obstuga
nowych technologii nie stanowi dla nich wigkszego problemu. Odnajduja si¢
w komunikacji i rozwigzaniach e-mailowych. Jednak nie sg tak czgsto onli-
ne w mediach spotecznosciowych jak mtodsze pokolenia. Nie lubig zmieniac¢
rozwigzan, ktore znaja z okresu mtodosci (Sadowski 2019, 1).

Dzieci urodzone po 2010 roku stanowig pokolenie Alpha (Google Kids;
Top definition 2019) prognozowane i opisane przez Petera McDonalda, Marka
McCrindle’a i Emily Wolfinger (McCrindle i Wolfinger 2009), Sherry Turkle
(Turkle 2013). Rzeczywistos¢ tego pokolenia, coraz bardziej wirtualna, wy-
znaczaja: iPod, iPad, iPhone, gadzety elektroniczne, ubieralna technologia, In-
ternet Web 3.0 (m.in. semantyczny: wzbogacenie tresci o kontekst), Web 4.0
(Internet Rzeczy — Kokot i Kolenda 2015, 8!, Internet Wszechrzeczy), sztucz-
na inteligencja, boty komunikacyjne. Nie wyobrazaja sobie zycia bez Interne-
tu, social mediéw, smartfona, tabletu i nowoczesnych technologii. Dominacja
medidw zimnych przekazujacych odbiorcy mato informacji, ktéore domagaja
si¢ dopehlienia, wymusza aktywnos$¢ odbiorcy; musi on by¢ nieustannie ak-

! Internet Rzeczy, Internet Wszystkich Rzeczy: ,,ekosystem, w ktérym urzadzenia elektroniczne
sa potaczone poprzez sie¢ internetowa i komunikuja si¢ mi¢dzy soba, za posrednictwem cztowieka
lub bez jego udziatu”.
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tywny. Ponadto zmienit si¢ model komunikacji oraz rola nadawcy i odbior-
cy. Jednokierunkowe przesytanie informacji typowe dla tradycyjnych me-
diéw oraz Internetu pierwszej generacji (pokolenie X i wczesniejsze) obecnie
wspotistnieje z dwukierunkowg wymiang danych, mozliwoscig samodzielnej
publikacji tresci. Internauta jest aktywnym komentatorem, ekspertem, kryty-
kiem oraz autorem; nie jest tylko biernym odbiorcg tresci, co byto postawa
typowa dla pokolenia X (Web. 1.0).

Nalezy takze nadmieni¢ zmiany w obszarze percepcji medidw. Genera-
cja X jest pierwszym pokoleniem dorastajagcym w rzeczywistosci zmediatyzo-
wanej. Tresci upowszechniane w mediach staja si¢ przede wszystkim waznym
komponentem tworzenia tozsamos¢ odbiorcy, sa ramg odniesienia dla inter-
pretacji rzeczywistosci spotecznej. Funkcj¢ informacyjng i rozrywkowa nalezy
uzna¢ za wtorng wobec funkcji tozsamosciowej. Natomiast pokolenie Alpha
jest — przede wszystkim — pierwszym pokoleniem ,,zanurzonym” w nowych
technologiach internetowych (Internet Semantyczny, Internet Rzeczy, Internet
Wszechrzeczy). Juz doswiadcza ono nowego systemu edukacji czy rozrywki
opartego na narzedziach i aplikacjach do zdalnego nauczania. Nowe media,
technologie internetowe stanowig naturalne srodowisko niezbedne do spraw-
nego, codziennego funkcjonowania. Mozna przypuszczaé, ze analogicznie jak
nieco mtodsze pokolenie Z, nowe media i technologie bedzie postrzega¢ jako
mozliwo$¢ poszerzenia swojego zycia i osobowosci, fizycznej i psychicznej
bytnosci poprzez sztucznie wykreowane tozsamosci, w odroznieniu do X, trak-
tujacych je jako narzedzie do pozyskiwania informacji i komunikowania si¢.
Snuje wielkie plany zyciowe i zawodowe w powigzaniu z nowoczesng techno-
logia. Korzysta réwnoczesnie z wielu rozwigzan i urzadzen. Wiedz¢ i umiejet-
nosci czerpie z aplikacji, blogdéw, forow i platform spotecznosciowych. Dzigki
mobilnym technologiom szybko wyszukuje potrzebne informacje 1 znajduje
odpowiedzi na nurtujace problemy. Dzieli si¢ wiedza, ale i pytaniami z inny-
mi w $§wiecie online (szczegdlnie poprzez media spotecznosciowe i komenta-
rze, oceny produktow i ustug). Najchetniej chionie kontent w postaci obrazu
1 wideo, czyli komunikacji wizualnej. Jest ciggle online. Przedktada smartfony
1 technologie mobilne ponad komputery. Nie oglada telewiz;ji, ktéra narzuca
pewne ramy czasowe (Sadowski 2019, 1). Ceni wolnos¢ i niezaleznos¢.

Zrdéznicowana hierarchia wazno$ci mediéw i nowych mediow impliku-
je inny rodzaj relacji migdzyludzkich. Generacja X i wczesniejsze wzrasta-
ty w czasach, kiedy norma byty bezposrednie spoteczne interakcje cztowicka
z cztlowiekiem w §wiecie fizycznym. Stad ich reprezentanci preferujg kontakty
osobiste face-to-face oraz symulujace taka rozmowe (np. telefoniczne). Dla
pokolenia Alpha §wiat wirtualny 1 fizyczny przeplata si¢ z elementami rzeczy-
wistosci rozszerzonej oraz sztucznej inteligencji. Generacja ta wybiera kontak-
ty posrednie e-mailowe i poprzez komunikatory oraz social media. Interakcje
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z cztowiekiem zastepuje interakcja z chatbotem, sztuczng inteligencja, ubie-
ralng technologig, cyborgiem oraz robotem spotecznym (humanoidalnym).
Sherry Turkle wprost napisata o ,,nowej bliskosci w samotnosci”, podkresla-
jac znaczenie ,,nowych podmiotéw” spotecznych. ,,Dorastajace w otoczeniu
smartfonow i robotow-zabawek, pozbawione poczucia bezpieczenstwa w rela-
cjach, targane lekiem przed bliskoscia — w zdobyczach techniki szuka¢ begdzie
sposobdw na trwanie w iluzji zwigzku, a rownoczesnie ochrony przed nim”
(Turkle 2013, 70). Wspomina takze o ,,samotni w bliskosci”. Mlodzi ludzie,
chociaz maja wielu znajomych w mediach spolecznosciowych, tysigce polu-
bien, czuja si¢ osamotnieni i opuszczeni. Podobnie jak w pokoleniu Z — co
budzi niepokdj i niezgode starszego pokolenia — zanika rozrdznienie mi¢dzy
sfera publiczng a sferg prywatng, intymng, bardzo osobista. Czg¢sciej komu-
nikuja si¢ przez ciagly ,,przeplyw” informacji wizualnych w swiecie wirtual-
nym (portale spotecznosciowe, platformy edukacyjne, gry sieciowe, galerie)
niz przez pojedyncze informacje tekstowe (np. wiadomos¢ SMS) czy bezpo-
srednie rozmowy ,,twarzg w twarz”. Komunikacje¢ werbalng, tekstowg zaste-
puja komunikacja wizualng, obrazkowa. Maja ogromng potrzebg kontaktu
z réwiesnikami, ale gtownie w $wiecie wirtualnym. Wazne jest dla nich bu-
dowanie wirtualnych, anonimowych relacji spotecznych. Do pisania uzywaja
iPodow, tabletéw 1 laptopow. Sa nieustannie podlgczeni do Internetu, nawet
podczas snu. Wigkszo$¢ czynnosci jest realizowana za pomocg smartfona.
Inne cechy pokolenia to: przejscie od myslenia analitycznego do symulacji
(wirtualna rzeczywistos¢, ,,don’t think, process it”’), dominacja komunikacji
nad mysleniem, budowanie tozsamosci ,,wsobnej” przez przynaleznos¢ do sie-
ci wirtualnych w miejsce tozsamosci realnie funkcjonujacych grup spoteczno-
-kulturowych (Muraszkiewicz 2019).

Ta krotka 1 lapidarna prezentacja pokolen (X i Alpha) potwierdza, ze sa
to juz inne pokolenia, funkcjonujace w roznych rzeczywistosciach, nie tylko
medialnych. Osoby starsze, dla ktorych poczatkowym i dominujacym $wia-
tem byt ten fizyczny, realny, musza dostosowac si¢ do nowej — w petni me-
diatyzowanej, czesto wirtualnej i/lub rozszerzonej — rzeczywistosci. Jednym
z koniecznych warunkow jest posiadanie kompetencji medialnych w zakresie
wiedzy, umiej¢tnosci oraz postaw.

2. Kompetencje medialne osob starszych

Gdyby zapyta¢ wspdtczesnego Polaka o jego umiejetnosci cyfrowe, wigk-
szo$¢ okreslitaby je jako wysokie. Fakt, ze codziennie ponad 70% z nich ko-
rzysta z Internetu, nie oznacza, ze maja niezb¢dne kompetencje medialne.
Stwierdzenie to odnosi si¢ takze do osob mtodych. Jak wynika z badan Eu-
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robarometru przeprowadzonych przez Kantar Public na zlecenie Komisji Eu-
ropejskiej w 2017 roku, blisko trzy czwarte Polakow (73%) postrzega siebie
samych jako mjacych wystarczajace kompetencje do uzywania cyfrowej tech-
nologii w codziennym zyciu (Kantar Public 2017, 3)%. Warto jednak zwrocié
uwage na inny wynik. Jedna czwarta Polakéw (24%) uwaza, ze nie ma takich
umiejetnosci (Kantar Public 2017, 3). Najmniejsze umiejetnosci w korzysta-
niu z technologii cyfrowych deklaruja osoby starsze (Kantar Public 2017, 3).
W wieku 55 i wigcej lat mniej niz potowa, bo 47% badanych, deklaruje, ze
ma takie umiejetnosci. Kompetencji cyfrowych brakuje przede wszystkim
pokoleniu wojny, miedzywojnia, Baby Boomers i gorzej wyksztatconym oso-
bom z pokolenia X. W tej dziedzinie moga one liczy¢ na pomoc pokolenia
Y i Z (kultura prefiguratywna), w tych bowiem gospodarstwach, w ktorych
sa dzieci 1 mtodziez, poziom samooceny umiejetnosci zwigzanych z technolo-
giami cyfrowymi jest na wyzszym poziomie (80%) niz u pozostatych (64%;
Kantar Public 2017, 3).

Mniej optymistyczne sa wyniki z badan przeprowadzonych przez DESI
2017 (The Digital Economy and Society Index; Janiszewska 2019)>. Mniej
niz potowa (bo 44%) Polakéw (UE — 56%) ma podstawowe umiej¢tnosci cy-
frowe*, cho¢ 70% korzysta z Internetu (UE — 79%). Dla polskiej mtodziezy
(w wieku 16-24 lata) wskaznik wynosi 81% (UE — 81%)), a dla oséb w wieku
65-74 lata: tylko 8% (UE — 24%). Z powyzszych danych wynika, ze obecnie
zdecydowana wigkszo$¢ seniorOw nie ma wystarczajacych badz nie ma zad-
nych umiej¢tnosci cyfrowych (Janiszewska 2019, 1). Bezposrednim skutkiem
ich braku jest wykluczenie cyfrowe. Wyzej przywotane liczby wskazuja, jak
wiele osob dotknigtych jest tym zjawiskiem.

2 Ogolnoeuropejskie badania Eurobarometr, przeprowadzone przez Kantar TNS na zlecenie
Komisji Europejskiej w dniach 18-27 marca 2017 roku. Préba: ogdlnopolska proba 1008 mieszkan-
cow Polski w wieku 15 i wigcej lat; reprezentatywna proba 27901 mieszkancow z 28 krajow czton-
kowskich Unii Europejskiej w wieku 15 i wigcej lat. Technika: wywiady bezposrednie wspomagane
komputerowo (CAPI).

3 Indeks Gospodarki Cyfrowej i Spoteczefistwa Cyfrowego (DESI — Digital Economy and So-
ciety Index) obejmuje pi¢¢ obszaréw: (1) Lacznos¢ (stale sieci szerokopasmowe, mobilne ustugi
szerokopasmowe, predkos¢ i ceny taczy szerokopasmowych). (2) Kapitat ludzki (podstawowe i za-
awansowane umiejg¢tnosci cyfrowe). (3) Wykorzystanie Internetu (korzystanie z tresci interneto-
wych, komunikacja i przeprowadzanie transakcji przez Internet). (4) Integracja technologii cyfrowej
(cyfryzacja przedsiebiorstw i handel elektroniczny). (5) Cyfrowe ustugi publiczne (e-administracja).

4 Podstawowe umiejetnosci cyfrowe obejmuja: obstuge poczty elektronicznej, komunikatora
tekstowego, znajomos$¢ zabezpieczen, wiedz¢ o istocie haset 1 loginow, obstuge narzedzi biurowych,
wykonywanie kopii zapasowych plikéw 1 umiejetnosé weryfikacji informacji znalezionych w sieci.
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3. Zjawisko wykluczenia cyfrowego osob starszych

Pod koniec lat 90. XX wieku do dyskursu naukowego o spotecznych i kul-
turowych konsekwencjach funkcjonowania mediow zostat wprowadzony ter-
min: wykluczenie cyfrowe (digital divide). Wsrod wielu propozycji definicji
(wiecej: Gruchota 2015, 113-128) dla poréwnania podam jego rozumienie
zaproponowane przez Agnieszke Szewczyk oraz Lukasza Arendta. W ujeciu
A. Szewczyk wykluczenie cyfrowe zaktada: ,,podziat na tych, ktorzy maja do-
step do technologii informacyjnej oraz komunikacyjnej i potrafig z nich korzy-
stac, 1 tych, ktorzy tego dostepu nie majg badz nie potrafig z niego korzystac”
(Szewczyk 2006, 151). Lukasz Arendt zauwaza zas, ze wykluczenie cyfrowe
to ,,przepas¢ dzielaca tych, ktorzy znajduja si¢ po wlasciwej stronie, «zasob-
nej» w technologie informacyjne, gdzie dostep do nich zapewnia peiny udziat
w nowoczesnym spoteczenstwie oraz tych, ktdrzy sg po stronie niewlasciwe;j,
skazani na niebyt w cyfrowym $wiecie” (Arendt 2010, 22).

Jan van Dijk, poszukujac przyczyn wykluczenia cyfrowego, skonstruowat
model, ktory obrazujac podstawowe elementy analizowanego zjawiska, czg-
sciowo thumaczy stosunek o0sob starszych do nowych mediéw. Rozr6znit on
cztery kolejne rodzaje dostgpu do technologii internetowych: motywacyjny,
materialny i fizyczny, kompetencyjny oraz uzytkowy (van Dijk 2010, 250).
Model ten nalezy rozpatrywaé w nastepujacych wymiarach: psychologicz-
nym (dostgp motywacyjny: motywacja do korzystania), technologicznym (do-
step materialny: posiadanie narzedzia dostgpu do Internetu) oraz spolecznym
(dostgp kompetencyjny: umiejetnosci strategiczne, informacyjne, operacyjne
i dostep uzytkowy: rézne zastosowania), stanowigcych obszar wykluczenia
cyfrowego.

3.1. Wymiar psychologiczny (dostep motywacyjny)

Proces przyswajania nowych mediéw i technologii rozpoczyna si¢ od
dostepu motywacyjnego. Motywacja wplywa na decyzje nie tylko o zaku-
pie smartfona, laptopa lub ushugi potaczenia z globalng siecia, ale takze che-
ci przyswojenia wiedzy i opanowania niezb¢dnych kompetencji medialnych
(wiedzy, umiejetnosci, postaw) w postugiwaniu si¢ oraz wykorzystaniu moz-
liwosci, jakie niosg ze sobg nowe technologie, pokonania uprzedzen, stereo-
typow czy obaw i lgkdw. U oséb starszych motywacja ta jest czgsto niewy-
starczajaca. Powody mogg by¢ rézne. Czgs$¢ z nich nie ma ochoty korzystac
z nowych technologii, co moze by¢ warunkowane koniecznoscig uczenia sie,
nabycia nowych umiejetnosci, postaw 1 kompetencji medialnych, zjawiskiem
dysonansu poznawczego czy filtru przekazu, psychologicznym oporem przed
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zmianami: ,,zjawisko oporu C. Hovlanda”, inni nie lubig lub wrecz si¢ ich
boja; cierpia na tzw. ,,technofobi¢”. Bezposrednig przyczyna braku motywacji
moze by¢ takze niedobor zasobow intelektualnych, spotecznych i kulturalnych
(zob. van Dijk 2010, 251). Takze zbyt wysoka cena iPoda, iPada, iPhone’a,
nowych technologii (ubieralnej technologii, elementéw Internetu Rzeczy czy
robota spolecznego) moze zniechgci¢ niejednego seniora.

3.2. Wymiar technologiczny (dost¢p materialny i fizyczny)

Po pokonaniu pewnych barier mentalnych, lgkéw, czesto uprzedzen
i stereotypow, problemem dla osoby starszej moze sta¢ si¢ dostep fizyczny
i materialny. Jest on niezbednym warunkiem kolejnych rodzajéw dostepu:
kompetencyjnego oraz uzytkowego (zob. van Dijk 2010, 252). Bywa on ogra-
niczany poprzez warunkowos¢ dostepu (zakup technologii, optata za ustuge,
koniecznos¢ zarejestrowania si¢, zatozenie profilu, konta). Natomiast czynni-
kami sprzyjajacymi i umozliwiajagcymi dostep fizyczny osobom starszym sg
zasoby czasowe (posiadanie niezb¢dnego czasu pozwalajacego na korzysta-
nie z nowych mediéw i technologii) oraz spoteczne (funkcjonowanie w spo-
teczenstwie, ktore zacheca do uzyskania dostepu i w tym pomaga, chociazby
czlonkowie rodziny, stowarzyszenia konsumenckie poprzez organizacje kur-
sow i szkolen). Urzadzenia z zakresu telemedycyny i teleopieki tworza zasoby
zdrowotne/medyczne (mobilne urzadzenia elektroniczne z zakresu technologii
ubieralnej monitorujace stan zdrowia) oraz rehabilitacyjne (m.in. roboty re-
lacyjne redukujace stres pacjentéw, stosowane w szpitalach i domach opieki
spotecznej). Kolejng grupe wyznaczaja zasoby uzytkowe (m.in. Internet Rze-
czy wykorzystywany w skali makro, mikro i sasiedzkiej utatwiajacy i uspraw-
niajagcy wykonywanie codziennych czynnosci zyciowych).

Funkcjonowanie generacji e-seniorow, ktdra nie ma problemu z tzw.
»technostresem”, w odroznieniu do pokolenia Alpha, wciaz nie jest powszech-
nym zjawiskiem. Nalezy zmieni¢ ich stosunek nie tylko do iPodow, laptopow,
smartfonow, ale takze do technologii ubieralnych, Internetu Rzeczy, ktore
wciaz budzag Ik, a przeciez moga utatwic¢ codzienne zycie, wlacznie z ochrong
zdrowia i zycia. Konieczna jest zmiana percepcji nowych mediow; odejscie od
funkcji tylko informacyjnej na rzecz funkcji uzytkowej i konsumpcyjne;.

e Technologie ubieralne (wearables technology)

Wearables technology, podobnie jak telefony i smartfony, ktorych ryn-
ki konsumenckie mozna podzieli¢ na segmenty dla juniora i seniora, sa
przystosowywane do oczekiwan i zdolnosci danej grupy uzytkownikow.
W przypadku technologii ubieralnych zdecydowanie najwigcej ofert adreso-
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wanych jest do seniorow. Urzadzenia elektroniczne, inteligentna odziez, smar-
twatch i opaski itd. z dostepem do sieci Internet, fatwe do uzytkowania i nosze-
nia, wygodne oraz praktyczne spetniaja jednoczesnie od kilku do kilkunastu
funkcji. Przede wszystkim poprzez monitoring aktywnosci seniora czy zapew-
nienie opieki i bezpieczenstwa stuza ochronie zdrowia, utatwiajac wykonywa-
nie codziennych czynnosci. Sg wsparciem dla osdb samotnie mieszkajacych,
wymagajacych odpowiedniej uwagi i opieki. Stanowigc os relacji technologia/
maszyna-czlowiek, przetwarzaja informacje z otoczenia i z ciala uzytkownika
w czasie rzeczywistym. Za posrednictwem technologii Bluetooth gromadza
dane do aplikacji potaczonej ze smartfonem czy tabletem. System niewielkich
znacznikOw wraz z centralnym hubem, czyli niezaleznych gadzetow do roz-
mieszczenia w domu (inteligentne bransoletki, opaski, zegarki), przypomina
seniorom o np. koniecznosci wzigcia lekow czy innych waznych czynnosciach
(przyjeciu positkéw). Rozszerzona platforma zawiera nar¢czny ekran w for-
mie zegarka, gdzie znajduja si¢ przypomnienia i alerty (np. na temat lekow,
positkow lub innych elementow, ktore sparowano ze znacznikami). System ten
posiada takze detekcje upadkdw, a wszystkie ostrzezenia i odczyty z czujni-
kéw przez e-mail, wiadomos¢ tekstowa lub mobilng aplikacje sa przesytane do
zainteresowanych, wczesniej wskazanych cztonkéw rodziny i opiekundw (Sit-
nik 2019). Inny przyklad noszonych technologii to elektroniczny plaster ste-
rowany iPodem, redukujacy bdl uzytkownika; oprogramowanie zamieszczo-
ne w smartfonie, ktore thumaczy jezyk migowy poprzez zbieranie impulsow
elektronicznych z ruchow ramion, palcow i nadgarstkdw za pomoca elektrod
rozmieszczonych na skérze osoby niestyszacej; inteligentne (smart) soczewki
umozliwiaja osobom chorym na cukrzyce¢ kontrolowanie poziomu glukozy we
krwi — sensory wbudowane w szkta kontaktowe sygnalizujg wprost do oka in-
formacje o przekroczeniu dozwolonego poziomu glukozy (Bochynska 2019).
Wspotczesne technologie informacyjne i komunikacyjne zakladaja nosze-
nie wielu czujnikéw 1 sensoréw biometrycznych, zintegrowanych z bazami
danych medycznych, ktdre coraz cz¢sciej stuza do diagnozowania choréb lub
zmian w organizmie w czasie rzeczywistym (np. bransoletki i opaski fitness
wykrywajg choroby przez samo tylko noszenie i monitorowanie aktywnosci)
(Sitnik 2019, 1). Stad ,,przenikanie si¢ technologii, ktére dzigki nietypowe-
mu pofaczeniu sa w stanie jeszcze lepiej pomagac ludziom, to wazny krok
w rozwoju ustug medycznych i okolomedycznych” — zauwaza Pawet Popek
(Tomaszewski 2019). Urzadzenia ubieralne sprawdzaja si¢ nie tylko w co-
dziennym zyciu, sporcie, rozrywce, a takze — a moze przede wszystkim — w te-
lemedycynie. Dzigki mozliwosci podiaczenia ich do sieci internetowej coraz
wigcej 0sob starszych moze funkcjonowaé¢ we wlasnych domach, zamiast
w klinikach, szpitalach czy placéwkach pomocy spotecznej, stwarzajac szan-
s¢ na swobodne dziatanie, ale przede wszystkim lepsze samopoczucie, ktore
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odgrywa kluczowg rolg¢ w procesie powrotu do zdrowia. Interfejsem systemu
czesto sg bransoletki, opaski oraz zegarki, noszone przez osoby starsze, chore
oraz z niepelnosprawnoscig. Znajdujacy si¢ na nich przycisk automatycznie
aczy je z teleasystentem, ktory na monitorze widzi informacje medyczne, ta-
kie jak zazywane leki, przebyte choroby, stan psychiczny i motoryczny oraz
dane teleadresowe osoby zgtaszajacej pomoc. System teleopieki sporzadza ak-
tualizowang na biezaco baze¢ danych o jego podopiecznych. Zbiera informacje
zardwno o jego uzytkownikach (zgloszenia, dane kontaktowe, przebyte cho-
roby, stan psychiczny, informacje o stanie zdrowia, sytuacja zyciowa, samo-
dzielnos$¢), jak i pracownikach oraz wolontariuszach (zadania, kompetencje,
uprawnienia, zobowigzania, informacje o dostepnosci), $wiadczonych ushu-
gach (harmonogram wraz z opisem wizyt srodowiskowych, historia zgloszen)
oraz zastosowanych urzadzeniach i technologiach.

Jezeli z seniorem/podopiecznym, ktéry uruchomit sygnat alarmowy, nie
ma kontaktu, wowczas teleasystenci mogg zaalarmowac i1 wysta¢ na miejsce
stuzby ratunkowe badz rodzing. Obok calodobowej opieki, analizowany sys-
tem umozliwia efektywne planowanie, realizacj¢ i monitoring wielu ushug
spotecznych — w tym wizyt pracownikow stuzby zdrowia, pracownikow so-
cjalnych, asystentdw rodziny oraz wolontariuszy (Tomaszewski 2019, 1).

Nalezy zauwazy¢, ze obok licznych udogodnien technologie ubieralne
majg tez swoja negatywna strone: zagrozenie dla danych osobowych i pry-
watnosci. Urzadzenia gromadza wiedz¢ o uzytkowniku: jego imi¢ i nazwisko,
miejsca, w ktorych przebywa, tryb zycia, rytm pracy serca, stan zdrowia (cen-
ne informacje dla branzy ubezpieczeniowej), a przechowywane dane prze-
twarzane sg w czasie rzeczywistym i kumulowane w chmurze, co w obliczu
rosnacej liczby cyberzagrozen i cyberprzestepstw staje si¢ coraz bardziej de-
konspirujace.

e Urzadzenia Internetu Rzeczy (Internet of Things: 10T)

Internet Rzeczy, Internet Przedmiotow, Internet Urzadzen czy Inter-
net Wszechrzeczy umozliwia komunikacje nie tylko ludzi z inteligentnymi
przedmiotami (smart objects), co charakteryzuje ubieralng technologie, lecz
takze komunikacj¢ wylacznie pomiedzy takimi ,,inteligentnymi” przedmio-
tami i urzadzeniami. Zapewnia wigc komunikacj¢ ,,zawsze (anytime) i wsze-
dzie, czyli w dowolnym miejscu (anywhere/anyplace), za pomoca kazdego
nosnika informacji (anymedia) i czegokolwiek, czyli wszystkiego (anything)
(Atzori, lera i Morabito 2010, 2803), nie tylko ludzi (anyone), najlepiej przy
wykorzystaniu dowolnej sieci (any network) 1 wszystkich ustug (any service)”
(cyt. za: Kwiatkowska 2014, 60; Internet of Things 2019). Z punktu widzenia
normalizacji technicznej moze by¢ postrzegany jako globalna infrastruktura
dla mobilnego spoteczenstwa informacyjnego, umozliwiajaca Swiadczenie
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zaawansowanych ustug poprzez polaczenie fizycznych i wirtualnych rzeczy,
przedmiotow, urzadzen, maszyn.

Podobnie jak ubieralna technologia moze znacznie ulatwi¢ codzienne
funkcjonowanie 0sob starszych. Swiatlo inteligentnej lampy nasciennej wypo-
sazone w wykrywacze ruchu, automatycznie zapala si¢, gdy zarejestruje zmia-
n¢ potozenia oséb starszych, np. wstajacych w $rodku nocy, a jesli upadna,
urzadzenie moze wysyla¢ alarmy do ich opiekunéw. Swiatto rozpoznaje réw-
niez zmiany w ruchach uzytkownika, jesli wigc starszy cztowiek idzie do ta-
zienki czgsciej niz zwykle, swiatto wykryje to i poinformuje rodzing (Mejs-
sner 2019). Inteligentny zamek taczacy si¢ ze smartfonami przez Bluetooth
umozliwia seniorom otwieranie drzwi za pomoca telefonow, bez koniecznosci
szukania kluczy w kieszeniach. Natomiast czujnik jakosci powietrza w domu
monitoruje poziom CO,, temperaturg 1 wilgotnos¢. Gadzet faczy si¢ bezprze-
wodowo z urzadzeniem mobilnym za posrednictwem aplikacji, aby udostep-
nia¢ te informacje uzytkownikom i odpowiednim stuzbom, a takze moze
faczy¢ si¢ z innymi urzadzeniami, aby automatycznie poprawic jakos¢ powie-
trza w przestrzeni domowej (Mejssner 2019, 1).

Chociaz coraz wigcej domowych urzadzen wyposazonych w czujniki
1 sensory podtaczonych do Internetu utatwia codzienne zycie: od inteligent-
nych zamkdéw po inteligentne lampy czy monitory, to nalezy jednak pamigtac,
1 uwrazliwia¢ osoby starsze, by uzywajac ich, przestrzegaty zasad bezpieczen-
stwa korzystania z Internetu, waznego elementu kompetencji medialnych.

3.3. Wymiar spoleczny (dostep kompetencyjny i uzytkowy)

Wzbudzenie motywacji do korzystania z nowych medidéw i technologii
oraz uzyskanie do nich dostgpu umozliwia dostep kompetencyjny, czyli wy-
ksztalcenie pewnych umiej¢tnosci. Oznaczaja one zdolnos¢ do stosowania
wiedzy oraz korzystania z know-how w celu rozwigzywania problemoéw 1 wy-
konywania zadan. W kontekscie Europejskich Ram Kwalifikacji umiejetnosci
okresla si¢ jako operacyjne, praktyczne, strategiczne (obejmujace sprawnosé
manualng i korzystanie z metod, materiatoéw, narzedzi i instrumentéw) oraz
informacyjne, poznawcze/kognitywne (obejmujace myslenie logiczne, intui-
cyjne i kreatywne) (Zalecenie Rady 2019). Umiejetnosci operacyjne pozwa-
laja obstugiwaé oprogramowanie, aplikacje, media, technologie. Umiejgtnosci
informacyjne sg potrzebne do wyszukiwania, selekcjonowania i przetwarzania
uzyskanych informacji. Umiejetnosci strategiczne natomiast umozliwiajg wy-
korzystywanie tych zrédet jako srodkéw do realizacji okreslonych celow oraz
do zmiany statusu spotecznego (w gospodarstwie domowym, w relacjach spo-
tecznych i towarzyskich). Nalezy zauwazy¢, ze nierdwnosci w obszarze do-
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stepu kompetencyjnego osob starszych nie wynikaja z nieréwnej dystrybucji
zasobow materialnych, ale intelektualnych (umiej¢tnosci zdobywania i kry-
tycznego przetwarzania informacji), pozycyjnych umiejetnosci strategicznych
oraz zasobow kulturowych, spotecznych i osobowosciowych (zob. van Dijk
2010, 252-253).

Wymienione rodzaje dostepu (motywacyjny, materialny i kompetencyj-
ny) sa konieczne, ale niewystarczajace do postugiwania si¢ nowymi mediami
i technologiami. Nalezy bowiem podkresli¢, ze osoby starsze moga by¢ zmo-
tywowane do korzystania z technologii, moga mie¢ do nich dostep fizyczny
oraz opanowac niezbgdne umiejetnosci medialne, a mimo to nie odczuwac
potrzeby lub nie mie¢ obowiazku, czasu czy sity, aby faktycznie z nich korzy-
sta¢. Dostep uzytkowy, bo o nim mowa, obok wymienionych powyzej kate-
gorii pozycyjnych oraz osobowych, uwarunkowany jest osobnym zestawem
czynnikow. Moga to by¢ okreslone umiejetnosci, poziom wyksztatcenia, wiek,
pte¢, kultura oraz czas i mozliwosci w nabywaniu nowych kompetencji me-
dialnych umozliwiajacych uzytkowanie technologii (zob. van Dijk 2010, 253-
-254). Moze to by¢ takze opdr natury psychologicznej, ale i etycznej wobec
nowych technologii (ubieralne technologie, cyborgizacja: egzorozszerzenia
i endorozszerzenia), narzedzi czgsto ingerujacych w nature cztowieka (techno-
logie stosowane w transhumanizmie: mind uploading), ale 1 ,,nowych podmio-
tow spolecznych” (robotéw humanoidalnych). Kolejnym czynnikiem moze
by¢ niezgoda na problem uspolecznienia sztucznej inteligencji (robotéw re-
lacyjnych) poprzez jej aplikacje w rdzne obszary funkcjonowania czlowieka.
Moga to by¢ obawy oraz brak umiejetnosci funkcjonowania w zalgorytmizo-
wanej i1 stechnicyzowanej codziennej rzeczywistosci: e-medycyna, e-porady,
e-administracja, e-handel, e-ustugi itd. Poruszana problematyka jest bardzo
obszerna, stad w niniejszej publikacji ogranicze¢ si¢ tylko do wybranych jej
aspektow: nowych ,,podmiotow spotecznych”.

e Nowe ,,podmioty spoleczne”: roboty relacyjne

Postepujace sprawnosci komunikacyjne i spoleczne w zakresie interakcji
maszyna — czlowiek sprawily, ze coraz czesciej sa one postrzegane nie tyl-
ko jako uzyteczne maszyny wykonujace okreslone dzialania, ale réwniez
jako potencjalne podmioty spoteczne. W analizowanym kontekscie nalezy
przytoczy¢ projekty robotow spotecznych (nie tylko humanoidalnych®), ktore
w interakcjach z ludzmi wykorzystuja komunikacj¢ werbalng i pozawerbal-
ng, dodatkowo wzmacniang prébami uczenia maszyn inteligentnego odczyty-
wania standw emocjonalnych cztowieka. Nalezy dodac, ze roboty spoteczne

5 Robot humanoidalny to sztuczny organizm (android), ksztattem przypominajacy ciato czto-
wieka.
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wedtug Kwana M. Lee, Namkee Parka oraz Hayeona Songa s3 to ,,urzadzenia,
zaprojektowane w celu wywotywania spotecznych interakcji za pomoca an-
tropomorficznych ksztattow (komend wydawanych przy uzyciu naturalnych
sposobdw komunikacji, takich jak gesty oraz mowa) z uzytkownikami, ktorzy
moga przejawiaé tendencje postrzegania robotow jako aktorow spolecznych”
(Lee, Park i Song 2005, 539). Przykladami tego typu maszyn sa mi¢dzy inny-
mi robot-pomoc domowa, robot-pielggniarz czy robot-rehablilitant Paro, coraz
czgsciej wykorzystywane w codziennym zyciu nie tylko przez osoby starsze.
Roboty mogg takze zastgpowac cztowieka, stuzac pomoca czy monitorujac
dziatania jego ludzkiego wlasciciela. Zwracaja uwage na aktywno$¢ fizyczng
seniora, przyjmowanie lekow, spozywanie positkow i kontakt z innymi ludz-
mi. Jesli wlasciciel przez pewien, Scisle okreslony czas nie begdzie podnosit
si¢ z krzesta, robot podjedzie i zaproponuje ¢wiczenia ruchowe. Alternatywnie
urzadzenie moze zasugerowaé rowniez wykonanie telefonu do kogos znajo-
mego. Osoba starsza moze pograc¢ z robotem, wejs¢ w interakcje za pomoca
glosu, czatbota lub ekranu dotykowego (Robot-pomoc domowa 2018)°. Robot
medyczny — robot-pielegniarz, przemieszczajac si¢ w trybie autonomicznym,
sam dostarczy leki oraz probki do badan, znaczaco wspomagajac personel me-
dyczny szpitala/kliniki (Okurowski 2019)’.

Poza praktycznym aspektem wykorzystania robotow relacyjnych, zaczeto
dostrzega¢ rowniez tendencje antropomorfizacyjne, przejawiajgce si¢ w emo-
cjonalnym przywigzaniu i zaufaniu, cz¢sto implikowanym procesem komuni-
kacyjnym (zob. robot Eliza — zob. Weizenbaum 1966, 36-35). Zgodnie z teo-
rig rownania mediéw Byrona Reevesa i Clifforda Nassa (zob. Reeves
1 Nass 1998) ludzie sa sklonni traktowaé technologie tak, jakby byty one re-
alnymi, spotecznie reagujagcymi bytami/partnerami interakcji miedzyludzkich.
Przyktadem uspolecznienia sztucznej inteligencji (robota) poprzez jej aplika-
cje w rozne obszary funkcjonowania oséb starszych jest m.in. rehabilitant ro-
bot Paro. Znajduje zastosowanie w medycynie w procesach rehabilitacyjnych;
w edukacji jako opiekun senioréw; w rozrywce przyczyniajac si¢ do wypo-
czynku oraz w zyciu prywatnym, niejednokrotnie odgrywajac rolg przyjaciela
osoby starsze;.

Foka Paro, uzywana od 2003 roku, to zaawansowany interaktywny, te-
rapeutyczny robot, stosowany w szpitalach i placowkach opieki spoleczne;.
Umozliwia, a czasami poprawia socjalizacje pacjentdow migdzy sobg i z opie-

¢ Autonomiczny robot zostal wyposazony w stereoskopowe kamery, interfejs dotykowy, dwu-
kierunkowy system komunikacji audio (moze mowic i rozumie¢ ludzka mowe) i réznorodne czujni-
ki. Natomiast nie moze wptywaé na inne urzadzenia znajdujace si¢ w otoczeniu.

7 Bezkolizyjng jazde umozliwia pakiet czujnikdw, dzieki ktérym robot orientuje sic w prze-
strzeni. Punktem odniesienia w zakresie lokalizacji jest doktadna mapa placéwki medycznej z za-
znaczonymi obiektami statymi (infrastruktura) oraz korytarzami w budynku.
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kunami, stymuluje interakcje oraz zmniejsza ich poziom stresu. Ma dziata-
nie psychologiczne i terapeutyczne, poprawiajac relaksacje i motywacje oséb
starszych. Jest wyposazony w pig¢ rodzajow czujnikow/sensordéw: dotykowe,
swiatta, dzwigku, temperatury i postawy, ktore utatwiajg postrzeganie ludzi
1 ich otoczenia. Czujniki $wiatta umozliwiaja mu rozpoznanie swiatta i ciem-
nos¢, czujnik dotykowy sprawia, ze odczuwa, kiedy jest gladzony i bity lub
trzymany (czujnik postawy). Paro moze rozpozna¢ kierunek glosu i stowa, ta-
kie jak: jego imig, pozdrowienia i pochwata (czujnik dzwigku), nauczy¢ si¢
zachowywaé w sposdb preferowany przez osobe starsza/partnera interakcji
1 reagowac na jego nowa nazwe. Zapamigtuje wczesniej ustyszane komendy
1 wykonywane dziatania. Na przyktad, jesli osoba gtadzi go za kazdym razem,
gdy go dotyka, to robot zapamigta t¢ czynno$¢ i sprobuje powtorzy¢ te akcje/
/dzialanie, aby go pogtaska¢. Analogicznie reaguje w sytuacji, kiedy zosta-
nie uderzony, zapamigtuje dang akcj¢/czynnosc¢ i stara si¢ jej nie wykonywac.
Podczas interakcji z ludzmi robot reaguje tak, jakby byt zywy, poruszajac gto-
wa 1 nogami, wydajac dzwigki 1 pokazujac preferowane zachowanie. Imituje
takze gtos prawdziwej foczej harfy (Paro Therapeutic 2019).

Przywotane przyklady wykazuja zmian¢ postrzegania maszyny/robota na
plaszczyznie interakcji spotecznych: z praktycznego narzg¢dzia zaczat on sta-
wac si¢ potencjalnym, chociaz sztucznym towarzyszem wywolujacym realne
emocje. Przestal by¢ wytacznie artystyczng projekcja znang osobom starszym
z filmow science fiction, komikséw czy tez skomplikowanym narzedziem wy-
korzystywanym w zaktadach pracy i laboratoriach. Coraz cz¢sciej sztuczna in-
teligencja, technologie internetowe, maszyny cybernetyczne, roboty spoteczne
zastepuja drugiego cztowieka, ,,podejmujac” takze coraz wigcej odpowiedzial-
nych decyzji (,,$wiat bezrefleksyjny”’) (Muraszkiewicz 2019, 30).

Podsumowanie

Obecne pokolenie 0sob starszych tworzy pokolenie wojny, migdzywojnia,
Baby Boomers oraz pokolenie X. Juz teraz stanowig one ponad jedng piata
ogolnej liczby ludnosci Polski i liczba ta wcigz wzrasta. Przyjeta teza, ze Swiat
rzeczywisty (spoleczno-kulturowy) osob starszych nie nadgza za swiatem two-
rzonym i kreowanym przez nowe media i technologie zostala potwierdzona.
Gltowna przyczyna, stosujac terminologi¢ Mieczystawa Muraszkiewicza, obok
braku chociazby jednego z czterech rodzajow dostepu, jest réznica predkosci
w $wiecie rzeczywistym i wirtualnym, ktéra jest konsekwencjg zniesienia sta-
tego podziatu czasu, przestrzeni i odlegtosci (Muraszkiewicz 2019, 31). Zgod-
nie z hipoteza Williama Ogburna (Ogburn 1975, 255-258) sfera kultury nie na-
daza za rozwojem techniki, stad zmiany w obszarze technologii wyprzedzaja
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praktyki kulturowe spoteczenstwa, co skutkuje migdzy innymi tym, ze osoby
starsze potrzebuja znacznie wigcej czasu, aby naby¢ kompetencje kognitywne,
poznawcze, w stosunku do kompetencji operacyjnych i strategicznych.

Ubieralne technologie czy elementy Internetu Rzeczy, pomimo realizacji
wielu funkcji ochronnych, zdrowotnych czy zwigzanych z codziennym funk-
cjonowaniem, wcigz budza obawy i ek senioréw. Nalezy zauwazy¢, ze oso-
by starsze, rezygnujac z dostepu uzytkowego dobrowolnie, chociaz moze nie
zawsze $wiadomie, wybierajg kulture wykluczenia. To od ich decyzji zalezy,
w jakim stopniu i zakresie beda wykorzystywa¢ nowe media i technologie
i czy dobrowolnie — cytujac Lukasza Arendta — zdecyduja si¢ na ,,niebyt w cy-
frowym $wiecie” (Arendt 2010, 22).

Inne cechy utrudniajace funkcjonowanie osobom starszym w S$wiecie
nowych mediow i technologii to szybko rosngca liczba interakcji nie tylko
cztowiek-czlowiek, czlowiek-maszyna, ale maszyna-maszyna, przewaga ko-
munikacji (zaposredniczonej, posredniej i ekstrapersonalnej), szczegdlnie
widoczna u najmtodszych pokolen, nad mys$leniem analitycznym. Ludziom
w podeszlym wieku trudno jest przejs¢ od myslenia logicznego do symulacji
w sztucznie wykreowanej rzeczywistosci czy cyberprzestrzeni; a takze zaak-
ceptowac: przewage komunikacji wizualnej nad werbalna; zmiang podstawo-
wych funkcji mediéw (z informacyjnej w uzytkowa); zatarcie granicy mi¢dzy
sfera publiczng a prywatng, miedzy praca, nauka i rozrywka, budowanie toz-
samosci nie poprzez przynalezno$¢ do grup spoteczno-kulturowych czy zawo-
dowych, ale medidow spotecznosciowych, sieci wirtualnych, gier sieciowych
czy wiasnych autokreacji.

Pokolenie seniorow ,,nie nadaza” takze za probami uspotecznienia sztucz-
nej inteligencji. Chociaz coraz cz¢sciej innowacyjne technologie, maszyny cy-
bernetyczne, roboty zastepuja drugiego cztowieka, podejmujg decyzje (,,$wiat
bezrefleksyjny”) (Muraszkiewicz 2019, 30), z perspektywy najmtodszych
pokolen utatwiajg zycie, to wcigz wywotuja one tzw. ,,technostres”. Tempo
dokonujacych si¢ zmian determinuje swiat, w ktorym funkcjonuja i ktéry réz-
ni si¢ bardzo od tego, w ktorym przychodzili na $wiat, wzrastali, pracowali
1 odpoczywali. Jak stusznie podkresla Piotr Sztompka, ,.kazde pokolenie jest
nosicielem takiej kultury, ktora zostata mu wpojona w dziecinstwie i mtodosci
w procesach socjalizacji czy edukacji. Wiele kierunkéw psychologii, z psy-
choanaliza na czele, zauwaza, ze wczesne doswiadczenia zyciowe sa najsil-
niejsze i najtrwalsze. Raz zinternalizowanych tresci kulturowych trudno si¢
oduczy¢, cechujg si¢ one znacznym stopniem inercji. W spoteczenstwie dzi-
siejszym, w ktorym zmiany warunkow zycia spotecznego dokonujg si¢ w ryt-
mie ogromnie przyspieszonym, pokolenie dzieci rodzi si¢ juz w kregu zupet-
nie innej kultury niz ta, ktéra nosi w sobie pokolenie rodzicow. Rodzice nie
rozumieja muzyki rockowej, dzieci — walca wiedenskiego” (Sztompka 2012,
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295), a pokolenie 0sob starszych — dziadkow — innowacyjnych technologii in-
ternetowych i komunikacyjnych zmieniajacych podstawowe zasady funkcjo-
nowania we wspolczesnym spoleczenstwie, coraz bardziej robotycznym.

OLDER PEOPLE IN A WORLD OF NEW MEDIA AND TECHNOLOGIES

Summary

The aim of the article was an analysis of the situation and social-cultural condi-
tionings of older people constituting, among others, the generation X in a world of
new media and technologies, on a background of the youngest media generation, that
is, the generation Alpha. The present generation of seniors consists of the war and
inter-war generation, the Baby Boomers and generation X. After a concise charac-
terization of generations, I presented the problem of media competences determining
the phenomenon of digital divide. In turn, I discussed its three dimensions: the psy-
chological (motivating access), the technological (material and physical access) and
the sociological (competence access: strategic, informative operative skill and usable
access) together with examples (wearable technologies, Internet of Things, humanoid
robots) constituting the area of digital divide. The accepted thesis, in accordance with
William Ogburn’s concept, that the real world (social-cultural) of the elderly does not
keep pace with the world created by the new media and technologies, was affirmed.
The main cause, apart from a lack of even one of the four types of access, is the differ-
ence of speed in the real and virtual world. I applied the historical, analytical-descrip-
tive and comparative methods.

Keywords: media literacy; new media and technologies; older people; digital divide

Stowa kluczowe: kompetencje medialne; nowe media i technologie; osoby starsze;
wykluczenie cyfrowe
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Uniwersytet Trzeciego Wieku jako forma pomocy seniorom

,.Zbliza si¢ staros¢, wzgardzona, bezsilna
i smutna, a z nig cierpienie i bol”
Sofokles

Chociaz zycie ludzkie jest jednym cigglym procesem, to jednak psycholo-
gowie 1 socjologowie zwykli je dzieli¢ na kilka okresow. Najczescie] wyroz-
nia si¢ ich pi¢¢: niemowlgctwo, dziecigctwo, mlodosé, wiek dojrzaty 1 staros¢.
Kazdy z tych etapdw ma wtasciwe sobie cechy pozytywne i negatywne; pre-
zentuje swoje mozliwosci 1 ograniczenia, radosci 1 smutki...

Ostatnim okresem zycia ogromnej wigckszosci ludzi jest staros¢. Podobnie
jak 1 inne etapy zycia czlowieka, nie jest oddzielony od pozostalych okresow
jakas linig demarkacyjna, wyznaczajaca jego poczatek, inaczej niz $mierc,
ktora oddziela zycie od niezycia. Prawdg natomiast jest, ze dzigki rozwojowi
medycyny i lepszej opiece spotecznej wydluza si¢ srednia ludzkiego Zycia,
a w konsekwencji zwigksza si¢ liczba ludzi w podesztym wieku, ludzi starych.

Ze staro$cig zwigzane sa wielorakie problemy, ograniczenia i trudnosci.
Jedne z nich sg ponadczasowe, a wigc zawsze byly, sa i beda doswiadcza-
ne przez ludzi starych. Nalezg do nich: choroby, niemoc, uzaleznienie od in-
nych... Inne wyrastaja w ramach okreslonych spoteczenstw, ich struktur i sys-
temu wartosci danego typu spoteczenstwa... Klasycznym przyktadem takiej
sytuacji jest wykluczenie ludzi starszych z pewnych form zycia spotecznego,
ich deprecjacja w kontekscie zaprzestania odgrywania rdl, ktore sa podsta-
wa spotecznego prestizu i kryterium przydatnosci w spoleczenstwie. Nastep-
stwem takich postaw jest izolacja ludzi starych...

Nowoczesne spoleczenstwo jest zrodlem frustracji dla ludzi starych. Po-
wad tego jest prosty: niegdys, jako aktywni, przy odpowiednim wysitku, byli
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ludZzmi swej epoki. Byli przygotowani do petnienia konkretnych funkcji i pet-
nienia ich w okreslony sposéb. W pewnym momencie zycia przestali nada-
za¢ za zmianami, zwlaszcza technologicznymi, co zaczeto ich dyskryminowac
wobec mtodych, zyjacych petnig kultury swego czasu. Stad jest tylko krok do
osobistej frustracji, wyrastajacej ze swiadomosci bycia dystansowanym przez
mtodych, ludzi nowej epoki.

Sytuacja byta zgota odmienna w spoleczenstwach agrarnych, pierwotnych.
W tych spoteczno$ciach ludzi starych otaczano szacunkiem z racji ich do-
swiadczenia, ktorym mogli si¢ podzieli¢ z innymi, mtodszymi. Ich doswiad-
czenie nie podlegato erozji przez zmiany, poniewaz te zachodzity wolno. To,
co byto dobre dla dziadka, byto dobre i dla jego syna, a nawet dla wnuka.
Cztowiek starszy miat wigcej czasu niz cztowiek mtody, by zdoby¢ doswiad-
czenie 1 umiej¢tnosci liczace si¢ w zyciu spotecznym. W takiej sytuacji — za-
uwaza sw. Jan Pawel Il w adhortacji Familiaris consortio — cztowiek stary
wypehial ,,cenne postannictwo swiadka przeszlosci 1 inspiratora madrosci dla
mtodych i dla przysztosci” (FC, 27).

Wspolczesnie wiele spoteczenstw starzeje sie. Proces ten ma zrddio
w dwdch czynnikach: obnizeniu si¢ ptodnosci wspdtczesnych kobiet 1 wy-
dhuzeniu si¢ zycia jednostek w nowoczesnym spoteczenstwie (zob. Fratczak,
Jelen-Osiecka 2015, 13-60). W takiej sytuacji poszerza si¢ kategoria ludzi sta-
rych, ktorzy doswiadczaja problemow swojego wieku. Z tym za$ wigze si¢
koniecznos¢ stworzenia nowych instytucji, ktore zaspokajatyby potrzeby se-
nioréw, majace zrodto w deficytach zwigzanych z zaawansowanym wiekiem.
Jedng z takich instytucji wychodzaca naprzeciw potrzebom ludzi starych sa
Uniwersytety Trzeciego Wieku. Ich rola w tym zakresie jest przedmiotem ni-
niejszego elaboratu.

1. Problemy ludzi w podeszlym wieku

Najwickszymi problemami ludzi w podesztym wieku sg: spoteczna izola-
cja, problemy zdrowotne, zawezanie si¢ ich fizycznych i intelektualnych moz-
liwosci.

1.1. Spoleczna izolacja w kontekScie
zaprzestania odgrywania spolecznych rol

Nowoczesne spoteczenstwo, zwykle kreujac otwarte struktury spoteczne,
a zatem stwarzajac szanse awansu spotecznego wszystkim, w szczegolnosci
wywodzacym si¢ z nizszych klas spotecznych w ramach pelnionych funk-
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cji, jednoczesnie staje si¢ czynnikiem wykluczenia dla tych, ktdrzy przestaja
te role odgrywacé, czyli ludzi starszych, ktérzy przestaja by¢ aktywni zawo-
dowo. Ta sytuacja jest zaprzeczeniem tego, co mialo miejsce w spoteczno-
sciach agrarnych, kiedy status spoleczny byt zwigzany z rodzing. Miat tez
charakter statusu przypisanego, ktory byt udzialem jednostki na cate zycie.
Oznaczalo to w praktyce, ze nawet podeszty wiek nie byl czynnikiem ob-
nizajacym ten status, wrecz nawet go podnosil, zwazywszy szacunek, jakim
cieszyli si¢ ludzie starzy ze wzgledu na doswiadczenie, ktérym dysponowa-
li (Majkowski 2010, 65). To ze staroscig wigzano rozwage, sprawiedliwos¢,
wstrzemiegzliwos$¢ 1 madros$¢. Zwlaszcza ta ostatnia byta szczegolnie ceniona,
a zwigzane z nig umiejetnosci nie ulegaty dezaktualizacji. Odwrotnie, brak
cndt, powszechnie przypisywanych seniorom, oraz zachowania negatywne
ludzi starych: gwattownos¢ czy brak powagi i opanowania, byly wyjatkowo
negatywnie oceniane.

Z biegiem czasu ten pozytywny obraz cztowieka starego i starosci zaczat
si¢ radykalnie zmienia¢. Punktem odniesienia oceny ludzi starych stata si¢
ich spoteczna nieaktywnos$¢. W sytuacji, kiedy podstawa spolecznej stratyfi-
kacji sa odgrywane przez jednostke role spoteczne, promocja ludzi mtodych,
aktywnych na réznych polach staje si¢ oczywista. Odwrotnie — ludzie starzy,
ktorzy przestali petni¢ spoteczne funkcje, w szczegdlnosci zawodowe, traca
zwigzang z ich pelieniem spoteczng pozycje. Jednostka, ktora nie odgrywa
waznych spotecznie rol, jest degradowana w spotecznej hierarchii. W takiej
sytuacji ,,0soby dotychczas aktywne zawodowo stajg si¢ zawodowo bierne,
producenci — dawcy przemieniajg si¢ w biorgcych. W rodzinie do niedawna
zywiciele, opiekunowie 1 wychowawcy swych dzieci, obdarzeni autorytetem,
sami zaczynajg potrzebowa¢ pomocy i opieki [...]. Nastepuje wiec swoiste
odwrdcenie rol” (Piotrowski 1973, 25). W konsekwencji ludzie tej kategorii sa
traktowani jako spolecznie niepotrzebni. Gdy do tego dolaczy si¢ koszty, jakie
generuja ze wzgledu na wielorakie deficyty, przypisanie im etykiety ,,pasozy-
tow” jest wielce prawdopodobne.

Czlowiek w podesztym wieku (emeryt, ale réwniez rencista), przestajac
pracowa¢ zawodowo, przestaje petni¢ funkcje, ktore sg zrodtem spolecznego
statusu. Ludzie tacy przestaja by¢ spotecznie potrzebni, a w konsekwencji sa
izolowani i popadaja w osamotnienie; zostaja zepchnigci na margines spotecz-
nego zycia (FC, 27). Tu wtasnie ma swoje zroédto dylemat, przed ktérym staja
jednostki przed emerytura: pracowac dalej zawodowo czy zrezygnowac z pra-
cy. W pierwszym przypadku jednostka zachowuje swoja pozycj¢ spoteczna,
ale musi odgrywac ucigzliwe role, podejmuje zobowigzania; w drugim — jest
wolna od zobowigzan, ale traci swoj status 1 spotecznie jest degradowana. Dla
wiekszosci ludzi starych jest to bolesny dylemat, zwlaszcza, gdy nie maja po-
mystu, jak zagospodarowaé swoj wolny czas. Jeszcze kilka lat temu w Polsce
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instytucja babci czy dziadka opiekujacych si¢ wnuczkami byta czesto wyj-
sciem dla starego cztowieka, dajac mu poczucie, ze jest spotecznie pozyteczny.

1.2. Pogorszenie sie¢ zdrowia i ograniczenie mozliwo$ci ludzi starych

Wielkim problemem ludzi starych jest kwestia pogarszania si¢ ich ogdl-
nego stanu zdrowia. Stabngce zdrowie jest wigc cigzkim brzemieniem ludzi
starych. Wynikajace ze starosci zmiany w roznych czgsciach organizmu spra-
wiajg im czesto bol i cierpienie. Najczestszymi dolegliwosciami tego okresu
sa: bdle i zawroty glowy, reumatyzm, bezsenno$¢, trudnosci w poruszaniu sie,
amnezja, problemy systemu trawiennego i wydalniczego, niewydolnos¢ serca,
nadcis$nienie, choroby nerek, niewydolnos¢ ptuc, ostabienie wzroku i stuchu...

Choroba, ktora w podesztym wieku w szczegdlny sposob degraduje fi-
zycznie jednostke, jest miazdzyca. Odktadajace si¢ ztogi cholesterolu i wap-
nia w wewngtrznej czesci tetnic powoduja pogorszenie ukrwienia waznych dla
zycia narzadow, co w nastgpstwie pociaga za sobg ich niewydolnos¢ i cigzkie
powiktania: zawat serca, udar mozgu, zgorzel...

Druga ogromnie upokarzajaca dolegliwoscig czlowieka starego jest za-
nik sprawnosci narzagdow ruchu. Bole reumatyczne utrudniajg mu poruszanie
si¢, a choroba gos¢cowa prowadzi do zwyrodnienia stawow, co wczesniej czy
p6zniej konczy si¢ przykuciem chorego do wozka inwalidzkiego.

1.3. Ograniczone mozliwos$ci somatyczne

Zwazywszy ostabienie organizmu cztowieka starego, wynikajace z niewy-
dolnosci roznych jego organdéw, cztowiek stary doswiadcza swojej niemocy.
Jest to przede wszystkim niemoc fizyczna. Brak fizycznej sity najpierw do
cigzszych prac, a pozniej nawet do lekkich zajeé, daje mu poczucie niemocy,
niepewnosci, zaleznosci od innych... Zas§ przywolywanie w pamigci czaséw
fizycznej sprawnosci nie tylko nie daje mu satysfakcji, a wrgcz wzmaga $wia-
domos¢ przemijania... To zawezenie mozliwosci wyrazit w poetycki, a jedno-
czesnie dobitny sposob, Krzysztof Kamil Baczynski:

Otom tak w drodze dlugiej zmalat,
Ze sam ledwo widze swoja posta¢ (Baczynski 1941).

Ograniczone fizyczne mozliwosci zawegzajg przestrzen czlowieka starego,
coraz bardziej ograniczajac §wiat jego fizycznych odniesien. Najpierw jest to
najblizsze jego otoczenie (sgsiedztwo), poézniej wlasny dom, a w koncu pokdj
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i... 16zko. Z taka sytuacja wigze si¢ zawsze samotno$¢ jako wynik ograni-
czenia pola odniesien do innych, w nastepstwie czego stary cztowiek doznaje
poczucia osamotnienia. To ostatnie jest subiektywnym sposobem przezywania
samotnosci w kontekscie osobistych doswiadczen, wrazliwosci, stanu zdro-
wia, wiary w Boga, czasu pojawienia si¢ deficytow... Oznacza to, ze ,,mozna
by¢ samotnym i osamotnionym, ale mozna tez zy¢ samotnie i nie odczuwac
osamotnienia — mie¢ w pelni zaspokojone potrzeby spotecznej uzytecznosci,
akceptacji, partycypacji, aktywnosci” (Trafialek 2016, 147).

Najwiekszym jednak problemem starosci jest ostabienie sprawnosci umy-
stowej jednostki. Wyraza si¢ to w zaniku pamigci, ostabieniu stopnia orientacji
przestrzennej i spotecznej, ostabieniu krytycyzmu wzglegdem samego siebie
1 obiektywnej oceny rzeczywistosci, wzmozonych oczekiwan wzgledem in-
nych na bazie faktycznych czy wyimaginowanych swoich zastug... Zaawan-
sowany stan ostabienia sprawnosci umystowej prowadzi do sytuacji, w ktorej
cztowiek nie radzi sobie z najprostszymi problemami, chociaz usilnie stara si¢
je rozwiazywacé. To z kolei jest dla czlowieka starego powodem zniecierpli-
wienia, irytacji, zdenerwowania na siebie, najblizszych i cale otoczenie.

2. Uniwersytet Trzeciego Wieku jako forma pomocy seniorom

Wymienione wyzej problemy seniorow sg po czesci zwigzane z obiektyw-
nymi ograniczeniami wieku senioralnego, a po czgsci z funkcjonowaniem no-
woczesnego spoteczenstwa. Ani jedne, ani drugie nie moga by¢ calkowicie
wyeliminowane, poniewaz wyrastajg na kanwie obiektywnego stanu rzeczy,
jakim jest staros¢. Jednak ostrze negatywnych doswiadczen moze by¢ znacza-
co mitygowane. Nie ma tez jednej recepty na przezywanie starosci, dlatego
ze kazdy cztowiek przezywa ja na wlasny sposob w zaleznosci od osobistej
kondycji i okolicznosci, w jakich si¢ znajduje. Jest takze wiele instytucji, kto-
re wychodzg naprzeciw potrzebom ludzi starszych: rodzina, kluby seniorow,
organizacje o charakterze religijnym czy Uniwersytet Trzeciego Wieku. Role
tego ostatniego, w konteks$cie starosci, pragne tu naswietlic.

2.1. Poczatki Uniwersytetow Trzeciego Wieku

Idea Uniwersytetow Trzeciego Wieku zrodzita si¢ w drugiej potowie XX
wieku we Francji. Inicjatorem pierwszego Uniwersytetu Trzeciego Wieku byt
prof. Pierre Vellas, ktory zgromadzit na Uniwersytecie w Tuluzie grupe¢ senio-
row, by si¢ od nich dowiedzie¢, czego oczekiwaliby od ich instytucji. Z bada-
nia wynikato, ze oczekiwania te koncentrowatly si¢ wokoét trzech probleméw:
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upowszechnienia wiedzy na temat starosci, a szczegdlnie na temat zdrowia
ludzi starych; rozwigzywania problemow, z jakimi borykaja si¢ ludzie starzy,
oraz wlagczenia doswiadczenia ludzi starych do nowych trendéw kulturowych.
Tak zarysowany cel Uniwersytetow Trzeciego Wieku okazat si¢ zbyt zawezo-
ny, w miare¢ jak do tej instytucji wchodzili ludzie nalezacy do réznych kategorii
zdrowotnych i edukacyjnych oraz osoby o réznych mozliwosciach intelektual-
nych. Zaistniata zatem konieczno$¢ poszerzenia kategorii stuchaczy Uniwer-
sytetow Trzeciego Wieku zgodnie z ich sytuacja 1 oczekiwaniami. Rowniez
sama idea tej formy aktywnosci senioréw zostata entuzjastycznie przyjeta,
co dato poczatek wielu tym instytucjom w roznych panstwach. Poszczegol-
ne osrodki takze modyfikowaly tak program Uniwersytetow Trzeciego Wie-
ku, jak 1 sposoby ich funkcjonowania. Chociaz poczatkowo instytucje te byty
powigzane z uczelniami, to jednak byty tez organizowane w innych formach.
I tak w Stanach Zjednoczonych z inicjatywy Martina Knowltona powstat Uni-
wersytet Trzeciego Wieku na wzor miodziezowego schroniska, ktérego pro-
gram byl zwykle realizowany w miesigcach wakacyjnych. Jego atrakcyjnosé
wyrastata w kontekscie powigzania szkolenia z urlopem. Tym sposobem w ra-
mach jednego programu byty faczone rézne funkcje tej instytucji.

Idea Uniwersytetu Trzeciego Wieku zostala przeniesiona na grunt polski
przez prof. Haling Schwarz, ktora przy wsparciu prof. Pierre’a Vellas’a utwo-
rzyta taki Uniwersytet w Warszawie w 1975 roku, nadajac mu nazwe Studium
IIT Wieku. Cele tej instytucji byty zblizone do tych, ktore wytyczyt swojemu
uniwersytetowi Pierre Vellas: objecie senioréw systemem ksztalcenia ciggte-
go; aktywizacja seniorow we wszystkich wymiarach (fizycznym, intelektual-
nym i psychicznym) oraz studium problematyki gerontologicznej (Jachimo-
wicz, Nalepa 2012, 7).

Chociaz tworzenie Uniwersytetow Trzeciego Wieku w Polsce spotkato sig¢
z wielkim zainteresowaniem tak instytucji, przy ktorych byty one zaktadane,
jak i samych seniorow, to jednak po okresie ich intensywnego rozwoju w la-
tach 1975-1979 nastgpito okresowe spowolnienie w ich zaktadaniu. Dopiero
po roku 1989 ponownie zaczeto tworzy¢ ich tak wiele, ze obecnie nie tylko
prawie wszystkie wyzsze szkoty prowadza t¢ dzialalnos¢, ale i inne osrodki
edukacyjne 1 kulturalne, niektore stowarzyszenia czy podmioty prowadzace
dziatalnos¢ w strukturach jednostek samorzadu lokalnego.

Tym sposobem liczba Uniwersytetow Trzeciego Wieku obecnie wynosi
500. By nada¢ range tej dzialalnosci, Senat Rzeczypospolitej ustanowit rok
2012 Rokiem Uniwersytetow Trzeciego Wieku, a w ramach jego obcho-
dow 19-20 marca w Warszawie odbyt si¢ Kongres Uniwersytetow Trzeciego
Wieku.
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2.2. Najwazniejsze cele Uniwersytetu Trzeciego Wieku

Cele Uniwersytetu Trzeciego Wieku sg Scisle powigzane z deficytami i po-
trzebami seniorow. Rzecz bowiem w tym, ze staro$¢ ze swoimi ograniczenia-
mi naktada na seniorow wielorakie ograniczenia, a w konsekwencji prowadzi
do ich marginalizacji w zyciu spotecznym. Dotycza one prawie wszystkich
aspektéw ich zycia, poczynajac od somatycznych ograniczen, a na intelektu-
alnych konczac. Wszystkie zatem inicjatywy, ktore przeciwdziataja wyklucze-
niom ludzi starych czy tez przedtuzajg ich sprawnos¢ w jakiejkolwiek dzie-
dzinie, stajg si¢ ze wszech miar pozadane i mogg stanowi¢ cel Uniwersytetu
Trzeciego Wieku (Chabior 2014, 307-309). Oto najwazniejsze z nich.

2.2.1. Antidotum na osameotnienie

Jesli jest prawda, ze staros¢ zaweza kontakty z innymi, najpierw zawodo-
we, a nastgpnie nawet sasiedzkie, to uczestnictwo w programach Uniwersytetu
Trzeciego Wieku stwarza nowg ich forme. Najpierw samo spotkanie si¢ z in-
nymi uczestnikami programu Uniwersytetu Trzeciego Wieku wyrywa jednost-
k¢ z marazmu osamotnienia. I chociaz jest to spotkanie mocno ograniczone
w czasie, to jednak wptywa pozytywnie na psychike osoby starszej. Niektore
jednostki juz znacznie wczesniej przygotowuja si¢ do tego spotkania, mysla
o nim i go wyczekuja (por. Konieczna-Wozniak 2001, 155).

Czgscig sktadowa tego antidotum na osamotnienie jest nawigzywanie no-
wych relacji z innymi uczestnikami programu. Zadanie jest tym tatwiejsze,
ze jego uczestnicy sg w podobnej sytuacji — ludzi zawodowo nieaktywnych,
a ich przeszte doswiadczenia, podzielane z innymi, stanowig plaszczyzne no-
wej interakcji. Jest to ogromnie wazne z tej racji, ze ludzie starsi, nawet do-
brze wyksztalceni, nie nadazajg za zmianami, jakie zachodza w nowoczesnym
swiecie. Dotyczy to nade wszystko zmian w $wiecie technologii, srodkéw ko-
munikacji, ale tez i nowych metod w $wiecie nauki. Obydwa typy zmian stwa-
rzaja poczucie alienacji. Nowa technologia jest obca dla ludzi starszych, a oni
sami juz w tym nowym $wiecie nie odnajduja si¢; nie inaczej jest z postgpem
nauki. Mtodsze pokolenie dystansuje ich w tym swiecie. Stad platformg spo-
tkania staje si¢ wspolnota trzeciego wieku.

2.2.2. Przedluzenie sprawnosci intelektualnej

Chociaz cztowiek w pewnym sensie uczy si¢ przez cate swoje zycie, to
wiedze zdobywa zasadniczo w pierwszym okresie swojego istnienia. Niewie-
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lu jest ludzi, ktérzy w podesztym wieku zdobywaja naukowe szlify. Trzeci
wiek jest okresem zanizonej percepcji, a wigc bardziej pozytkowania wczes-
niej zdobytych kompetencji. W tym zakresie ludzie starsi nawet przewyzszaja
mtodsze pokolenie. Dobrze orientujg si¢ w minionym swiecie, ale zdobywa-
nie nowych umiejetnosci staje si¢ dla nich problemem. Kazda forma treningu
zmierzajaca do podtrzymania zdolnosci intelektualnych, a w szczegdlnosci
percepcji nowych tresci, jest dla nich wartoscig nie do przecenienia — prze-
dluza ich intelektualny potencjat. Nie dziwi zatem fakt, ze z badan wynika, iz
jest to najczestszy motyw uczestniczenia w programie Uniwersytetu Trzeciego
Wieku — blisko 82% (Wroblewska, Btaszczuk 2012, 32). Spotkania na Uni-
wersytecie, a w szczegolnosci nowe podejscie do problemow, jest inspiracja
1 odkrywaniem $wiata, ktory obecnie istnieje (por. Konieczna-Wozniak 2011,
111-123).

2.2.3. Kursy, szkolenia

Waznymi elementami programu Uniwersytetow Trzeciego Wieku sa kursy
i szkolenia. Jest tak niezaleznie od faktu, ze zdobywane tu umiej¢tnosci zasad-
niczo nie beda wykorzystywane przez uczestnikdéw w pracy zawodowej, po-
niewaz zawodowo sg nieaktywni. Zdobyte umiejetnosci maja zasadniczo inne
zadanie. Pierwszym jest rodzaj updatingu — doszlusowania do zmian, jakie
zaszty na polu ich zainteresowan, a w szczegolnosci w zakresie narzedzi i pro-
gramow. Nie dziwi zatem, ze w programie Uniwersytetow Trzeciego Wieku
prawie zawsze s3 zajecia komputerowe czy analiza nowych problemdéw spo-
teczno-kulturowych. Pierwsze majg oswoi¢ uczestnikow z nowymi mozliwo-
$ciami technicznymi; drugie — z zachodzacymi w spoleczenstwie procesami
1 zmianami. Obydwie te funkcje wpisuja si¢ bardzo dobrze w to, czego bezpo-
srednio czy posrednio oczekuja seniorzy.

2.2.4. Zajecia ruchowe, rehabilitacyjne, rekreacyjne

Bolesnym doswiadczeniem ludzi starych sg fizyczne ograniczenia, przeja-
wiajace si¢ najczesciej w trudnosciach ruchowych. Wszelkie zatem dziatania,
ktére podtrzymuja zdolnosci ruchowe, czy wrecz je przywracaja, sa wyjatko-
wo im potrzebne 1 staja si¢ zwykle czescig programu Uniwersytetu Trzeciego
Wieku. Pierwsze maja na celu spowolnienie procesu ograniczen ruchowych
ludzi starych, drugie (rehabilitacyjne) sa ukierunkowane na przywrocenie
utraconych zdolnosci ruchowych. Forma tego rodzaju zaj¢¢ jest oczywiscie
uzalezniona od stanu zdrowia uczestnikéw kursu.
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2.2.5. Imprezy kulturalne, turystyczne

Wazng cze¢scig programu Uniwersytetu Trzeciego Wieku sg imprezy o cha-
rakterze kulturalnym. Zwykle sg dwie mozliwe formy uczestnictwa w tym
programie: uczestnictwo bierne i uczestnictwo czynne. W pierwszej formie
partycypacji w programie uczestnicy Uniwersytetu Trzeciego Wieku sa raczej
odbiorcami, obserwatorami organizowanej dla nich imprezy; w drugim sami
staja si¢ aktorami imprez. Pierwsze majg na celu nade wszystko mite spedze-
nie wolnego czasu; drugie dodatkowo aktywizuja senioréw. Polem tej aktywi-
zacji jest zarowno sprawnos$¢ ruchowa, jak i percepcja intelektualna. Najczest-
sza forma takiej aktywizacji jest chor czy kotka aktorskie (Litawa 2011, 126).
Obydwie bazuja na pewnych uzdolnieniach artystycznych senioréw, ktore
wczesniej nie miaty mozliwosci si¢ rozwingé albo teraz sa podtrzymywane
dla wtasnej satysfakcji i pozytku innych. Funkcje petnione przez ten rodzaj
aktywnosci sg wielorakie: rekreacyjna, ekspresywna, edukacyjna, a nawet kul-
turotworcza.

Wazng czescig programu Uniwersytetu Trzeciego Wieku sg imprezy o cha-
rakterze turystycznym (Grotowska 2011, 186-196). Seniorzy bardzo ch¢tnie
uczestniczg w tego rodzaju programach. Dotyczy to tak miejsc, ktére sg im
znane z lat wezesniejszych, jak 1 nowych atrakcji turystycznych. Jak wazny to
jest element programu Uniwersytetu Trzeciego Wieku, niech $wiadczy to, ze
seniorzy nawet od rodziny oczekuja podobnych inicjatyw'. Tego rodzaju ocze-
kiwania w stosunku do réznych podmiotéw wyrastaja w kontekscie ograni-
czen ruchowych seniorow. Jesli w drobniejszych sprawach zachowali jeszcze
znaczng doz¢ samowystarczalnosci, to w tym zakresie sg juz catkowicie zdani
na pomoc innych.

3. Czy staro$¢ musi by¢ dramatem?

Biorac pod uwage wspomniane wyzej ograniczenia, choroby i izolacj¢
cztowieka starego, rodzi si¢ pytanie: Czy staro$¢ koniecznie musi by¢ drama-
tem? Czy jest sposob, by uczyni¢ z niej pogodng jesien zycia? W mojej oce-
nie, jest to mozliwe pod dwoma warunkami: po pierwsze, cztowiek stary nie
moze straci¢ nadziei, po drugie, musi patrze¢ na zycie w perspektywie wiary.

! Z badan wynika, ze prawie 54% senioréw oczekuje od swojej rodziny pomocy w zakresie
wycieczkowym. (por. Cherchowska 2015, 79).
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3.1. Nadzieja

Jesli jest prawda, ze nadzieja i zawierzenie potrzebne sg kazdemu czto-
wiekowi, by nie dostrzega¢ swoich stabosci i matostkowosci, mierzy¢ sity na
zamiary, podejmowac trudne dziatania, kontynuowa¢ beznadziejne walki.. ., to
tym bardziej sg potrzebne cztowiekowi staremu, by wierzy¢, ze zycie peine
stabosci, ograniczen i bolu ma sens! W miare zblizania si¢ do starosci, bezsity,
ograniczen... potrzebna jest cztowiekowi nadzieja, ze jakos$ si¢ utozy, ze be-
dzie moégl zy¢, ze nawet moze by¢ lepiej. Taka nadzieja sprawi, ze cztowiek
stary bedzie bronit si¢ przed mysla o starosci i jej problemach, zblizajacej si¢
bezsile, niedoteznosci. .., bedzie wierzyl, ze ,,nie przyjmujac do wiadomosci”
stajacych si¢ jego udziatem problemow, sprawi, ze rzeczywistos¢ ,,dostosuje”
si¢ do jego nadziei. Nadzieja majaca swa podstawe w rzeczy, a nawet nadzieja
wbrew nadziei, jest dla cztowieka starego konieczng postawa, by nie zatamat
si¢ psychicznie i by nie ogarnela go rozpacz. W jego sytuacji brak nadziei byt-
by przedsionkiem $mierci najpierw w wymiarze psychicznym, a nastepnie fi-
zycznym. Stad ,,nawet jezeli nadzieja ma swoje irracjonalne przejawy, to prze-
ciez jest w niej takze element przekonania, ze przebieg spraw jest prawidtowy,
tzn. kierowany prawami, i ze ten przebieg, na ktéry z nadzieja liczymy, ulozy
si¢ wedlug praw dla nas pomysinych... Bez nadziei nie ma wigc dazenia do
celu, nawet najbardziej racjonalnie przygotowanego” (Szczepanski 1988, 273).

3.2. Ewangeliczna perspektywa

Skoro nierzadko zdarza si¢, ze mtody i zdrowy czlowiek stawia sobie py-
tanie o sens swojego zycia, to takie pytanie musi si¢ takze jawi¢ cztowiekowi
staremu. Jesli mtody i zdrowy czlowiek nie znajduje pozytywnej odpowiedzi
w tym zakresie, czego wyrazem bywa niekiedy akt samobdjczy, to tym bar-
dziej nieuniknione jest pytanie o sens zycia, jakie jawi si¢ w tym zakresie czlo-
wiekowi staremu. Stary cztowiek musi nie tylko dostrzega¢ sens swego zycia
w ogdle, ale gwattownie potrzebuje odnajdywania sensu zycia, ktére obecnie
zmierza ku swemu koncowi. Nowa perspektywa musi uwzglednia¢ w sobie,
poza przemijaniem i ograniczeniami, $mier¢. I chociaz niektore systemy filo-
zoficzne starajg si¢ stepi¢ ostrze $mierci, to sensu ludzkiego zycia, konczacego
si¢ $miercia, nie mozna odnalez¢ poza perspektywa wiary. Wiara, nadajac sens
$mierci, nadaje tym samym sens ludzkiemu zyciu, ktore nieuchronnie zmierza
do tego finalnego momentu. Podkresla to dobitnie $§w. Jan Pawet II w liscie do
ludzi w podesztym wieku: ,,wiara rozjasnia [...] tajemnic¢ Smierci i opromie-
nia swym s$wiatlem staros$¢, ktdra nie jest juz postrzegana i przezywana jako
bierne oczekiwanie na moment unicestwienia, ale jako zapowiedz rychlego juz



UNIWERSYTET TRZECIEGO WIEKU JAKO FORMA POMOCY SENIOROM 75

osiagnigcia petnej dojrzatosci” (Jan Pawet II 1999). Wiara, stwarzajac nowa,
ubogacong o zwyciestwo nad $Smiercig perspektywe na zycie cztowieka, zmie-
nia radykalnie sens ludzkiej smierci. W tej perspektywie nic, tgcznie z ograni-
czeniami, cierpieniem i $§miercia, nie jest absurdem, a wrecz nabiera pozytyw-
nego wymiaru. W perspektywie katolickiej wiary ludzka niemoc, ograniczenia
1 cierpienie nabierajg sensu, stajac si¢ swoistym typem ,,aktywnosci” cztowie-
ka: passio summa actio est*. Cierpigcy chrzescijanin — jak podkresla papiez
sw. Jan Pawel Il w liscie Salvifici doloris ,nie tylko [...] jest pozyteczny dla
drugich, ale co wigcej — spetnia stuzbe niczym niezastgpiong” (SD, 27).

Takie rozumienie starosci 1 zwigzanego z nim cierpienia, nie jest rodzajem
jego negacji i spychania go do podswiadomosci. Nie jest tez forma wynikaja-
cej z bezsilnosci aroganciji, ale akceptacja trudnej rzeczywistosci, ktorg chrze-
scijanin przyjmuje w nadziei, ze doswiadczenie nie przerasta jego moralnej
sity. ,,Czyniac to — méwi papiez we wspomnianym liscie — cztowiek wyzwala
nadzieje, ktora podtrzymuje w nim przeswiadczenie, ze cierpienie go nie prze-
moze, nie pozbawi wlasciwej cztowiekowi godnosci wraz z poczuciem sensu
zycia, [...], znajduje jakby nowa miar¢ swego zycia i powotania” (SD, 23).

Zakonczenie

Problemy ludzi starych sg wielorakie. Wszystkie jednak majg swoje bezpo-
srednie czy posrednie odniesienie do przemijania i powolnego ,,odchodzenia”
cztowieka starego. Swiat cztowieka, w miare jego starzenia sie, ulega powol-
nemu zaw¢zeniu. Nade wszystko redukcji ulega jego siatka odniesien, relacji
z innymi. Najpierw w chwili jego przejscia na emeryture, kiedy przestaje by¢
czynny zawodowo, a nast¢pnie w ramach jego postepujacych ograniczen wy-
rastajacych w kontekscie ubytku sit fizycznych, intelektualnych mozliwosci
czy ostabienia psychiki.

Te ograniczenia sg naturalnym Zrédlem wykluczenia ludzi starych i do
konca tego procesu nie da si¢ zatrzymac. Jednak — jak zauwaza papiez Fran-
ciszek w encyklice Fratelli tutti — ,,izolowanie 0sob starszych i pozostawie-
nie ich pod opieka obcych, bez wlasciwego i bliskiego towarzyszenia rodziny,
okalecza i zuboza samg rodzing. Co wigcej doprowadza do pozbawienia ludzi
mlodych niezbednego kontaktu z ich korzeniami 1 madroscia, ktorej mlodziez
nie moze osiaggnac o wlasnych sitach” (FT, 19).

Wszelkie inicjatywy zmierzajace do zminimalizowania negatywnych wy-
miardw starosci sg funkcjonalne i pozadane. Dotyczy to tak zdrowia fizyczne-
go, psychicznego, jak i wymiaru interakcji z innymi. To jest racja, dla ktdrej

2 Cierpienie jest najwyzszg forma aktywnosci.
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Uniwersytety Trzeciego Wieku maja wielka role do odegrania, wychodzac na-
przeciw potrzebom ludzi starszych. Jednak niezaleznie od potrzeby tych ini-
cjatyw na rzecz senioréw, oczywisty staje si¢ fakt, ze zadna z nich nie wyeli-
minuje niedogodnos$ci wieku starczego. Pogorszenie si¢ zdrowia fizycznego,
ostabienie intelektualnych mozliwosci, choroby, sa nicodtacznie zwigzane ze
staroscia; sa elementem ,.kodu genetycznego” starosci. Dlatego pogodne prze-
zywanie deficytow starosci musi mie¢ odniesienie do innego niz czysto natu-
ralnego wymiaru. To ,,zycie ludzi starszych — jak zauwazaja ojcowie Soboru
Watykanskiego II w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes — utatwia nam zdanie sobie sprawy z hierarchii war-
tosci ludzkich; ukazuje cigglo$¢ pokolen i wspaniale przedstawia wzajemna
zalezno$¢ Ludu Bozego” (KDK, 48). Chodzi zatem o wymiar religijny, ktory
jako jedyny jest w stanie nada¢ ludzkiej starosci i ludzkiej smierci sens. Tylko
religia, gtoszac prawde o zyciu poza granicg smierci, jest w stanie nada¢ sens
ludzkiej egzystencji, pelnej ograniczen 1 deficytow. O taka perspektywe staro-
$ci apelowal papiez Franciszek w adhortacji apostolskiej Christus vivit ,,Wy-
obrazam sobie ludzi starszych jako stale obecny chor w wielkiej duchowej
$wiatyni, w ktorej modlitwy btagalne i piesni chwaty wspierajg cata wspdlnote
trudzaca si¢ 1 zmagajaca si¢ na niwie zycia” (ChV, 196).

UNIVERSITY OF THE THIRD AGE AS A FORM OF HELP FOR SENIORS

Abstract

The last period of life of the vast majority of people is old age. Old age is associ-
ated with multiple problems, limitations and difficulties. Some of these problems are
timeless, so they have always been, and will be experienced by elderly people. These
include: illness, solitude, exclusion, limitations ... Others arise within concrete forms
of societies, their structures and the their value systems... A typical example of such
a situation is the exclusion of elderly people from certain forms of social life, due to
their retirement. Being retired they do not paly social roles that are the basis of social
prestige and the criterion of suitability in society. The consequence of such situation is
social isolation of old people.

Any initiative to minimize the negative features of old age is functional and desir-
able. This applies to both physical and mental health as well as to social interaction
with others. This is the reason why Universities of the Third Age have a great role to
play in meeting the needs of elderly people. However, regardless of the need for these
initiatives for the benefit of seniors, it is obvious that none of them will eliminate all
inconveniences of old age. Deterioration of physical health, weakening of intellectual
abilities, diseases are inherent to old age; they are part of the ,,genetic code” of old
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age. Therefore, the serene survival of old-age deficits must be referred to a different
than purely natural perspective. It is a religious view that is the only one able to give
full meaning to old age and human death. Only religion, proclaiming the truth of life
beyond the boundary of death, is able to give meaning to human life, full of limita-
tions and deficits.

Keywords: old age; problems of old people; help of elderly people; Universities of
the Third Age

Stowa kluczowe: staros$¢; problemy osoéb starszych; pomoc 0sob starszych; Uniwer-
sytety Trzeciego Wieku
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Odkrywanie sensu zycia w starosci

Wstep

Poczatek XXI wieku to okres w dziejach ludzkosci, ktéry charakteryzuje
si¢ znacznym wzrostem liczby osob starszych, ale ,,spoteczenstwa nie przeor-
ganizowaly si¢ w wystarczajacy sposob, by zrobi¢ dla nich miejsce z wiasci-
wym szacunkiem, rzeczywiscie uwzgledniajac ich stabos¢ 1 godnos¢” (Fran-
ciszek 2015a, 39). Spoteczenstwa starzeja si¢ coraz bardziej, co sprawia ze
przybywa starszych ludzi, odrzuconych, zapomnianych, czesto zyjacych w ng-
dzy. Pesymistyczna wizja starosci, jaka daje si¢ obecnie zauwazy¢, przyczy-
nia si¢ do tego, ze trudno znalez¢ pozytywne strony na tym etapie zycia. Pod
wptywem mentalnosci, ktora stawia przydatno$¢ na pierwszym miejscu, sta-
ros¢ przestaje by¢ ceniona, a jako ,,rozwigzanie” tego problemu coraz czesciej
proponuje si¢ eutanazj¢, co narusza godnos$¢ osoby starszej (por. Dziedzic
2015, 97; Kluz 2012, 316-319).

Z tych — migdzy innymi powodoéw — dostrzegajac, jak wiele jest zagubio-
nych 0so6b starszych i pokrzywdzonych, ktorym trudno odnalez¢ si¢ we wspot-
czesnym $wiecie, stuszne wydaje si¢ podjecie proby ukazania chrze$cijanskie-
g0 sensu tego etapu zycia. ,,Staros¢ — jak podkresla ojciec swiety Franciszek
— ma bowiem w sobie task¢ i misj¢, prawdziwe powolanie od Pana. Staros¢
jest powotaniem. Nie przyszedl jeszcze czas, zeby si¢ poddac. Ten okres zycia
jest inny od poprzednich, to nie ulega watpliwosci; musimy réwniez troche
go sobie «wymysli¢», poniewaz nasze spoteczenstwa nie sg gotowe, ducho-
wo 1 moralnie, by nada¢ temu okresowi zycia jego pelng wartos¢” (Franciszek
2015Db, 41).

W niniejszej publikacji zostanie wigc przedstawiony najpierw obraz
czlowieka starego w Pismie Swietym jako zaprzeczenie wspolczesnym ste-
reotypom. Poniewaz jednak staro$§¢ naznaczona jest cierpieniem i zbliza na
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spotkanie z Panem, dlatego uzasadnione wydaje si¢ rdwniez ukazanie sensu
cierpienia jako wspdtuczestnictwa w mece, $mierci i zmartwychwstaniu Chry-
stusa, jak tez drogi prowadzacej na spotkanie z Nim.

1. Sens staro$ci w Pismie Swietym

Opierajac si¢ na wierze w Boga 1 w Jego miltujaca opatrznosé, Pismo
Swigte ukazuje nam pozytywny obraz starosci. Przeogromna nadzieje i ufno$é
w opieke Boza od dnia narodzin az po staros¢ i wiek sedziwy odnajdujemy
w Psalmie 70. Psalm ten ukazuje istotne zadanie pokolenia ludzi starych: prze-
kazywac¢ wiarg i ufnos¢ w dobro¢ i opieke Bozg ludziom dopiero wchodzacym
w zycie, w zamian za to czlowiek stary otrzymuje zapewnienie wiecznego zy-
cia i przeczucie przysztego zmartwychwstania. Tak wigc psalm ten przekazu-
je ogromny tadunek religijnego optymizmu w spojrzeniu na zycie ludzkie, ze
szczegdlnym uwzglednieniem starosci (por. Weron 2000, 20).

Staro$¢ w Biblii zawsze byta uwazana za wyraz Bozego btogostawienstwa,
ktore cztowiek moze zdoby¢ przede wszystkim przez postuszenstwo Prawu.
Owocem wypeknienia polecen Pana jest dtugie zycie i powodzenie: ,,Czcij
swego ojca 1 swoja matke, jak ci nakazal Pan, Bég twoj, abys dlugo zyl i aby
ci si¢ dobrze powodzito na ziemi” (Pwt 5,16). U prorokéw réwniez mozna od-
nalez¢ pigkne teksty, ktdre pozornie nie méwig nic o starosci, ale i tutaj dlugie
zycie jest wyrazem btogostawienstwa Bozego: ,,Rozweselg si¢ z Jerozolimy,
rozraduj¢ si¢ z jej ludu. Juz si¢ nie uslyszy w niej odglosow ptaczu ni krzyku
narzekania. Nie bedzie juz w niej niemowlgcia, majacego zy¢ tylko kilka dni,
ani starca, ktéry by nie dopetnit swoich lat, bo najmtodszy umrze jako stuletni,
a nie osiggnac stu lat bedzie znakiem klagtwy” (Iz 65,19-20; por. Swiderkéwna
2004, 96-97).

Biblia bardzo czesto o osobach starszych mowi z podziwem i wielkim sza-
cunkiem (por. Jan Pawet II 1996b, 223). W swietle nauki biblijnej staros$¢ jawi
si¢ jako ,,czas pomysiny”, w ktorym dopetnia si¢ miara ludzkiego zycia. Zgod-
nie z Bozym zamystem staros¢ jest okresem, w ktérym wszystko wspotdziata
ku temu, aby czlowiek mdgl jak najlepiej poja¢ sens swojego zycia i zdoby¢
,,madros¢ serca” (por. Jan Pawel II 1999a, 8). Wiek starczy ukazany jest jako
czas, ktory powinien by¢ przezywany w postawie catkowitego zdania si¢ na
Boga i otwarcia si¢ na bliznich. Juz Stary Testament ukazywat cztowieka sta-
rego przede wszystkim jako nauczyciela zycia. W Ksigdze Hioba powiedzia-
no: ,,[wigc tylko] u starcéw jest madrosé, roztropnosé u wiekiem podesztych”
(Hi 12,12). Mysl te gleboko wyraza i uzasadnia Ksigga Syracha: ,,Wiencem
starcow jest wielkie doswiadczenie, a chlubg ich bojazn Panska” (Syr 25,6;
por. Jan Pawel 11 1996¢, 669). Ukazanie cztowieka starego jako uosobienie
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kogos, kto jest pelen madrosci 1 bojazni Bozej, pozwala na to, aby ,,dar” staro-
sci okresli¢ jako obecnos¢ w Kosciele i spoteczenstwie swiadka tradycji wia-
ry, nauczyciela zycia 1 krzewiciela mitosci (por. Jan Pawet I1 1996a, 48).

Papiez Franciszek uswiadamia w jednym z przemowien, ze madros¢ zy-
ciowa ludzi starych decyduje o godnej pozazdroszczenia wartosci wieku po-
desztego: ,,Osoby starsze sg skarbcem madrosci naszego ludu” (Franciszek
2015a, 40; por. Franciszek 2016, 192). Jest to jednak madros¢ bardzo specy-
ficzna, nie mozna si¢ jej nauczy¢ z zadnej ksigzki. Mozna ja tylko posigs$é
dzieki zyciowym doswiadczeniom. Nie ma bowiem nic smutniejszego, jak
starzec, ktéry moze si¢ pochwali¢ tylko tym, ze dlugo zyje. Jest wigc to aluzja
do braku jakiegokolwiek dorobku w postaci doswiadczenia madrosci zycio-
wej ludzi starych. Wzmianka o wiencu (por. Syr 25,6) kaze si¢ domysla¢, ze
owa madros¢ starszych ludzi jest rodzajem nagrody za trudy ich zycia. Wie-
niec to bowiem symbol nagrody i zazwyczaj otrzymuje si¢ go za nieprzecig¢tne
osiagniecia. Dodaje takze pigkna udekorowanemu nim cztowiekowi. Taki jest
wlasnie czlowiek, ktdry przezyl wiele lat (por. Romaniuk 1993, 51). Dlatego
Syracydes zaleca: ,,Stan na zgromadzeniu starszych: a [jesli] kto jest madry,
przytacz si¢ do niego!” (Syr 6,34); ,,Nie odsuwaj od siebie opowiadan starcow,
albowiem i oni nauczyli si¢ go od swoich ojcow; od nich i ty nauczysz si¢ ro-
zumu, by w czasie potrzeby da¢ odpowiedz” (Syr 8,9; por. Franciszek 2019,
188-189; 2015a, 40; Jan Pawet II 1994a, 38).

Staros¢ w Biblii jest wiec w szczegolny sposob predestynowana, aby prze-
kaza¢ mlodym ludziom prawdziwa, bo sprawdzong madro$¢. Miodzi moga
przewyzsza¢ starszych, ale nie dorownuja im praktycznym wyproébowaniem
owej madrosci (por. Franciszek 2019, 188-190). To ona pomimo niesprzyjaja-
cych okolicznosci losu, w obliczu chorob utomnosci podesztego wieku, nada-
je starosci smak szczgscia 1 spelnienia. Przyktadem jest posta¢ Tobiasza, jego
madros¢ jest cecha, ktéra powinna charakteryzowac kazda osobg starsza (por.
Tb 13,1-18; Pawtowski 2007, 12).

Wilasnie ze wzgledu na te¢ madros¢ zyciowa starsi stawali na czele spo-
tecznosci ludzkich. Sam $w. Piotr w swoim pierwszym liscie zalicza siebie
samego do grona starszych (por. 1 P 5,1-4). Uwienczeniem roli starszych jest
natomiast wizja Jana Apostota w Apokalipsie. Ujrzal on Boga w otoczeniu
»dwudziestu czterech starcow, odzianych w biate szaty, a na ich glowach ztote
wience” (Ap 4,4). Ci starcy stanowig najblizszy orszak Boga. Biale szaty i zto-
te korony to znak ich niezréwnanej godnosci (por. Weron 2000, 38-39).

Pismo Swiete ukazuje staro$é jako co$ godnego czci dla Kosciota i dla spo-
leczenstwa i zastuguje na najwyzszy szacunek i powazanie (por. 2 Mch 6,23).
,Przed siwizng wstaniesz, bedziesz szanowat oblicze starca” (Kpt 19,32; por.
Jan Pawetl II 1986a, 750). Takiej postawy szacunku dla czlowieka w pode-
sztym wieku Pismo Swicte uczy, gdy ukazuje postawe Abrahama i Sary (por.
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Rdz 17,15-22), gdy stawia przed oczami scen¢ spotkania Jezusa z Symeonem
i Anng (por. Lk 2,23-38), kiedy okresla kaptandw mianem ,,starszych” (por.
Dz 14,23; 1 Tm 4,14; 5,17-19; 1 P 5,1), gdy ukazuje symbolicznie hotd cate-
go stworzenia w obrazie dwudziestu czterech oddajacych pokton Bogu (por.
Ap 4,4; Jan Pawel II 19990, 18-19).

Abraham jako jedna z najwazniejszych postaci Biblii pojawia si¢ dopiero
w podesztym wieku. Jego staros¢ zostaje ukazana jako przywilej, ktory przy-
biera posta¢ obietnicy: ,,Uczyni¢ bowiem z ciebie wielki narod, bede ci blogo-
stawit i twoje imi¢ rozstawie: staniesz si¢ blogostawienstwem. Bede blogosta-
wit tym, ktorzy ciebie blogostawi¢ beda, a tym, ktorzy tobie beda ztorzeczyli,
1 ja bede ztorzeczyl. Przez ciebie bgda otrzymywaty btogostawienstwo ludy
calej ziemi” (Rdz 12,2-3). Zona Abrahama Sara byta $wiadoma swojej fizycz-
nej starosci, ale to wtasnie ta niemoc przekwitlego juz ciala pozwala jej do-
swiadczy¢ wszechmocy Boga, ktory daje site do przezwycigzenia ludzkiej sta-
bosci. Abraham i Sara sg wigc przykladem ludzi starych, ktérych Bog wybrat,
by powierzy¢ im wazne misje do spetnienia. Dajg oni poczatek niezliczonemu
ludowi, ktory staje si¢ wlasnoscia Jahwe (por. Benedykt XVI 2008, 30).

Réwnie wazng misje otrzymuje stary Mojzesz, gdy Bog powierza mu za
zadanie wyprowadzenie ludu wybranego z Egiptu. Dokonuje on wielkich
dziet w stuzbie Izraela, nie w latach mlodosci, ale wlasnie bedac w podesztym
wieku. Wspomnie¢ nalezy takze posta¢ Eleazara, ktdérego meczenstwo jest
$wiadectwem szczegoélnej ofiarnosci i mgstwa (por. 2 Mch 6,18-31; Jan Pa-
wel I 1999a, 6). Troszczy si¢ on, by nie odstapi¢ od ojczystego prawa religij-
nego i tym sposobem nie zgorszy¢ mtodych (por. Bartoszek 2005, 508). ,,Wie-
lu mlodych byloby przekonanych, ze Eleazar, ktory ma dziewiecdziesiat lat,
przyjat poganskie obyczaje. ,,Hanbg i wstydem okrytbym swojg staros¢. [...]
Jezeli meznie teraz zakoncze zycie, okaze si¢ godny swojej starosci, mtodym
za$ pozostawie pigkny przyktad ochotnej i wspaniatomyslnej Smierci za godne
czci 1 $wiete Prawa” (6,24-28; por. Jan Pawet 11 1999a, 7). Odpowiednikiem
starca Eleazara jest ,,stary Pawet [...] wigzien Chrystusa Jezusa” (Flm 9), kt6-
ry nie mniej dzielnie i odwaznie idzie na spotkanie $mierci (por. 2 Tm 4,6-8;
Szczygiet 1991, 363).

Nowy Testament, ktory takze zawiera wiele pochwat dla starosci, ukazuje
posta¢ starca Symeona i prorokini Anny, ktérych obraz ze wzruszeniem szki-
cuje $w. Lukasz (por. Franciszek 2015b, 41; Jan Pawet 11 1996b, 222). Proro-
kini Anna jest przyktadem wielkiego rozmitowania w modlitwie. Przebywa
nieustannie w $wiatyni, ,,stuzagc Bogu w postach i modlitwach dniem i nocg”
(Lk 2,37). Zycie Anny — zlozone z owego przebywania w $wigtyni, jak i z za-
je¢ poza nig — byto prawdziwg stuzba Boza. Dlatego jakby w nagrode, zostata
jej dana taska, podobnie jak Symeonowi, spotkania si¢ z Jezusem przyniesio-
nym do $wiatyni (por. Franciszek 2015b, 41). Wspanialg parg starcow przenik-
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nigtych modlitwa sg Zachariasz 1 Elzbieta. Oboje ,,posunigci w latach™ (por.
Lk 1,19), daja zycie Janowi Chrzcicielowi. Bég okazuje im swoje mitosierdzie
(por. Lk 1,5-25; 1,39-79). Zachariasz pomimo swojego wieku otrzymuje za-
powiedz narodzin syna i w chwili jego narodzin wys$piewuje hymn Benedic-
tus. Elzbieta jest przyktadem autentycznej przyjacidtki i powiernicy sekretow
innych ludzi, jak tez poboznosci maryjnej, czyli kultu Maryi opartego na jej
powotaniu do godnosci Matki Mesjasza (por. Romaniuk 1996, 39).

W sedziwym wieku jest rowniez Nikodem otoczony powszechnym sza-
cunkiem czlonek Sanhedrynu, ktérego spotykamy w chwili pogrzebu Jezusa.
Tak wigc Bog do wypehienia wielkich zadan wybiera rowniez osoby starsze,
czynigc z nich narzgdzia tajemnych zamystéw Opatrznosci. Bog realizuje wigc
swoje plany pomimo kruchosci i stabosci ludzi starszych. ,,Bég wybrat wtasnie
to, co glupie w oczach $wiata, aby zawstydzi¢ medrcoéw, wybrat to, co niemoc-
ne, aby mocnych ponizy¢, i to co nie jest szlachetnie urodzone wedtug Swiata
1 wzgardzone, 1 to co nie jest, wyrdznil Bog, by to co jest, unicestwié, tak by
si¢ zadne stworzenie nie chetpito wobec Boga” (1 Kor 1,27-29). W stuzbie
Ewangelii bowiem wiek nie ma znaczenia (por. Jan Pawet IT 1999a, 7).

We wspdlnocie Ludu Bozego zarowno w Starym, jak i Nowym Testamen-
cie ludzie starsi petili szereg waznych i odpowiedzialnych zadan. Jedni byli
sedziami swojego ludu (por. Wj 18,13-26; Dn 13,5), inni dzigki doswiadcze-
niu i madrosci zyciowej byli doradcami (por. Syr 25,4) i mieli prawo przema-
wia¢ w sposob autorytatywny (por. Syr 32,12). Swietlane $wiadectwa ludzi
starszych, jakie znajdujemy w Pismie Swigtym, podsumowuje Psalm 92 [91].
»Sprawiedliwy zakwitnie jak palma, rozrosnie si¢ jak cedr na Libanie. [...]
Wydadza owoc nawet i w starosci, pelni sokow i zawsze zywotni, aby swiad-
czy¢, ze Pan jest sprawiedliwy” (13,15-16).

Zupelie obcg sytuacja dla modelu biblijnej rodziny bylo pozbywanie
si¢ cztowieka starego, oddawanie go w inne srodowisko, oddzielanie go od
korzeni. Byli wigc naturalng czescig rodziny i odgrywali w niej niemata role
(por. Jelonek 2002, 126). Tak wigc ksiegi Swiete Starego i Nowego Testamen-
tu niezmiernie wysoko cenig godnos¢ starosci. Wyplywa ona z tajemniczego
zwiazku starosci z Bogiem odwiecznie istniejacym jako ,,Przedwieczny” lub
»Starowieczny”, a wige bez poczatku i konca. Poza tym godnos¢ ta nie tylko
wyplywa z tego zwigzku, ale takze do niego prowadzi. Ta taczno$¢ i zwigzek
powinny si¢ zaciesnia¢ wraz z nadej$ciem wieku starczego. Takie jest wtasnie
istotne zadanie i przeznaczenie tego okresu zycia. To zamyst Bozej madrosci,
w ktorej cztowiek ma mie¢ swoj udzial, bo na tym polega wtasnie najglebszy
sens starosci. Dlatego tez sprawiedliwy nie prosi o uwolnienie od starosci i od
jej cigzaru. Przeciwnie, modli si¢ stowami: ,,Ty bowiem moj Boze jestes moja
nadzieja, Panie ufnosci moja od moich lat mlodych! [...] Lecz i w starosci,
w wieku sedziwym nie opuszczaj mnie Boze, gdy [moc] Twego ramienia gto-
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si¢ bede, catemu przysztemu pokoleniu — Twa potege” (Ps 71 [70] 5,18; por.
Weron 2000, 44).

2. Staros¢ jako przygotowanie do Smierci

Wraz z wiekiem, staboscia, doswiadczeniem choroby i cierpienia, ludzie
starsi coraz bardziej zaczynaja odczuwac kruchos¢ i cigzar wlasnego zycia.
Staro$¢ w naturalny sposdb oswaja czlowieka ze $miercia. Jest to dla niego
stopniowe zegnanie si¢ z petnig zycia, z nieznajagcym przeszkdd kontaktem ze
$wiatem. Staros¢ podkresla, ze Smier¢ jest czyms$ catkiem innym niz do§wiad-
czenie beznadziejnosci. Z perspektywy chrzescijanina jest to brama otwarta na
wiecznosé, to Bozy dar dla przezywajacych w Chrystusie uczestnictwo w Jego
$mierci 1 zmartwychwstaniu (por. Jan Pawet II 2005, 96). Kazda starzejaca
si¢ osoba staje wtedy przed nieuniknionym faktem zblizajacej si¢ $mierci. Po-
mimo ze moze ona spotka¢ kazdego w réznym okresie zycia, to dla okresu
starosci jest to fakt nieodwracalny, wobec ktoérego nie mozna przejs¢ obojet-
nie (por. Siemianowski 1997, 102-103). Fakt ten jest czyms$ wiecej niz tylko
dniem, ktory ma nadejs¢. Poniewaz czlowiek jest istota ksztattujaca swiat, dla-
tego zostato postawione przed nim zadanie patrzenia na fakt Smierci 1 przyje-
cia wobec niej jakiej$ postawy (por. Goralczyk 2002, 60).

Jan Pawet II podkreslit, ze ,,jesli zycie jest pielgrzymka do niebieskiej oj-
czyzny, to staros$¢ jest czasem, gdy cztowiek jest najbardziej sktonny mysle¢
o wiecznosci” (Jan Pawet II 1999a, 14). W starosci cztowiek uswiadamia so-
bie, ze wkrotce moze stang¢ przed Bogiem z catym swoim Zzyciem (por. Jan
Pawet I1 1994c, 136). Okres starosci jest ostatnig szansa, by cztowiek przeana-
lizowat, w jakiej strefie si¢ znajduje, czy zyje terazniejszoscia, czy swoje serce
1 mysli wznosi ku Bogu (por. Bigosinski 2000, 69).

U schytku wieku cztowiek ma wigcej czasu na przemyslenia. Widzi
wszystko w nowym swietle 1 wiele rzeczy ocenia inaczej niz dawniej. Czto-
wiek stary i chory pelniej rozumie, co w zyciu tak naprawde jest istotne (por.
Jan Pawet II 1997¢, 76). Jest to dla niego nie tylko czas peten goryczy, ale
przede wszystkim czas stanigcia w prawdzie, czas pojednania si¢ z bliznimi,
cierpliwego znoszenia, a przede wszystkim madrego przygotowania si¢ do
wiecznosci. Przez wielu smier¢ w tym okresie postrzegana jest jako wyzwole-
nie od ograniczen i cierpien starosci. Jednak dla ludzi wierzacych chwila roz-
taki duszy z cialem staje si¢ bramg do nowego zycia (por. Morciniec 2015, 59).

Mimo ze z uptywem lat cztowiek coraz bardziej oswaja si¢ z mysla
0 ,,zmierzchu”, o czym przypominaja choéby przerzedzajace si¢ szeregi krew-
nych 1 przyjacidt, to w dzisiejszych czasach nietatwo rozmawia si¢ o $mierci.
Sama mysl o niej budzi niepokoj, dlatego spoteczenstwo dobrobytu odsuwa na
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bok te rzeczywistos¢ (por. Jan Pawet II 1999c, 48-49). Ukazana jest ona bo-
wiem jako mroczny aspekt ludzkiej kondycji naznaczonej przez grzech i dla-
tego budzi nieunikniony smutek i lek. Cztowiek zostal przeciez stworzony dla
zycia, $mier¢ natomiast nie byla obecna w pierwotnym zamysle Bozym. We-
szta jednak na $wiat na skutek grzechu (por. Mdr 2,24), dlatego wtasnie w ob-
liczu tej trudnej rzeczywistosci reakcja cztowieka jest bunt (por. Jan Pawet 11
1999a, 14).

Nie ma ani jednej kultury, ani jednego spoteczenstwa, ktore by nie trakto-
wato $mierci jako czego$ catkowicie sprzecznego z natura, czegos co zaktoca
spokoj, niszczy wyrafinowane teoretyczne schematy (por. Messorii 1995, 35).
Sktania to czlowieka do stawiania pytan: Czy istnieje co$ poza $miercia i czy
jest to ostateczny kres ludzkiego zycia? Gdyby jednak $mier¢ oznaczata catko-
wite zniszczenie 1 koniec wszystkiego, to nic nie zdotatoby ukoi¢ towarzysza-
cego jej leku przed unicestwieniem na zawsze. Smieré w starosci nie musi jed-
nak napawac tylko przerazeniem. Biblia ukazuje nam catkiem inne spojrzenie
na zjawisko $mierci: ,,O $mierci, dobry jest Twdj wyrok dla cztowieka biedne-
go 1 pozbawionego sil, dla starca zgrzybiatego, ngkanego troskami o wszyst-
ko, zbuntowanego i tego co stracit cierpliwos¢. Nie bdj si¢ wyroku $mierci,
pamigetaj o tych, co przed Toba byli i bedg po Tobie. Taki jest wyrok wydany
przez Pana na wszelkie ciato: i po co odrzucac to, co si¢ podoba Najwyzsze-
mu? Dziesig¢, sto czy tysigc lat zy¢ bedziesz, w Szeolu nie czyni si¢ wyrzutow
z powodu [dlugosci] zycia” (por. Syr 41,2-4). Lek przed $miercig jest przede
wszystkim spowodowany tym, ze cztowiek musi pozostawi¢ rzeczy i opuscié
kochanych ludzi. Temu do$wiadczeniu poddani sa wszyscy ludzie. Smieré to
dla nich przejscie do tego, co w Bogu nieznane. Wysitek akceptacji tego wy-
darzenia, jakim jest $mier¢, powinien wigc cztowiek podjac¢ juz w okresie sta-
rosci (por. Foltanska 2006, 102).

Jednak starzejac si¢, cztowiek czasami pograza si¢ w poczuciu nieprzy-
datnosci, traci zainteresowanie dla Boga i dla rzeczy. Najwieksza pokusg staje
si¢ wtedy dla niego zamknigcie si¢ w sobie (por. Pikuta 2016, 12-23). Dla-
tego stuszne jest wotanie papieza Franciszka do ludzi starszych: ,,Nie pod-
dawajcie si¢ zniechgceniu, smutkowi, nie traccie tagodnosci, a tym bardziej
nadziei!” (Franciszek 2018, 30). Wszystkie swoje stabosci cztowiek powinien
przezywac jako ogotocenie powierzone mocy Boga, bo moga one bardziej niz
kiedykolwiek ukierunkowa¢ na Niego. W swietle tego czlowiek doswiadcza,
ze tylko Bog jest jedynym niezniszczalnym bogactwem. Zgoda na umieranie
wlasnemu zyciu to niezwykle dotkliwa proba, ale prowadzi ona do narodzin,
do zmartwychwstania dla Boga, do przezywania terazniejszosci juz wypelt-
nionej wiecznoscia, obiecang nam po $mierci. Wazne jest, by cztowiek znat
hierarchi¢ i waznos¢ tego okresu i na pierwszym miejscu zawsze stawial przy-
sztos¢, czyli koniec zycia. Czlowiek powinien pamigta¢ o kierunku, w jakim
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zmierza, dlatego nie moze da¢ si¢ zepchna¢ z dazenia do przysztosci. Nawet
najwazniejsza praca, odpoczynek, szczescie, nie moga zatrzymaé w teraz-
niejszosci. W porownaniu z wiecznoscia, ktora jest przysztoscig, wszystko na
swiecie jest wielkim ,,nic”’. Nawet najpigkniejsza lub najnieszczesliwsza prze-
szto$¢ nie zashuguje na strate czasu w marszu do Boga Ojca (por. Bigosinski
2000, 72).

Przyjecie i przebycie $mierci staje si¢ w starosci w prawie naturalny sposob
przygotowane, utatwione i wyéwiczone. Starzenie si¢ jest przeciez stopnio-
wym odchodzeniem od pehi zycia, od niezakidoconego kontaktu ze swiatem.
Bog poprzez wielka szkote zycia 1 umierania, stawiajac cztowieka przy jakims
tozu $mierci, przygotowuje go na moment jego odejscia (por. Jan Pawet II
1986b, 702). Kazde takie pozegnanie bliskiej osoby pobudza cztowieka do re-
fleksji nad przemijaniem i kruchoscig jego zycia, przygotowuje to cztowieka
do tego, ze zbliza si¢ czas, gdy $mier¢ bedzie jego udzialem. Wtedy ogromnie
pomaga wiara, ze ten zmarly zyje nadal, ale zyciem duzo lepszym, majac poza
soba to przejscie, ktorego cztowiek bardzo si¢ boi (por. Wisniewska-Roszkow-
ska 1994, 118). I wlasnie w tak trudnym momencie wiara w Boga, jesli zostata
przyjeta w catej pelni, staje si¢ zrodtem duchowego pokoju. To, co wydawato
si¢ pozbawione znaczenia, nabiera glgbszego sensu i wartosci (por. Jan Pa-
wel 11 1997d, 179).

Zycie na ziemi nie mogloby czlowieka ciggle zadowalaé. Stawatoby sie
ono coraz bardziej wigzieniem i wygnaniem. Jednak, aby jak najlepiej wyko-
rzysta¢ drogocenny czas, ktory pozostal, cztowiek musi uporzadkowac i oczy-
$ci¢ przesztos¢, pozby¢ si¢ jej bagazu i skupic si¢ na dziatalnosci zmierzajacej
tylko do przysztosci. Rozliczajac si¢ z przesztoscia, musi on jakby si¢ oddtu-
zy¢, odciac ciagnace si¢ za nim ci¢zary win, grzechow, krzywdy wyrzadzone,
niezauwazone, zapomniane, natomiast zy¢ przyszloscia, to przede wszystkim
rozpocza¢ w sobie nowe zycie duchowe (por. Bigosinski 2000, 74).

Czlowiek wierzacy wie, ze jego zycie jest w reku Boga, dlatego wazne
jest, aby w swoich przygotowaniach zdat si¢ na Niego i ufnie Mu si¢ zawie-
rzyl, a poniewaz wiara rozjasnia tajemnic¢ $mierci, staros¢ nie bedzie juz
przezywana jako bierne oczekiwanie na smier¢, ale jako moment osiggnigcia
dojrzatosci. Czas ten nalezy tworczo wykorzystac, poglebiajac zycie duchowe
przez modlitwe i stuzbg mitosci. Ile bowiem jest warta mitos¢ do Boga, jesli
czlowiek nie czuje mitosci do ludzi? Mimo Ze cztowiekowi staremu moze wy-
da¢ si¢ to naiwne, wazna jest postawa zyczliwosci i zrozumienia wobec ludzi
(por. Krzeminska 1980, 211). Pomimo Zze mitos¢ ku Bogu i ludziom powin-
na by¢ praktykowana zawsze, to jednak staros¢ daje szczegdlnie duzo okazji
1 szans na jej pelniejsze urzeczywistnienie. Takze w chorobie, w niedotgstwie,
w paralizu przykuwajacym do 16zka czlowiek moze praktykowaé mitos¢, i to
w najwyzszym stopniu (por. Weron 2000, 34).
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Czesto zdarza sig¢, ze pod koniec zycia nastepuje najbardziej ptodny ducho-
wo okres. Cztowieka nie rozpraszaja juz rozliczne zajecia, co sprzyja glebszej
refleksji i rozmowie z Bogiem na modlitwie (por. Benedykt XVI 2010, 35; Jan
Pawet II 2000, 13-14). Czlowiek zastanawia si¢, szuka pewnej syntezy i znaj-
duje ja w Bogu. Przezywajac nieuchronng degradacje ciata, szuka duchowych
wartosci, zaczyna je coraz lepiej pojmowac i coraz bardziej ceni¢. Otwiera to
przed nim krélestwo tych wartosci, ktore kieruja go ku tej wiekuistej swiattosci,
w ktorej blasku wszystkie ziemskie doczesne sprawy, cele 1 osiggnigcia zaczy-
najg wyglada¢ zupehnie inaczej (por. Wisniewska-Roszkowska 1994, 116). To,
co ziemskie, staje si¢ dla cztowieka coraz mniej wazne. To praca wewnetrzna
w okresie starzenia si¢ i starosci prowadzi ku madrosci, ku rozréznieniu rzeczy
waznych od mniej waznych i ku zrozumieniu, ze przez brame $Smierci czlowiek
nie wyniesie niczego z tej ziemi. P6jda za nim wytacznie czyny, ktore zrodzo-
ne zostaly z mitosci do drugiego cztowieka (por. Zaorska 1995, 143).

Tylko zazylo$¢ z Bogiem prowadzi ostatecznie do pociechy ze $mierci.
Bog chce, aby w tej jednej godzinie zycia cztowiek oddat si¢ calkowicie Bozej
mitosci bez innego zabezpieczenia poza ta Jego miloscia. Znaczacym przykta-
dem jest osoba starca Symeona zyjacego w oczekiwaniu na spotkanie z Me-
sjaszem. Chrystus staje si¢ dla niego zyciem i nadzieja na przysztos¢. Poprzez
wiare 1 pokore potrafi rozpozna¢ Pana i wyspiewuje peten entuzjazmu hymn,
ktdry nie jest pozegnaniem, ale hymnem dzigkczynienia Zbawicielowi §wiata,
gdy idzie do Niego, stajac na progu wiecznosci (por. Lk 2,25-32). Uwydatnit
to papiez Franciszek podczas jednej z audiencji generalnych: ,,Kiedy Mary-
ja z Jézefem dotarli do $wiatyni, by wypehi¢ postanowienia Prawa, Syme-
on i Anna natychmiast zareagowali, pod natchnieniem Ducha Swictego (por.
Lk 2,27). Cigzar wieku i oczekiwania znikt w jednej chwili. Rozpoznali Dzie-
cigtko 1 odkryli nowgq site do nowego zadania: dzigkowania za ten Znak Boga
1 dawania o Nim swiadectwa. Symeon zaimprowizowal pigkny hymn radosci
(por. Lk 2,29-32) — byt w tym momencie poeta” (Franciszek 2015b, 410).

Ludzie starzy, ktorzy poktadaja swoje nadzieje w Chrystusie, pomimo bo-
low 1 cierpien umieraja ze spokojem, pogodzeni z losem, z naturalnym bie-
giem zycia. Ich $mier¢ przybiera wtedy posta¢ swiadectwa 1 wyznania, po-
niewaz umieranie ujawnia kierunek i tonacje¢ catego zycia. Takie pogodne
odchodzenie ze $wiata jest nastgpstwem otwarcia si¢ 1 nadziei na nowe zycie
w obliczu nadchodzacej $mierci, a wigc przezwyci¢zenia jej jako niosacej ze
sobg swiadomos$¢ absolutnego konca, bo przeciez zycie czlowieka nie kon-
czy si¢ na ziemi, ale tutaj wlasnie si¢ zaczyna (por. Siemianowski 1992, 56).
Czlowiek starszy powinien by¢ peten spokojnej radosci z tego, ze bliska jest
nagroda, jakg Chrystus przygotowal dla niego. Idealem byloby, gdyby kaz-
dy cztowiek, czujac zblizajaca si¢ staros¢, mogt powtodrzy¢ za sw. Pawlem:
,»W dobrych zawodach wystapilem, bieg ukonczytem, wiarg ustrzegtem. Na
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ostatek odtozono dla mnie wieniec sprawiedliwosci, ktory mi w owym dniu
odda Pan, sprawiedliwy Sedzia, a nie tylko mnie, ale i wszystkim, ktérzy umi-
towali pojawienie si¢ Jego” (2 Tm 4,7-8). To wyznanie §w. Pawla przypomina
czlowiekowi o pogodnej wizji $mierci (por. Jan Pawet I1 1999b, 19).

Tak wiec wejscie w tak zwany ,,trzeci wiek” nalezy uznaé za przywilej.
W okresie starosci cztowiek moze przemysle¢ wiele spraw, dokonaé rozra-
chunku z przesztoscia, a przede wszystkim otworzy¢ si¢ na tajemnice paschal-
ng i sta¢ si¢ wzorem dla wierzacych.

3. Sens starosci w perspektywie Chrystusowego Krzyza
i zmartwychwstania

Cierpienie jest zjawiskiem, ktore moze by¢ pomoca w rozwoju. Bez cier-
pienia cztowiek nie moze dazy¢ do $wigtosci (por. Szczepanski 1988, 10).
Jednak czy cierpienie nie moze sta¢ si¢ powodem odejscia od Boga? Trzeba
wyraznie podkresli¢, ze okresowi starosci towarzyszy bardzo wiele dolegli-
wosci, ktore z ludzkiego punktu widzenia wydaja si¢ pozbawione jakiegokol-
wiek sensu. Bywa bowiem, ze pod wptywem ogromnego cierpienia czlowiek
czyni wyrzuty Bogu, oskarzajac Go o niesprawiedliwos¢. Tymczasem — jak
podkresla papiez Benedykt XVI w adhortacji apostolskiej Verbum Domini —
zadna choroba ani ludzka stabos¢ nie jest w stanie pozbawié¢ czlowieka god-
nosci (por. Benedykt XVI 2020, 106; Jan Pawel II 1994b, 8). Jesli zycie ma
sens, musi go mie¢ takze i cierpienie jako niecodzowna czgs$¢ zycia, taka jak los
cztowieka 1 jego $mier¢. Bez cierpienia i smierci zycie ludzkie nie mogloby
by¢ petne.

W bdlu i cierpieniu cztowiek dzieli los stworzenia, ktore — jak mowi $w. Pa-
wel — z powodu grzechu zostalo ,,poddane marnosci” 1 ktore ,,az dotad jeczy
1 wzdycha w boélach rodzenia”, ale ktore jednoczesnie jest ozywione nadzieja,
»Z€ TOwniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢
w wolnosci i chwale dzieci Bozych” (Rz 8,21n.). Bog jest solidarny z ludzkim
cierpieniem, nie mozna wi¢c czyni¢ Mu zarzutdw. ,,Ojciec zycia — ttumaczy
Benedykt XVI — jest lekarzem czlowieka w catym tego stowa znaczeniu 1 nie-
ustannie pochyla si¢ z mitoscig nad ludzkoscia, ktora cierpi” (Benedykt XVI
2020, 106). Jezus nazwal bowiem blogostawionymi tych, ,,ktorzy si¢ smucg”
(Mt 5,4). Istnieje wiec glebszy punkt widzenia — Bog, powotuje wszystkich do
zycia oraz do wiecznego krolestwa mitosci i pokoju czasami wlasnie poprzez
cierpienie i $mier¢. Przez swoja meke i Smier¢ na Krzyzu Chrystus nadat cier-
pieniu nowe znaczenie. Dzigki temu czlowiek moze upodabnia¢ si¢ do Niego
1jednoczy¢ z Jego zbawcza meka (por. Katechizm Kosciola katolickiego 1994,
1505). Wazne jest jednak, aby ukaza¢ fakt, ze chrzescijanin, ktory dotknie-
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ty jest chorobg, cierpieniem, staroscig, jest wezwany przez Boga nie tylko do
tego, by wlasny bol wiaczyt w meke Chrystusa, ale takze po to, aby odczuwat
w sobie 1 przekazywatl innym sil¢ odnowy 1 rado$¢ zmartwychwstatego Chry-
stusa.

Staros¢ jest okresem zycia, ktory daje cztowiekowi mozliwos¢ glebokie-
g0 uczestniczenia w megce 1 zmartwychwstaniu Chrystusa. To, co na mocy
powotania powinien urzeczywistnia¢ przez cate zycie kazdy chrzescijanin,
cztowiek starszy urzeczywistnia w jaki$ intensywniejszy sposob. Uczestniczy
on w mece Chrystusa i w Jego odkupienczych cierpieniach, daje swiadectwo
i dzieli zmartwychwstanie i chwatg Chrystusa. Dolegliwosci i cierpienia, jakie
przezywa doswiadczajacy starosci czlowiek wierzacy, sa tak samo dotkliwe
i realne jak dla kazdego innego, ale osoba wierzaca wie o tym, ze Chrystus nie
obiecat jej na ziemi raju, co wigcej nawet zapowiedzial Piotrowi, co go czeka,
gdy nadejdzie staros¢ (por. J 21,18; Podolec 2007, 63).

Tak jak cztowiek w okresie starosci doswiadcza wszystkich rodzajow
cierpien, tak samo doswiadczyt ich Chrystus, tak w porzadku fizycznym,
jak 1 moralnym. Wsrod cierpien moralnych byly nie tylko zniewagi, fatszy-
we oskarzenia i wzgarda nieprzyjaciot; bylo takze tajemnicze, doswiadczone
w glebi duszy przygngbienie z powodu opuszczenia przez Ojca. Cierpienie
objeto cate czlowieczenstwo wecielonego Syna. Dla cztowieka wierzacego
cierpienie 1 staro$¢ nie sg tragedia, ale szansa, by w szczegolny sposob prze-
zywaé swoje chrzescijanskie powotanie. Kazde ludzkie cierpienie, przyjete
z pelng wiarg, moze sta¢ si¢ osobistym udzialem w zbawczym i zados¢uczyn-
nym cierpieniu Chrystusa, ktory kontynuuje przez to swoja megke w cierpia-
cym cztowieku.

Jezeli cztowiek przyjmie caty proces starzenia si¢ z jego nieuchronnymi
uwarunkowaniami w $wietle wiary, to taka postawa staje si¢ cenng okazjg do
lepszego zrozumienia tajemnicy Krzyza Chrystusa, ktory nadaje petny sens
zyciu ludzkiemu. Kiedy Bog zezwala, aby czlowiek cierpiat z powodu choro-
by samotnosci lub z innych przyczyn zwigzanych z wiekiem podesztym, wte-
dy zawsze obdarza taska i mocg (por. Franciszek 2014, 39-40). Chce przez to
wlaczy¢ czlowieka z jeszcze wigksza mitoscig w ofiare Jego Syna i glebsze
uczestnictwo w realizacji Jego zbawczego zamyshu. Tak jak dla zbawienia lu-
dzi Ojciec Niebieski wybrat Krzyz jako znak hanby i stabosci, tak tez wybrat
chorobg i cierpienie, aby staty si¢ razem z Krzyzem Chrystusa narzedziem
1 znakiem zbawienia (por. Jan Pawet 11 1997b, 46).

Przezywanie cierpienia w starosci najglebszy sens osigga wowczas, gdy
cztowiek przyjmuje je jako wspotudziat w $mierci Chrystusa na Krzyzu. Cate
zycie chrzescijanina powinno by¢ kroczeniem §ladami Jezusa, ale wielu do-
piero w starosci powotanych jest do pelnego udzialu w cierpieniach, jakie
Chrystus znosit w ostatnich dniach swojego zycia na ziemi. To spojrzenie na
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Chrystusa w Ogrodzie Oliwnym moze czlowiekowi pomodc, wowczas gdy
odkrywa on w sobie pierwsze oznaki starzenia si¢, gdy zaczyna przeczuwac,
ze zbliza si¢ do ,,meki” — do czasu, kiedy znoszenie stabos$ci ciata stanie si¢
nieznosnym cierpieniem. Jest to okres, kiedy plany i wyobrazenia rozmijaja
si¢ z tym, co nadchodzi, co czgsto bywa bolesne. Czlowiek powinien przyjac
wtedy postawe Jezusa, nie wyrzekajac si¢ wlasnych marzen, projektéw oddac
si¢ do dyspozycji Ojca: ,,0jcze mdj, jesli to mozliwe, niech Mnie ominie ten
kielich. Wszakze nie jak ja chce, ale jak Ty” (Mt 26,39). W takiej perspek-
tywie mozliwe wydaje si¢ przezywanie wszelakich ograniczen spadajacych
na cztowieka wskutek uptywu lat jako specyficznego powotania, bedacego
kontynuacja dotychczasowej zyciowej drogi, jej dopetnieniem na innej nieco
ptaszczyznie (por. Strzelczyk 2007, 18).

W doswiadczeniu starosci Chrystus zawsze jest towarzyszem cierpienia,
czlowiek stary natomiast, jest towarzyszem Jego drogi krzyzowej. Zadna 1za
nie jest wylewana na prdézno jak tez zadna nie jest wylewana w samotnosci
(por. Ps 56,9). Kiedy cztowiek przyjmuje cierpienie jako Jego uscisk i czyni
z niego btogostawienstwo, potrafi doj$¢ do porozumienia z tymi, ktorzy przez
niedbalstwo, nieuwage, bezmyslnos¢ przyczyniaja si¢ do jego trudnosci. Po-
trafig rowniez przebaczy¢ tym, ktorzy swiadomie zadajg cierpienie, nie zdajac
sobie sprawy z tego, jak wielki bol sprawiaja czlowiekowi (por. Jan Pawet 11
1986b, 701).

Wszystkie ciezary, ktore w okresie starosci przygniataja cialo i odbieraja
pogode ducha, wzywaja czlowieka do czynnego przezywania powotania i do
udzialu we wzrastaniu krélestwa Bozego w nowy, pehiejszy sposob. Stowa
sw. Pawta: ,,w moim ciele dopetiam braki udrek Chrystusa dla dobra Jego
Ciata, ktorym jest Kosciot” (Kol 1,24), pozwalaja dostrzec, ze sytuacja w kto-
rej czlowiek si¢ znajduje, jest dla niego taska. Moze on zy¢ ,,posrod wielkiego
ucisku z radoscig Ducha Swietego” (1 Tes 1,6) i by¢ $wiadkiem Chrystusowe-
go zmartwychwstania. Jesli cztlowiek przyjmuje te cierpienia wielkodusznie
1 ofiaruje je w jednos$ci z cierpieniem Ukrzyzowanego, moga mie¢ znacza-
cy udziat w walce o zwycigstwo dobra nad ztem. W $wietle $mierci i zmar-
twychwstania Chrystusa cierpienie nie ukazuje si¢ jako wydarzenie wytacznie
w aspekcie negatywnym. Jest raczej postrzegane jako doswiadczenie ,,Bozego
nawiedzenia”, ktére wyzwala mito$¢, rodzi uczynki mitosci blizniego, a cala
ludzka cywilizacje przetwarza w ,,cywilizacj¢ mitosci”. Staje si¢ proba, ktod-
ra Bog dopuszcza w obliczu wigkszego dobra, jest ono krotka pauza, ktora
otwiera perspektywe ostatecznego zbawienia, ktére pozwoli nam ,,ucieszy¢
si¢ radoscig niewymowng 1 pelng chwaty” (por. 1 P 1,3-9; por. Jan Pawet II
1997a, 67).

Krzyz rzuca decydujace $wiatto na sens cierpienia czlowieka. Zycie,
Smier¢, szczgscie, cierpienie doznaja uswigcenia i nabierajg nowego wymia-
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ru wilasnie na drodze Chrystusowego Krzyza. Pelne zwycigstwo dokonato
si¢ przez zmartwychwstanie Jezusa, ktére poprzedzone bylo meka i $mier-
cig. Cierpienie jest zatem w wyjatkowy sposdb wlaczone w zwyciestwo (por.
Benedykt XVI 2007, 39). Dla kazdego czlowieka u stop Krzyza znajduje si¢
miejsce, pociecha, sita, pomoc, a przede wszystkim taska Boza. W zmartwych-
wstaniu cztowiek odnajduje nowe $wiatlo, ktére pomaga mu przedostac si¢
przez gesty mrok zwatpien i rozpaczy. Dlatego tez $w. Pawet w Drugim Liscie
do Koryntian podkresla: ,,Jak bowiem obfituja w nas cierpienia Chrystusa, tak
tez wielkiej doznajemy przez Chrystusa pociechy” (2 Kor 1,5). Gdzie indziej
zwraca si¢ do swych adresatéw ze stowami zachety: ,,Niechaj Pan skieruje ser-
ca wasze ku mitosci Bozej i cierpliwosci Chrystusowej” (2 Tes 3,5). Natomiast
w Liscie do Rzymian pisze: ,,A zatem prosz¢ was bracia, przez mitosierdzie
Boze, abyscie dali ciata swoje na ofiar¢ zywa, Swieta, Bogu przyjemna, jako
wyraz waszej rozumnej Stuzby Bozej” (Rz 12,1). Samo uczestnictwo Chry-
stusa znajduje w tych apostolskich wypowiedziach jakby podwdjny wymiar.
Jezeli cztowiek uczestniczy w cierpieniach Chrystusa, to dlatego, ze sam Jezus
otworzyt swe cierpienia dla cztowieka i sam stat si¢ w swoim odkupienczym
cierpieniu poniekad uczestnikiem wszystkich ludzkich cierpien. Czlowiek,
odkrywajac odkupiencze cierpienie Chrystusa, odnajduje takze w Nim swo-
je wilasne cierpienia i odczytuje je przez wiar¢ na nowo (por. Benedykt XVI
2009, 21-22).

Podsumowanie

Z powyzszych rozwazan wynika, ze cztowiek w okresie starosci, pomimo
wielu towarzyszacych mu problemdw, nie jest skazany na poczucie bezsilno-
$ci. Staros¢ jest okresem, ktory sprzyja temu, aby czlowiek mogt glebiej zro-
zumie¢ sens swojego zycia i zdoby¢ ,,madros¢ serca”. Wszystko, co dzieje si¢
w zyciu czlowieka starszego, moze stuzy¢ dopeknieniu jego ziemskiego po-
stannictwa. Jego stabosci ucza, ze cierpienie jest twérczym okresem ludzkiego
zycia 1 ze mozna je przyjac bez uszczerbku dla godnosci. Wszystko wigc jest
uzyteczne.

W chorobie i cierpieniu, z ktorymi boryka si¢ cztowiek starszy, towarzyszy
mu zawsze Chrystus, a ludzie starzy i cierpigcy sg towarzyszami Jego drogi
krzyzowej. W czasie choroby czlowiek zostaje powotany, aby okazac¢ podobne
zawierzenie Panu i odbudowaé w sobie glebokie zaufanie do Tego, ktory ,,le-
czy wszystkie [...] niemoce” (Ps 103,3). Krzyz rzuca bowiem $wiatto na sens
cierpienia czlowieka. Ludzie starzy, ktorzy poktadaja swoje nadzieje w Chry-
stusie, pomimo bolow 1 cierpien umieraja ze spokojem, pogodzeni z losem.
Pogodne odchodzenie ze $wiata jest nastepstwem otwarcia si¢ i jakiej$ nadziei
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na nowe zycie w obliczu nadchodzacej $mierci, a wigc przezwycigzenia jej
jako niosgacej ze sobg swiadomos¢ absolutnego konca.

DISCOVERING THE MEANING OF LIFE IN OLD AGE

ABSTRACT

This publication aims to bring the current problem of older people who lose their
value and dignity in the era of today’s inventions and technological development.
However, this stereotype of the old man in the modern world is false, as the sense of
old age, with deeper reflection, is impossible to be overlooked. Recognizing that so
many elderly people feel lost, find it difficult to find their place in the present reality,
it seems right to show the Christian meaning of this stage of life. First, the image of
the old man was presented in the Bible as a contradiction to modern stereotypes. And
because old age is marked by suffering and brings you closer to the Lord, therefore
it was also important to show the sense of suffering as a participation in Christ’s Pas-
sion, Death and Resurrection, as well as the path leading to a meeting with Him.

Keywords: old age; sense of life; Holy Bible; death; eternity; Jesus Christ

Stowa kluczowe: staros¢; sens zycia; Pismo swigte; Smier¢; wieczno$¢; Jezus Chry-
stus
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ANDRZEJ SZAFULSKI

Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu

Papiez Franciszek wobec problemu alienacji
i osamotnienia oso0b starszych

Rzeczywistoscig stale aktualng dla ludzi jest staros¢, a w obecnym czasie
jeszcze wyrazniej odczuwalna, gdy nasilito si¢ zjawisko starzenia si¢ ludnosci.
Przyczynia si¢ do tego malejacy przyrost naturalny, a takze wydtuzenie trwa-
nia zycia dzigki wielu sprzyjajacym czynnikom, takim jak: wzrost dobroby-
tu, wiekszy dostep do opieki medycznej i zabezpieczenia socjalnego, wzrost
oswiaty ogolnej i zdrowotnej, lepsze warunki socjalnobytowe, aktywnosc¢ spo-
teczna'. Wydtuzanie si¢ ludzkiego zycia, a takze dramatyczny spadek urodzen
— szczegoOlnie w krajach europejskich — spowodowaly skok demograficzny,
ktory sprawil, ze systematycznie wzrasta liczba ludzi starszych, a liczba mto-
dych nieustannie spada.

O ile niemal wszyscy ludzie chca dozy¢ s¢dziwej starosci, to nikt juz nie
chce by¢ stary. Takie podejscie wigze si¢ z pewnym stereotypem starosci, jaki
dominuje w dzisiejszym swiecie. Staros¢ bowiem postrzega si¢ jako schylek
ludzkiego zycia, charakteryzujacy si¢ nieporadnoscia i poczuciem spotecznej
nieuzytecznosci.

Najbolesniejszym faktem jest — zauwaza z niepokojem papiez Franciszek
— ze dzisiejsze spoteczenstwo czesto nie widzi miejsca dla osob starszych.
Starsi czgsto spotykaja ludzi, ktdrzy przechodza obok nich nieuwaznie i obo-
jetnie, wzbudzajac w ten sposdb poczucie, ze sg zbedni i niepotrzebni. Wiasnie
temu zagadnieniu poswigca wiele swej uwagi ojciec swiety. W celu ukazania
zakres$lonego tematu najpierw nalezy ukaza¢ sytuacje osoby starszej w prze-

! Przez staro$¢ rozumie si¢ okres w rozwoju cztowieka po ukonczeniu 60.-65. roku zycia, po-
niewaz wlasnie wtedy uaktywniaja si¢ zjawiska fizyczne, psychiczne i spoteczne whasciwe dla sta-
ros$ci. Mimo Zze jest to proces naturalny, zalezy od wielu czynnikdw, jak cho¢by genetyki organizmu
czy tez od polityki spoteczno-socjalnej spoteczenstwa (Halicka 1999, 139).
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strzeni spotecznej. Z kolei trzeba dostrzec wskazania papieza, ktory pragnie
dowartosciowac senioréw. Nalezy zatem podkresli¢ ich wartos¢ i przydatnos¢
w zyciu spotecznym. Trzeba takze okazac solidarno$¢ z osobami starszymi.
Papiezowi zalezy rdwniez na nowym wymiarze pracy duszpasterskiej z oso-
bami starszymi.

I. Osoba starsza w przestrzeni spolecznej

Kazdy etap zycia cztowieka ma swoje bogactwo i swoja nedze, swoje zwy-
cigstwa 1 klgski. Dziecinstwo to jedyny czas od narodzin do $mierci, w ktérym
celem bytowania malego czlowieka jest zabawa, czysta mitos¢. Mtodos¢ to
wiek pochopnych decyzji, przegapionych szans i1 niszczacej kontestacji, doj-
rzato$¢ — wiek owocowania rodzinnego i zawodowego, przydatnosci spotecz-
nej 1 godnosci osobistych. Rdwnoczesnie to w tym okresie cztowiek czgsto
zegna si¢ z ideatami, ktore jeszcze niedawno wyznawat catym sercem. Ostatni
okres zycia cztowieka — staro$¢ — ma dzi$ ,,najgorsza pras¢”. Najczesciej ten
temat przemilcza si¢, jesli za$ jest podejmowany, to najczesciej z punktu wi-
dzenia strategii socjalnej i w stylistyce zewnetrznej: ,,Co$ z nimi trzeba zrobi¢:
zapewnié byt, opieke”. Obecna epoka kulturowa boi sie starosci2. Swiat nie
chce o niej stysze¢®. Zauwaza to trafnie papiez Franciszek: ,,dopoki jeste$Smy
mtodzi, mamy tendencj¢ do niemyslenia o starosci, jakby to byta choroba, od
ktdrej trzeba trzymac si¢ z dala” (Franciszek 2017).

Jednakze w XXI wieku staros¢ stata si¢ jedng z cech charakterystycznych
ludzkosci. Papiez Franciszek, ktory osiagnat 78 rok zycia, jest Swiadomy tego,
ze wchodzi w wiek podeszty, 1 temu si¢ nie opiera. W katechezie podczas au-
diencji generalnej, poswigconej ludziom starszym, podkresla: ,,Kiedy bytem
na Filipinach ludzie witali mnie, nazywajac: ,,Lolo Kiko, czyli dziadek Franci-
szek” (Franciszek 2016). Ponadto z uznaniem ocenia decyzj¢ Benedykta XVI
0 poswigceniu ostatniego etapu zycia modlitwie. ,,W sposdb szczegolny dzig-
kuje Papiezowi seniorowi Benedyktowi X VI za jego obecnos¢. Mowitem juz
wiele razy, ze bardzo si¢ ciesze, ze zamieszkal tu, w Watykanie, poniewaz jest
to tak, jakby mie¢ madrego dziadka w domu” (Franciszek 2016).

2 Gerentologowie w swoich pracach opisujg cechy wiasciwe starosci. W rzedzie cech
negatywnych m.in. wymienia si¢ ,,nieuchronne zmiany”, w ktdrych ujawnia si¢ proces biologicznego
zniedot¢znienia, widocznego ubytku sprawnosci fizycznej, rézne patologie okreslane ogdlnie jako
.wielochorobowos¢”, petne niekiedy bolesnych i dlugotrwalych cierpien. Wraz z tymi zmianami
idzie postgpujace otgpienie umyslowe, poczucie osamotnienia, zepchnigcia na margines zycia,
postepujaca z czasem niezaradnosé zyciowa (Slipko 1999, 18).

3 Ludzie w wiekszosci cheg by¢ mtodzi lub przynajmniej czué sie mtodo czy choéby miodo
wyglada¢. Nastawienie takie wynika z fatszywej ideologii obecnych czasow majacej zakorzenienie
w kulcie postepu i sprawnosci oraz w przekonaniu o samowystarczalnosci cztowieka.
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Ojciec $wiety podczas spotkania z uczestnikami mig¢dzynarodowego
kongresu poswieconego duszpasterstwu oséb w podesztym wieku wyraznie
stwierdza: ,,Na przestrzeni niewielu dziesigcioleci piramida demograficz-
na — ktéra niegdy$ opierata si¢ na duzej liczbie dzieci i ludzi miodych, a na
jej szczycie byto niewiele osob starszych — odwrdcita si¢. O ile kiedy$ ludzie
starsi mogliby zaludni¢ mate panstwo, o tyle dzi§ mogliby zaludni¢ caty kon-
tynent. W tym sensie niezwykle liczna obecnos$¢ 0osob w podesztym wieku sta-
nowi nowos¢ dla kazdego Srodowiska spotecznego 1 geograficznego swiata”
(Franciszek 2020). Sytuacja ta spowodowana jest wydtuzaniem si¢ ludzkiego
zycia, a takze dramatycznym spadkiem urodzen — szczegdlnie w krajach eu-
ropejskich, co spowodowato skok demograficzny i sprawito, ze wzrasta sys-
tematycznie liczba starszych, a liczba mtodych nieustannie spada. Stwarza to
problemy natury spotecznej, kulturowej, psychologicznej i duchowej (Zwolin-
ski 2005, 494).

Analizujac t¢ sytuacje, papiez stwierdza, ze ,,cho¢ (dzigki postepowi me-
dycyny) zycie stalo si¢ dtuzsze, to spoteczenstwo nie stato si¢ «pojemniejsze»
dla zycia! Liczba 0sob starszych znacznie si¢ zwigkszyta, ale niestety nasze
spoteczenstwa nie przeorganizowaly si¢ w wystarczajacy sposob, by zrobic
dla nich miejsce z wlasciwym szacunkiem, rzeczywiscie uwzgledniajac ich
stabos¢ 1 godnos¢” (Franciszek 2017).

Obecnie obserwuje si¢ zachwianie pozycji ludzi starszych w spoteczen-
stwie. Wynikaja stad powazne trudnosci, ktore czesto przygniataja ludzi star-
szych, od najskromniejszej nedzy, zwtaszcza w krajach, gdzie nie ma zadnego
zabezpieczenia na staros$é, do przymusowej bezczynnosci emerytow i do gorz-
kiej samotnosci ludzi odczuwajacych brak przyjazni i pozbawionych praw-
dziwego ciepta rodzinnego. Gdy z przybywaniem lat ubywa sit i gdy jeszcze
dotaczy si¢ jakas choroba, coraz bardziej daje si¢ we znaki stabos¢ fizyczna,
a przede wszystkim ciezar zycia (Duda 2013, 71). Dostrzegajac ten stan rze-
czy, papiez stwierdza: ,,Kiedy si¢ starzejemy, zwlaszcza jesli jesteSmy ubo-
dzy, jesli jestesmy chorzy 1 samotni, odczuwamy skutki brakow spoteczenstwa
nastawionego na skutecznos¢, ktore w konsekwencji ignoruje osoby starsze”
(Franciszek 2017). Na Zachodzie badacze przedstawiaja obecne stulecie jako
wiek starzenia: liczba dzieci si¢ zmniejsza, starcow jest coraz wigcej. Ta dys-
proporcja wymaga reakcji, stanowi wielkie wyzwanie dla wspotczesnego spo-
feczenstwa. Jednakze kultura zysku z uporem ukazuje osoby starsze jako cig-
zar, ,,balast”, a wigc trzeba ich odrzuci¢. Smutng rzeczg jest patrzenie na to,
ze odrzuca si¢ osoby starsze. Papiez zauwaza, ze réwniez nalezy do tej grupy
wiekowej, ktdra spoteczenstwo chce odrzuci¢ (por. Franciszek 2017a).

Brak zdrowia 1 niepelnosprawnos¢ nie sg wystarczajacym powodem, aby
wykluczy¢ lub, co gorsza, usuna¢ osobe z zycia spolecznego. Faktem jest, ze
osoby starsze najbardziej dotkliwie cierpig nie z powodu ostabienia organizmu
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1 wynikajacej stad niepelnosprawnosci, ale opuszczenia, wykluczenia i braku
mitosci. Papiez zdaje sobie sprawe, ze nie zawsze osoby starsze, dziadek, bab-
cia, majg rodzing, ktéra moze ich przyjaé. W tej sytuacji najlepszym rozwig-
zaniem sg domy dla oséb starszych, ktére powinny by¢ naprawde domami,
a nie wigzieniami! Domy dla 0sob starszych starcéw powinny by¢ ,,ptucami”
cztowieczenstwa, powinny by¢ wrecz ,,sanktuariami” cztowieczenstwa, gdzie
osoba starsza i staba jest otoczona troska i pielegnowana jak starszy brat lub
siostra (por. Franciszek 2015).

Miejsce, jakie wyznacza si¢ dzi$ ludziom starszym, w duzej mierze wig-
ze si¢ z wartosciami, jakie sa uznawane przez dang spotecznos¢. Dlatego tez
tam, gdzie ceni si¢ doswiadczenie 1 madro$¢ — ludzie starsi otaczani sg szacun-
kiem i zyczliwoscig. Natomiast w spoleczenstwie, ktore gloryfikuje mtodos¢,
wydajnos¢ i uzytecznos¢ — ludzie starsi bywaja spychani na margines zycia
spotecznego i traktuje si¢ ich jak zbedny balast*. Ich dtugowiecznos¢ nie jest
zawsze postrzegana jako Bozy dar, ale czasami wrgez jako cigzar trudny do
zniesienia, zwlaszcza gdy zdrowie znacznie podupada. Taka mentalnos¢ jest
nie do zaakceptowania. Papiez podkresla naciskiem, ze ,,naszym obowigzkiem
jest wytworzenie «przeciwciaby w obronie przed takim sposobem traktowania
0s6b starszych czy niepelnosprawnych, jakby ich zycie przestalo by¢ godne
tego, by je przezywac. To jest grzech, to jest cigzki grzech spoteczny” (Fran-
ciszek 2019). Papiez, zwracajac si¢ do wiernych zgromadzonych na placu
$w. Piotra, mowit: ,,Spoleczenstwo stara si¢ nas odrzuci¢, ale Pan nas nigdy
nie odrzuca, wzywa nas, bysSmy podazali za Nim w kazdym wieku” (Fran-
ciszek 2017). Zadaniem Kosciola jest rzucanie wyzwania tendencji do spy-
chania ludzi starszych na margines. Dzi$ nie ma si¢ odwagi powiedzie¢ tego
otwarcie, ale w tym, co si¢ robi, jest co$ niegodziwego. Ludzkos¢ chce sig¢
pozby¢ coraz wigkszego strachu przed staboscig 1 niedol¢znoscia. Jednakze,
postepujac w ten sposob, zwigksza si¢ w osobach starszych lek, ze sa z trudem
znoszone i opuszczone (por. Franciszek 2017). Problematyka starzenia sig
1 niepetnosprawnosci jest niezwykle aktualna i bardzo lezy na sercu Koscio-
towi. Niestety w wielu spoteczenstwach obserwuje si¢ bezwzgledne panowa-
nie logiki ekonomicznej, ktéra wyklucza, a niekiedy zabija, i ktérej ofiarami
pada dzis$ bardzo wielu ludzi, poczynajac od os6b w podesztym wieku. Papiez

4 W Europie pojecie wykluczenia spolecznego zostato uzyte po raz pierwszy w latach 70. XX
wieku we Francji i byto zwigzane z polityka tego kraju. W latach 90. minionego wieku polityka
spoleczna skupiata si¢ na ,,walce” i ,,likwidacji” wykluczenia spotecznego. Osoby wykluczone byty
opisywane jako niewiele znaczaca warstwa spoteczna, ktora sktadata si¢ z jednostek, prowadzacych
pasozytniczy tryb zycia, wykolejonych, naruszajacych przepisy prawa i normy wspétzycia spolecz-
nego. Obecnie pojecie wykluczenia zwigzane jest z ograniczeniem dostgpu do praw, zasobow i moz-
liwosci, do ktorych maja dostep inni cztonkowie spoteczenstwa (Madeja-Bien i Gamian-Wilk 2017,
46).
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uczy, ze dalismy poczatek kulturze ,,odrzucenia”, a ktorag wrecz si¢ promuje.
»Wykluczeni nie tyle sg «wyzyskiwani», ale sg odrzuceni, sg «niepotrzebnymi
resztkami»” (Franciszek 2014, 53).

Wraz z odrzuceniem spotecznym wiaze si¢ $cisle zagadnienie samotnosci
i osamotnienia (Dyczewski 2013, 857). Jest to problem ogdlnoludzki, szcze-
gblnie dotkliwie odczuwany w czasach szybkiego rozwoju cywilizacyjnego,
rozpadu wigzi, koncentracji na sobie, indywidualnym sukcesie itp. O ile sa-
motnos$¢ najczesciej ma charakter obiektywny 1 oznacza sytuacjg, gdy ktos$
np. mieszka sam czy jego bliscy nie zyjg albo sg daleko, o tyle osamotnienie
jest odczuciem subiektywnym. Dotyczy negatywnej, niechcianej rozbieznosci
mi¢dzy wlasnymi oczekiwaniami a stanem faktycznym w zakresie relacji z in-
nymi ludzmi i towarzysza mu negatywne emocje, czasem manifestujace si¢
zaburzeniami w funkcjonowaniu. Samotno$¢ niejednokrotnie jest wybierana
dobrowolnie i przypisuje si¢ jej pozytywne strony — osamotnienie natomiast
nigdy nie jest stanem pozadanym.

O alienacji (wyobcowaniu) z kolei méwi si¢ najczesciej, ze jest efektem
rozpadu wigzi spotecznych. Czestym powodem, dla ktérego ludzie starsi sa
odsuwani w spoleczenstwie na ,.boczny tor”, jest ich ,,innos$¢”, ktdéra z kolei
prowadzi¢ moze do stygmatyzacji. Mechanizm odrzucania czy obojetnosci
w wigkszosci przypadkow jest ten sam, natomiast specyfika doswiadczenia
osoby cierpiagcej z powodu izolacji spotecznej zawsze ma charakter indywi-
dualny.

Franciszek, piszac o samotnosci ludzi starszych, wskazuje m.in. na pewng
nickonsekwencje w zyciu politycznym: z jednej strony akcentuje si¢ godnos¢
osoby ludzkiej i prawa czlowieka, a z drugiej — okazuje si¢, ze owe prawa
nie dotycza wszystkich i tracg swoja uniwersalnos¢, gdy odnoszg si¢ do zycia
0s0b starszych, potrzebujacych pomocy. Powszechnie gloszone sa poglady —
podkresla — ze staros$¢ to rzeczywistos$¢ niechciana, to ,,zto konieczne”, ktore
czyni cztowieka nieproduktywnym i nieprzydatnym, a ludzie starzy sg trakto-
wani jako ,,balast spoteczny”. W konsekwencji doswiadczaja odrzucenia badz
sa spychani na margines i doswiadczaja samotnosci. Papiez stwierdza z moca,
ze odrzucanie 0sob starszych, pozostawianie ich samym sobie, jest prawdziwg
ukrytg eutanazjg (Franciszek 2015).

Ojciec $wigty ukazuje, ze do samotnosci ludzi starszych przyczyniajg si¢
rozpowszechniane stereotypy, wedle ktérych o wartosci czlowieka stanowi
mtodos¢, wydajnos¢, fizyczna sprawnosc i pelnia zdrowia. Natomiast ludzie
w podesztym wieku, z ograniczonymi juz sitami fizycznymi, wymagajacy
pomocy ze strony drugich, staja si¢ swego rodzaju przeszkoda. Na takim tle
spotecznym staro$¢ ukazywana jest jako czas pozbawiony wartosci (Lewic-
ka, 2019, 103). Ludzie starzy czuja si¢ niepotrzebni i widzg bezsens swojego
zycia. Zamykaja si¢ w sobie i w samotnosci podejmuja trud radzenia sobie



100 ANDRZEJ SZAFULSKI

z problemami wieku, jakimi sg: cigzar cierpienia zwigzany z chorobg, uby-
tek sit, upokorzenie z powodu zaleznosci od innych, poczucie bycia cigzarem
dla najblizszych, nadchodzaca smier¢, niezrozumienie ze strony innych, kon-
flikt pokolen oraz niepewnos$¢ ekonomiczna. Papiez wspomina, ze juz pod-
czas swej postugi w Buenos Aires zetknat si¢ z bliska z ta rzeczywistoscia
1 zwigzanymi z nig problemami. ,,Osoby starsze sa opuszczone, i to nie tylko
w sensie niedostatku materialnego. Sg opuszczone ze wzglgdu na egoistyczng
niezdolnos¢ do zaakceptowania ich ograniczen, ktore odzwierciedlajg nasze
ograniczenia, ze wzgledu na liczne trudnosci, ktore musza dzi$ pokonywac, by
przezy¢ w cywilizacji, ktéra nie daje im mozliwosci uczestnictwa, wyrazenia
swojego zdania ani bycia punktem odniesienia, zgodnie z konsumpcjonistycz-
nym modelem, ktéry zaktada, ze «tylko mtodzi mogg by¢ uzyteczni i korzy-
sta¢ z zycia»” (Franciszek 2017).

Kolejnym zroédtem samotnosci ludzi starszych, na ktore zwraca uwagg pa-
piez, jest kryzys rodziny, polegajacy m.in. na tym, ze osoby starsze trakto-
wane s3 jako swego rodzaju zawada. Franciszek naucza, ze spychanie ludzi
starszych na margines zycia rodzinnego jest niedopuszczalne chociazby ze
wzgledu na wdzigcznosé, jaka nalezy si¢ im za trudy calego zycia. W adhorta-
cji apostolskiej Amoris laetitia dowodzi, ze na osoby najstarsze zawsze powin-
no si¢ ,,patrze¢ z szacunkiem” (Franciszek 2016a, 88). To im przeciez rodzi-
ny zawdzigczaja wlasng egzystencj¢, wychowanie, utrzymanie, a to wszystko
czesto dokonywane byto za cene ciezkiej pracy i wielu cierpien. Osoby te
nie moga by¢ traktowane jako niepotrzebne. Nawet jesli czasem brak im sit
do wykonania najprostszych czynnosci, maja jednak doswiadczenie zyciowe
1 madros$¢, ktorych czesto brak mtodym (Franciszek 2016, 88).

W powigzaniu z powszechnie szerzacym si¢ indywidualizmem dostrzega
si¢ coraz mniej przejawdw solidarnosci miedzyludzkiej. Ten zanik poczucia
solidarno$ci powoduje, ze ludzie czujg si¢ bardziej osamotnieni, pozostawieni
samym sobie, pozbawieni uczuciowego oparcia. Cze¢sto choroba, opuszczenie
przez najblizszych i swiadomos¢ nadchodzacej smierci wywotuja u ludzi star-
szych strach przed przysztoscia i chg¢ zakonczenia swojego zycia.

Papiez krytycznie odnosi si¢ do dziatan niektérych mediéw propagujacych
Hkulture $mierci”, ktora rodzi wsrdd ludzi starszych i chorych poczucie odrzu-
cenia. Nazywa takie zachowania medidw marginalizacja spoteczng i kulturo-
wa ludzi starszych i chorych. Franciszek podkresla, ze wigze si¢ z tym zanik
solidarnosci spoleczenstwa, a nawet ,,ekspansja kultury antysolidarystycznej”.
Niepokojaca oznakg tego jest wewngtrzna pustka dreczaca wielu ludzi i utrata
sensu zycia (Franciszek 2014, 75).

Nalezy budowa¢ spoteczenstwo bardziej goscinne, bardziej ludzkie, bar-
dziej otwarte na wszystkich, ktore nie potrzebuje wyrzucaé tego, kto jest sta-
by w ciele i na umysle, wrgcz przeciwnie spoleczenstwo, ktore mierzy swoje
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»tempo”’, zwracajac uwage na te osoby. W koncu papiez dodaje: ,,Nardd, ktory
nie troszczy si¢ o dziadkow i nie traktuje ich dobrze, jest narodem niemajacym
przysztosci” (Franciszek 2015).

I1. Wartos$é starosci

Centralng mysla w nauczaniu Franciszka na temat ludzi starszych jest
teza, ze staro$¢ jest wartoscia, jest darem Bozym i duchowym bogactwem dla
cztowieka, dla rodziny i spotecznosci (Franciszek 2019). Podczas migedzyna-
rodowego kongresu poswigconego duszpasterstwu osob w podesztym wieku
papiez stwierdzit: ,,«Bogactwo lat» to bogactwo osob, kazdej poszczegdlnej
osoby, ktéra ma za sobg wiele lat zycia, do§wiadczen 1 historii. Jest to cenny
skarb, przybierajacy forme drogi zycia kazdego me¢zczyzny 1 kazdej kobiety,
niezaleznie od ich korzeni, ich pochodzenia, ich warunkéw ekonomicznych
czy spotecznych. Bowiem zycie to dar, a kiedy jest dtugie, stanowi przywilej
dla nich samych i dla innych. Zawsze, zawsze tak jest” (Franciszek 2020).

Papiez nieustannie podkresla, ze Kosciol patrzy na osoby w podesztym
wieku z mitoscig, wdzigcznoscig i wielkim powazaniem. Osoby w pode-
sztym wieku sa istotng cze¢scig wspdlnoty chrzescijanskiej 1 spoleczenstwa
(por. Franciszek 2017a). Wielokrotnie wyjasnia, ze wrazliwos$¢ na osoby star-
sze jest istotng cechg cywilizacji (por. Franciszek 2017). Z gitebokim uznaniem
1 wdzigeczno$cig wspomina swoja babci¢ Rose, ktora byla najwazniejsza ko-
bieta jego zycia, to ona nauczyta go modlitwy i przekazala zywa wiarg (Le-
wicka 2019, 106).

Rzecza konieczng jest uwrazliwianie wspotczesnych rodzin i catego spo-
teczenstwa na skarb i bogactwo, jakie jest w starszych osobach. To one bo-
wiem uczg madrosci zyciowej. Czynic to nalezy w tym celu, by spoleczenstwo
umialo w petni docenié¢ ludzi starych, ktérzy stusznie sg darzeni szacunkiem
jako ,,zywe biblioteki” madrosci, jako straznicy bezcennego dziedzictwa ludz-
kiego i duchowego. W czasie spotkania z ludzmi starszymi i niepetnospraw-
nymi w Domu Starcéw w Turynie w 2015 roku ojciec §wigty mowit wprost:
,»Wsrdd ofiar kultury odrzucenia chciatbym tutaj wspomnie¢ szczegolnie oso-
by starsze, ktorych wiele zostato przyjetych w tym domu — osoby starsze, kto-
re s3 pamie¢cig i madroscig narodéw” (Franciszek 2019).

Staros$¢ jest swoistym ,,znakiem czasu”. Jesli zostanie on wiasciwie od-
czytany, moze dopomoc wspdtczesnemu czlowiekowi w odnalezieniu sen-
su zycia, ktory to sens wykracza poza doczesnos$¢. Oznacza to, ze obecnos¢
starszych moze wzbogacié¢ proces humanizacji spoteczenstwa i kultury. Swiat
potrzebuje takiej madrosci i doswiadczenia, aby zbudowac przysztosé, ktora
jeszcze bardziej bedzie szanowac prawa wszystkich. W zwigzku z tym jeste-
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$my wezwani do budowania spoleczenstwa bardziej otwartego, bardziej ludz-
kiego, gdzie nikt nie jest wykluczony i odrzucony. Staro§¢ moze by¢ czasem
obfitego dawania i dialogu (Franciszek 2020a). Cho¢, co prawda, w wymia-
rze fizycznym osoby w podesztym wieku zazwyczaj potrzebuja pomocy, to
jednak nawet one moga by¢ oparciem dla mtodych, ktdrzy stawiaja pierwsze
kroki w zyciu 1 szukaja swojej drogi. Ich bowiem ,,dojrzatos¢ 1 madros¢, gro-
madzone na przestrzeni lat, mogg pomdc najmtodszym, wspierajac ich na dro-
dze rozwoju 1 otwierania si¢ na przyszlos¢, w poszukiwaniu wtasnej drogi”
(Franciszek 2017a).

Wiasciwie przezywana staros$¢ niesie ze sobg istotne wartosci, bardzo po-
trzebne w zyciu rodzinnym i spotecznym. Do nich nalezy np. bezinteresow-
nos¢. ,,Niemalo jest oséb starszych, ktére wielkodusznie poswiecaja swoj czas
i talenty, jakimi obdarzyt je Bog, otwierajac si¢ na pomoc i wsparcie dla in-
nych. Mysle o tych, ktére w parafiach z gotowosciag pelnig naprawde cenng
postuge: niektdre z nich zajmujg si¢ wygladem domu Panskiego, inne sa ka-
techetami, animatorami liturgii, $wiadkami mitosierdzia” (Franciszek 2017a).
W obecnej kulturze warto$¢ cztowieka i jego czynow mierzy si¢ kryteriami
skutecznos$ci i1 uzytecznosci. Tymczasem czlowiek starszy bardziej gotowy
jest do stuzby 1 postawy altruistycznej, przez co moze wspomagac spoleczen-
stwo w przelamywaniu barier obojetnosci i znieczulenia.

Obok bezinteresownosci starszy czlowiek w zycie spoteczne wnosi swoje
bogate doswiadczenie. W erze rozwoju nauki i techniki do§wiadczenie poko-
len zdaje si¢ nie liczy¢. Tymczasem czlowiekowi nie wystarcza sama wiedza,
potrzebna jest madros¢. To ona pozwala widzie¢ zycie ludzkie bardziej ca-
tosciowo 1 da¢ odpowiedz na fundamentalne pytanie dotyczace powolania,
godnosci i przeznaczenia cztowieka (Franciszek 2017a). Duchowe, moralne
1 religijne wartosci, jakimi zyja ludzie starsi, stanowig niezastgpione zrodia
rownowagi spoteczenstwa, rodzin i jednostek. Rodzg one takie postawy jak:
poczucie odpowiedzialnosci, przyjazn, roztropnosc, cierpliwosé, madrosé, du-
chowg glebig, szacunek dla przyrody i postawe pokojowego rozwigzywania
konfliktéw. I w tym znaczeniu sg one skarbcem madrosci dla catego spote-
czenstwa (Franciszek 2013, 83).

Staro$¢ jest ukoronowaniem poprzednich etapow zycia. Niesie ze sobag
plon tego, czego si¢ cztowiek nauczyt i co przezyt. Ludzie w podesztym wieku
sa niezwykle cenni dla rodziny i spoteczenstwa. To oni sg straznikami pamigci
zbiorowej. Oni pomagaja madrzej patrze¢ na ziemskie wydarzenia, poniewaz
dzigki zyciowemu do$wiadczeniu zyskali wiedze i dojrzatos¢. Maja szczegodl-
ny tytul, aby by¢ wyrazicielami wspdlnych ideatéw i wartosci, ktore sa pod-
stawg 1 regulg zycia spolecznego.

Ludzie starsi moga by¢ i sg czynnikiem réwnowagi we wspdtzyciu spo-
tecznym, ktore powinno rozwijaé si¢ nie na drodze rujnujacych doswiadczen,
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ale na drodze madrych i stopniowych przeksztatcen. Jest to mozliwe tylko
przy zaangazowaniu osob starszych i doswiadczonych. Dzigki madrosci, jaka
zdobyty w ciggu lat zycia matzenskiego, sa dla swoich dzieci oparciem, a dla
wnukow swiadectwem trwatosci rodziny, a czg¢sto takze pierwszymi osobami,
ktére méwig im o Bogu i o Chrystusie.

Dialog i bliska wigz migdzy pokoleniami to bardzo wazne aspekty zycia
rodzinnego (Franciszek 2013, 83). To dzigki ludziom starszym nawigzywana
jest wiez migdzypokoleniowa w rodzinie (Botoz 1998, 87).

Szczegolnie wazng rolg osoby starsze moga odgrywac, przekazujac swym
dzieciom i wnukom wartosci kulturowe i wzory zycia. Utrzymujac wigz
z czlonkami rodziny, przekazuja okreslone wartosci duchowe i postawy, ktdre
uwazaja za dobre, a ktére stuzag mtodym w budowaniu przysztego zycia ro-
dzinnego, ksztaltowaniu wtasciwego stosunku do innych ludzi, uczestnictwa
w zyciu spotecznym. Ten przekaz wartosci kulturowych ma ogromne znacze-
nie w prawidtowym przebiegu procesu socjalizacji ludzi mtodych. Z transmi-
sja wartosci kulturowych taczy si¢ wychowanie mtodego pokolenia do mitosci
ojczyzny dzigki przekazaniu mu narodowej tradycji i historii.

Obok dziedzictwa kulturowego ludzie starsi moga przekazywaé wartosci
religijno-moralne. Franciszek podkresla: ,,Popatrzmy na Benedykta X VI, kto-
ry postanowil spedzi¢ ostatni etap swego zycia na modlitwie i stuchaniu Boga,
jakie to piekne” (Franciszek 2020c).

Czgsto w przypadku niewierzacych i niepraktykujacych rodzicow ich
dzieci — dzigki dobrym kontaktom z dziadkami — deklaruja swa wiare¢ w Boga
1 przystepuja do sakramentéw swietych. Cztowiek starszy jest w stanie uboga-
ci¢ swiat modlitwg i wiarg. Franciszek zachgca ludzi starszych, by byli ,,po-
etami modlitwy” (Franciszek 2020c). Maja oni bowiem wyjatkowe zdolnosci
ewangelizowania, zwlaszcza w tych miejscach, gdzie ttumione sa swobody
obywatelskie czy religijne. Odnosi si¢ to szczegdlnie do krajow ateistycznych,
gdzie dzigki dziadkom i babciom, ktérzy odwaznie uczyli swoje wnuki prawd
wiary, pokolenie srednie jest wierzace.

Czlowiek starszy zwykle objawia wigkszg religijnosc. Religia pomaga mu
petniej wykorzysta¢ wartosci wezesniej nagromadzone, pozwala tatwiej znosi¢
dolegliwosci i cierpienia, glebiej i tworczo przezywac stan samotnosci i przez
to go przezwyci¢zac. Pomaga tez odnalez¢ sens wlasnego zycia, a takze zaak-
ceptowac smier¢ 1 widzie¢ w niej swoistg wartos¢. To budzi 1 utrwala postawe
zyciowego optymizmu, wzmacnia poczucie wlasnej wartosci i godnosci. Na-
wet ludzie obojetni religijnie czesto na staro$¢ zblizaja si¢ do wiary, lepiej ja
rozumiejg i czujg jej potrzebe. Dzigki temu naturalne zadania starosci, ktore
wyrazaja si¢ w umacnianiu porzadku moralnego i1 rozumnej opiece nad mto-
dzieza, sa w swej istocie dziataniami, ktore stuzg realizacji krolestwa Bozego.
»Staros¢ jest czasem taski, w ktérym Pan odnawia swoje wezwanie do prze-
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chowywania i przekazywania wiary, do modlitwy, szczegolnie wstawienniczej,
oraz do bycia obok tych, ktérzy sa w potrzebie. Osoby starsze, dziadkowie
maja wyjatkowa zdolnos¢ do wychwytywania trudnych spraw. I kiedy modla
si¢ w tych sprawach, ich modlitwa jest silna i skuteczna” (Franciszek 2015).

Ludziom starszym nie wolno popada¢ w pesymizm. Trzeba prosi¢ Boga
o to, by na staro$¢ nie sta¢ si¢ zgorzkniatymi 1 kwasnymi jak ocet i by nie
zatruwac innym zycia swoim ciagglym narzekaniem. Pielggnowanie przez cale
zycie wdzigcznosci wobec Boga 1 ludzi moze nas uchroni¢ od smutku, pesy-
mizmu i zgorzknienia w latach starosci. Procesu biologicznego starzenia nie
da si¢ powstrzymaé. Mozna jednak przeszkodzi¢ w pojawianiu si¢ psychicz-
nych oznak starzenia si¢. Papiez zyczy, by starsi byli jak dobre wino, ktore
z uplywem czasu staje si¢ coraz lepsze. Zte wino za$ przeksztalca si¢ w ocet.
Chodzi o to, by starzec¢ si¢ jak dobre wino, madrze, aby mdc przekazywaé ma-
dros¢. Sam méwi o sobie: ,,Wchodze w wiek podeszty i si¢ temu nie opieram.
Przygotowuje si¢ do tego, a nie chce by¢ winem kwasnym, tylko dojrzalym.
Zgorzknienie starca jest czyms najgorszym, to droga, z ktorej nie ma powrotu”
(Franciszek 2016). Starsi muszg mie¢ swiadomos¢, ze sg potrzebni. Totez nic
dziwnego, ze papiez tak mocno podkresla: ,,Staros¢ — to nie jest moment, by
przesta¢ wiostowac i si¢ wycofa¢” (Franciszek 2016).

I1I. Solidarnos¢ z osobami starszymi

Z nauczania Franciszka wynika, ze staro$¢, majac specyficzng wartos¢,
jawi si¢ jako moralne zadanie. Najpierw jest to zadanie dla samych ludzi star-
szych. Lata staro$ci nalezy przezywaé w postawie ufnego zawierzenia Bogu.
Ten czas trzeba tworczo spozytkowaé, dgzac do poglebienia zycia duchowego
przez usilniejsza modlitwe 1 gorliwa stuzbe braciom w mitosci. Okres starosci
stanowi tez konkretne wyzwanie moralne dla rodziny, instytucji spotecznych
1 Kosciota (Bartoszek 2005, 507).

Papiez, apelujac o solidarno$¢ z ludzmi starszymi, wskazuje, ze pierwsza
wspolnota, ktéra winna wspiera¢ osoby starsze, jest rodzina. W przemdwieniu
do zgromadzenia ogo6lnego Papieskiej Akademii ,,Pro Vita” stwierdza: ,,Rodzi-
na jest nauczycielkg otwartosci i solidarnosci” (Franciszek 2020d). To w niej
wychowanie w istotny sposdb opiera si¢ na relacjach solidarnosci. Rodzina
uczy, jak nie popas¢ w indywidualizm, uczy tez zachowywania rownowagi
mig¢dzy ja a my.

Franciszek dowodzi, ze ,,to w niej «zaopiekowanie si¢» staje si¢ funda-
mentem egzystencji ludzkiej i postawa moralng, ktéra nalezy upowszechnia¢
poprzez wartosci zaangazowania 1 solidarnosci”. Stwierdza takze, ze ,,$wia-
dectwo rodziny nabiera decydujacego znaczenia wobec catego spoteczenstwa
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dla potwierdzenia znaczenia osoby w podesztym wieku jako podmiotu wspol-
noty ludzkiej” (Franciszek 2020d).

Rodzina jest najbardziej godnym miejscem starzenia. To ona najlepiej za-
pewnia czlowiekowi staremu poczucie bezpieczenstwa. Mozna si¢ w niej na-
uczy¢, ze utrata zdrowia nie jest powodem do dyskryminowania niektorych
istnien ludzkich. Staro$¢ czgsto jest bowiem polaczona z chorobami i wiel-
kim cierpieniem. Poprawna i gieboka wiez rodzinna pomaga poszczegodlnym
cztonkom rodziny nie tylko przetrzymaé okres cierpienia, ale ubogaci¢ si¢
osobowo. Pomoc rodziny jest konieczna szczegdlnie wtedy, gdy leczenie jest
zwigzane z duzym wysitkiem organizacyjnym i jest kosztowne. Zwiazek z ro-
dzing ogromnie ulatwia pokonanie choroby nawet w tych spoleczenstwach,
w ktorych opieka lekarska jest dobrze zorganizowana. Wzmozona opieka
ze strony krewnych, ich gesty zyczliwosci 1 mitosci mogg umocni¢ chorego
1 przekona¢ go, ze jest im potrzebny. Trudno przeceni¢ pozytywny wplyw tej
troskliwosci 1 mitosci na psychike chorego (Reron 2000, 571).

W rodzinie opiek¢ nad starszymi powinny sprawowac dzieci. Zobowig-
zane s3 do tego przez czwarte przykazanie: ,,Czcij ojca i matke swojg”. Czcié
ludzi starych znaczy spetnia¢ trojaka powinno$¢ wobec nich: akceptowac ich
obecnos¢, pomagac im i doceniac ich zalety, przy czym relacja migdzy rodzing
a ludZzmi starszymi winna by¢ postrzegana zawsze jako wymiana darow (Sza-
fulski 1999, 114). Wedlug Franciszka istotng cecha cywilizacji prawdziwej,
ludzkiej, jest szacunek do ludzi starszych, dzigki czemu moga oni czué si¢ —
mimo stabnacych sit — zywa czgscig spoteczenstwa (Franciszek 2017).

Wyrazem solidarnosci ze starszymi jest umozliwienie im rodzinnej blisko-
sci. Ludzie starsi potrzebujg kontaktu ze swoimi dzie¢mi i wnukami. Pragng
oni partycypowa¢ w normalnym zyciu. Doznaja w ten sposdb wsparcia psy-
chicznego 1 poczucia bezpieczenstwa. Pragnienie ludzi starszych pozostawa-
nia w rodzinie do konca swoich dni staje si¢ tym silniejsze, im silniejsza w da-
nym spoteczenstwie jest tendencja do stosowania eutanazji. Pozostawanie
w kochajacej rodzinie daje im wigksza szanse¢ na naturalng $mier¢.

Franciszek wskazuje takze na pomocnicza, w stosunku do rodziny, rolg
instytucji opieki socjalnej 1 podkresla, ze winny one kierowac si¢ nie tylko
kryteriami sprawnosci organizacyjnej, ale dobrocig i wrazliwoscig. W czasie
spotkania ze starszymi w Matym Domu Opatrznosci Bozej w Turynie papiez
wskazat na postac jego zatozyciela sw. Jozefa Cottolengo. Od niego wilasnie
mozna nauczy¢ si¢ innego spojrzenia na zycie i osobe ludzka. ,,Cottolengo
dhugo rozwazal ewangeliczny opis ostatecznego sadu Jezusa, znajdujacy si¢
w rozdziale 25. Ewangelii §w. Mateusza. Nie pozostat gluchy na wezwanie
Jezusa, ktory prosi, aby Go nakarmi¢, napoié, przyodzia¢ 1 odwiedzaé. Przy-
naglany mitoscig Chrystusa, rozpoczat dzielo charytatywne, w ktéorym Stowo
Boze ukazato calg swoja owocnosé. Mozemy si¢ od niego uczy¢ konkretnego
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wyrazania ewangelicznej mitosci, aby wielu ubogich i chorych mogto znalez¢
«domy, zy¢ jak w rodzinie, poczué, ze nalezg do wspolnoty, ze nie sg wyklu-
czani 1 jedynie tolerowani” (Franciszek 2019).

Przezywanie starosci wigze si¢ czesto z potrzeba opieki medycznej i pie-
lggniarskiej. Prowadzi to niestety niekiedy do napig¢ spotecznych zwigzanych
m.in. z kosztami takiej opieki. Coraz czg¢sciej pojawia si¢ tendencja, aby przyj-
mowac okreslony wiek jako kryterium okreslajace celowos¢ naktadéw finan-
sowych na rzecz osob starszych. Jednakze, jak przypomina Kosciol, nawet
cztowiek starszy, ktory jest powaznie lub nieuleczalnie chory i nie moze utrzy-
mywac¢ normalnych relacji z innymi, nie traci w najmniejszej mierze swojej
godnosci. Totez panstwo oraz instytucje powotane dla dobra ludzi starszych
winny w ramach solidarnosci z nimi zapewnic¢ im takie formy opieki spotecz-
nej 1 zdrowotnej, aby mogli oni zy¢ w sposob godny, sprawiedliwy i wolny.

We wspolczesnej medycynie coraz wigksze znaczenie zyskuje opieka pa-
liatywna nad chorymi w starszym wieku. Opieka ta pozwala choremu na god-
ne spegdzenie ostatniego okresu zycia — mozliwie jak najdtuzej posrod rodziny.
Rézne formy holistycznej opieki paliatywnej winny by¢ ciagte i ofiarowane
choremu wszedzie tam, gdzie on przebywa. Opieka domowa — najbardziej na-
turalna i bliska choremu, ktory chciatby jak najdtuzej przebywaé w gronie osob
bliskich — jest najtansza forma opieki. Opieka stacjonarna stuzy tym chorym,
ktérych dokuczliwe objawy trudno opanowac¢ w domu, pomaga odpocza¢ stru-
dzonej rodzinie, a takze przeznaczona jest dla chorych zupetnie samotnych.

Samotnos$é¢, jako wyczuwalny brak obecnosci, 1 to nie tylko fizycznej, ale
rowniez emocjonalnej, w starosci powinna — w nauczaniu papieza — rodzi¢
czyny mitosci, wyrazajace si¢ w stuzbie wolontariatu, aby wspiera¢ rodziny
0s6b starszych i chorych. Koscidt traktuje wolontariat jako swoisty fenomen
obecnych czasdéw. Przeciwstawiajgc si¢ egoizmowi 1 przemocy w obecnym
$wiecie, staje si¢ on antidotum na kryzys wartosci. Chrzescijanski wolonta-
riat jest Swiadectwem milosci braterskiej i wiernosci Ewangelii i jako taki ma
wplyw na przyszto$¢ ludzkosci. Franciszek podkresla ponadto, ze ,,wolonta-
riat to dziatalnos¢, ktora jest dobra zarowno dla tych, ktérzy otrzymuja, jak
1 tych, ktorzy si¢ angazuja. Praca na rzecz drugich jest bowiem w stanie prze-
zwyciezaé poczucie samotnosci, polepsza relacje i samopoczucie. Innymi sto-
wy, zaangazowanie w wolontariat wspiera to, co bywa nazywane «aktywnym
starzeniem si¢», polepszajac jakos¢ zycia” (Franciszek 2020a).

Papiez czgstokro¢ dowodzi, ze spoleczenstwa winny zawsze wspierac
to dobro, ktére niesie ze sobg staro$¢. Ma to szczegdlne znaczenie w odnie-
sieniu do ludzi mtodych. Przyszios¢ danego narodu bowiem zaktada dialog
1 spotkanie migdzy starszymi a mtodymi, aby tworzy¢ spoteczenstwa bardziej
sprawiedliwe, pickne, bardziej chrzescijanskie. ,,Instytucje i rézne srodowi-
ska spoteczne moga uczynic¢ bardzo wiele, by pomoc osobom starszym lepiej
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wykorzystywac swoje umiejetnosci, by utatwia¢ im aktywne uczestniczenie,
a przede wszystkim, aby ich godnos¢ osob byta zawsze szanowana i docenia-
na. Aby to urzeczywistnié, trzeba sprzeciwia¢ si¢ szkodliwej kulturze odrzuca-
nia, ktora spycha na margines osoby starsze, uwazajac je za bezproduktywne.
Odpowiedzialni za zycie publiczne, srodowiska kulturalne, edukacyjne i reli-
gijne, a takze wszyscy ludzie dobrej woli powotani sa do tego, by si¢ angazo-
wali na rzecz budowania spoteczenstwa coraz bardziej przyjaznego i inkluzyj-
nego” (Franciszek 2017a).

Ojciec swigty, zwracajac si¢ do politykow i dziataczy spotecznych, pod-
kresla, ze ludzie starzy powinni by¢ wiaczani w zycie spoleczne na zasadach
rownorzednych partneréw, sag bowiem jego integralng czgscia. ,,Stabi jeste-
$my po trosze wszyscy, starsi. Niektorzy sg jednak szczegdlnie stabi, liczni sa
samotni, dotknigci chorobg. Niektorzy sg uzaleznieni od koniecznych terapii
1 wrazliwos$ci innych. Czy z tego powodu si¢ wycofamy? Zostawimy ich na
pastwe losu? Spoleczenstwo bez bliskosci, gdzie bezinteresownos¢ 1 uczucia
wolne od kalkulacji — réwniez wsrod obcych — zanikaja, jest spoteczenstwem
przewrotnym. Kosciot, wierny Stlowu Bozemu, nie moze tolerowac¢ takich
zwyrodnien. Wspolnota chrzescijanska, w ktorej bliskos¢ 1 bezinteresownos¢
nie bylyby uznawane za niezbedne, razem z nimi postradataby swojg dusze.
Tam, gdzie brakuje czci dla 0sob starszych, nie ma przysztosci dla mtodych”
(Franciszek 2017).

Nauczanie Kosciota katolickiego o starosci jest niezmienne i wynika z na-
uki o godnosci osoby ludzkiej. Godnos¢ jest wewngtrznym, wrodzonym i na-
turalnym znamieniem czlowieka, niezaleznym od kontekstu spotecznego i hi-
storycznego (Duda 2013, 71). Spoteczenstwo ma obowiazek jej poszanowania
i chronienia. Wszyscy ludzie maja t¢ sama natur¢ i to samo pochodzenie, cie-
sza si¢ wiec rowng godnoscig. Franciszek nieustannie przypomina, ze stuzba
cztowiekowi starszemu jest stuzbg zyciu w godnosci. Nie godzi si¢ on z odtra-
caniem ludzi stabych, potrzebujacych i starcow. Ojciec swiety wzywa do kon-
kretnej postawy i domaga si¢ stuzenia tym starszym, ktérzy wolaja o pomoc,
ale i tym, ktorzy ukrywaja swoja ludzka biedg. ,,W tradycji Kosciota jest bagaz
madrosci, ktoéra zawsze umacniala kulture bycia blisko osob starszych, goto-
wos¢ do pelnego mitosci 1 solidarnego towarzyszenia w schytkowym okresie
zycia. Tradycja ta jest zakorzeniona w Pi$mie Swietym, o czym $wiadcza na
przyklad te stowa z Ksiggi Syracha: «Nie odsuwaj si¢ od opowiesci starcow,
albowiem i oni nauczyli si¢ ich od swoich ojcdw; od nich i ty nauczysz si¢
rozumu, by w czasie potrzeby da¢ odpowiedz» (Syr 8,9)” (Franciszek 2017).

Wedhug ojca swigtego staros¢ stanowi wyzwanie do solidarnosci ze star-
szymi nie tylko dla rodziny i ré6znych instytucji swieckich, ale 1 dla Kosciofa.
Choroba, niepelnosprawnos¢ powoduja, ze ludzie starsi nie sa samowystar-
czalni. Czgsto wstydza si¢ nieustannie prosi¢ o pomoc i wycofuja si¢ z zycia
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codziennego, aby nikomu nie stwarza¢ problemow i nie by¢ cigzarem. Dlatego
papiez uczy: ,,Wystuchatem swiadectw niektorych z was, méwiacych o do-
swiadczeniach wspdlnych licznym osobom starszym 1 dziadkom. Ale jedno
z nich bylo inne: §wiadectwo braci przybylych z Karakoszu, ktérzy zbiegli
przed okrutnym przesladowaniem. Im wszyscy razem powiedzmy specjalne
«dzigki!» To wspaniate, ze przybyliScie tu dzisiaj: to jest dar dla Kosciota.
A my ofiarujemy wam naszg blisko$¢, nasza modlitwe i konkretng pomoc.
Przemoc wzgledem osdéb starszych jest nieludzka, podobnie jak przemoc
wzgledem dzieci. Ale Bog was nie opuszcza, jest z wami! Z Jego pomoca je-
stescie 1 wcigz bedziecie pamigcig dla waszego ludu; a takze dla nas, dla wiel-
kiej rodziny Kosciota” (Franciszek 2015).

IV. Nowy wymiar pracy duszpasterskiej z osobami starszymi

Duszpasterstwo ludzi starszych nie jest czyms$ nowym dla Kosciota. Nie-
mniej jednak wspodtczesne uwarunkowania, z ktérymi spotyka si¢ cztowiek
starszy, musza by¢ na nowo przeanalizowane. Dotycza one przede wszystkim
przeobrazen spoteczno-kulturowych spoleczenstwa. Czujnos¢ Kosciota oraz
jego dziatalnos$¢ zmierzajaca do statego przekazywania or¢dzia Chrystusowe-
go nie tylko popiera aktywnosci juz wypracowane, ale jednoznacznie mobi-
lizuje do nowszych sposobow apostotowania, bardziej odpowiadajacych dzi-
siejszemu cztowiekowi.

Warto zwrdci¢ uwage na to, ze jednym z najbardziej charakterystycznych
terminow, ktérym postuguje si¢ papiez, jest ,nawrdcenie duszpasterskie”.
Niewatpliwie na potrzeb¢ pewnej zmiany w stylu prowadzenia duszpasterstwa
starszych i duszpasterstwa w ogoéle, wptyneto doswiadczenie Kosciota, z ja-
kiego wyszedt Franciszek — Kosciota w Ameryce Lacinskiej. Juz w pierwszej
adhortacji Evangelii gaudium mozna znalez¢ bezposrednie odniesienie si¢ pa-
pieza do tego faktu. Franciszek przypomina, ze troska o gloszenie Ewangelii
wszystkim tym, ktdrzy stoja z dala od Chrystusa, jest podstawowym zadaniem
Kosciota. Biskupi Ameryki Potudniowej w nawigzaniu do tego wyzwania
zdecydowali: ,,Nie mozemy diluzej pozostawaé w spokoju, w biernym ocze-
kiwaniu, w naszych kosciotach i ze trzeba koniecznie dokona¢ przejscia od
duszpasterstwa zwyktego zachowywania stanu rzeczy do duszpasterstwa zde-
cydowanie misyjnego” (Franciszek 2014, 15). W tejze adhortacji ojciec Swie-
ty okresla Koscidt jako ,,wspolnote ewangelizujacg” oraz jako ten, ktdry jest
»wyruszajacy w droge” (Franciszek 2014, 15). Zacheca do tego, by nawroce-
nie duszpasterskie i misyjne stato si¢ udziatem wszystkich wspolnot — catego
Kosciota. Ta zacheta i wezwanie sg podyktowane troska pasterza, ktory prag-
nie dobra powierzonej mu owczarni.
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Papiez podejmuje probg odpowiedzi na pytanie o ksztatt duszpasterstwa
0soOb starszych w obecnym czasie. Wedlug niego duszpasterstwo starszych,
tak jak do tej pory je prowadzono, bardzo ucierpiatlo w zderzeniu ze zmianami
spotecznymi. W zwyczajnych strukturach starsi czgsto nie znajduja odzewu na
pojawiajace si¢ pytania, potrzeby i zranienia. Idac za sugestiami Franciszka
dotyczacymi duszpasterstwa seniordw, trzeba wskaza¢ najpierw na tzw. ,,apo-
stolstwo ucha”, ktére wyraza postawg cierpliwego 1 mitosiernego stuchania
drugiego cztowieka oraz ofiarowania mu swojego czasu.

W adhortacji Evangelii gaudium papiez pisze, ze starszym nietatwo cierpli-
wie shucha¢, zrozumie¢ niepokoje i zadania ludzi mtodych (Franciszek 2014,
105). Zwraca w ten sposob uwage nie tylko na problemy zwigzane z konflik-
tem pokolen, ale na dostrzegany dzi§ ogo6lny problem komunikacji pomiedzy
ludZzmi. Obserwuje si¢ przeciez narastajace obecnie zjawisko samotnosci czto-
wieka, nawet tego, ktory przebywa wsrod wielu ludzi. Liczne relacje wspot-
czesnego cztowieka nierzadko sg powierzchowne, rzeczowe 1 nie si¢gaja glebi
cztowieka.

Trzeba zatem dokona¢ przemiany w mentalnosci i w nastawieniu mtod-
szego pokolenia wobec ludzi starych. Stuzy temu ukazana na podstawie bi-
blijnej katechezy wizja starosci, co moze odsloni¢ problemy egzystencjalne
0sob starszych, ktore uwrazliwiatyby, przekonywaly i pozwalaty wyksztalci¢
pozytywna postawe wobec tych ludzi. ,,Bozy plan zbawienia w istocie realizu-
je si¢ takze w ubostwie ciat stabych, nieptodnych i pozbawionych mocy. Z ob-
umarlego tona Sary i ze stuletniego ciata Abrahama zrodzit si¢ nar6d wybrany
(por. Rz 4,18-20). Z Elzbiety i starego Zachariasza narodzit si¢ Jan Chrzciciel.
Czlowiek stary, rowniez, kiedy jest staby, moze sta¢ si¢ narz¢dziem historii
zbawienia” (Franciszek 2014, 105).

W rozmowie z Andreg Torniellim Franciszek wspomina o ,,apostolstwie
ucha”. Méwi o tym w kontekscie zamgtu obecnych czaséw, ktory polega na
przekonaniu, ze nie ma mozliwosci uwolnienia, przebaczenia, powrotu na do-
bra droge. Takie zagubienie popycha ludzi do poszukiwania wsparcia w magii,
horoskopach, przepowiedniach dotyczacych przysztosci, co mozna potrakto-
wac jako swego rodzaju kompensacj¢ egzystencjalnej pustki, charakteryzuja-
cej obecne czasy. Zdaniem papieza, ludzie szukaja przede wszystkim kogos,
kto ich wyshucha i jest gotowy poswieci¢ swoj czas, aby pozna¢ ich drama-
ty 1 rozterki. To wlasnie mozna nazwac ,,apostolstwem ucha”, ktore jest bar-
dzo wazne nie tylko dla spowiednikow, ale takze dla wszystkich duszpasterzy
(Franciszek 2016b, 36-39). Duszpasterstwo 0sob starszych wymaga poswigce-
nia swego czasu cztowiekowi w podesztym wieku, przebywania z nim, cierp-
liwego stuchania i rozmowy. Cztowiek starszy chce w duszpasterzu spotkac
autentycznego swiadka i przewodnika na drodze do Boga. Takie dziatania
wymagaja cierpliwego rozeznawania razem ze starszym czlowiekiem, czego
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oczekuje od niego Bog, a takze mitosiernego wsparcia w trudach realizacji
woli Bozej.

Nalezy tez, zdaniem Franciszka, zwroci¢ baczng uwage na koniecznosé
wypracowania wilasciwego jezyka w postudze na rzecz starszych. W 2013
roku w Rio de Janeiro papiez wypowiedzial znamienne stowa: ,,Czasami tra-
cimy tych, ktorzy nas nie rozumieja, bo oduczyliSmy si¢ prostoty, czerpiac
z zewnatrz rdwniez pewng racjonalnos¢ obcg naszym ludziom. Rezygnujac
z jezyka prostoty, Koscidt pozbawia si¢ warunkow, ktore umozliwiajg «towie-
nie» Boga w glebokich wodach Jego tajemnicy” (Franciszek 2020e). Wedtug
papieza takze w pracy ze starszymi ludzmi trzeba nauczy¢ si¢ mowic zrozu-
miatym dla nich jezykiem (Franciszek 2014, 105). Trzeba przyznaé, ze sam
Franciszek mowi jezykiem, ktory trafia do ludzi. W swoich homiliach uzywa
obrazéw i poréwnan z zycia wzigtych, unika trudnego teologicznego jezyka.
Nie boi si¢ odwotywaé do swoich osobistych doswiadczen, chetnie przytacza
historie, ktore go spotkaty, 1 poruszajace stowa ludzi, z ktérymi rozmawial.
Mozna powiedzie¢, ze papiez Franciszek uzywa jezyka egzystencjalnego, bli-
skiego zyciu i sprawom wspotczesnym.

Poszukiwanie zrozumiatego jezyka przepowiadania Ewangelii jest zada-
niem trudnym, ale koniecznym w kazdym czasie 1 przestrzeni (Fialkowski
2016, 91). Jak bardzo skomplikowane jest to wyzwanie w stosunku do wspot-
czesnego cztowieka, wskazuje choéby jezyk, z ktorego korzysta si¢ w me-
diach spolecznosciowych. Ogélnie mowiac, charakteryzuja go skrétowose,
liczne uproszczenia, wykorzystywanie obrazow itp. Stawia to przed duszpa-
sterzami zadanie poznawania starszych ludzi, poswiecania im odpowiedniej
uwagi i czasu, rozmowy 1 wshuchiwania si¢ w ich oczekiwania.

Wysitek dostosowania jezyka przepowiadania Dobrej Nowiny do obec-
nej mentalnosci starszych musi unika¢ uproszczenia i sptycenia — sztucznych
1 nieprzystajacych do powagi gltoszonych tresci (Leonowicz 1998, 50). Pro-
wadzi to nie tylko do zubozenia przestania i utraty swiadomosci obcowania
z tajemnicg, ale takze naraza na $mieszno$¢ spowodowang nieudolnym ko-
piowaniem i nasladownictwem. Innym niebezpieczenstwem jest przekonanie
o niemozliwosci wyrazania ewangelicznego przestania w nowej, uwspotczes-
nionej formie. Stad tylko krok do niezrozumiatego zargonu, jakze odlegltego
od gloszenia Mistrza z Nazaretu.

Kolejng inspiracja ptynaca z nauczania papieza, na ktérg warto zwrd-
ci¢ uwage w duszpasterstwie starszych, jest zadanie budowania srodowiska
chrzescijanskiego. Franciszek wspomina, ze wspotczesne przemiany prowa-
dza ludzi, zwlaszcza starszych, do poszukiwania przynaleznosci (Franciszek
2014, 105). Obserwuje si¢ z jednej strony duzg nieche¢ 1 podejrzliwos¢ wobec
wszelkich instytucji, potaczong z upadkiem i kwestionowaniem autorytetow
oraz szerzeniem si¢ relatywizmu. Z drugiej zas strony dostrzega si¢ poszuki-
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wanie przynaleznosci i niemal gidd jasnych i precyzyjnych wskazan, poma-
gajacych w znoszeniu ci¢zaru zycia, dokonywania wyboréw i znajdowania
odpowiedzi na odwieczne pytania, ktore zadaje sobie cztowiek. W tym kon-
tekscie duszpasterstwo starszych winno podja¢ wysitek budowania srodowi-
ska chrzescijanskiego. Chodzi o tworzenie takiej przestrzeni, ktora zgromadzi
ludzi, nie tylko podzielajacych te sama wiare w Boga, ale starajacych si¢ nig
odwaznie dzieli¢, swobodnie o niej méwié, spotykajacych si¢ rownoczesnie ze
zrozumieniem ze strony innych. Kazdy z wierzacych, aby zy¢ autentycznie po
chrzescijansku, potrzebuje otoczenia, w ktérym wiara jest otwarcie akcepto-
wana, w ktdrym si¢ o niej mowi i nig zyje.

Dziatalno$¢ i1 postannictwo wspolnoty Kosciota dokonuje si¢ w pewnych
widzialnych strukturach. Takim podstawowym wymiarem obecnosci Kosciota
jest parafia. Warto wigc przypomniec, ze od poczatku istnienia Kosciota od-
grywata ona fundamentalng rol¢ w Zzyciu chrzescijan, a takze w realizowaniu
duszpasterstwa osob starszych opartego na gloszeniu wiary 1 sprawowaniu sa-
kramentéw. Papiez podczas spotkania z biskupami polskimi przypomina: ,,Pa-
rafia jest ciggle aktualna! Musi pozostaé: jest strukturg, ktorej nie wolno nam
wyrzuci¢ przez okno. Jest domem ludu Bozego, tym domem, w ktérym on
mieszka” (Franciszek 2016c¢).

Franciszek podkresla, ze potrzebne jest nawrdcenie duszpasterskie. Postu-
ga kaptanska wobec starszych nie powinna opiera¢ si¢ tylko na powtarzaniu
utartych czynnosci duszpasterskich. Dzisiaj ujawnia si¢ potrzeba réznorod-
nych propozycji duszpasterskich, ktoére pozwolityby dotrze¢ ze stowem Bo-
zym i sakramentami do kazdego w sposob odpowiadajacy jego sytuacji zy-
ciowej. Wazne jest, by parafia glosita stowo w sposéb jasny i zrozumiaty dla
wspotczesnego cztowieka, a sprawowana Eucharystia rzeczywiscie budowa-
fa wspdlnote. Totez parafia powinna rowniez — wobec problemu wyklucze-
nia spolecznego starszych oraz samotnosci — stanowi¢ zywy znak obecnosci
Chrystusa. Jej wyrazem powinno by¢ budowanie braterskich relacji miedzy-
ludzkich. Przepowiadanie Ewangelii dokonuje si¢ gldwnie poprzez swiadec-
two ludzi, ktérzy swoim postgpowaniem uwiarygadniajg to, co glosza. Jezeli
ewangelizacja pozostaje w $cistym zwigzku z jakoscia relacji miedzyludzkich,
to parafia powinna by¢ takim miejscem, ktére bedzie sprzyja¢ budowaniu re-
lacji migdzy soba.

Nalezy pamigtaé, ze tradycyjne struktury parafialne, aby mogly odpo-
wiada¢ na potrzeby wspotczesnosci, powinny by¢ coraz bardziej postrzega-
ne w ,.kluczu misyjnym”. Franciszek podkresla, ze ,,parafia nie jest strukturg
utomng; wiasnie dlatego, ze ma wielka elastycznos¢, moze przyjacé bardzo od-
regbne formy, wymagajace otwarcia 1 misyjnej kreatywnosci ze strony duszpa-
sterza 1 wspolnoty”. Zauwaza on takze, ze ,,wezwanie do rewizji i odnowy na-
szych parafii nie przyniosto jeszcze wystarczajacych owocow, aby byly blizej
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ludzi i stanowity srodowiska zywej komunii i uczestnictwa i ukierunkowaly
si¢ catkowicie na misj¢” (Franciszek 2014, 28).

Papiez uwaza rowniez, ze proces odnowy parafii jest zadaniem, ktdre
domaga si¢ duzej roztropnosci. Powinien przebiegac elastycznie i stopnio-
wo. Wszelkie projekty zmian powinny uwzglednia¢ zycie i realia konkretne;j
wspolnoty. Jednoczesnie nalezy pamigtaé, ze wszelkie podejmowane w tej
materii dziatania nie mogg by¢ dziataniem samego duszpasterza, ale powinny
by¢ realizowane we wspolpracy z wiernymi.

Konkretnym wyrazem tego, ze to caly Lud Bozy jest podmiotem dusz-
pasterstwa, jest parafialna rada duszpasterska. Moze ona wnie$¢ wiele ducha
ewangelizacyjnego w zycie wspolnoty parafialnej, pod warunkiem, ze jej ce-
lem nie bedzie jedynie organizacja koscielna, ale realizacja misyjnego zada-
nia, by dotrze¢ do wszystkich ludzi.

W duszpasterstwie seniorow nalezy, zdaniem Franciszka, zaja¢ si¢ pogle-
bianiem duchowosci osob starszych. Pomoc duszpasterska w tej mierze na-
biera obecnie coraz wigkszego znaczenia. Wyptywa to z nastgpujacych przy-
czyn: poglebia si¢ Swiadomos¢ seniorow dotyczaca sensu zycia i przemijania
oraz miejsca 0sob starszych w srodowisku parafialnym. Zachodzi koniecznos¢
swiadczenia postugi ludziom w podesztym wieku dzigki oparciu si¢ na rze-
czywistosci Bozej z uwzglednieniem nade wszystko modlitwy, czytania Pi-
sma Swictego, poshugi sakramentalnej oraz uczestniczenia, na ile to jest moz-
liwe, w liturgicznej dzialalnosci Kosciota parafialnego. Podczas spotkania
z uczestnikami migdzynarodowego kongresu poswigconego duszpasterstwu
0s6b w podesztym wieku Franciszek stwierdzit: ,,Z zainteresowaniem przy-
jatem inicjatywe tego kongresu, ktory skupil uwage na duszpasterstwie osob
starszych i1 zapoczatkowat refleksje nad skutkami pokaznej obecnosci starcow
w naszych parafiach 1 w spoleczenstwach. Prosze was, aby nie pozostata ona
inicjatywa odosobniong, ale zeby oznaczata poczatek drogi duszpasterskiego
poglebiania i rozeznania. Powinnismy zmieni¢ nasze przyzwyczajenia dusz-
pasterskie, aby umie¢ odpowiedzie¢ na obecnos¢ tak licznych oséb starszych
w rodzinach i we wspdlnotach” (Franciszek 2020). Papiez nawoluje usilnie
duszpasterzy do niestrudzonego gloszenia Ewangelii wszystkim osobom star-
szym: ,,Prosz¢ was, nie szczedzcie sit w gloszeniu Ewangelii dziadkom i oso-
bom starszym. Wychodzcie im na spotkanie z usmiechem na twarzy i z Ewan-
gelig w rekach. Wychodzcie na ulice waszych parafii i idzcie szuka¢ osob
starszych, ktore zyja same” (Franciszek 2020).

Nalezy podkresli¢ ponadto potrzebe podjecia wysitku na rzecz odwazne-
go poszukiwania nowych drog w duszpasterskiej pracy z ludzmi starszymi.
Zdaniem Franciszka, zachodzi konieczno$¢ podjecia przez Kosciot nowych
zadan wobec ludzi starych, co sugeruje i zaleca posoborowe rozumienie Ludu
Bozego. Implikuje to koniecznos¢ dostrzezenia i wykorzystania wielkiego po-
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tencjatu ludzi §wieckich. Papiez uczy, ze , kiedy myslimy o osobach starszych
1 0 nich méwimy, tym bardziej] w wymiarze duszpasterskim, powinnismy si¢
nauczy¢ uzywania czasownikow w innych nieco czasach. Istnieje nie tylko
przesztos¢, jak gdyby dla osob starszych istniato jedynie zycie, ktore maja za
soba, i1 zasniedziate archiwum. Nie. Pan moze i chce zapisywa¢ z nimi tak-
ze nowe stronice, stronice $wietosci, stuzby, modlitwy. Dzi§ chcialbym wam
powiedzie¢, ze rowniez osoby starsze sg terazniejszoscig i jutrem Kosciota”
(Franciszek 2020). Ponownie podkreslajac koniecznos¢ wykorzystania przez
duszpasterzy wielkiego potencjatu ludzi swieckich, ojciec §wiety uczy: ,,Musi-
my si¢ przyzwyczai¢ do wlaczania starszych w nasze perspektywy duszpaster-
skie i do traktowania ich, w sposdb nieepizodyczny, jako jedna z zyciowych
czesci naszych wspolnot. Oni sg nie tylko osobami, ktérym mamy pomagaé
1 ktore mamy chroni¢, aby strzec ich zycia, ale moga takze by¢ uczestnikami
duszpasterstwa ewangelizacyjnego, uprzywilejowanymi swiadkami wiernej
mitosci Boga” (Franciszek 2020).

Swieccy katolicy trzeciego wieku sa niezastapionymi apostotami, szcze-
gblnie w dziedzinie budowania wiezi rodzinnych, dziatalnosci charytatyw-
nej, w zbawczym przezywaniu cierpienia i modlitwie (Leonowicz 1998, 52).
Wyzwaniem duszpasterskim jest troska o to, by seniorzy byli swiadomi swo-
ich zadan apostolskich w aktualnie przezywanej fazie zycia. Nalezy im przy-
pominaé, ze czas ten nie moze by¢ stracony. Jego nadmiar stwarza wreszcie
mozliwo$¢ spokojnej refleksji nad najwazniejszymi kwestiami zycia, ktore
wczesniej byly pomijane z uwagi na sprawy bardziej naglace (por. Franciszek
2020).

Duszpasterstwo 1 zaangazowanie apostolskie seniorow domagaja si¢ obec-
nie wigkszego uznania i wyrazniejszego dowartosciowania ich w zyciu Ko-
Sciota. Papiez w adhortacji Evangelii gaudium przypomina wszystkim, ze jako
chrzescijanie ,,jestesmy powotani do troski o najbardziej kruchych mieszkan-
cow ziemi” (Franciszek 2014, 209). Do nich obok dzieci niewatpliwie naleza
ludzie w podesztym wieku. I chociaz na pozor nie przynosi to namacalnych
1 natychmiastowych korzysci — uczy papiez Franciszek — to ,,jest rzeczg nie-
odzowng, by by¢ blisko nowych form ubdstwa i kruchosci, w ktorych jeste-
$my wezwani do rozpoznania Chrystusa cierpigcego” (Franciszek 2014, 210).
Ostatecznie seniorzy stanowig szanse dla pozostatych grup wiernych na rozpo-
znanie w nich ukrytego Chrystusa i okazanie Mu milosierdzia (por. £k 10,37).

Papiez, doceniajac wielki wysitek kaptanow w pracy z osobami starszy-
mi, dzigkuje im za ich ofiarne zaangazowanie si¢. ,,Dzickuje wszystkim za
to, ze poswiecacie swoje duszpasterskie energie dziadkom i osobom w pode-
sztym wieku. Dobrze wiem, ze wasze zaangazowanie 1 wasza refleksja wyni-
kaja z konkretnej przyjazni z licznymi osobami starszymi. Mam nadzieje, ze
ta dzisiejsza wrazliwo$¢ nielicznych stanie si¢ dziedzictwem catej wspolnoty
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koscielnej. Nie obawiajcie si¢, podejmujcie inicjatywy, pomagajcie waszym
biskupom i waszym diecezjom w rozwijaniu postugi duszpasterskiej na rzecz
osob starszych i z osobami starszymi. Nie zniechgcajcie si¢, idZcie naprzod!”
(Franciszek 2020).

Z.akonczenie

Staro$¢ jest okresem zycia nastgpujacym po wieku dojrzatym. W wymia-
rze biologicznym wigze si¢ z ostabieniem funkcji zyciowych, a niekiedy takze
z chorobami 1 niedotgstwem. Funkcjom fizycznym towarzysza cz¢sto zmiany
w psychice. W wymiarze spotecznym oznacza zakonczenie aktywnosci zawo-
dowej, polaczone czasami z ostabieniem wig¢zi spolecznych.

Problem starosci Franciszek podejmuje w licznych przemowieniach kie-
rowanych do osob starszych czy na spotkaniach z nimi w czasie swych piel-
grzymek apostolskich. Papiezowi troska o ludzi starszych lezy gleboko na
sercu. Podkresla on zdecydowanie, ze szacunek wobec 0sob starszych jest
tym potrzebniejszy, im bardziej we wspolczesnym $wiecie dochodza do gto-
su tendencje, ktore — w imi¢ mitu mtodosci i sprawnosci fizycznej, uzywa-
jac kryteridw wydajnosci 1 uzytecznosci — spychaja na margines ludzi starych
jako zbedny cig¢zar, zmuszajg ich do zycia w samotnosci, a nawet propaguja
eutanazj¢. Papiez, stanowczo sprzeciwiajac si¢ roznym tendencjom zagrazaja-
cym osobom starszym, kieruje do wspotczesnych ludzi apel, by spoteczenstwo
odkryto na nowo solidarno$¢ miedzy pokoleniami, odnalazto sens i znaczenie
starosci. Miarg cywilizacji jest ochrona, jakg spoteczenstwo otacza swoje naj-
stabsze jednostki.

Franciszek w kontekscie oséb starszych moéwi znaczeniu rodziny, o po-
trzebie zaangazowania w zyciu spotecznym, a takze w zyciu Kosciota. Zobo-
wigzuje rowniez duszpasterzy do jeszcze wigkszego zaangazowania na rzecz
ludzi starszych we wspolnotach Kosciota lokalnego.

POPE FRANCIS ON THE PROBLEM OF ALIENATION AND LONELINESS
OF ELDERLY PEOPLE

Abstract

In the twenty-first century, the teaching of Pope Francis, and earlier John Paul 11
and Benedict XVI, by showing the role and place of the elderly in society, restores
respect for them. The Pope wants the elderly to be respected and cared for with proper
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attention. It proves that the elderly are not only beneficiaries but also donors. There-
fore, seniors are a valuable support for younger generations, because they bring wis-
dom and life experience, family and nation history, and are also witnesses of faith. Ac-
cording to the Pope, in the past, respect for the elderly was some kind of determinant
of humanism. Undoubtedly, this should also be the case now, in order to positively
testify to the quality of the 21st century civilization. Thus, the elderly cannot be ne-
glected and rejected.

Keywords: Francis; aging society; family; old age; grandparents; exclusion; alien-
ation; the value of old age; solidarity with seniors; pastoral care for the elderly

Stowa kluczowe: Franciszek; starzenie si¢ spoteczenstwa; rodzina; staros$¢; dziadko-
wie; wykluczenie; alienacja; wartos¢ starosci; solidarno$¢ z seniorami; duszpa-
sterstwo 0sob starszych
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Personalistyczne ujecie chrzescijanskiej nauki moralnej
w magisterium Soboru Watykanskiego 11

W 2019 roku mingta szesédziesigta rocznica ogloszenia przez papieza
Jana XXIII zamiaru zwotania Soboru Watykanskiego II, ktory byt bez watpie-
nia jednym z najdonioslejszych wydarzen w zyciu Kosciota XX wieku. Wy-
darzenie to stato si¢ wielkim darem dla Kosciota, ale zarazem trudnym — jak
si¢ nieraz okaze — wyzwaniem, ktore wcigz jest podejmowane i ktére ciggle
domaga si¢ glebokiej 1 autentycznej, czyli zgodnej z wola 1 intencjg samego
Soboru, interpretacji. Sobdr postawil przed sobg zasadnicze zadanie podjgcia
refleksji nad swoja wlasng tozsamoscia, a takze nad stosunkiem Kosciota do
swiata, ktory przezywajac dynamiczne przemiany, stawial wobec niego wielo-
rakie wyzwania. W tym kontekscie Sobdr sformulowat swoje nauczanie mo-
ralne, ktore zostato skoncentrowane na godnosci osoby ludzkie;.

Celem artykutu jest syntetycznie przedstawienie moralnego nauczania So-
boru zaréwno od strony metodologicznego ujecia, jak tez od strony meryto-
rycznej zawartosci.

1. Zwolanie i przebieg Soboru

Kiedy po $mierci Piusa XII wybrano 28 pazdziernika 1958 roku na Urzad
Piotrowy siedemdziesig¢ciosiedmioletniego kard. Angela Giuseppe Roncal-
lego, ktdry przybrat imi¢ Jana XXIII, wszyscy byli przekonani, ze bedzie to
pontyfikat przejsciowy. Jakiez byto jednak zaskoczenie, kiedy po kilku mie-
sigcach urzedowania, 25 stycznia 1959 roku, w bazylice sw. Pawla nowy
papiez zapowiedziat wobec kolegium kardynatow zwotanie synodu diecezji
rzymskiej, ale takze soboru powszechnego (por. Jan XXIII 1959, 65-69).
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Idea zwotania soboru pojawiata si¢ juz wezesniej w roznych kregach Ku-
rii Rzymskiej, jak rowniez byla przedstawiana przez kolejnych papiezy. Po-
przedni sobor, Watykanski I, zostal przez Piusa IX bezterminowo zawieszony
(sine die) 20 pazdziernika 1870 roku (por. Pius IX 1870, 65-67) ze wzgledu
na wybuch wojny francusko-pruskiej, a poézniej zajecie Rzymu przez Krole-
stwo Wtoch, wobec czego papiez uznat, ze wznowienie prac soborowych jest
niemozliwe. Pozostato jednak kilkadziesiat projektéw do przedyskutowania,
w tym konstytucja o Kosciele (De Ecclesia). Nastepcy Piusa X rozwazali
wznowienie prac soborowych, a Pius XI w encyklice Ubi arcano (por. Pius XI
1922, 673-700) wprost ten zamiar wyrazit. Rowniez Pius XII nosit si¢ z za-
miarem zwotania soboru, ktéry mialby jasno wystapi¢ przeciwko niektérym
btedom epoki, i nawet podjat pewne kroki w tym kierunku, jednak ostatecznie
projekt zaniechano. Z drugiej strony niektorzy teologowie sadzili, ze sobor nie
jest juz potrzebny, skoro po ogloszeniu dogmatu o nieomylnosci papieza moze
on sam ustali¢ to, co uzna za stosowne (por. Forget 1906, kol. 669).

Gléwnym celem nowego soboru — jak to okreslit Jan XXIII — mialo by¢
zmodyfikowanie (aggiornamento) Kodeksu prawa kanonicznego, jednak to,
co miato odnosi¢ si¢ zasadniczo do dyscypliny koscielnej, stalo si¢ procesem
glebokich przemian w Kosciele, a pojecie aggiornamento (‘aktualizowanie’,
‘wprowadzanie zmian’, ‘modernizowanie’) stalo si¢ sztandarowym hastem
Soboru. Oficjalng zapowiedz zwotania Soboru wyrazit papiez w encyklice Ad
Petri Cathedram, opublikowanej w czerwcu 1959 roku (por. Jan XXIII 1959b,
497-531), stwierdzajac, ze jego celem bedzie ,,poruszenie wielkich proble-
moéw zycia religijnego, a zwlaszcza promocja rozwoju Kosciota katolickiego,
odnowienie zwyczajow ludu Bozego i dostosowanie do potrzeb naszych cza-
sow praw, ktore kieruja dyscypling koscielng” (Jan XXIII 1959b, III).

W maju tego samego roku powotano Komisj¢ Przedprzygotowawcza
(Commissio antepreparatoria), ktérej przewodniczyt sekretarz stanu kard. Do-
menico Tardini. Rozestata ona prosby do biskupdw, przetozonych zakonnych
oraz wydzialdw teologii i prawa kanonicznego, aby przestali swoje sugestie na
temat problematyki, ktéra powinna by¢ podjeta, co bylo nowoscia w przygo-
towywaniu prac soborowych. Dotychczas bowiem grono przygotowujacych
obrady soborowe liczyto kilkadziesigt osdb, najczesciej pracownikow Kurii
Rzymskiej. Nadeszto 2099 odpowiedzi (z Polski byto ich 42), ale w wigkszo-
$ci nie byly one zbyt inspirujace. Rok pdzniej, 5 czerwca 1960 roku, papiez
powotat dziesie¢ komisji przygotowawczych, ktére odpowiadaty korpusowi
kongregacji rzymskich, co zapowiadato nieco konformistyczne podejscie, ale
takze dwa sekretariaty (do spraw prasy i widowisk oraz jednosci chrzescijan),
co bylo nowoscig i1 znakiem otwarcia na nowe czasy 1 problemy. Ich prace
koordynowata Komisja Centralna, ktorej przewodniczyl papiez, a jej sekre-
tarzem byt abp Pericles Felici (jej czlonkiem byt takze kard. Stefan Wyszyn-
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ski). Krotko przed rozpoczgciem Soboru komisje wystaty pierwszych siedem
projektow konstytucji!, aby ojcowie mogli si¢ z nimi zapozna¢. Niektorym
si¢ wydawalo, ze projekty, przygotowane przez specjalistow rzymskich, begda
szybko poddane pod gtosowanie, a sam Sobor moze zakonczy¢ si¢ po kilku
tygodniach. Jednak projekty te nie zostaly dobrze przyjete, zgtaszano wiele
uwag, a nawet postulowano, aby podda¢ je gruntownej rewizji. Z takimi pro-
pozycjami wystapili miedzy innymi belgijski kard. Léon-Joseph Suenens oraz
kard. Joseph Frings z Kolonii (po konsultacji z mtodym wowczas prof. J. Rat-
zingerem, por. Ratzinger 2016, s. 211-252; 507-561). Byto to zapowiedzig zu-
pelnej reorientacji wszystkich prac soborowych i ostatecznych owocow, ktore
one przyniosty.

Uroczysta inauguracja Soboru miata miejsce w bazylice sw. Piotra 11 paz-
dziernika 1962 roku w obecnosci 2540 ojcow, a Jan XXIII w wygloszonym
przemowieniu nakreslil jego zasadnicze kierunki. Papiez stwierdzit, ze zadaniem
Soboru jest przekazanie nieskazonej 1 pelnej doktryny, bez jej umniejszania czy
znieksztatcenia, ale zarazem wyjscie naprzeciw wyzwaniom naszych czasow.
Dlatego celem Soboru nie jest jedynie przedyskutowanie takiego czy innego te-
matu fundamentalnej doktryny Kosciota — ,,do tego nie jest potrzebny Sobor”
— jak napisal papiez. Sobdr powinien mie¢ charakter bardziej duszpasterski i ra-
czej pokazywac warto$¢ doktryny chrzescijanskiej niz ponawiac potepienia. Pa-
piez przyznal, ze w przesztosci Kosciot wielokrotnie sprzeciwiat si¢ btednym
naukom i surowo je potepiat, natomiast ,,w obecnych czasach Oblubienica Chry-
stusa woli uzywac lekarstwa mitosierdzia bardziej niz surowosci” (Jan XXIII
1962, 792). I dalej stwierdzil, ze ,,duch chrzescijanski i katolicki na catym swie-
cie oczekuje kroku naprzod w stron¢ poglebienia doktrynalnego i ksztattowa-
nia sumien, takiego, ktory lepiej i wierniej odpowiadatby prawdziwej doktrynie,
ktora powinna by¢ studiowana i wykladana przy pomocy metod badawczych
1 stownych formul wtasciwych dla wspdtczesnej mysli” (Jan XXIII 1962, 791).

Migdzy tymi dwoma biegunami, z jednej strony nieskazonej wiernosci
doktrynie, z drugiej za$ otwartosci na wspdtczesny $wiat, beda si¢ toczyé
wszystkie debaty w trakcie trwania Soboru. Daty si¢ one zauwazy¢ juz na eta-
pie przygotowawczym, a pdzniej w trakcie redagowania dokumentow. Spra-
wozdania i opinie medialne, ktére po raz pierwszy z takg uwaga i bliskoscia
sledzity obrady, opisywaty te dyskusje w ramach politycznych kategorii trady-
cjonalistow lub progresistow. Owczesny profesor Joseph Ratzinger wspomina,
ze w srodowisku niemieckich teologdw, ale tez wiernych, dawato si¢ odczué
atmosfer¢ wzrastajagcego napiecia. ,,Coraz czgsciej mialo si¢ wrazenie — pisze
Ratzinger — ze w Kosciele nie ma nic stalego, ze wszystko podlega rewizji.

! ' Wéréd nich byly takze te odnoszace si¢ do kwestii moralnych: De ordine morali christiano
i De castitate, matrimonio, familia et virginitate.
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Coraz czesciej Sobor wydawat si¢ wielkim parlamentem, ktory moze wszyst-
ko zmieni¢ i ksztattowaé na swoj sposob. Catkiem wyraznie dato si¢ odczué
wzrastajacg niech¢¢ do Rzymu i Kurii, postrzeganych jako wrogéw wszelkiej
nowosci i postepu” (Ratzinger 2005, 113-114).

W trakcie trwania Soboru odbyly si¢ cztery sesje, z ktorych kazda trwata
od dwoch do trzech miesigcy, a zwotywane byty kazdej jesieni od 1962 do
1965 roku (obrady trwaty w sumie 1154 dni), podczas ktorych mialo miejsce
168 posiedzen plenarnych, w ktorych tacznie brato udziat 3058 ojcow sobo-
rowych?, w tym 59 z Polski (dla poréwnania Sobor Watykanski I zgromadzit
764 ojcow; por. Acta et Documenta 1960-1995; Storia del concilio 1995-1999;
Alberigo 2005; Atlas historyczny Soboru 2015). Uchwalono cztery konstytu-
cje, dziewig¢ dekretow i trzy deklaracje. Zdaniem Ratzingera, to one sg praw-
dziwym dziedzictwem Soboru. ,,Staranna i gruntowna ich interpretacja chroni
przed obiema skrajnosciami i rzeczywiscie otwiera droge, ktdra ma przed soba
dlugg przysztos¢” (Ratzinger 1997, 64).

Na zakonczenie Soboru ojcowie dokonali dwu znamiennych i symbo-
licznych aktow. Pierwszym bylo ogloszenie 7 grudnia 1965 roku reformy
Swiqtego Oficjum, ktére odtad miato stanowic Swieta Kongregacj¢ Nauki
Wiary (por. Pawet VI 1965, 952-955), urzad, ktory w nowy sposob, zgodnie
z duchem soborowym, ma si¢ troszczy¢ o pielegnacje wiary 1 jej gloszenie
(w zwiagzku z tym zlikwidowano takze Indeks Ksigg Zakazanych). Drugim ak-
tem byto uroczyste zniesienie ekskomunik migdzy Rzymem i Konstantynopo-
lem (7 grudnia 1965)° jako szczeg6lny znak ekumenicznego ducha, ktérym
Kosciot chee sig kierowaé wobec braci odtaczonych, ale takze jako wyraz po-
stawy dialogu i otwartosci wobec wszystkich szczerze poszukujacych prawdy.

Uroczystos¢ zamknigcia Soboru odbyta si¢ 8 grudnia 1965 roku na placu
sw. Piotra msza $§w. odprawiang przez Pawla VI, po ktorej papiez przekazat
oredzie Soboru dla siedmiu wybranych grup spolecznych: rzadzacych, uczo-
nych, artystow, kobiet, robotnikéw, ubogich i chorych oraz mtodziezy.

2. Charakterystyka Magisterium Soborowego

We wstepie do polskiego wydania dokumentéw soborowych bp Karol
Wojtyta dokonat proby uporzadkowania catego dorobku Vaticanum II i jego

2 W Soborze, zgodnie z Kodeksem z 1917 t. kan. 223 §1, uczestniczyli: kardynalowie, patriar-
chowie, prymasi, arcybiskupi, biskupi diecezjalni i tytularni, opaci, pralaci tytularni oraz przetozeni
wspolnot zakonnych, a Jan XXIII dotaczyt do nich takze prefektow apostolskich, nawet jesli nie byli
biskupami. Najmtodszy biskup miat 34 lata, najstarszy zas 100 lat.

3 Wspdlna deklaracja Pawta VI i patriarchy Atenagorasa o zdjeciu anatem z 1054 roku: Pa-
wetl VIa 1965, 40-41.
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syntetycznej charakterystyki*. Mimo iz na temat Soboru i jego nauczania po-
wstalo wiele opracowan, zatrzymamy si¢ na tekscie Wojtyly nie tylko z uwagi
na jego przenikliwos¢, ale takze dlatego, ze najpierw jako biskup w swojej
diecezji w Krakowie, a w przysztosci jako papiez, byl niestrudzonym realiza-
torem autentycznego nauczania soborowego’.

Najpierw biskup Wojtyta przedstawia strone metodologiczng powstawania
dokumentow. Ich chronologia miata swoje uzasadnienie zarowno w czynni-
kach zewngtrznych, takich jak jakos$¢ przygotowanej propozycji (schematu)
czy tez ilos¢ czasu poswieconego na refleksje i dyskusje nad nim, ale takze od
czynnika wewnetrznego, jakim byto wspdlne dojrzewanie ojcéw soborowych
do prawdy. Ujawniata si¢ ona stopniowo w trakcie refleksji, na ktorg sktadaty
si¢ rozne zgtaszane propozycje. Do kazdej z nich Komisja Centralna si¢ usto-
sunkowywata, wyjasniajac, dlaczego ja uwzglednia lub tez dlaczego nie. ,,Pod
tym wzgledem — pisze Wojtyta — praca Soboru byta niezmiernie cennym $wia-
dectwem poszanowania kazdej mysli” (Wojtyta 1967, 12).

Od strony merytorycznej dokumenty mozna uporzadkowa¢ wedlug rozréz-
nienia, ktore jeszcze przed rozpoczeciem Soboru zaproponowat kard. Léon-
-Joseph Suenens: Ecclesia ad intra — Ecclesia ad extra. Najpierw Kosciot
prébowat odpowiedzie¢ na pytanie, co mysli sam o sobie: Ecclesia quid dicis
de te ipsa? Drugim kierunkiem refleksji Soboru byta odpowiedz na szereg py-
tan, ktore stawia sobie wspolczesna ludzkos¢, a przed ktérymi staje takze Ko-
sciol, ktory jest odpowiedzialny za swoje dzieci, a takze za wszystkich innych,
ktorzy sa wezwani przez Boga do zycia wiecznego. Takie podejécie znajduje
rowniez odzwierciedlenie w encyklice Ecclesiam suam (6 sierpnia 1964) Paw-
fa VI, ktéry przejat po smierci Jana XXIII zadanie kontynuacji Soboru.

Formuta Ecclesia ad intra — Ecclesia ad extra dobrze oddawata — twier-
dzi Wojtyla — gleboko ekumeniczny charakter Soboru, wyraza si¢ w niej
z jednej strony skupienie na swej istocie, z drugiej poszerzenie i otwarcie nie
tylko na braci odlgczonych, ale na szeroko rozumiany $wiat, co w niczym
nie umniejsza natury i powotania Kosciota. ,,Kosciol, chociaz wychodzi na
«zewnatrzy siebie, to przeciez nie odchodzi od swej wlasnej istoty. Wstepuje
bowiem w wielkie dzieta Boze, nie tylko w dzieto Stworzenia, ale takze

4 Polskie wydanie dokumentéw przygotowane przez wydawnictwo Pallottinum: Sobor
Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje (Poznan 1967), zas nowe ttumaczenie ukazato si¢
w tym samym wydawnictwie w 2002 roku. Pomocnym narzg¢dziem do studiowania tekstéw sobo-
rowych jest Synopsa tekstow Soboru Watykanskiego I1, red. T. Bielski (Poznan—Warszawa 1970).

5 Papiez mowit o tym juz w trakcie swojego pierwszego orgdzia ,,Urbi et Orbi” nastepnego dnia
po wyborze na Stolice Piotrowa. Przedstawiajac zasadnicze linie swojego pontyfikatu, rozpoczat od
podkreslenia znaczenia Soboru Watykanskiego II dla zycia Kosciota: ,,Przede wszystkim chcemy
przypomnie¢ o trwatym znaczeniu Powszechnego Soboru Watykanskiego II oraz przyjmujemy jako
wyrazny obowiazek gorliwe wprowadzanie go w zycie. [...] bedziemy to czyni¢ w sposob roztropny
i rownoczesnie zachgcajacy” (Jan Pawet I1 1978, 2).
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w dzieto Odkupienia w jego petnym zasiggu” (Wojtyta 1967, 13), wszyscy
bowiem zostali odkupieni przez Chrystusa. Z tej takze perspektywy mozna
mowic¢ w najgtebszym sensie o duszpasterskim charakterze Soboru, nie tylko
ze wzgledu na bardziej praktyczne niz doktrynalne jego podejscie. Karol Woj-
tyta podkresla, ze duszpasterskos¢ Kosciota rodzi si¢ z jego samoswiadomo-
$ci, z prawdy o tym, kim jest on sam; bez tego zrozumienia, ktére polega osta-
tecznie na wierze w Kosciol, duszpasterstwo, czyli dialog ze §wiatem, moze
przybra¢ niewlasciwe formy. Wiele pdzniejszych interpretacji nauki soboro-
wej, ktore byty kontrowersyjne, a nawet btedne, byto wynikiem zapoznania tej
integralnej relacji.

Refleksja Soboru w aspekcie Ecclesia ad intra wyrazila si¢ przede wszyst-
kim w takich fundamentalnych dokumentach, jak konstytucje: o Kosciele Lu-
men gentium (21 listopada 1964), uwazanej za podstawowy dokument Soboru,
o objawieniu Bozym Dei verbum (18 listopada 1965) i o liturgii Sacrosanctum
Concilium (4 grudnia 1963) — ktorg uchwalono jako pierwszg®. Z ich tresci
wyrastaja niejako pozostale dokumenty dotyczace zycia Kosciota i postan-
nictwa kazdego z jego cztonkoéw’. W aspekcie refleksji nad Ko$ciotem ad
extra pierwszym wymiarem jest ekumenizm?®, ale Sobor rozszerzyt perspek-
tywe dialogu na caty swiat, czego szczegdlnym swiadectwem jest konstytucja
duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspdtczesnym Gaudium et spes (7 grud-
nia 1965), ktora jest traktowana jako swego rodzaju odpowiednik konstytucji
o Kosciele Lumen gentium.

To, co jest charakterystyczne dla tej Konstytucji, to fakt, ze jej przed-
miotem sg nie tyle same problemy wspolczesnego Swiata, ile rzeczywistosé
osoby, ktora zarazem jest twdrca ztozonej sytuacji wspolczesnego $wiata, jak

¢ Symbolicznym znakiem wprowadzenia postulowanych w niej reform byta msza $wigta spra-
wowana 7 marca 1965 r. przez Pawta VI w jednej z rzymskich parafii w odnowionym rycie: w jezy-
ku wloskim i przy ottarzu zwréconym w strone wiernych.

7 Ukladaja sie¢ one wokot struktury zawartej w uktadzie tresci konstytucji Lumen gentium.
Naleza do nich dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele Christus Dominus (28 paz-
dziernika 1965), Dekret o postudze i zyciu kaptanéw Presbyterorum ordinis (7 grudnia 1965) 1 ko-
respondujacy z nim Dekret o formacji kaplanskiej Optatam totius (28 pazdziernika 1965), Dekret
o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis (28 pazdziernika 1965) czy wreszcie
Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem (18 listopada 1965). Dopetniaja je, jesli
chodzi o apostolskie postannictwo Kosciota, Dekret o srodkach spotecznego przekazywania mysli
Inter mirifica (4 grudnia 1963) oraz Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum educa-
tionis (28 pazdziernika 1965).

8 Zagadnienie to poruszaja przede wszystkim dekrety o Ko$ciolach wschodnich Orientalium
Ecclesiarum (21 listopada 1964) i o ekumenizmie Unitatis redintegratio (21 listopada 1964) oraz
w poszerzonej wizji, jaka kierowat si¢ Sobodr, Dekret o dziatalno$ci misyjnej Kosciota Ad gentes
divinitus (7 grudnia 1965), bardzo doniosta Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzesci-
janskich Nostra aetate (28 pazdziernika 1965) oraz Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis hu-
manae (7 grudnia 1965), ktora dotyka samej podstawy ekumenizmu i dialogu.
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tez sama doswiadcza tych problemdw, ktére sa w nim obecne. Postrzeganie
calej rzeczywistosci przez pryzmat osoby jest ,,szczegdlng jakby wypadkowa
wspolczesnosci 1 potwierdzeniem «wspoiczesnegoy, tj. zakrojonego na miare
naszych czaséw myslenia Soboru” (Wojtyta 1967, 20). Caly uktad i tres¢ Gau-
dium et spes koncentruja si¢ wokol zagadnienia osoby, a czyni to dokument
w dwojaki sposob. Najpierw dokonujgc opisu socjologicznego sytuacji, w ja-
kiej znajduje si¢ wspotczesny cztowiek, po wtore, dokonujac analizy o charak-
terze normatywnym. Taki sposob prezentacji sprawia, ze nabiera ona wymia-
ru etycznego. W analizie tej Sobor odwoluje si¢ do zasad prawa naturalnego,
ktére sa szczegdlnie wazne we wspdtczesnym kontekscie, odnosza si¢ bo-
wiem do problemow, ktére dotycza wszystkich ludzi, nie tylko wierzacych.
Prawo naturalne wydaje si¢ wiasciwym do tego narzedziem, poniewaz taczy
w sobie powszechng swiadomos¢ moralng rozumnego cztowieka z zasadniczg
trescig przekazu ewangelicznego: ,,prawo natury jest bowiem prawem rozumu
potwierdzonym w Ewangelii” (Wojtyta 1967, 21). Oredzie Kosciota skon-
struowane w taki sposob nabiera wymiaru uniwersalnego, jest skierowane
do wszystkich ludzi niezaleznie od ich wyznania czy kultury, w ktorej zyja,
jest rzeczywistg misja ad extra Kosciota. ,,Dziedzina moralnosci miedzyludz-
kiej, spotecznej, migdzynarodowej jest ta wlasnie dziedzing — pisze Wojtyta
—w ktorej Kosciot jako glosiciel Ewangelii najszerzej wychodzi ad extra, tzn.
znajduje najszerszg plaszczyzng dialogu i porozumienia z calg ludzkos$cig”
(Wojtyta 1967, 21).

Skoncentrowanie swojego nauczania wokot centralnego tematu, jakim jest
osoba ludzka, nie oznacza, ze Koscidt zapoznaje tym samym sprawy spotecz-
ne, przeciwnie, stara si¢ odstoni¢ ich najbardziej fundamentalne tresci i zna-
czenie, podstawg bowiem kazdej wspdlnoty jest osoba. Dlatego wiasnie jest
ona tg szczegbdlng wartoscia, wedlug ktdrej nalezy ksztaltowac postgpowanie
we wszystkich dziedzinach i wymiarach zycia wspolczesnego $wiata. Takie
tez ujecie sprawia, ze Koscidt wpisuje si¢ w nurt personalistycznego myslenia
etycznego i moralnego, charakterystycznego dla czasoéw wspodtczesnych. Do-
dajmy, ze w ten sposob Kosciot otwiera si¢ takze na drugi wielki nurt mysli
wspotczesnej, jakim jest egzystencjalizm, czyli refleksja nad fundamentalny-
mi tresciami ludzkiej egzystencji w historii, odkrywajac ich najglebszy sens
we wlasciwym sobie wymiarze soteriologicznym i eschatologicznym.

Jednoczesnie to personalistyczne spojrzenie na sprawy calej ludzkosci, kto-
re stanowi tres¢ jego istnienia ad extra, pozwala Kosciotowi na odniesienie do
spraw nalezgcych do przestrzeni jego wewnetrznego zycia — ad intra. W cen-
trum zycia Kosciota stoi bowiem czlowiek z jego szczegdlnym, osobowym
odniesieniem do Boga, ktdre wyraza si¢ poprzez wlasciwe tylko osobie zdol-
nosci do poszukiwania prawdy i dar wolnosci. W podejsciu do osoby Koscidt
nie tylko wyraza swdj stosunek do $wiata i jego problemdw, ale takze odnosi
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si¢ do samego siebie. W takiej perspektywie sprawy swiata i sprawy Kosciota
nie jawig si¢ jako tematy przeciwstawne, ktore konkuruja ze sobg, czy nawet
wzajemnie si¢ wykluczajg, ale stajg si¢ komplementarne w jednosci. ,,Jesli
chodzi o Konstytucje duszpasterska Gaudium et spes — podsumowuje Wojtyta
— to nie tylko ukazuje ona Kosciot w jego stosunku do swiata wspotczesnego,
nie tylko wigc ukazuje $wiat poprzez Koscidt, ale zarazem ukazuje Kosciot
przez swiat. Ukazuje Kosciot skupiony nad kazda wazng i trudng sprawg czlo-
wieka — zwlaszcza nad tymi sprawami, ktdre majg najszerszy zasieg w ludzko-
$ci — skupiony jako nad swoja wtasng sprawa” (Wojtyta 1967, 21).

3. Moralne nauczanie Soboru

Wsrdéd propozycji, ktére naptynety do Komisji Przedprzygotowawczej,
byly takze takie, ktore odnosity si¢ wprost do zagadnien moralnych i1 samej
teologii moralnej. Oscylowaly one woko6l dwu biegunéw. Jedne glosy, pocho-
dzace gtéwnie ze srodowisk rzymskich uczelni, postulowaty skoncentrowac
si¢ najpierw na obiektywnym porzadku moralnym i przypomnieniu podsta-
wowych zasad moralnych oraz natury normy i powinnosci moralnej. Inni,
przede wszystkim biskupi z roznych Koscioldw lokalnych, sugerowali podje-
cie tematow zwiazanych z rola ludzkiej wolnosci i religijnych uwarunkowan
w teologii moralnej, tak aby podkresli¢ pozytywne znaczenie chrzescijanskiej
moralnosci, ktora nie sprowadza si¢ tylko do przepiséw prawa, ale realizu-
je sie na drodze taski poprzez sakramenty i cnoty, gdzie wolnos¢ czlowieka
jest aktywnie zaangazowana. Arcybiskup Wojtyta takze nadestat swoje uwagi,
w ktorych ,,proponowatl nauke moralng zbudowang na pojeciu osoby, swia-
domego i wolnego podmiotu dziatania” (Giertych 2004, 51; por. Skrzypczak
2011, 357-359).

a) Od schematu De ordine morali christiano
do konstytucji Gaudium et spes

W efekcie prac przygotowawczych Komisja przedstawita projekt, maja-
cy by¢ podstawg dla prac soborowych, konstytucje dogmatyczng De ordine
morali christiano, ktorej autorami byli profesorowie rzymskich uczelni Franz
Hiirth SJ (Gregoriana), Louis Bertrand Gillon OP (Angelicum) i Ermene-
gildo Lio OFM (Antonianum). Zaproponowany schemat, ktory zawierat 86
punktéw, z czego 28 dotyczylo potepienia réznych tez i doktryn, odpowia-
dal optyce pierwszej grupy respondentow, koncentrujac si¢ bardziej na ze-
wnetrznym wymiarze teologii moralnej i nie uwzgledniajac wewnetrznych
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uwarunkowan cztowieka. Byl nadal bardziej legalistyczny niz teologiczny,
opierat si¢ bardziej na porzadku prawnym niz porzadku taski, wynikajacym
z dziejozbawczej dynamiki, jaka niost ze soba porzadek odkupienia. W trak-
cie dyskusji w Komisji Teologicznej projekt ten spotkat si¢ z silng krytyka
(swoje negatywne uwagi wyrazili m.in. B. Haring, P. Delhaye i R. Laurentin),
jednak zostal przychylnie przyjety przez kard. Alfreda Ottavianiego i zostat
przestany do Komisji Centralnej. Nie zakonczyto to dlugiej historii redak-
cji tego schematu, gdyz mimo iz zgtaszano wobec niego liczne zastrzezenia
(m.in. kard. J. Dopfner i G.B. Montini), w lipcu 1962 roku zostat rozestany
ojcom soborowym. Mimo dalszych prac nad dokumentem, ktéry zamierzano
wlaczy¢ w szerszy tekst soborowy o odniesieniu Kosciota do débr tego swia-
ta, nazwanym Schematem XVII (De Ecclesiae principiis et actione ad bonum
societatis promovendum), w ktérym zamierzano potozy¢ wigkszy akcent na
powotanie cztowieka do zycia Bozego, i przestania go w rok pdzniej do Ko-
misji Koordynacyjnej, uwazano go za wciaz niedopracowany. Wowczas osta-
tecznie zdecydowano, ze moralne nauczanie Kosciola nie zostanie wyrazone
w oddzielnym tematycznym dokumencie, ale bedzie wlaczone w szersze na-
uczanie dotyczace relacji Kosciota do $wiata. Do tego zadania powotano nowa
komisje i tak zaczely si¢ prace nad pdzniejsza konstytucja Gaudium et spes,
w ktorej uwzgledniono, chociaz w zupetlnie nowym ujeciu, pewne fragmenty
projektowanej konstytucji De ordine morali (por. Ratzinger 2016, 471-492).
Pozostale za$ zagadnienia wigczono do innych tekstow soborowych’.

Owoc pracy tej Komisji, ktdra sktadata si¢ z teologdw réznych specjal-
nosci'®, byl wypracowany na spotkaniu w belgijskim Malines we wrze$niu
1963 roku, a pozniej zostat jeszcze poprawiony przez oddzielng komisje zto-
zong z biskupow, ktorzy spotkali si¢ w lipcu 1964 w Zurychu i ostatecznie,
po renumeracji, stal si¢ Schematem XIII pt. De Ecclesia in mundo huius tem-
poris. W lipcu 1964 roku zostat przestany ojcom soborowym, aby moégt by¢
poddany dyskusji w czasie sesji pazdziernikowej. W dyskusje te wiaczyt si¢
takze abp Wojtyla, sugerujac, by kwestie moralne byly podawane nie tyle
w moralizatorskim stylu, ile przez odwotanie si¢ do argumentacji. Argumenty
te powinny by¢ zaréwno natury racjonalnej, dlatego ze Kosciot chee trafi¢ do
wszystkich ludzi, ale takze teologicznej, wszyscy bowiem wiedzg, ze w doku-

% Odnajdujemy je na przyklad w uchwalonym na pierwszej sesji obrad soborowych dekrecie
Inter mirifica, gdzie jest mowa o obiektywnym porzadku moralnym: ,,Sobér poucza, ze wszyscy
powinni bezwzglednie uznawac prymat obiektywnego porzadku moralnego. Przewyzsza on bowiem
wszystkie inne porzadki spraw ludzkich [...]. Wlasnie porzadek moralny, o ile tylko jest w calosci
i wiernie zachowywany, prowadzi czlowieka do osiggnigcia pelnej doskonatosci i szczescia”, De-
kret o $rodkach spotecznego przekazu Inter mirifica, 6.

19 Do Komisji nalezeli: L. Cerfaux, G. Philips, A. Prignon, P. Delhaye, G. Thils, A. Dondeyne OP,
Ch. Moeller, Y. Congar OP, K. Rahner SJ, B. Rigaux OFM, R. Tucci SJ.
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mencie tym przemawia Kosciot. Sam tez powotal w Krakowie oddzielng komi-
sje teologdw, ktorzy opracowali whasny projekt!!. ,,Doczesno$¢ zostata w nim
ukazana jako niebedgca w sprzecznosci z wiecznos$cia, tak jak natura nie jest
sprzeczna z nadnaturg. Wyjasniajac ten projekt, Wojtyta podkreslit, ze nie tyl-
ko wola Boza jest u podtoza wszystkiego, ale rowniez wolna wola cztowieka,
ktéry dobrowolnie przylega do Kosciota. Spojrzenie zatem na miejsce czlo-
wieka w swiecie 1 w Kosciele moze wychodzi¢ od osoby ludzkiej” (Giertych
2004, 62). Jest tak dlatego, ze w samej strukturze ludzkich wtadz, poznaw-
czych i wolitywnych, zawarta jest wzajemna wspolzaleznos¢ obiektywnego
porzadku moralnego i wolnego aktu cztowieka, ktory ten porzadek rozpoznaje
1 dobrowolnie wybiera. Szczego6lng role w tym rozpoznaniu odgrywa sumienie,
ktéremu nalezy si¢ poszanowanie zaréwno ze strony Kosciota, jak i wladzy
swieckiej. Sumienie zachowuje swoja godnos¢, nawet jesli jest btedne, ale po-
winno by¢ ono stale formowane i temu wtasnie ma stuzy¢ nauczanie Kosciota.
Miedzy innymi pod wptywem polskiego projektu w konstytucji Gaudium et
spes pojawit si¢ obszerny wyktad na temat osoby ludzkie;j i jej godnosci.

Uwzgledniajac wszystkie uwagi zglaszane przez ojcow w dyskusji, a takze
polski projekt i jeszcze jedna propozycje zgltoszong przez biskupow hiszpan-
skich, na posiedzeniu rozszerzonej Komisji Centralnej, ktora od 1 do 6 lute-
go 1965 roku obradowata w Ariccia pod Rzymem (udzial w niej bral takze
abp Wojtyta), wypracowano tekst bedacy podstawa do ostatecznego rozpatrze-
nia na jesiennym zgromadzeniu plenarnym Soboru. Po dodaniu kilku popra-
wek dokument, ktorego poczatek wiagzat si¢ z pracg nad zagadnieniami moral-
nymi i dyskusja wokot ordine morali Kosciota, zostat ostatecznie uchwalony
jako Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium
et spes (por. Turbanti 2000).

b) Zasadnicze linie moralnego wykladu Gaudium et spes

Siedem lat po zakonczeniu Soboru Karol Wojtyta (wowczas juz kardynat)
przedstawit studium nad realizacja Vaticanum II, ktoére uwazane jest za jedng
z najlepszych analiz nauczania soborowego. W ocenie kard. Wojtyty zasadni-
czy zamiar, jaki przyswiecatl ojcom Soboru, mozna wyrazi¢ w dwu pojeciach:
pierwszym bylo ksztaltowanie swiadomosci, drugim za$ ksztaltowanie po-
staw. Tak tez zatytulowat dwie czgsci swojego studium. Dodajmy, ze pierwsza
z nich dotyczyta podstawowego postulatu catego Soboru, ktorym byto wzbo-
gacenie wiary, druga — praktyki zycia chrzescijanskiego i ma wymiar moralny.

' Do komisji tej nalezeli, oprocz arcybiskupa: ks. Andrzej Deskur, ks. Jozef Majka, ks. Andrzej
Bardecki, o. Jan Sieg SJ, 0. Augustyn Jankowski OSB i o. Tadeusz Styczen SDS.
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W nauczaniu Soboru cale Zzycie moralne zasadza si¢ w pierwszej kolejno-
sci na szczegodlnej wigzi z Chrystusem. Wojtyla opisuje te relacje, uzywajac
pojecia ,,uczestnictwa”. Jak je rozumie¢? Otdz, zycie chrzescijanina, w tym
takze zycie moralne, jest sSwiadectwem o Chrystusie nie na zasadzie czysto
»Zewnetrznej”, nawet nie tylko z wewnetrznym zaangazowaniem, co w natu-
ralny sposob musi odpowiada¢ osobowemu dzialaniu, ale jest uczestnictwem
w Chrystusie i w Jego misji, tzn. jest nie tyle wlasng aktywnoscia, ile jest
wspoétdzieleniem Jego misji, ktorej Chrystus nadat ludzki wyraz w postaci tro-
istej wladzy: kaptana, proroka i kréla. Wojtyla zwraca uwage, ze wladzy tej
nie nalezy rozumie¢ w kategorii ludzkiego rzadzenia, ale jest to ,,po pierwsze
«zadanie», o czym mowi facinski termin munus (tria munera Christi), oraz
po drugie «moc» albo «zdolnosé» do wypehienia odnosnych zadan” (Wojtyta
1972, 92).

Sposrod owej potrojnej wiadzy moralno$¢ chrzescijanska zwigzana jest
najbardziej z wladzg krélewska (munus regale). Powolujac si¢ na tekst Kon-
stytucji o Kosciele Lumen gentium, ktéry méwi o ,stanie krolewskiej wol-
nosci” (Sobdr Watykanski II. 1964, 36), Wojtyta podkresla, ze polega on
w pierwszej kolejnosci na pokonaniu w sobie panowania grzechu, jest samo-
panowaniem, ktdre jest warunkiem realizacji drugiego zadania, jakim jest bu-
dowanie krolestwa Bozego poprzez stuzenie Chrystusowi w bliznich'?. W ten
sposdb Wojtyla teologicznie, w najpelniejszym sensie tego pojecia, ugrunto-
wuje calag moralnos¢ chrzescijanska, w ktorej nie chodzi tylko o etyczna po-
prawnos¢ ludzkiego dziatania, o to, aby ono bylo prawe, ale chodzi o gleb-
szy wymiar, jakim jest uczestnictwo w misji zbawczej Chrystusa. ,,Postawa
wynikajaca z uczestnictwa w Chrystusowym munus regale staje si¢ w Swietle
nauki Soboru szczegdlnym wyznacznikiem calej moralnosci chrzescijanskiej
we wlasciwym dla niej odniesieniu do Chrystusa jako do najdoskonalszego
wzoru” (Wojtyta 1972, 227)"3,

W sposob najpetniejszy wyraza si¢ to moralne nauczanie Soboru w Kon-
stytucji Gaudium et spes, ktdra omawia stosunek chrzescijanina do $wiata
1 wszystkich waznych spraw, ktérymi on zyje. Mozna powiedzie¢, ze stata si¢
swoistym podrecznikiem teologii moralnej, ktory stanowi konieczny punkt
odniesienia dla kazdej refleksji teologicznomoralnej, jaka jest podejmowana,
co potwierdzita pdzniejsza praktyka pokazujaca, ze we wszystkich pracach

12 Kazdy chrzescijanin, ktory nasladujgc Chrystusa, zdobywa panowanie nad grzechem,
a przez to urzeczywistnia wlasciwe osobie ludzkiej samo-panowanie, jakby rys krélewskosci — przez
to takze uczestniczy w Chrystusowym munus regale, a zarazem przyczynia si¢ do urzeczywistnienia
Krodlestwa Chrystusa” (Wojtyta 1972, 226).

13 Por. takze: ,,Moralno$¢, warto$¢ moralna, zostata w nauczaniu soborowym przedstawiona
jako integralna czes$¢ postannictwa chrzescijanskiego. Przepajanie réznych dziedzin zycia warto$cia
moralng jest zarazem przepajaniem ich duchem Chrystusa” (Wojtyta 1972, 230).
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dotyczacych zagadnien z teologii moralnej z pewnoscig pojawi si¢ odniesienie
do tego soborowego dokumentu'4.

W wykladzie wstepnym Konstytucji, ktory omawia sytuacje cztowieka
w $wiecie wspdtczesnym, pojawia si¢ kategoria ,,znakow czasu” (Sobor Wa-
tykanski I 1965d, 4), wprowadzona juz wczesniej do jezyka teologicznego
przez Jana XXIII, ktory idac za wezwaniem samego Jezusa (por. Mt 16,3),
zachecat do umacniania w Kosciele nadziei wobec trudnych czasow (por. Jan
XXIII 1961, 5-13). Niemniej jednak Sobor rozszerzyt jej znaczenie, sprawia-
jac, ze stata si¢ jedng z podstawowych kategorii teologicznych pozwalajacych
na wiasciwe odczytanie relacji Kosciota ze $wiatem. Kos$ciol pragnie odczytaé
dziejowe przemiany zachodzace w $wiecie i okreslone sytuacje, ktore maja
miejsce nie tylko w perspektywie socjologicznego opisu rzeczywistosci, ale
z punktu widzenia wiary. ,,Znakami czasu beda wszelkie fenomeny, ktére
przez swoje ogdlne wlasciwosci i wielka czestotliwos¢ charakteryzuja dang
epoke, 1 w ktorych wyrazaja si¢ oczekiwania 1 dgzenia zyjacych ludzi” (Fial-
kowski 2016, 29). Sa one swoistym glosem objawiajacego si¢ wcigz Boga,
ktéry wzywa Kosciot do zbawczego zaangazowania w zycie ludzkosci w tym,
czym ona na co dzien zyje, i poprzez to, czym zyje. Wigze si¢ z tym umie-
jetnos$¢ dostrzezenia istotnych problemdéw cztowieka, ich roztropnej oceny
w swietle ewangelicznej prawdy 1 wypracowanie stosownej strategii apostol-
skiej dziatalno$ci Kosciota.

Zasadniczy tekst Konstytucji sktada si¢ z dwu czgsci. Pierwsza z nich (11-
-45) jest poswigcona cztowiekowi i stanowi swoisty wyktad antropologii in-
tegralnej, ktora traktuje o godnosci cztowieka, jego miejscu we wspolnocie,
a takze w Swiecie oraz o jego ostatecznym powotaniu. Jest to problematyka,
ktéra tradycyjnie podejmuje teologia moralna fundamentalna (natura cztowie-
ka, madros¢ i rozum, wolnos¢, sumienie, grzech, uswigcenie cztowieka przez
taske itd.). Gaudium et spes postrzega cztowieka nie jako przedmiot zaintere-
sowania teologii moralnej, ale jako §wiadomy i wolny podmiot w osobowe;j
relacji z Bogiem, ktdry jest jego Stworca, a dzigki sakramentalnemu wilacze-
niu w Chrystusa staje si¢ prawdziwie dzieckiem Bozym i uczestnikiem Boze-
go zycia dzieki lasce, ktora rozlewa w nim Duch Swiety. Jako taki jest zdolny
do dania odpowiedzi na Boze wezwanie i stawania si¢ darem dla Boga i bliz-
niego w mitosci. Ta personalistyczna wizja, istotnie zwigzana z chrystologia,
streszcza si¢ bodaj w jednym zdaniu, ktére charakteryzuje chrzescijanska an-
tropologie i stanowi inspiracj¢ dla teologii moralnej: ,,czlowiek, bedacy na

14 Papiez Jan Pawel I niemal w kazdym dokumencie, ktéry wydat, a takze prawie w kazdym
swoim wystgpieniu powotuje si¢ na magisterium Soboru Watykanskiego II, a wsréd nich bardzo
czesto na Konstytucje Gaudium et spes. Takze inne dokumenty posoborowego Magisterium czgsto
przywotuja Konstytucje, np. w Katechizmie Kosciota katolickiego odwotan do tego dokumentu jest
167, najwiecej po Konstytucji Lumen gentium, ktdrych jest 297.
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ziemi jedynym stworzeniem, ktérego Bog chciat ze wzgledu na nie samo, nie
moze si¢ w petni odnalez¢ inaczej, jak tylko przez szczery dar z siebie same-
g0” (Sobor Watykanski 11 1965d, 24). Druga czes¢ (46-90) dotyczy wazniej-
szych problemoéw zycia spolecznego, ktore podzielone zostaty na nastepujace
dziedziny: matzenstwo i rodzine, kulturg, zycie gospodarczo-spoteczne oraz
zycie wspolnoty polityczne;j.

Obie te czesci konstytucji kard. Wojtyla ujmuje syntetycznie, sprowa-
dzajac je réwniez do okreslonych poje¢. Czesci pierwszej odpowiada poje-
cie ,,tozsamosci”, czgsci drugiej pojecie ,,solidarnosci”. Stanowig one klucz
do odczytania zasadniczego przestania moralnego Soboru. W nich zamyka si¢
cata glebia jego nauczania.

Najpierw cztowiek musi odkry¢é witasng tozsamos¢, ktora funduje si¢ na
prawdzie o jego godnosci jako osoby ludzkiej, ale takze jako stworzenia Bo-
zego, odkupionego przez Chrystusa i powolanego do zjednoczenia z Bogiem
w wiecznosci. Zarazem cztowiek jest czescig wspolnoty, dzigki ktdrej staje si¢
uczestnikiem catego dziedzictwa ludzkosci, majacego wplyw na jego osobo-
we dojrzewanie, i z tego powodu jest zobowigzany troszczy¢ si¢ o dobro tej
wspolnoty. Ta troska wyraza si¢ w pojeciu solidarnosci, ktora nie jest zwy-
ktym wspoétdzieleniem si¢ z potrzebujacymi, ale — jak stwierdza dekret o apo-
stolstwie swieckich Apostolicam actuositatem — zasadza si¢ na teologicznej
prawdzie wcielenia Chrystusa, ktory stajac si¢ czlowiekiem, utozsamit si¢
z kazdym z nas: ,,Sam bowiem przyjmujac natur¢ ludzka, zwiazat ze soba catg
ludzko$¢ osobista nadprzyrodzong mitoscig 1 solidarnoscia w jedng rodzing
1 jako znak rozpoznawczy swoich uczniéw ustanowil mitos¢ tymi stowami:
«Po tym wszyscy poznaja, zescie uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ wzajem-
nie mitowali» (J 13,35)” (Sobor Watykanski IT 1965a, 8). Ten wlasnie tekst
czyni Wojtyla podstawg do komentowania drugiej czesci Gaudium et spes,
podkreslajac, ze ,,przykazanie milosci stoi u podstaw calego porzadku moral-
nego”, a Chrystus stanowi ,,w najszerszym zasi¢gu jakby nadprzyrodzone cen-
trum ludzkiej solidarnosci” (Wojtyta 1972, 244).

Osig catego wyktadu moralnego Konstytucji jest cztowiek i jego osta-
teczne dobro, ktore w wymiarze doczesnym przejawia si¢ w takim dzialaniu,
aby wszystko, z czym cztowiek spotyka si¢ i co czyni na ziemi, stawalo si¢
bardziej ludzkie: ,,Wedlug niemal zgodnej opinii wierzacych i niewierzacych
wszystko, co jest na ziemi, powinno by¢ odnoszone do cztowieka, jako do
jego centrum i punktu szczytowego wszelkiego istnienia” (Sobor Watykan-
ski II 1965d, 12). Ta podstawowa powinnos¢ moralna wyraza si¢ w dwu wy-
miarach: indywidualnym i spotecznym. ,,Jest to dgzenie do realizacji godnosci
osoby oraz prawdziwej wspolnoty pomiedzy ludzmi. Jedno 1 drugie faczy si¢
najscislej z ewangelicznym porzadkiem wartosci oraz z calym chrzescijan-
skim etosem” (Wojtyta 1972, 241).
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Zgodnie ze swoja optyka pozytywnego wyktadu, kiedy Sobor wskazy-
wal na negatywne i niemoralne zjawiska w zyciu spolecznym, przedstawiat
je przede wszystkim w perspektywie personalistycznej jako cos, co sprzeci-
wia si¢ godnosci osoby ludzkiej i narusza jej fundamentalne prawa (por. Sobor
Watykanski II 1965d, 27). Formulujac jasno swoja ocen¢ moralng, wyrazat
to bardziej w kategoriach przestrogi niz zakazu. Podkreslajac powszechna
1 niezbywalng godnos¢ ludzka, zachecal do troski o to wszystko, co pozwa-
la prowadzi¢ wszystkim zycie prawdziwie ludzkie (por. Sobor Watykanski 11
1965d, 26). Sobor unikat klasycznych formut potgpiajacych konkretne zacho-
wania za wyjatkiem wojny, na ktérej temat wielokrotnie wypowiadato si¢ juz
Magisterium Kosciota'®, chociaz wskazywal na pewne zjawiska, uznajac je
za niegodne i nieludzkie (np. totalitarne i dyktatorskie formy sprawowania
wladzy, nieréwnosci spoleczne powodujace nieludzkie warunki zycia wielu
0sob). Nie wprowadzit tez zadnych szczegotowych rozstrzygnieé w kwestiach
moralnych, cho¢ noszono si¢ z zamiarem odniesienia si¢ do zagadnienia anty-
koncepcji i nawet podjeto pewne prace nad przygotowaniem stosownego do-
kumentu.

¢) Kwestie moralne w innych dokumentach Soboru

Niejako ubocznym efektem dyskusji wokét zagadnien moralnych, z kto-
rych zrodzila si¢ Gaudium et spes, byly takze dwie kwestie, ktore zostaly wy-
raznie zaakcentowane w innych dokumentach soborowych.

Pierwsza byla decyzja ojcdw, aby temat wolnosci religijnej wylaczyc
z planowanego tekstu przysztej Gaudium et spes, jak réwniez nie umieszczaé
go — zgodnie z pierwotnym zamiarem — w dekrecie o ekumenizmie, lecz po-
$wieci¢ mu oddzielny dokument w postaci deklaracji o wolnosci religijnej
Dignitatis humanae (gruntownie przepracowanej przez amerykanskiego jezu-
ite J.C. Murraya, a ostatecznie zredagowanej przez abp. G.M. Garonne’a, pdz-
niejszego kardynata i przewodniczacego Papieskiej Rady ds. Kultury), ktora
zostata uchwalona na ostatnim posiedzeniu plenarnym w 1965 roku razem
z Konstytucja duszpasterskg o Kosciele w swiecie wspotczesnym.

Deklaracja stwierdza, ze prawo do wolnosci religijnej jest zakorzenione
w godnosci osoby ludzkiej, ktéra jest rozpoznawalna zarowno przez rozum

15 Wszelkie dzialania wojenne, zmierzajace bez zadnej réznicy do zniszczenia catych miast
Iub tez wigkszych potaci kraju z ich mieszkancami, sa zbrodnia przeciw Bogu i samemu czlowie-
kowi, zastugujaca na stanowcze i natychmiastowe potepienie” (Sobor Watykanski 11 1965d, 80).
Niektorzy z ojcdw soborowych zglaszali propozycje, aby umiescic takze sformutowanie potepiajace
dziatania militarne zwigzane z tzw. odstraszaniem nuklearnym i uzyciem bomby atomowej. Jednak
temat ten nie znalazl si¢ w ostatecznym zapisie.
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ludzki, jak i na podstawie objawienia. Z tego powodu ,,wszyscy ludzie po-
winni by¢ wolni od przymusu ze strony czy to jednostki, czy to grup spo-
tecznych 1 wszelkiej wladzy ludzkiej, i to przynajmniej tak, zeby nikt nie
byl zmuszany do dziatania wbrew swemu sumieniu” (Sobor Watykanski II
1965c, 2). Aby jednak wolnos¢ religijna nie byla rozumiana arbitralnie jako
zupelna dowolnos¢ czysto subiektywnego wyboru, Sobdr przypomina, ze ta
sama godnos¢ osoby ludzkiej, obdarzonej rozumem i wolng wola, sprawia,
ze ludzie ,,s3 przynaglani i moralnie zobowigzani do poszukiwania prawdy —
przede wszystkim religijnej. Sa tez zobowiazani do przylgnigcia do poznanej
prawdy oraz porzadkowania calego swego zycia wedlug jej wymagan” (Sobor
Watykanski II 1965c, 2). Powinnos¢ ta staje si¢ jeszcze bardziej widoczna,
kiedy uwzglednimy, ze ,,najwyzsza normg zycia ludzkiego jest prawo Boskie,
wieczne, obiektywne i powszechne” (Sobor Watykanski I 1965c, 3). I temu
zagadnieniu Sobdr poswigcit caty nastepny rozdzial, czyniac zados¢ oczeki-
waniu 0jcOw, aby prawu moralnemu przyzna¢ nalezne miejsce wsrod kwestii
moralnych.

Druga sprawg byto nakreslenie wizji odnowy teologii moralnej, ktora za-
warto w dekrecie Optatam totius, stwierdzajac, ze powinna ona kierowac si¢
dwoma priorytetami (por. Sobor Watykanski II 1965b, 16). Pierwszy stanowi
glebsze studium Pisma Swictego, ktorym teologia moralna winna si¢ karmié
(doctrina S. Scripturae magis nutrita), czyli jego stowa nie tylko powinny
przenika¢ wszystkie aspekty moralnego nauczania, ale powinno ono oddawac
samego ducha Bozego i Jego wole zawarte w objawionych tekstach. To sobo-
rowe wskazanie nie oznacza, ze jedynie Pismo Swigte jest autentycznym zré-
dtem dla teologii moralnej. Nalezy ten tekst odczytywacé w kontekscie tego, co
na temat objawienia mowi Konstytucja Dei verbum, ktora z Pismem Swigtym
$cisle faczy Tradycje i Urzad Magisterski Kosciota'®. Wokét tych tematow to-
czyla si¢ wsrod ojcow (i towarzyszacych im teologow) ozywiona dyskusja.
Pojawiaty si¢ bowiem glosy, ze zasadniczym zrodlem objawienia jest Pismo

16 Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei Verbum w numerze siddmym stwierdza, ze Pismo
Swiete jest ,zrodlem wszelkiej zbawiennej prawdy i moralnego porzadku”, ktére zostato przez
apostolow przekazane ,,gloszeniem ustnym, przyktadami i zorganizowanym dziataniem”, po nich
za$ czynili to ustanowieni przez nich biskupi jako ich nastepcy. ,,Ta przeto swigta Tradycja i Pi-
smo Swiete obydwu Testamentow sa jakby zwierciadtem; w nim Kosciot pielgrzymujacy na ziemi
kontempluje Boga”. Istnigje zatem $cista wigz migdzy Pismem Swietym i Tradycja, co potwierdza
numer dziewiaty: ,,.Swicta Tradycja i Pismo Swicte $cisle lacza si¢ ze soba i przenikaja. Obydwa
bowiem wyplywaja z tego samego Bozego zrodta, zespalaja si¢ jakby w jedno i zmierzaja do jedne-
go celu”. Natomiast straznikiem i interpretatorem ich obu jest Urzad Nauczycielski Kosciota, ktory
»hie jest ponad stowem Bozym, lecz jemu shuzy, nauczajac jedynie tego, co zostalo przekazane”
(Sobdr Watykanski II. 1965, 10). Istnieje migdzy nimi $cista wigz, do tego stopnia, ze ,,jedno bez
pozostatych nie moze istnie¢, a wszystkie razem, kazde na swoj sposob, pod wptywem Ducha Swie-
tego skutecznie przyczyniaja si¢ do zbawienia dusz”, tamze.
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Swigte, a jedyna droga do odczytania jego tresci jest metoda historyczno-kry-
tyczna, a nie zywa wiara Kosciota, co mogloby oznacza¢, ze Koscidt nie po-
winien nauczac niczego, co nie bytoby przez owg metode potwierdzone. ,,We-
dlug takiej teorii — wspomina J. Ratzinger — «wierzy¢» oznaczatoby «sadzic»,
«myslec», posiada¢ opini¢ podlegajaca cigglym rewizjom” (Ratzinger 2005,
105).

Poza tym, w refleksji moralnej nalezy takze odwotywac si¢ tradycyjnie do
prawa naturalnego, czego wzor dat sam Sobor. Na przyktad Konstytucja Gau-
dium et spes wielokrotnie odwotuje si¢ do prawa zapisanego w sercu cztowie-
ka: ,,Cztowiek bowiem ma w swym sercu wypisane przez Boga prawo, wobec
ktérego postuszenstwo stanowi o jego godnosci i wedlug ktorego bedzie sa-
dzony” (Sobdr Watykanski II 1965d, 16), lub literalnie je przywoluje, kiedy
kresli moralne powinnosci zycia spotecznego (Sobor Watykanski 11 1965d, 89,
takze: nr 74, 78, 79).

Drugim priorytetem jest orientacja chrystologiczna moralnego nauczania,
czyli podkreslanie w moralnym nauczaniu ,,wzniostosci powolania wiernych
w Chrystusie” i przynoszenia owocdw mitosci. Ten drugi wymog nalezy inter-
pretowa¢ w kontekscie innej nowatorskiej mysli Soboru, jaka jest nauczanie
o powszechnym powotaniu do $wietoéci. Zycie moralne nie moze by¢ spro-
wadzone do pewnego minimum dobra, jakie cztowiek winien realizowac, co
starata si¢ okresla¢ dotychczasowa nauka moralna, zwlaszcza w kazuistycznej
formie. Prawdziwe zycie w Chrystusie nie moze si¢ sprowadza¢ jedynie do
unikania grzechow 1 przestrzegania jasno okreslonych przykazan i prawa, lecz
jest wezwaniem do upodobnienia si¢ do Chrystusa, ktory w postuszenstwie
dla Ojca oddat catego siebie braciom, az do najwigkszej ofiary na Krzyzu.
Najpetniejsza trescig zycia moralnego ucznia Chrystusa jest zatem $wigtosc.

Sobor mowi o tym w Konstytucji Lumen gentium juz w drugim rozdzia-
le, ktory charakteryzuje naturg i misj¢ Ludu Bozego. Wierni wiaczeni w cia-
to Chrystusa sa uczestnikami Jego kaptanskiej misji, ktorej natura aktualizuje
si¢ w sakramentach 1 cnotach. Obdarzeni tymi darami wszyscy chrzescijanie
,we wszystkich sytuacjach zyciowych i w kazdym stanie powotani sg przez
Pana, kazdy na wtasciwej sobie drodze, do doskonatej swigtosci, jak i sam Oj-
ciec jest doskonaty” (Sobdr Watykanski II 1964, 11). Konstytucja poswigcita
réwniez temu tematowi oddzielny, piaty rozdziat. Powotanie do swigtosci wy-
ptywa z faktu wezwania Chrystusa, zawartego w stowach ,,Badzcie wigc wy
doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5,48), jak tez z cale-
go dzieta odkupienia, dzigki ktéremu chrzescijanie stali si¢ prawdziwie dzie¢-
mi Bozymi i uczestnikami Bozej natury. ,,Dlatego — konkluduje Sobdr — dla
wszystkich jest jasne, ze wierni kazdego stanu 1 zawodu powotani sg do pel-
ni zycia chrzescijanskiego oraz doskonatosci mitosci” (Sobor Watykanski I1
1964, 40). Droga do $wigtosci jest za§ wiara i czynne praktykowanie mitosci.
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Wierni osiagna ja, ,,jesli z wiarg przyjmuja wszystko z reki niebieskiego Ojca
1 wspoéltdziataja z wolg Boza, okazujac takze w stuzbie doczesnej wszystkim
te mitos¢, ktora Bog umitowat swiat” (Sobor Watykanski 11 1964, 41). Daze-
nie to wspierajg takze réznorakie rady, ktorych przestrzeganie zalecal swoim
uczniom Chrystus, szczegolnie za$ dar dziewictwa i celibatu, ubostwa i postu-
szenstwa. Mimo iz w Kosciele od wiekdéw istniejg trwale formy praktykowa-
nia tych rad, to jednak sg one darem i przeznaczeniem dla wszystkich. Tym
samym Sobor koryguje wypracowany w teologii podziat na tych wiernych,
ktérzy zobowiazani sg do zachowywania przykazan, i tych, ktorzy wznoszac
si¢ ponad to minimum, zyja wedtug rad ewangelicznych jako nalezacych do
stanu doskonalszego.

Trzecig wazng kwestia, ktorg planowano wlaczy¢ w nauczanie soborowe,
byto zagadnienie odpowiedzialnego rodzicielstwa. Zostalo ono juz podjete
w pracach nad Schematem XIII w rozdziale dotyczacym malzenstwa i rodziny.
Wylonity si¢ wowczas dwa kierunki spojrzenia. Pierwszy, ktory na sali obrad
soborowych przedstawit amerykanski abp John Francis Dearden, podkreslat
ze rodzice s3 powotani do wielkodusznego i swiadomego ojcostwa, a odpo-
wiedzialng decyzj¢ o liczbie dzieci powinni podejmowaé sami malzonkowie
kierowani sumieniem i roztropnoscig. Druga propozycja, zreferowana przez
kard. Ernesta Ruffiniego, wskazywata przede wszystkim na obiektywny po-
rzadek rzeczy i sakramentalny charakter chrzescijanskiego matzenstwa, z cze-
go wynikaja zobowigzania matzonkow, ktérych nie mozna relatywizowaé, tyl-
ko jasno i wyraznie formutowac.

Podczas prac komisji, odbywajacych si¢ w domu ojcéw paulindéw w Aric-
cii w Goérach Albanskich, wypracowano takze zarys problematyki dotyczacej
matzenstwa i rodziny, ktéra w harmonijny sposob traktowala o dwu dobrach
matzenstwa, jakimi sg wzajemna mitos$¢ i ptodnosc¢, wigzac kwestiec odpowie-
dzialnego rodzicielstwa zaréwno z sumieniem matzonkow, jak tez z obiektyw-
nym prawem Bozym. Biskup Wojtyta, ktéry bral udziat w tych spotkaniach,
wskazywal na ten wlasnie moment jako najpetniej odpowiadajacy godnosci
osoby ludzkiej: ,,Sobor uznaje, ze rozne powody, zarowno indywidualne, jak
1 spoteczne, moga wymagac regulacji pocz¢é, ale powinno si¢ to odbywaé
w zgodzie z prawem moralnym, nie naruszajac godnosci osoby ani czystosci
malzenskiej” (Wojtyta 2014, 179).

Ostatecznie Sobor, uwzgledniajac wszystkie glosy, przyjat tekst, ktory
podkreslal zarowno wage milosci matzenskiej, jak i zadanie przekazywania
zycia, ktore wyplywa z owej mitosci, na wzdér Boga Stworcy, ktéry z mitosci
powotuje ludzi do istnienia. Przekazywanie zycia jest wtasnym zadaniem mat-
zonkdw, ktore powinni podejmowac w duchu odpowiedzialnosci po wyrobie-
niu sobie roztropnego osadu co do praktycznej realizacji tego zadania. ,,Osad
taki malzonkowie winni wyrobi¢ sobie sami, w obliczu Boga”. Jednakze — na
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co dalej wskazuje tekst soborowy — ,,w sposobie postgpowania matzonkowie
chrzescijanscy niech beda swiadomi tego, ze nie moga dziata¢ jedynie wedtug
wlasnego uznania, lecz zawsze powinni kierowa¢ si¢ sumieniem zgodnym
z prawem Bozym, postuszni Nauczycielskiemu Urzgdowi Kosciota, ktory in-
terpretuje je w swietle Ewangelii” (Sobdr Watykanski II 1965d, 50). W na-
stepnym punkcie Konstytucji, ktéry podkresla konieczno$¢ harmonijnego
taczenia mitosci matzenskiej z powinnoscia poszanowania zycia, ojcowie so-
borowi przyznaja, ze moze zaistnie¢ sytuacja, iz w pewnych okolicznosciach
wspotczesnego zycia ,,liczba potomstwa, przynajmniej przez pewien czas, nie
moze si¢ zwigkszy¢”, to jednak nie usprawiedliwia dziatan, ktére sa niezgodne
z prawem Bozym, szczegdlnie tych, ktore zagrazaja zyciu dziecka. ,,S3 tacy,
ktérzy maja odwage proponowac niegodziwe rozwigzania tego rodzaju pro-
blemow, a nawet nie cofaja si¢ przed zabdjstwem. Koscidt jednak przypomi-
na, ze nie moze by¢ rzeczywistej sprzecznosci pomi¢dzy Boskimi prawami
przekazywania zycia a pielegnowaniem prawdziwej milosci malzenskiej”.
Natomiast — dodaje — ,,aborcja i dzieciobdjstwo sa haniebnymi przestepstwa-
mi” (Sobdr Watykanski I1 1965d, 51).

Omawiajac te tematy, Sobor nie wspomina o antykoncepcji. W przypisie
do tego fragmentu zaznaczono, ze pewne kwestie, ktore ,,wymagaja innych,
jeszcze wnikliwszych badan”, zostaty na polecenie ojca swigtego przekaza-
ne Komisji ds. Zaludnienia, Rodziny i Rozrodczosci, tak aby na podstawie
ich prac papiez mégl wyda¢ orzeczenie, wobec czego w tym miejscu Sobor
,»hie zamierza bezposrednio przedktada¢ konkretnych rozwigzan”. Jednoczes-
nie przypis ten wskazuje na trzy wypowiedzi Magisterium. Pierwsza dotyczy
encykliki Piusa XI Casti connubii, w ktérej papiez wyraznie i1 jednoznacznie
potepit dziatania w dziedzinie prokreacji, ktore zmierzaja do tego, by ,,wy-
strzegac si¢ go starannie, nie przez uczciwg wstrzemigzliwos¢ [...], lecz gwat-
ceniem aktu naturalnego” (Pius XI 1930, 539-592). Poniewaz, jak stwierdza
papiez, w dzisiejszych czasach takie poglady s3 coraz jawniej gtoszone, wobec
tego obwieszcza: ,,Ktokolwiek uzyje matzenstwa w ten sposdb, by umyslnie
udaremni¢ naturalng site rozrodcza, tamie prawo Boze oraz prawo przyrodzo-
ne i obcigza sumienie swoje grzechem cigzkim” (Pius XI 1930, 11, 1*). Papiez
potepia takze dziatania aborcyjne, niezaleznie od tego czy sa one kierowane
wskazaniem lekarskim, czy z przyczyn spotecznych lub eugenicznych (por.
Pius X1 1930, I, 1b).

Druga wypowiedzig jest przemowienie Piusa XII do potoznych, w ktorym
papiez porusza trzy zasadnicze kwestie: przypomina o nienaruszalnosci zy-
cia ludzkiego, niezaleznie od jakichkolwiek przyczyn, o niegodziwosci dzia-
tan zmierzajacych do uniemozliwienia poczgcia dziecka oraz o niegodziwosci
sztucznego zaplodnienia (por. Pius XII 1951, 835-854). Trzecim dokumentem
jest przemowienie Pawta VI do kolegium kardynatéw, w ktérym podsumowat
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wydarzenia pierwszego roku swego pontyfikatu, a takze nakreslit zadania, ja-
kie nalezy podja¢, w tym miedzy innymi kwesti¢ regulacji urodzin i zwigzane
z nim zagadnienie moralnosci zycia matzenskiego. Papiez stwierdzit, ze Ko-
$ciot dostrzega w tej dziedzinie wielorakie kompetencje matzonkow, ale takze
swoja wlasng powinnos¢ i obowiazek rozpatrzenia tego problemu w swietle
prawa Bozego. Dlatego zagadnienie to ,,zostalo poddane refleksji w sposéb
najbardziej szeroki i glgboki jak to tylko mozliwe, jak tego wymaga tak wazna
materia”. Papiez wyrazil tez nadzieje, ze niebawem bg¢dzie mogt przedstawié
wyniki tych prac w sposob najbardziej odpowiedni, do tego jednak czasu — za-
znaczyt — nie mamy wystarczajacego powodu sadzi¢, jakoby nauczanie, ktore
w tej kwestii sformutowat Pius XII, stracito swa waznos$¢ i z tego powodu
przestato obowigzywac (,,superate e percio non obbliganti”), przeciwnie, nale-
zy je zachowac w catej petni (Pawet VI 1964, 589).

W trzy lata po zakonczeniu Soboru problematyka ta stanie si¢ tematem
encykliki Pawta VI Humanae vitae.

Kwestiag podobnie goraco dyskutowang byt temat celibatu. Juz w ramach
prac nad dekretem o postudze kaptanow zastanawiano si¢ nad podj¢ciem te-
matu celibatu, skoro Sobor powrécil do starozytnej tradycji diakonatu zona-
tych, o czym jest mowa w Konstytucji Lumen gentium. Papiez jednak, w oba-
wie przed nadmierng dyskusja, a nawet sporami, ktére mogtyby si¢ przeciaggac,
poprosil 0jcow soborowych przez posrednictwo dziekana kolegium kardynal-
skiego kard. Eugene’a Tisseranta, aby odlozono ten temat i pozostawiono go
do jego osobistego rozstrzygniecia, tak aby méc zakonczy¢ Sobor 8 grudnia,
w tym samym dniu kiedy w 1959 roku zostato ogtoszone jego zwotanie (Pa-
wel VI 1965, 898-899). W efekcie kwestia celibatu nie byla dyskutowana,
a w 1967 roku Pawet VI oglosit encyklike Sacerdotalis coelibatus, w ktorej
potwierdzil istniejacag w Kosciele Rzymskim tradycje swigcenia kaptanow
sposrod osob bezzennych (Pawet VI 1967, 657-697).

4. Zakonczenie

Wszyscy uczestnicy Soboru mieli wewnetrzne przekonanie, ze uczestnicza
w wielkim wydarzeniu zycia Kos$ciota i nie chodzito jedynie o aspekt ceremo-
nialno-organizacyjny, ale o doswiadczenie nowego wylania Ducha Swictego,
sprawiajacego, ze Sobor stat sie ,,wielkim darem dla Kosciota, dla wszyst-
kich, ktérzy w nim uczestniczyli, jest darem dla calej rodziny ludzkiej, da-
rem dla kazdego z nas” (Jan Pawet II 1994, 123). W parze z tym doswiadcze-
niem, poniekad nawet jako jego konsekwencja, idzie przekonanie, ze Sobdr
wciaz pozostaje do odkrycia, wecigz wymaga glebszego zrozumienia, a przede
wszystkim wcielania w zycie. Podstawa jest jednak jego wtasciwe odczyta-
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nie, niezanieczyszczone uproszczeniami, powierzchownymi interpretacjami
czy wrecz instrumentalnym wykorzystaniem jego nauki. ,,Zachodzi potrzeba —
stwierdzit Jan Pawet II — mowienia o Soborze, azeby go interpretowaé w spo-
sob wilasciwy, a broni¢ przed interpretacjami tendencyjnymi. Takie interpre-
tacje bowiem istnieja, nie pojawily si¢ dopiero po Soborze, w pewnym sensie
Sobor zastal je juz w $wiecie, a nawet w Kosciele, jako pewne dyspozycje
albo antydyspozycje do jego przyjecia i zrozumienia, a takze wprowadzania
w zycie” (Jan Pawet I1 1994, 123).

Niewatpliwie, nauczanie soborowe wymagato roztropnej i cierpliwej asy-
milacji w zycie Kosciota, poczawszy od Kosciotow lokalnych, poprzez rézne
wspolnoty koscielne, a takze srodowiska teologiczne, w tym réwniez morali-
stow. Asymilacja ta czasem przebiegala zbyt szybko i powierzchownie, wsku-
tek czego wyraznie zaczgly konkurowac ze sobg dwa stanowiska.

Pierwsze wyrazalo pewien niedosyt wobec reform zaproponowanych
przez Sobdr, ktéry — zdaniem pewnych teologdéw 1 Swieckich — zatrzymat
si¢ jakby w potowie drogi, a na wiele pytan nie udzielit wystarczajacej od-
powiedzi. Rodzito to przekonanie o swoistej bezsilnosci teologii i nauczania
Kosciota wobec wspotczesnych wyzwan, wzmocnione jeszcze klimatem epo-
ki, zafascynowanej coraz bardziej naukowym duchem i zaufaniem w postep.
Owocem takiej postawy byta pokusa znajdywania rozwigzan podyktowanych
indywidualnym sumieniem, zgodnie z potrzeba chwili. Zaczgty pojawiaé sig
grupy ksigzy i swieckich, ktorzy powotlujac si¢ na kolegialng odpowiedzial-
nos$¢ w Kosciele (w nawigzaniu do soborowej kolegialno$ci), wypracowywaly
whasny styl duszpasterstwa. Do tego dochodzit jeszcze kryzys wsrod ducho-
wienstwa, ktore poczuto si¢ jakby zagrozone w swojej wlasnej tozsamosci
1 misji przez soborowe nauczanie na temat powszechnego kaplanstwa i we-
zwanie swieckich do czynnej odpowiedzialnosci za apostolstwo. Zarazem
mocno odczuwato ono presje ze strony coraz bardziej laicyzujacego si¢ swia-
ta, ktory nie rozumiat ich jezyka, a nowe problemy zamierzat rozwigzywac na
swoj wlasny sposob. Skutkiem tego wielu ksi¢zy stawiato sobie pytanie, czy
s jeszcze potrzebni. W rezultacie wzrosta liczba odejs¢ z kaptanstwa ksigzy
diecezjalnych i zakonnych, a takze wyraznie zaczgta spada¢ liczba powotan.

Drugie stanowisko, przeciwnie, bylo zdania, ze Sobdr naruszyt trwate
fundamenty wiary i dyscypliny koscielnej, zmodyfikowal czy nawet radykal-
nie zmienil tradycyjne nauczanie i formy Zzycia religijnego. Jacques Maritain
w glosnej ksiazce Wiesniak z Garonny (1966) wyrazil swoje krytyczne uwagi
po adresem niektorych idei soborowych: krytykowat teologdéw za odejscie od
tomizmu, duchownych za popadanie w modernizm, a chrzescijan za to, ze daja
si¢ oczarowac socjologii 1 psychoanalizie. Inny katolicki filozof i etyk Dietrich
von Hildebrand w ksigzce powstatej dwa lata po Soborze Kon trojanski w mie-
Scie Boga (1967) pietnuje modernistyczne naduzycia w Kosciele. Swdj nie-
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pokoj wyraza takze Louis Bouyer w pracy La décomposition du catholicisme
(1968), krytykujac zarowno progresistow, jak i tradycjonalistow.

Dylematy te nie omingly takze teologii moralnej, ktéra wszakze juz w okre-
sie przedsoborowym dostrzegata koniecznos$¢ glebokiej przemiany nie tylko
w wymiarze czysto metodologicznym, ale takze w ujeciu poszczegdlnych te-
matow, tak aby odpowiadaly one nowemu humanizmowi czaséw wspoiczes-
nych. Inspirujgc si¢ personalistyczng ideg dialogu ze swiatem, ktorg kierowat
si¢ Sobdr, podejmuje si¢ w coraz wigkszym stopniu wspotprace z naukami
o czlowieku i naukami spotecznymi, aby z jednej strony znalez¢ bardziej ade-
kwatng odpowiedz na problemy wspotczesnego czlowieka, a z drugiej, aby
podawana argumentacja moralna byla bardziej zrozumiata. Zdecydowanie
bardziej podkresla si¢ takze role wolnosci, w przeciwienstwie do kazuistycz-
nego wykladu poprzednich epok. Zamiast kierowa¢ si¢ postuszenstwem wo-
bec zespotu norm, ktére postrzegano jako abstrakcyjne prawo, postuluje si¢
droge wolnej i odpowiedzialnej odpowiedzi, bedacej wyrazem mitosci wobec
osoby Chrystusa, ktdory stawia przed cztowiekiem moralne wyzwania. Czasem
to podkreslanie wolnosci przybierato tak mocny charakter, ze przyznawano jej
niemal absolutng wartos¢, do tego stopnia ze to ona sama miataby decydowac
o wartosci moralnej czyndéw ludzkich. Na to niebezpieczenstwo zwroci poz-
niej uwage encyklika Jana Pawtla 11 Veritatis splendor (1993).

Pojawiajace si¢ podreczniki daza do skoncentrowania swojego wyktadu
wobec pewnych idei wigzacych, ktére maja zdecydowanie personalistyczny
charakter. Naleza do nich takie kategorie jak: idea krolestwa Bozego, odpo-
wiedz na wezwanie Boze, idea powotania czy tajemnica Kosciota. Inni za$
rezygnowali z klasycznej formy podrecznikow, koncentrujac si¢ na opraco-
wywaniu problemow szczegotowych, ktore pojawialy si¢ wraz z coraz bar-
dziej dynamicznie rozwijajacym si¢ zyciem spotecznym. Inspiracjg takich po-
glebionych studiow byly czesto teksty magisterialnego nauczania kolejnych
papiezy: Pawla VI, Jana Pawla II i Franciszka, ktorzy podejmowali tematy
o wyraznie moralnym charakterze, jak: sprawa pokoju, godno$¢ ludzkiej pra-
cy, rodzina, godnos¢ kobiety, sprawowanie sakramentu pokuty, rola $wieckich
w Kosciele 1 $wiecie, kwestie stosunku sumienia do prawa moralnego, swigto-
wanie niedzieli, kwestie starosci i cierpienia, mitosierdzie, szacunek do stwo-
rzonego $wiata, braterstwo migdzy ludzmi.

Na koniec trzeba jeszcze wspomnie¢ o dwu owocach Soboru, ktére pozo-
stajg wazne dla teologii moralnej. Pierwszym jest Kodeks prawa kanoniczne-
go, promulgowany konstytucja apostolska Sacrae disciplinae leges 25 stycznia
1983 roku. Jak stwierdza konstytucja: ,,celem Kodeksu nie jest bynajmniej za-
stapienie w zyciu Kosciota lub wiernych wiary, taski, charyzmatéw a zwlasz-
cza mitosci. Przeciwnie, w Kodeksie chodzi raczej o to, aby rodzit taki porza-
dek spotecznosci koscielnej, ktory — przyznajac gldwne miejsce mitosci, tasce
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1 charyzmatom — jednoczesnie utatwiatby ich uporzadkowany postep w zyciu
czy to w spotecznosci koscielnej, czy to poszczegdlnych ludzi, ktdrzy do niej
naleza” (Jan Pawet 11 1983, s. VII-XIV, Kodeks prawa kanonicznego 1984,
11-13). Jako taki Kodeks jest statym punktem odniesienia dla teologii moral-
nej, ktora opierajac si¢ na jego postanowieniach okreslajacych reguty i normy
dzialania, twdrczo je rozwija i interpretuje.

Drugim owocem jest Katechizm Kosciola katolickiego, ktérego powstanie
bylo inicjatywa Soboru. W nim — jak stwierdzit Jan Pawet II — ,,cate bogactwo
nauki Kosciota po Soborze Watykanskim II otrzymato nowa synteze i nowe
niejako ukierunkowanie” (Jan Pawet 11 1994, 127). Katechizm poswigca za-
gadnieniom moralnym trzecig cze$¢ zatytutowang Zycie w Chrystusie (na ten
temat zob. Zycie w Chrystusie 1995). Juz sam tytul tej czesci wskazuje na
biblijne, a zarazem personalistyczne ujecie catego wykladu chrzescijanskiej
moralnosci, co byto postulatem pojawiajagcym si¢ w przedsoborowej reflek-
sji teologow moralistow, a zostalo potwierdzone w nauczaniu Vaticanum II.
Czes$¢ te Katechizm rozpoczyna od wskazania na godnos$¢ czlowieka stworzo-
nego na obraz Boga, odkupionego przez Chrystusa i wezwanego do szcze-
$cia w wiecznej komunii z Bogiem. Zycie moralne jest wolng odpowiedzig
cztowieka na otrzymane dary i wezwanie Boga. Odpowiedz ta realizuje si¢
w Chrystusie, ktory zarazem poucza i1 uzdalnia przez swoja taske do dania
wiasciwej odpowiedzi.

PERSONALISTIC APPROACH TO CHRISTIAN MORAL TEACHING
IN THE MAGISTERIUM OF THE SECOND VATICAN COUNCIL

SUMMARY

In the period preceding the Second Vatican Council, several projects were pre-
pared, which for the Council Fathers were to be the basis for the discussions dur-
ing plenary sessions. They included fundamental theological and pastoral problems
which the Pre-Preparation Commission (Commissio antepreparatoria) considered
the most important. Among the submitted proposals were also projects on moral is-
sues: De ordine morali christiano and De castitate, matrimonio, familia et virginitate.
Although they were well prepared in terms of content, they met with considerable
criticism from members of the Theological Commission and some bishops, because in
their opinion they did not correspond to the pastoral character of the Council, expect-
ed by Pope John XXIII. These projects were edited many times until it was finally
decided that these issues would be addressed in a broader document discussing the re-
lationship of the Church with the world, which eventually took the shape of a Pastoral
Constitution on the Church in the modern world Gaudium et Spes.
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The axis of the entire teaching of this Constitution is the integral vision of the
human person, created by God as a rational and free being, redeemed by Christ and
called to an eternal community in God. Years later, Cardinal Karol Wojtyta comment-
ing on the Constitution, synthesized its teaching, especially in moral matters, in two
personalistic categories: “participation” and “solidarity”. The first refers to the per-
sonal relationship of man with God, while the second characterizes the relationships
of man toward the world formed by other people and communities in which they live.
Both categories express man’s personal commitment as a response to the gift and call
contained in God’s revelation to man.

Keywords: moral theology; personalism; history of Council Vatican II; dignity of hu-
man person; John XXIII; Paul VI; John Paul II

Stowa kluczowe: teologia moralna; personalizm; historia Soboru Watykanskiego II;
godnos¢ osoby ludzkiej; Jan XXIII; Pawet VI; Jan Pawet 11
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Zdrowie publiczne — przemysle¢ bioetyke na nowo.
Od zasady autonomii do zasady odpowiedzialnosci

Bioetyka jest dyscypling filozoficzng i teologiczna, ktora powstata w latach
siedemdziesigtych XX wieku. Probuje si¢ ona zmierzy¢ z problemami etycz-
no-moralnymi na forum praktyki klinicznej oraz na polu badan naukowych
w zakresie szeroko rozumianej medycyny czy tez troski o zycie i zdrowie
cztowieka!. Z tej tez racji bioetyka charakteryzuje sie zawsze silnie etycznym
ukierunkowaniem podejscia do probleméw zycia 1 zdrowia poszczegolnych
jednostek oraz do troski o zdrowie podejmowanej przez pracownikéw stuz-
by zdrowia zarowno w wymiarze realizowanej przez nich praktyki klinicz-
nej, jak 1 wspomnianych juz badan naukowych. To osobiste zaangazowanie
pacjenta i lekarza jest jedng z racji, dla ktérych od samego poczatku namystu
bioetycznego przywolywano zasady, ktdre maja najbardziej podstawowe zna-
czenie, a mianowicie autonomii pacjenta oraz koniecznosci wyrazenia zgody
na podjecie konkretnego zabiegu czy badania.

W ostatnich latach jednak pojawia si¢ coraz mocniej pewien nowy para-
dygmat uprawiania refleksji bioetycznej w duchu zasady odpowiedzialnosci,
szczegolnie na forum troski o zdrowie publiczne, ktora to w przeciwienstwie
do medycyny leczniczej swoje dziatania skupia nie na pojedynczych osobach,
ale na calej spotecznosci (Wojtczak 2009, 1). Bez watpienia ta nowa reflek-
sja wzbogaca i dopehia wciaz jeszcze krotka akademicka histori¢ uprawiania
bioetyki. W niniejszym artykule zostang ukazane pewne elementy etosu le-
karskiego 1 etyki badan naukowych na ptaszczyznie medycznej, ktéore musza

''W niniejszym tekscie troska o zycie i zdrowie zostanie ograniczona do tzw. waskiego uje-
cia przedmiotu bioetyki, czyli do zycia i zdrowia cztowieka. Istnieje bowiem takze szerokie ujecie
przedmiotu bioetyki traktujace o zyciu i zdrowiu w ogole (tzw. bioetyka globalna).
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zosta¢ ujete w przestrzeni tzw. medycyny zapobiegawczej, gdyz bez ta-
kiego podejscia byloby niezmiernie trudne podejmowanie stusznych dziatan
na plaszczyznie zdrowia publicznego, ktérego celem jest ,,utrzymanie i popra-
wa stanu zdrowotno$ci oraz zapobieganie zachorowaniom i przedwczesnym
zgonom z aktywnym uczestnictwem ludzi 1 wsparciem administracji panstwa”
(Wojtczak 2009, 1).

Warto juz na wstepie zauwazy¢, ze etyka zdrowia publicznego jest pewna
koncepcja podejmowang w duchu odpowiedzialnosci, ktora powinna zdoby¢
bardziej znaczaca pozycje w stosunku do ugruntowanej juz w bioetyce zasady
autonomii. Odwotujac si¢ do zasady odpowiedzialnosci, przyjmuje si¢ zatoze-
nie, ze cztowiek jako istota rozumna, a jednocze$nie wyposazona w zdolnos¢
odrézniania dobra i zta, kieruje si¢ przede wszystkim wilasng wolg. Realizuje
w ten sposob swa wolnos¢ jednostkowa, czyli osobowg. Podstawowym za-
tozeniem doswiadczenia przezywania swej wolnosci przez cztowieka jest
ponoszenie konsekwencji wlasnych zachowan. Samo pojecie odpowiedzial-
nosci nieprzypadkowo ma takie same korzenie co ,,odpowiedz”. Odpowie-
dzialnos¢ za cos/kogos zaktada bowiem, ,,ze powinny$smy zdaé sobie spraweg
z whasnych zachowan, wytlumaczy¢ je, usprawiedliwi¢, zareagowac na pyta-
nie o przyczyny naszego postepowania itp.” (Chauvin, Stawecki, Winczorek
2019, 280).

Jednoczesnie warto podkresli¢ réznice pomigdzy odpowiedzialnoscig re-
trospektywng (odpowiedzialnoscig za to, co juz si¢ wydarzyto) a odpowie-
dzialnoscig perspektywiczng (odpowiedzialnoscia, ktéra wybiega w przy-
sztos¢). Wydaje si¢ bowiem, ze jedynie takie odpowiedzialne perspektywiczne
spojrzenie jest cecha, ktora daje mozliwos¢ tworzenia wiasciwej etyki zdro-
wia publicznego. Jednoczesnie trzeba nadmienié, ze zarysowujacy si¢ niejako
konflikt pomigdzy autonomig i odpowiedzialnos$cig jest jedynie pozorny, gdyz
kazda odpowiedzialno$¢ zawiera w sobie niezbedny element respektu dla au-
tonomii pacjenta. Taki punkt widzenia wydaje si¢ uzyteczny takze dla samej
bioetyki, w ktdrej to wlasciwe odwotanie si¢ do odpowiedzialnosci pozwala
przezwycigzy¢ nienowy juz konflikt pomigdzy dobroczynnoscia a autonomia.
Konflikt ten byt jednym z gtownych problemdéw bioetyki od poczatku jej ist-
nienia. Odpowiedzialnos¢ ukazuje bowiem wlasciwg rownowage pomiedzy
dobroczynnym dzialaniem a autonomiag pacjenta. Wyrazaja to dwa znaczenia
oblicza odpowiedzialnosci: odpowiedzie¢ komus$ (odpowiada¢ przed kims)
i odpowiedzie¢ na cos$ (odpowiadac¢ za co$). Tak rozumiana idea odpowie-
dzialnosci stala si¢ czescig sktadowa refleksji na temat stosunku cztowieka
do drugiego cztowieka (refleksji etycznej, moralnej), stosunku cztowieka do
bogéw czy Boga (refleksji religijnej), jak rowniez refleksji prawnej. W kon-
cowym fragmencie artykulu zostang zaproponowane pewne przyktady zasto-
sowania tego modelu etycznego zbudowanego na odpowiedzialnosci na polu
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problematyki zdrowia publicznego, ktory daje wlasciwg rownowage pomig-
dzy tymi dwoma gtéwnymi znaczeniami odpowiedzialnosci.

Zaproponowany w niniejszym artykule model etyczny wpisuje si¢ pomig-
dzy perspektywe wolnosciowa, dajaca priorytet jednostce, ktora otwiera si¢ na
panstwo w minimalnym stopniu, a perspektywa kolektywistyczna, ktory zdaje
si¢ promowac wigksze dobro wspolnotowe, a prawa jednostki nie sg rozumiane
jako wlasne, ale jedynie jako bedace w stuzbie wspdlnej woli catej wspolnoty.

1. Zdrowie publiczne i ograniczenia autonomii

Od samego poczatku dyskursu bioetycznego autonomia byta przyjmowana
jako warto$¢ podstawowa. Tak mocne podkreslanie zasady autonomii wynika-
o ze znaczenia, jakie w bioetyce przypisywano problemom, ktore pojawiaty
si¢ na linii relacji lekarz-pacjent czy to w kontekscie dziatan klinicznych, czy
to ze wzgledu na poszanowanie praw jednostek, uczestniczacych w biome-
dycznych badaniach naukowych (D’Agostino, Palazzani 2007, 34). Jak pod-
kreslajg Daniel Callahan 1 Bruce Jennings ,,0d samego poczatku bioetyki do-
bro jednostki, a w szczego6lnosci jej autonomia, byly tematem dominujacym”
(Callahan, Jennings 2002, 169).

Na polu praktyki klinicznej bioetyka wprowadzita zasade respektowania
autonomii pacjenta, stawiajac ja niejako w przeciwwadze do starozytnej etyki
medycznej, ktdra byla oparta zasadniczo na principium dobroczynnosci 1 pa-
ternalistycznej pozycji lekarza. Analogiczny fenomen mozna potwierdzi¢ na
ptaszczyznie medycznych nauk eksperymentalnych. Proces w Norymberdze,
a takze inne szokujace przypadki zweryfikowane np. w Stanach Zjednoczo-
nych, §wiadcza o organizowaniu niebezpiecznych dla zdrowia eksperymen-
tow bez wyrazenia uprzedniej zgody uczestnikdw na ich przeprowadzenie
(Turoldo 2014, 55-61) i zaoowocowaty zdecydowanie wigkszym dowarto-
sciowaniem — szczegoOlnie w sektorze badan naukowych — zasady autonomii
pacjenta (Kowalski 2009, 50-54). Wiaze si¢ ona z koniecznoscig dostarczenia
pacjentowi rzetelnych informacji na temat planowanych dziatan oraz wyraze-
nia zgody na uczestnictwo w eksperymencie. Wspomniani Callahan i Jennings
sugeruja jednakze, ze ,,bioetyka otrzymata swoj pierwszy bodziec dotyczacy
mozliwych naduzy¢ w badaniach na osobach ludzkich ze strony rodzacego si¢
ruchu ochrony praw pacjentow i swoistego rozwoju medycyny wysokiej tech-
nologii” (Callahan, Jennings 2002, 169).

Bardzo podobny opis poczatkéw bioetyki znajduje si¢ u Ronalda Bayera
1 Amy Fairchild: ,,Lata sze$¢dziesiate i siedemdziesigte [ XX w. — WS] $wiad-
czyly o nadzwyczajnych wyzwaniach w stosunku do ogdlnego rozumienia
autorytetu medycyny. Rzeczg najbardziej zaskakujaca byt fakt, ze dotychcza-
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sowy paternalistyczny autorytet lekarzy zostal poddany krytyce przez nowa
etyke medyczna, ktora przypisywata honorowe miejsce koncepcji autonomii.
Od pierwotnego skupiania si¢ na dziataniach zwigzanych z praktyka medycz-
ng, podkreslanie autonomii przeszto takze do badan naukowych. W ten sposob
— w okolicznosciach ujawnienia pewnego skandalu i naduzycia — rozwingta
si¢ nowa etyka badan naukowych, ktora stymulowana byta wokét zametu wy-
wotanego przez ujawnienie faktow pogwatcenia godnosci osoby ludzkiej, kto-
re dokonywaly si¢ pod egidg badan medycznych w nazistowskich Niemczech.
Formalng baza tej nowej wizji etycznej byto przekonanie, ze zadna osoba nie
moze by¢ zaangazowana w uczestnictwo w planach badawczych — nawet ze
wzgledu na ich ogromne znaczenie dla dobra publicznego — bez uprzedniej,
osobistej zgody na uczestnictwo w tychze badaniach. W ten oto sposob ety-
ka klinicznych badan naukowych 1 etyka klinicznej praktyki medycznej pota-
czyly si¢ we wspdlnym zadaniu ochrony autonomii i praw jednostki” (Bayer,
Fairchild 2004, 473-474).

To ,,ukierunkowanie na jednostk¢ wynikajace z zasady autonomii, zdomi-
nowato bioetyke od $rodka” (Callahan, Jennings 2002, 170) pomimo wciaz
istniejacych pewnych tendencji zachowawczych i krytycznych wobec takiej
praktyki, poniewaz ,,zgodnie z tendencjami kulturalnymi lat siedemdziesia-
tych i osiemdziesigtych w celebrowaniu wyboru i wolnosci jednoczyly one
w sobie lewicowo ukierunkowang polityke i handel ukierunkowany wolnoryn-
kowo” (Callahan, Jennings 2002, 169-170). Wspodtczesnie domaga si¢ zmiany
kierunku na polu bioetyki, poniewaz rozszerzanie si¢ tej dyscypliny na proble-
my z zakresu zdrowia publicznego, ktére zwigzane sg z zagadnieniami zdro-
wia catej populacji i spoteczenstwa, czyni koniecznym ponowne przemyslenie
czysto indywidualistycznego ukierunkowania bioetyki. W rzeczywistosci bo-
wiem zdrowie publiczne dotyka wielu aspektow medycyny klinicznej, ale tez
znaczaco rdzni si¢ w podejsciu do pacjenta. Na pierwszym miejscu réznica
ta objawia si¢ w aktywnosci bazowej, gdyz medycyna kliniczna daleko bar-
dziej zainteresowana jest leczeniem pacjenta, podczas gdy gldéwnym polem
zainteresowania zdrowia publicznego jest dziatalno$¢ prewencyjna. Nastepna
roznica objawia si¢ w samym sposobie podejscia do pacjenta, gdyz medycy-
na kliniczna podejmuje troske o poszczegodlne osoby, podczas gdy zdrowie
publiczne zajmuje si¢ stanem zdrowia calej populacji. I w koncu, uzywajac
znaczacych termindow, w rzeczywistosci ,,w bioetyce znajdujemy przewaza-
jace ukierunkowanie na korzys¢ wolnosci obywateli i osobistej autonomii,
w przeciwienstwie do ukierunkowania utylitarystycznego, paternalistycznego
1 wspolnotowego, ktore charakteryzuja zakres tematyczny problematyki zdro-
wia publicznego poprzez cala histori¢” (Callahan, Jennings 2002, 170).

Jesli nalezatloby w rygorystyczny sposob aplikowaé principium autono-
mii na polu zdrowia publicznego, tak jak zostala ta zasada zastosowana na
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forum badan biomedycznych lub w praktyce klinicznej, to nie bytby mozli-
wy jakiekolwiek rodzaj interwencji na forum zdrowia publicznego (Wrdbel
1999, 119-125). W rzeczywistosci bowiem interwencje w zakresie zdrowia
publicznego ograniczaja autonomi¢ pacjenta daleko bardziej niz w praktyce
klinicznej, gdyz chodzi tutaj o ingerencje okreslone w sposob prawny i majace
charakter obowigzkowy. W rzeczywistosci jednak — jak podkreslaja niekto-
rzy — ,,dziatania w zakresie zdrowia publicznego moga by¢ przymusowe, co
wigcej wzmocnione nawet poprzez sity policyjne i interwencje, ktore sg na-
ktadane bez zachowania konkretnych procedur powigzanych z koniecznos$cia
uzyskania zgody ze strony cztowieka, czyli bez zachowania procedur, ktore sa
w normalny sposéb niezbedne w praktyce klinicznej” (Rogers, Brock 2004, 3;
por. Gostin 2000).

Fundamentalne zasady moralne zdrowia publicznego zostaly w jasny spo-
sob wyrazone przez lekarza Hermanna Biggsa (1859-1923), jednego z najbar-
dziej wplywowych urzednikow stuzb sanitarnych USA. Jest on autorem serii
nowych procedur na forum zdrowia publicznego w XIX 1 XX wieku. Napisat
miedzy innymi, ze ,,rzad Stanéw Zjednoczonych Ameryki jest demokratyczny,
ale stosowane przez niego zasady sanitarne sg czg¢sto autokratyczne, a dziata-
nia podejmowane przez wtadze sanitarne sg dzialaniami o charakterze pater-
nalistycznym. JesteSmy zmuszeni, kiedy to jest tylko konieczne do ich wpro-
wadzenia i1 respektowania, a ludzie sg gotowi do ich zaakceptowania nawet
wedle miary, ktéra mogtaby wydawac¢ si¢ nader radykalna i arbitralna, o ile
tylko zostalaby ona w jasny sposéb zaprojektowana dla dobra publicznego
1 jako przynoszaca ewidentne i1 efektywne dobro dla catej wspolnoty” (Biggs
1987, 28).

Z kolei Nancy Kass napisata, ze kodeksy ,,etyczne medycyny i etycznosci
badan naukowych, generalnie daja maksymalne pierwszenstwo indywidualnej
autonomii pacjenta, pierwszenstwo, ktore nie zawsze moze by¢ pojmowane
adekwatnie przez dziatania z zakresu praktyki zdrowia publicznego” (Kass
2001, 1776). W ten sam sposob, kiedy dziatania z zakresu zdrowia publicz-
nego nie maja dla obywateli charakteru przymusowego, ale jedynie cel infor-
macyjny co do skutkow chorobowych niektorych stylow zycia (np. palenia ty-
toniu, naduzywania alkoholu lub niewtasciwego odzywiania si¢), to zatozony
cel prewencyjny nie moze by¢ osiggniety poprzez zachowanie tradycyjnych
regut rzetelnego poinformowania pacjenta i koniecznos$ci wyrazenia przez
niego zgody na podejmowane dziatania. Nurit Guttman i Charles Salmon za-
znaczaja w tym kontekscie, ze ,,przez wieki rzadzacy i instytucje spoteczne
podejmowaty réznego rodzaju strategie komunikacyjne w stuzbie zdrowia pu-
blicznego, uzywajac taktyk, ktore niektorzy moga pojmowac jako «zamierzo-
na manipulacja publicznay. Instytucje te maja w rzeczywistosci czesto jako
swoj przedmiot niejako «sprzedaz» pewnych praktyk promujacych zdrowie,
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takich jak np. praktyki przeciwdziatajace wysokiemu ci$nieniu krwi czy ra-
kowi piersi lub tez powstrzymywanie si¢ od palenia tytoniu lub naduzywa-
nia spozycia pokarmdéw bogatych w nasycone kwasy tluszczowe” (Guttman,
Salmon 2004, 532-533). I dalej: ,,w $wiecie przesyconym wiadomos$ciami
medialnymi pracownicy stuzby zdrowia publicznego musza wrecz wspotza-
wodniczy¢ w mozliwosci zdobycia spotecznej uwagi: co moze spowodowac
zastosowanie «szokujacych taktyk» lub bardzo silnych wezwan o charakterze
emocjonalnym. Ostatnio che¢¢ zdobycia publicznej uwagi objawia si¢ w ko-
rzystaniu z danych statystycznych obrazujacych istniejace ryzyko” (Guttman,
Salmon 2004, 539).

Inna technika, o watpliwej uzytecznosci wedtug opinii niektérych osob,
opiera si¢ na $Swiadomym przesadzaniu w ujawnianiu czynnikow negatywnych
diagnozujacych problem, w sposobie ich prezentacji przez wiadzg lub w uka-
zywaniu jednostronnych argumentéw albo ich swiadomej selekcji. Dla przy-
ktadu mozna pomysle¢ o typowym ogloszeniu, ktdrego tre§¢ mozna znalez¢
na opakowaniu papieroséw: ,,Palenie zabija”. W tego typu ogtoszeniach rela-
cja pomigdzy paleniem a $miercig palacza jest przedstawiona w sposob bez-
wzgledny, podczas gdy kazdy zdaje sobie sprawe, ze rzeczywisto$¢ jest bar-
dziej ztozona. W rzeczywistosci ogltoszenie powinno méwic¢ o tym, ze zgodnie
z danymi statystycznymi wsrdd osob palgcych papierosy oraz majacych pew-
ne predyspozycje genetyczne istnieje znaczne prawdopodobienstwo rozwoju
raka ptuc lub innych choréb, ktére moga prowadzi¢ do $mierci. Oczywiscie sa
wsrod palaczy przypadki (i to nierzadkie zreszta), u ktérych nie rozwija si¢ ani
rak ptuc, ani zadna inna choroba wigzana tradycyjnie z paleniem tytoniu. Jest
oczywiste, ze gdyby taki treSciowy zapis ogloszenia zostal umieszczony na
opakowaniu papierosow, skutek nie bylby taki sam, jak w przypadku informa-
cji: ,,Palenie zabija”, nikt nie protestuje przeciwko tak mocnemu przekazowi,
gdyz chce on podkresli¢ potencjalng szkode. Przekaz ten jest czyniony takze
w dobrej intencji (Turoldo 2011, 78-79). Zreszta do podejmowania akcji edu-
kacyjnych, ktére maja na celu profilaktyke 1 odwodzenie od palenia, wzywa
sama Nowa Karta Pracownikow Stuzby Zdrowia (Papieska Rada ds. Duszpa-
sterstwa Stuzby Zdrowia, nr 127).

2. Zasada odpowiedzialnoSci

Jesli zatem sama zasada autonomii wydaje si¢ niewystarczajaca i — by¢
moze — nawet niejednokrotnie problematyczna w zakresie etyki zdrowia pu-
blicznego, to jakie zatem moze by¢ fundamentalne principium operatywne
dla tego szczegdlnego dziatu medycyny? Wiasciwie mozna by odpowiedzie¢
na tak postawione pytanie, jednym stlowem: odpowiedzialno$¢ albo jeszcze
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bardziej precyzyjnie — szczegdlny rodzaj odpowiedzialnosci, ktéry rozni si¢
od odpowiedzialnosci natozonej jedynie przez prawo cywilne czy karne. Na
forum prawa bowiem odpowiedzialnos¢ jest pewna umowa, w ktdrej przypi-
sujemy dziatajagcemu okreslone konsekwencje wynikajace z podjetego przez
niego dzialania. W prawie cywilnym odpowiedzialno$¢ rozumiana jest jako
przypisywanie osobie skutkow jej dziatania lub zaniechania i zawiera w sobie
obowigzek kompensacji szkdd spowodowanych z wtasnej winy, tak jak to zo-
stato przewidziane w prawie. W prawie karnym za$§ odpowiedzialnos$¢ zawie-
ra w sobie obowiazek poddania si¢ przewidzianej w kodeksie karze. Zasada
przypisywania skutkéw czynu jest szczegdlnym rodzajem odpowiedzialnosci,
ktory mozna zdefiniowaé jako pewna ,,odpowiedzialnos¢ nastepcza”, wynika-
jaca z faktu, ze nastepuje ona (a nie poprzedza) jako efekt dzialania, a samo
dziatanie niejednokrotnie juz dokonane moze by¢ przypisane swojemu spraw-
cy, ktory jest za nie odpowiedzialny.

Zastosowanie zasady odpowiedzialnosci na forum zdrowia publicznego
nalezy jednak widzie¢ w zupetie innym znaczeniu. W rzeczywistosci bowiem
nie polega ona jedynie na odpowiedzialnosci za to, co si¢ juz wydarzylo. Jest
natomiast odpowiedzialnoscia za to, co moze si¢ wydarzy¢, o ile nie zostang
zastosowane wszystkie mozliwe 1 dostepne srodki prewencyjne. W sektorze
zdrowia publicznego odpowiedzialnos$¢ jest umowa, nie tylko w rozumieniu
odpowiedzialnosci nastgpezej (tak jak w prawie cywilnym lub karnym), ale
takze (a moze przede wszystkim) jako odpowiedzialno$¢ uprzednia. Ten typ
odpowiedzialnosci jest zwigzany z istnieniem pewnych uwarunkowan lub
stanu faktycznego, tak jak mowi sig, ze rodzice sg odpowiedzialni za szkody
wyrzadzone przez ich dzieci. Podczas gdy odpowiedzialnos¢ nastepcza jest
silnie zwigzana z karg (Chauvin, Stawecki, Winczorek 2019, 284), odpowie-
dzialnos¢ uprzednia jest w bezposredni sposdb wolna od takich powigzan.
W przypadku odpowiedzialnosci nastgpczej cata uwaga jest skoncentrowana
wlasciwie na osobie winnej, czyli osobie, ktérej zostalo przypisane zte dziata-
nie i jego skutki, podczas gdy w odpowiedzialno$ci nastepczej jest przeciwnie,
uwaga skupia si¢ w niej na potencjalnych ofiarach, mimo iz w danej chwili nie
podjeto jeszcze zadnych zlych dziatan, a mozliwos¢ zaistnienia szkody jest
jedynie potencjalna i nie do konca zweryfikowana. W ten oto sposob odniesie-
nia do kary i winy (jak w przypadku odpowiedzialnosci nastepczej) moga by¢
wyltaczone z koncepcji odpowiedzialnosci uprzedniej i zastapione przez idee:
solidarnosci, bezpieczenstwa i grozacego ryzyka. W ten sposob uwaga przeno-
si si¢ z rzekomego sprawcy szkody, ktéra powinna by¢ kompensowana takze
w przypadku braku ztego zachowania, na potencjalng jej ofiarg. Obiektywna
ocena zagrazajace] szkody dazy do zniesienia subiektywnego zwigzku pomig-
dzy dzialaniem a jego wykonawca na korzys¢ rachunku prawdopodobienstwa,
ktory ksztattuje analogiczne sytuacje. Jak wskazat Paul Ricoeur: ,,w epoce,
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w ktdrej wina, ryzyko wypadku i1 natychmiastowa szkoda sg sercem proble-
matyki praw i obowigzkdéw, nie dziwi fakt, ze osoby stabe 1 wrazliwe pojmuje
si¢ jako moralnie réwne z przedmiotami odpowiedzialnosci” (Ricoeur 1995,
62-65).

3. Odpowiedzialnos¢ zawiera w sobie respektowanie autonomii

Odpowiedzialnos¢, jak sugeruje etymologia stowa, jest odpowiedzia.
Odpowiedz ta moze przybiera¢ rézne formy. Na jednym poziomie jest od-
powiedzia udzielong komus, kiedy o cos prosi (na przyktad, gdy ktos$ prosi
o przerwanie leczenia). W tym znaczeniu udzielona w duchu odpowiedzialno-
$ci odpowiedz wyraza uznanie dla autonomii pacjenta. Na drugim poziomie
odpowiedzialnos$¢ oznacza ,,odpowiedzie¢” przez dziatania, ktore majg wptyw
wobec wyzwan przysztosci. W praktyce klinicznej to znaczenie odpowiedzial-
nosci moze by¢ réwnoznaczne z pewnym rodzajem zasady dobroczynnosci
(primum non nocere), podczas gdy w etyce srodowiskowej charakteryzuje si¢
braniem pod uwage przysztych pokolen.

Koncepcja odpowiedzialnosci jest tak bogata i wielowarstwowa, ze moze
wydawac si¢ wrecz paradoksalna. W przypadku zdrowia publicznego bycie
odpowiedzialnym za populacj¢ narazong na dziatanie niebezpiecznego wirusa
wymaga wdrozenia koniecznych procedur i dziatan. Niejednokrotnie musi si¢
to odbywac¢ kosztem niecatkowitego zachowania zasady o koniecznosci wyra-
zenia osobistej zgody przez pacjenta. Wyrazenie zgody wigzaloby si¢ z obo-
wigzkiem: udzielenia kazdemu pacjentowi nalezytych informacji, odpowiedzi
na wszystkie prosby o wyjasnienia wszelkich watpliwosci zwigzanych z pro-
cedurami poprzez udzielanie obszernych i wszechstronnych informacji oraz
kierowania indywidualnych prdésb o udzielenie zgody na planowane dziatania
przed ich rozpoczgciem. Nalezaloby zatem przeby¢ bardzo dtuga drogg proce-
duralng, zanim zostatyby uruchomione konkretne procedury.

Jaka zatem zasada powinna rozwigzywac istniejace w tej sytuacji konflik-
ty? Wydaje sig, ze trudno o sformutowanie pewnej ogoélnej reguty, a konflikty
musza by¢ rozwigzywane z uwzglednieniem konkretnego przypadku i kon-
tekstu, w ktorym si¢ rozgrywaja. Trudno jest bowiem odpowiedzie¢ na pytanie
przed wystapieniem danego faktu: Czy lepszym dzialaniem jest przymusowa
ewakuacja ludnosci, ktora mogtaby doswiadczy¢ dziatania toksycznej chmury
lub epidemii, czy tez lepszym jest docieranie do kazdej poszczegdlnej oso-
by z konkretnymi wyjasnieniami, ktore pomoga w podjeciu autonomicznej
decyzji? Drugi przypadek zawiera w sobie powazne ryzyko $mierci ludnosci
w trakcie zbierania wymaganych przez zasad¢ autonomii zgdd na przeprowa-
dzenie procedur medycznych czy ewakuacyjnych.
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Wybor jest jednak w rzeczywistosci zalezny od rodzaju interwencji i od
zakresu, w jaki wptywa ona na ewentualne ztamanie podstawowych praw jed-
nostki. Wybdr ten zalezy takze od celowosci dziatan, ryzyka, ktére niosa, oraz
od sposobu, w jaki ograniczajag wolnos$¢ osobistg. Syntetyzujac dotychczaso-
we wskazania, nalezy podkresli¢, ze wlasciwa ocena stosowanych procedur
1 dziatan zalezy od poprawnej i aktualnej oceny istniejacych okolicznosci,
ktore determinuja dang sytuacje. Zdolnos¢ do adekwatnej oceny wszystkich
aktualnych okolicznosci obecnych w zaistniatej sytuacji tworzy jedng z funda-
mentalnych cech charakteryzujacych odpowiedzialnos¢. Wyraza to takze sam
termin w jezyku lacinskim: res (rem) ponderare, czyli ‘zwazy¢’, ‘odzwiercie-
dli¢’, ‘nalezycie oceni¢ pewna rzecz/sytuacj¢’.

Ten szczegdlny rys znaczenia odpowiedzialnosci jest bardzo mocno pod-
kreslony przez naukowcow skupionych wokot Jamesa Childressa. Pisza oni:
,»Od momentu, od ktorego kazde dziatanie szczegotowe na forum zdrowia pu-
blicznego — czy to w znaczeniu praktycznym, czy politycznym — moze mied
takze pewne cechy, ktore naruszaja czy to jedna, czy nawet wiecej wskazan
moralnych natury ogolnej, staje si¢ koniecznym okreslenie, ktore z tych dzia-
fan maja charakter priorytetowy. Niektdre z nich przynoszg racjonalne argu-
menty za hierarchig leksykalng lub seryjna, wedtug ktorej jedna zasada — nie
bedac zasadg absolutng — determinuje wskazoéwki moralne drugiej, co moze
skutkowaé priorytetowym respektowaniem tej drugiej. Na przyktad w teorii
mozna by utrzymywac, ze wolnos¢ jednostki ma zawsze pierwszenstwo w ob-
liczu ochrony i promocji zdrowia publicznego. Zadna z tych regut pierwszen-
stwa jest nie do przyjecia, co wigcej jakakolwiek norma pierwszenstwa, ktora
wydawataby si¢ do przyjecia, powinna by¢ prawdopodobnie implikowana je-
dynie jako pewne szczegdlne ograniczenia i restrykcje w celu redukcji kon-
fliktow wobec istniejacej hierarchii pryncypiow moralnych. Z naszego punktu
widzenia zas, jest lepszym rozeznanie koniecznos$ci podejmowania konkretne-
go dziatania w sytuacji konfliktowej, posrdd roznych wskazowek moralnych
natury ogdlnej, oceniajac uwaznie zaistniate okolicznosci. JesteSmy w stanie
okresli¢ z wyprzedzeniem cig¢zar roznych argumentacji moralnych, a mozemy
to uczyni¢ jedynie poprzez branie pod uwage szczegdlnego kontekstu, ktory
moze wplywac na ich cigzar” (Childress, Faden, Gaare 2002, 172).

Zatem takze odpowiedzialnos¢ jest czescig tej samej rodziny cnét, do ktod-
rej nalezy phronesis (o ktorej pisze Arystoteles), ponadto wpisuje si¢ w nauke
o sadzie moralnym w okreslonej sytuacji i okolicznosciach (bliska Hansowi
Georgowi Gadamerowi) i w nauke o sadzie reflektujagcym (ktdra znajduje swo-
je odzwierciedlenie w Krytyce wladzy sqdzenia Immanuela Kanta). Dziatanie
podejmowane w sposdb odpowiedzialny jest w rzeczywistosci analogiczne do
dzialania podejmowanego w sposob madry. Nie utozsamia si¢ ono ani z me-
chaniczng aplikacjg abstrakcyjnych regul, ani z postgpowaniem ,,po omacku”,
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a zatem bez jakiegokolwiek prowadzenia przez zasady uniwersalne. Cztowiek
podejmujacy odpowiedzialne dziatanie zna reguty etyczne i aplikuje je w calej
rozcigglosci ludzkiego doswiadczenia, uzywajac przy tym wiasciwego roze-
znania i przechodzac droge od wlasnych zwyczajow do prawdziwie dobrego
dziatania (Turoldo 2011, 82).

4. Rodzaje interwencji na plaszczyznie zdrowia publicznego

W jaki sposob zatem powinny interweniowac stuzby odpowiedzialne za
zdrowie publiczne? Jakie sa efektywne sposoby dziatania stuzb realizowane
w réznych krajach? Wyrodznia si¢ trzy rodzaje interwencji: nieprzymusowe,
nieznacznie przymusowe, silnie przymusowe.

4.1. Interwencje nieprzymusowe

Interwencje nieprzymusowe sa dziataniami, ktore ograniczaja si¢ do mo-
nitorowania istniejacej sytuacji, poprzez udzielanie uzytecznych informacji
osobom, ktére chcg zmieni¢ swoj sposob zachowania okreslanego jako ryzy-
kowne, oferujac im wsparcie psychologiczne i materialne lub poprzez wybory,
ktére prowadza do ustandaryzowanych procedur.

Najbardziej akceptowalne dla opinii publicznej wydaja si¢ te interwen-
cje, ktore pomagaja osobom w podjeciu decyzji, co jest poprzedzone rzetelng
informacjg. Chodzi tutaj przede wszystkim o ograniczenie mozliwosci ztych
decyzji. Interwencje te sg jednymi z typowych dziatan wlasciwych w prze-
ciwdziataniu palenia tytoniu. O negatywnych skutkach nikotynizmu informuje
kupujacego stosowny zapis umieszczony na paczce papierosow.

Taka polityka moze by¢ takze z sukcesem zastosowana na ptaszczyznie
promocji okreslonej diety lub sposobdéw odzywiania. Niektorzy dietetycy
wskazuja na to, ze wiedza z zakresu wartosci odzywczej pokarméw ma zna-
czacy wplyw na wybory zywieniowe. Dowodzi tego na przyktad eksperyment
przeprowadzony w niektorych stotowkach zaktadowych. Przy dwdch réznych
okazjach, kiedy byty obecne na positku te same osoby i w ofercie menu byly
zaproponowane te same mozliwosci wyboru dan. W drugim przypadku zo-
stalty podane obok potraw informacje co do ich wartosci odzywczej, takie jak
na przyktad: zawartos¢ ttuszczu czy ilos¢ kalorii. W rezultacie eksperymentu
nastgpila istotna zmiana w podejmowanych wyborach. Dania, ktore byty cze-
Sciej wybierane za pierwszym razem, byly pomijane za drugim razem. Da-
nia, ktore za pierwszym razem byly pomijane, byty wybierane czg¢sciej, kiedy
znajdowala si¢ obok nich informacja o ich rzeczywistej wartosci odzywcze;j.
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Ten sposob interwencji jest jednym z bardziej wlasciwych, ktéry mozna
nasladowac jako kryterium prawdziwej odpowiedzialnosci, poniewaz w tym
przypadku brane sg pod uwage dwa wspomniane uprzednio wymiary odpowie-
dzialnosci: ,,odpowiedz dana komus™ (co jest respektem dla autonomii) i ,,0d-
powiedzi za” (ktora jest wzieciem odpowiedzialnosci za przysztos¢ drugiego
1 spoleczenstwa). W przedstawionym przyktadzie eksperymentu przeprowa-
dzonego w stotowce mozna dopatrzy¢ si¢ jeszcze jednego elementu. Wybory
0sOb w pierwszym przypadku nie byly decyzjami w pelni autonomicznymi,
gdyz osoby te nie do konca uswiadamiaty sobie to, co rzeczywiscie wybieraty
jako swoje pozywienie. Poprzez decyzje o zamieszczeniu obok pokarmu in-
formacji o jego wartos$ci energetycznej nie tylko wplywa si¢ na wzmocnienie
odpowiedzialnosci za utrwalanie si¢ pewnych zwyczajow wsrdd ludzi (,,by¢
odpowiedzialnym za”), ale wzmacnia si¢ takze ich autonomi¢ w dokonaniu
wyboru (,,by¢ odpowiedzialnym wobec”).

Odnalezienie i zachowanie réwnowagi pomigdzy dwoma obliczami odpo-
wiedzialnosci jest w omawianym przypadku dosy¢ tatwe. Nieco inna strate-
gia dziatan podejmowanych jako interwencje nieprzymusowe zawiera w sobie
nakaz, aby producenci substancji trujacych brali odpowiedzialnos¢ za nega-
tywne skutki stosowania ich produktéw w populacji. Ta strategia byta stoso-
wana takze wobec przedstawicieli przemystu tytoniowego, i tak w Stanach
Zjednoczonych istniejg stowarzyszenia bylych palaczy, ktoérzy zachorowali
z powodu palenia tytoniu i ktérzy sadownie domagaja si¢ odszkodowan od
producentdw tytoniu. Takie procesy sadowe zmusity producentow papierosow
nie tylko do wyptacenia wysokich odszkodowan finansowych, ale i wymusi-
ly to, aby w adekwatny sposéb informowac swoich klientéw o chorobotwor-
czych efektach palenia papieroséw. Ten model moglby by¢ aplikowany takze
w sektorze produkcji pozywienia, nade wszystko produktow przeznaczonych
dla dzieci w wieku szkolnym. W tym przypadku stara koncepcja prawna od-
powiedzialnosci jako przypisywalnosci sprawcy skutku ze wzgledu na ich
zwiagzek przyczynowo-skutkowy moze by¢ zastosowana w celu zobligowania
producentéw do wzigcia odpowiedzialnosci za ich klientéw, w duchu szero-
ko rozumianej odpowiedzialnosci spotecznej. Zachodzi w tym miejscu cieka-
wy przypadek tzw. odpowiedzialnosci ante factum (uprzedniej) stymulowa-
nej przez odpowiedzialno$¢ post factum (nastepcza). W tym przypadku dwie
strony odpowiedzialnosci opisane uprzednio (,,bycie odpowiedzialnym za”
1 ,,bycia odpowiedzialnym przed”) nie wchodza w konflikt, poniewaz produ-
cenci substancji szkodliwych sg zobligowani do ,,bycia odpowiedzialnymi za”
poprzez zobowigzania, ktore zostaty im nakazane, aby informowac ludnos¢
o szkodliwosci produkowanych przez nich srodkow.

Wskazane zatem typy interwencji nie majg charakteru przymusowego,
gdyz dotycza one jedynie efektéw, ktore dane dziatania wywotuja w popula-
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cji. Kupujacy papierosy zostali jedynie poinformowani o skutkach palenia ty-
toniu, ale w zaden sposob nie zostali zobligowani do niepalenia. Dziatania te
majg pewien charakter przymusowy, ale jedynie w stosunku do producentow
wyrobdw tytoniowych, lecz nie wptywa to na ostateczng klasyfikacje inter-
wencji jako nieprzymusowej, gdyz obligatoryjnos¢ dziatan w zakresie zdro-
wia publicznego odnosi si¢ w tym przypadku jedynie do populacji.

4.2. Interwencje nieznacznie przymusowe

Interwencje o nieznacznym charakterze przymusowym to te, ktére prowa-
dza do podejmowania wyboréw poprzez ogloszenia publiczne, formutowane
jako zachety lub jako czynniki zniechecajace oraz takie, ktére w znaczacy
sposdb ograniczaja osobom potencjalne wybory z wyraznym celem ich ochro-
ny przed mozliwymi zagrozeniami. Tego typu dziatania mozna zobrazowac na
trzech przyktadach.

Po pierwsze, chodzi tutaj o wszelkiego rodzaju interwencje o charakterze
prawnym, ktdére sa ukierunkowane na promocj¢ takich stylow zycia lub pro-
duktéw, ktore sa zdecydowanie bardziej zdrowe. Usprawiedliwienie dla tego
typu interwencji jest osadzone na przekonaniu, ze istniejagce w spoteczenstwie
zwyczaje s nie tyle wynikiem wolnego wyboru, ile rezultatem pewnych uwa-
runkowan spotecznych, ktore sg konsekwencja szerokich akcji reklamowych.
Jak wskazuja Childress i inni: ,,problemem jest tutaj przesledzenie swoich ce-
16w 1 swoich dzialan, to znaczy, chodzi o zdiagnozowanie réznego rodzaju
wptywow, ktére oddzialuja na osobe podejmujaca wybor, ktore determinujg
w takim stopniu jej dziatanie, ze nie jest ono juz w peini dobrowolne, chodzi
takze o okreslenie negatywnych efektow takich dziatan podejmowanych przez
reklamodawcéw, ktore oddzialuja na czlowieka az do mozliwosci kontroli
jego zyciowych decyzji” (Childress, Faden, Gaare 2002, 176).

Ten typ interwencji wydaje si¢ na pierwszy rzut oka tozsamy z opisanymi
uprzednio. Nade wszystko jednak pomi¢dzy nimi mozna znalez¢ pewne zasad-
nicze rdznice, poniewaz logika reklamy jest niejednokrotnie bardzo odlegta od
logiki prawdy i rzetelnej informacji. Strategie komunikacyjne, jak juz zauwa-
zono, zawieraja niejednokrotnie pewne manipulacje reklamowe. W $wiecie
przesyconym informacjami medialnymi reklamodawcy musza mi¢dzy soba
konkurowac, aby zdoby¢ ludzka uwage. To moze wymagaé odwotania si¢ do
pomocy socjotechniki lub do apeléow o silnym zabarwieniu emocjonalnym.
Opieraja si¢ one na przyktad na manipulacji danymi statystycznymi, ktdre
pomagaja wzmocni¢ obawy zwigzane z ryzykiem. Oczywiscie ta swoista gra
danymi statystycznymi polega zardwno na przesadnym ukazywaniu znaczenia
niektdrych faktorow, jak i ich negatywnych konsekwencji w ocenie wielko-
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sci pewnych probleméw lub stopnia kompetencji wtadz, ktére formutuja dane
badz prezentuja w sposéb jednostronny argumenty, wybierajac sposrod nich
jedynie te dane, ktore mozna odczyta¢ na swoja korzys¢.

Po drugie, nalezy wspomnie¢ o zastosowaniu pewnych czynnikdw finan-
sowej zachety lub zniechgcenia, jak na przyktad podniesienie podatkéw na
zywnos$¢ mniej zdrowa lub obnizenie podatkow w stosunku do zdrowej zyw-
nosci. Taka polityka zwana fat tax jest zalecana miedzy innymi przez Swia-
towg Organizacj¢ Zdrowia. Mechanizmy o charakterze finansowym sg takze
czgsto podejmowane przez zniechgcanie np. do palenia tytoniu lub uzywania
napojow alkoholowych, czyli produktow, ktore sa obarczone przez prawie
wszystkie panstwa wysokimi akcyzami i podatkami. Finansowym czynnikiem
zachecajacym sg z kolei normy prawne, ktore przewiduja redukcje podatkéw
na zakupy zwigzane np. z aktywnoscig sportowa.

Przymus interwencji wyznaczony jest tutaj poprzez wyzsze ceny, ktdre po-
winny zniechgca¢ do zakupu pewnych okreslonych produktow uznawanych
za niebezpieczne dla zdrowia. Przymus oparty na finansowych czynnikach za-
checajacych lub zniechgcajacych jest przez niektore osoby traktowany jako
cos$ niesprawiedliwego, poniewaz wysokie ceny niektorych produktow powo-
duja w licznych wypadkach wykluczenie wielu ludzi ubogich z mozliwosci
dostepu do niektorych dobr. Z catg pewnoscig nie mozna jednak powiedzie¢,
ze tego rodzaju interwencje znajduja si¢ w sprzecznosci z kryterium odpo-
wiedzialnosci, poniewaz wyraza si¢ w nich wtasciwa troska o zdrowie miesz-
kancow (w znaczeniu odpowiedzialnos$ci za) a jednoczesnie w takiego ro-
dzaju interwencjach respektuje si¢ takze autonomi¢ wyboru poszczegolnych
jednostek, gdyz pomimo dodatkowych narzutéw akcyzowych naktadanych na
papierosy czy alkohol, a takze wcigz podejmowanych kampanii spotecznych
zwigzanych z przeciwdziataniem paleniu papieroséw czy naduzywaniu alko-
holu, wiele 0osob wcale nie rzuca palenia czy alkoholu i ciggle wybiera tego
rodzaju uzywki.

Po trzecie, interwencja, ktéra zawiera w sobie przymusowg redukcje moz-
liwosci wyboru dostepnych dla ludnosci w zwiazku z jej ochrona, jest cho-
ciazby usuwanie niezdrowych sktadnikéw wchodzacych w sktad pozywienia
czy tez usuwanie niezdrowych pokarmow ze sklepdéw lub restauracji. Aby daé
rzeczywisty przyktad takiej interwencji, mozna postuzy¢ si¢ praktyka stoso-
wang w wielu panstwach, ze rzad moze prosi¢ placowki o§wiatowe o wpro-
wadzenie okreslonych zasad wyzywienia w stotowkach szkolnych lub wpro-
wadzi¢ okreslone zasady dotyczace kwalifikacji pewnych produktéw, ktore
beda dostepne w sklepikach szkolnych czy rozlokowanych na terenie szkoty
automatach z napojami 1 zywnoscig. Taki typ dziatania jest w pewien sposob
przymusowy, poniewaz wybor ucznidow jest ograniczony. Oczywiscie ucznio-
wie majg prawo do pelnego wyboru poza szkola, niemniej to ograniczenie
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na terenie szkoly wydaje si¢ jedynie propozycja pewnego modelu zdrowego
odzywiania przynajmniej przez okreslony czas, w ktérym to uczniowie prze-
bywaja w szkole, bez jakichkolwiek absolutnych nakazéw korzystania z tej
propozycji.

Wszystkie interwencje opisane w tej sekcji artykutu mogtyby by¢ uspra-
wiedliwione poprzez ich skuteczno$¢ (to znaczy poprzez realizacj¢ celu, ktory
jest oczekiwany) i proporcjonalnos¢ (to znaczy poprzez proporcje ich prawdo-
podobnych korzysci do stopnia, w jakim ograniczajg osobista wolnosc¢). Takie
usprawiedliwienie podejmowanych dzialan wymaga nade wszystko transpa-
rentnego przedstawienia ludziom, wyjasnienia troski o wspolnote. Gdy nakta-
da si¢ pewne ograniczenia w duchu odpowiedzialnosci za wspolnote, oznacza
to ,,pewna forme¢ nacisku poprzez adekwatne miary przymusu. Wyjasnienie
wspolnotowosci zawiera w sobie przyjecie miar, poprzez ktore mozna okazac
solidarno$¢ z osobami, aby chroni¢ ich interesy i pozyskiwac ich zaufanie”
(Childress, Faden, Gaare 2002, 174).

Publiczne usprawiedliwienie podejmowanych dzialan, jak podkresla Nor-
man Daniels, wymaga otwartej i publicznej dyskusji, rzetelnej i przejrzystej
informacji oraz szczerej motywacji ukazujacej racje podejmowania takiej czy
innej decyzji (Daniels 2000, 1300-1301). Wymaga to takze odwotania si¢ do
logicznych argumentdéw i do réznych form badan i opracowan naukowych,
ktére sa uznawane przez bezstronne osoby za wazne i istotne dla danej prze-
strzeni zdrowia publicznego. Nie sposob pomingé takze pewnych procedur
odwolawczych 1 mozliwosci rewizji decyzji w $wietle mogacej si¢ pojawic
krytyki ze strony innych zaangazowanych podmiotéw. Usprawiedliwienie pu-
bliczne ,,0kre$la baz¢ zaufania publicznego takze wtedy, gdy podjeta polityka
narusza lub zdaje si¢ narusza¢ niektore wskazowki moralne natury ogdlnej”
(Childress, Faden, Gaare 2002, 175). Niestety efektywnosc¢, proporcjonalnosé
1 jasno okreslone motywacje podejmowanych dziatan nie sg wystarczajace dla
usprawiedliwienia jeszcze bardziej drastycznych dzialan przymusowych, jak
to zostanie ukazane w dalszej cze¢sci artykutu.

4.3. Interwencje silnie przymusowe

Interwencje o charakterze silnie przymusowym to dzialania, ktore eliminuja
jakikolwiek wybor ze strony pacjentow lub osob majacych kontakt z chorymi.
W dobie pandemii COVID-19 na nowo przypomniane zostaty spoteczenstwu,
i to w zakresie globalnym, takie stowa jak: dystans, izolacja czy kwarantan-
na. Do grupy interwencji stricte przymusowych zalicza si¢ najstarsze znane
formy interwencji na polu zdrowia publicznego. Rozpigtos¢ dziatan w tym za-
kresie miesci si¢ pomiedzy obowigzkiem poddania si¢ kontroli lub obserwa-
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cji w zakresie calej populacji lub tez pomniejszych grup, ktore sg szczegolnie
narazone na réznego rodzaju infekcje lub epidemie wirusowe, a prawdziwa
1 wlasciwg izolacja przymusowg i kwarantanng kontrolowang przez nadzor
stuzb panstwowych. Jak wida¢, dzialania te zawieraja w sobie podwyzszony
stopien przymusu i ograniczenia wolnosci osobistej. Sa one jednak konieczne
w celu: ochrony jednych oséb przed mozliwoscia zakazenia przez inne osoby
1 powstrzymania dalszego rozprzestrzeniania si¢ epidemii choroby zakaznej,
czyli choroby wywotanej przez biologiczne czynniki chorobotworcze. Proble-
mem w tym wzgledzie jest jednak zawsze nalezyta umiejetnos¢ rzetelnej oce-
ny: niebezpieczenstwa zwigzanego z dang chorobg zakazna, skali jej transmisji
1 zwigzanego z nig zagrozenia dla zycia oséb (Bzdega 2010, 369).

W demokratycznych spoleczenstwach wprowadzenie interwencji przymu-
sowych powinno by¢ etycznie usprawiedliwione, kiedy naktadaja ogranicze-
nia na indywidualne zachowania, ktére maja negatywny wptyw na inne oso-
by. Z tej racji nawet sam John Stuart Mill, ktory byt wielkim propagatorem
wolnos$ci osobistej i utylitaryzmu, zgadza si¢ z ograniczeniem szkodliwych
dziatan, ktore dotykaja innych, o ile takie dziatania, mowigc jezykiem Stuarta
Milla, wptywaja na innych ,,bez ich swiadomej i dobrowolnej zgody oraz ich
udziatu” (Stuart Mill 1976, 71; Mepham 2008, 34).

Glowny problem zwigzany z monitorowaniem 0sob dotknietych choroba-
mi zakaznymi, nadzorem nad nimi i koniecznoscig ich izolacji dotyczy moz-
liwego dalszego rozprzestrzeniania si¢ patogendéw (Jedrychowski 2010, 51)2.
Latwiej zrozumie¢ i1 usprawiedliwi¢ dziatania bezwzglednie przymusowe
w sytuacji szczeg6lnych interwencji w czasie pandemii, tak jak w przypadku
ostrego zespolu niewydolnosci oddechowej (SARS), ptasiej grypy czy ostat-
nio COVID-19. Trochg trudniej o to zrozumienie w przypadku zakazen choro-
bami, ktére mogltyby wymagaé¢ ujawnienia pewnych danych wrazliwych. Tak
mogloby by¢ w przypadku zakazenia HIV i os6b chorych na AIDS. Uzywajac
dalej przyktadu zakazenia si¢ wirusem HIV, nalezy podkresli¢, ze identyfika-
cja choroby, monitoring i1 ochrona os6b wymagataby, aby rozszerzy¢ je nie
tylko na perinatologi¢ i neonatologi¢ (wertykalna droga zakazenia), ale i gru-
py podwyzszonego ryzyka w zachorowalnosci, takie jak osoby: korzystajace
ze $rodkdéw narkotykowych przyjmowanych drogg pozajelitowa (parenteralna
droga zakazenia), praktykujace zachowania homoseksualne lub decydujace
si¢ na permisywne zachowania seksualne (seksualna droga zakazenia) (Pacian
2014, 156-157).

2 W Polsce choroby zakazne podlegaja obowigzkowemu zgtoszeniu od 1919 roku. Istnieje obo-
wiagzek zglaszania 45 chordb zakaznych, sposrod ktérych 21 podlega przymusowej hospitalizacji,
osiem natomiast przymusowemu leczeniu w zaktadach otwartej opieki zdrowotne;.
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Mozna by zatem powiedzie¢, ze niektore ograniczenia przymusowe wcho-
dza w zakres, ktory jest okreslany i pojmowany jako indywidualna prywat-
nos¢ osoby, jej autonomia i wolnos¢. Nade wszystko jednak, kiedy zostaje
osiggnigty poziom niekoniecznych dyskryminacji lub przesadnych ingerencji
w zycie prywatne, niec moze by¢ on usprawiedliwiany poprzez principium od-
powiedzialnosci 1 wolg zglebiania w nich wszystkich problemow moralnych.
Przyjeta polityka zdrowia publicznego powinna respektowa¢ dwa oblicza za-
sady odpowiedzialnosci i szuka¢ drogi maksymalnego zredukowania mozli-
wosci jakiegokolwiek pogwalcenia zasady autonomii: ,,Fakt, ze okreslona
polityka moze tamaé ogdlne principium moralne, stawia postulat szukania
strategii alternatywnych, ktére sa moralnie mniej angazujace. Taka jest logi-
ka pewnych og6lnych wskazan moralnych lub tzw. prima facie. Na przyktad,
biorac pod uwage pewne okolicznosci, polityka ochrony zdrowia, ktéra prze-
widuje pewne zachgty dla 0sob chorych na gruzlice, aby dobrowolnie poddaty
si¢ pelnemu leczeniu az do pelnego wyzdrowienia, ma pierwszenstwo przed
polityka, ktéra w przymusowy sposob nakazuje takie leczenie az do jego za-
konczenia. Innymi stowy: sg i zwolennicy takiej drugiej strategii, ktdrzy znaja
cigzar zawartej w niej proby moralnej. To oznacza, ze kazdy, kto proponuje
dziatanie przymusowe, musi kierowaé si¢ zawsze dobra wiarg i umie¢ podac
motywacje, ktore usprawiedliwiaja to dzialanie o charakterze przymusowym
jako dziatanie konieczne” (Childress, Faden, Gaare 2002, 173).

Analizujac kwestie przymusowego postepowania wobec osob zakazonych
i chorych na choroby zakazne, nalezy podkresli¢, ze ochronie prawnej podlega
nie tylko zycie i zdrowie jednostki, ale rowniez zdrowie publiczne. Do tej war-
tosci odnosi sig¢ art. 68, ust. 1 1 4 Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej, zgod-
nie z ktérym: ,,Kazdy ma prawo do ochrony zdrowia”, a ,,Wladze publiczne
sa obowigzane do zwalczania choréb epidemicznych i zapobiegania negatyw-
nym dla zdrowia skutkom degradacji srodowiska”. Z obowiazkiem panstwa
dotyczacym ochrony zdrowia i prewencji przed zachorowaniem na choroby
zakazne ,,wigze si¢ obowigzek jednostki polegajacy na zaakceptowaniu ogra-
niczenia przez wladze publiczne podstawowej wolnosci cztowieka, jaka jest
prawo do wolnosci osobistej, o ile celem ograniczenia tej wolnosci jest za-
bezpieczenie zdrowia publicznego” (Zajdel-Catkowska 2019, 345). W celu re-
alizacji tych zadan przepisy polskiego prawodawstwa dopuszczaja mozliwos¢
zastosowania przymusu, by osiggna¢ zachowania zmierzajace do poddania si¢
swiadczeniom zdrowotnym, ktére z zasady sa dobrowolne i zaleza od zgody
zainteresowanego podmiotu, czyli pacjenta. Zasady postepowania przymuso-
wego zostaty okreslone w przepisach Ustawy o ochronie zdrowia psychicz-
nego (DzU 2018, poz. 1878), Ustawy o wychowaniu w trzezwosci 1 przeciw-
dziataniu alkoholizmowi (DzU 2016, poz. 487), Ustawy o przeciwdziataniu
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narkomanii (DzU 2018, poz. 1030) i Ustawy o zapobieganiu oraz zwalczaniu
zakazen i chorob zakaznych u ludzi (DzU 2018, poz. 151).

k ok ok

Ukazana w artykule perspektywa etyczna skoncentrowana na principium
odpowiedzialnosci sytuuje si¢ w potowie drogi pomigdzy wizja libertarianska,
ktora daje pierwszenstwo jednostkom i pozwala na jedynie minimalng inter-
wencje ze strony panstwa, a wizja kolektywistyczna, ktdra promuje osiagnig-
cie najwickszej korzysci wspdlnej a prawa indywidualne widzi jako zalezne
od woli wspolnoty. Zaproponowana w artykule perspektywa etyczna zbudo-
wana na zasadzie odpowiedzialnosci, wymaga wigkszej i jasno sformutowa-
nej motywacji, szczeg6lnie kiedy to interwencje dotykaja waznych przestrzeni
zycia osobistego i niejako wystepuja przeciwko tendencjom liberalnym (ogra-
niczajac prawa wolnosciowe jednostki), ale 1 przeciwko tendencjom kolekty-
wistycznym (ograniczajac niektore wybory indywidualne, opierajac si¢ na de-
mokratycznych procesach decyzyjnych). Z tej racji w przypadku zastosowania
pewnych dzialan z zakresu zdrowia publicznego niezbedne jest ich oficjalne
wprowadzenie i rzetelna informacja co do planowanych przedsiewzig¢, kto-
re majg kluczowg rol¢ w opracowywaniu podrgcznika etyki skoncentrowanej
na principium odpowiedzialnosci. O ile planowane instrumenty reprezentuja
dziatania nieprzymusowe w celu waznych ulepszen na forum sanitarnym, to
oficjalne wprowadzenie i rzetelna informacja sg najwazniejszymi wskazdéwka-
mi, jakie etyka odpowiedzialnosci dzieli z liberalizmem. Jednocze$nie w sytu-
acji, kiedy opieranie si¢ jedynie na dziataniach dobrowolnych zawodzi, etyka
odpowiedzialnosci ma obowigzek wypracowywania i proponowania pewnych
dzialan alternatywnych 1 bardziej efektywnych. Przyktadem takiej polityki
byto na przyktad stopniowe wprowadzanie kampanii informacyjnej, koncen-
trujacej si¢ na konieczno$ci uzywania pasow bezpieczenstwa. W wielu krajach
najpierw zachgcano poruszajacych si¢ pojazdami mechanicznymi do uzywa-
nia pasdw bezpieczenstwa poprzez szerokie akcje informacyjne. Rezultatem
tej kampanii bylo wprowadzenie prawa nakazujgcego uzywanie paséw bez-
pieczenstwa w trakcie jazdy samochodem.

Ostatecznie jednak jedng z najwazniejszych konsekwencji budowania mo-
delu etycznego na zasadzie odpowiedzialnosci jest ograniczenie roli panstwa
na korzys¢ osob trzecich. Istotnie bowiem, jesli panstwo monopolizuje znacz-
ng cz¢s$¢ funkceji spotecznych, to w konsekwencji traci si¢ poczucie odpowie-
dzialnosci wsrod jednostek i grup spotecznych, ktére deleguja te przystugu-
jaca im inicjatywe panstwu. To wlasnie stalo si¢ we wszystkich panstwach
bytego bloku komunistycznego w XX wieku. W przeciwienstwie do inercji
obywatelskiej trzeba uznac role osob trzecich, ktére pojawiaja si¢ jako struk-
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tury posrednie u boku panstwa, a ktére maja bardzo wazng rol¢ do odegrania
w promocji zdrowia publicznego. Byloby wielkim zaniedbaniem nierozpozna-
nie ich potencjalnie ogromne;j roli.

Tymi strukturami posrednimi moga by¢ instytucje medyczne, instytucje
wolontaryjne, firmy, samorzady, szkoly, agencje rzadowe (jak na przyktad te,
ktére zajmuja si¢ kontrola zywnosci, napojow, wody), agencje farmaceutycz-
ne, wlasciciele pubow i restauracji. Ostatnie lata pokazaty ogromny wzrost
znaczenia wszelkiego rodzaju odpowiedzialnych inicjatyw spotecznych. Wie-
le duzych agend, publikujac roczne wyniki swojej aktywnosci, nie skupia si¢
jedynie na rachunkach finansowych, ale i spolecznym zaangazowaniu. Ta
funkcja przedsigbiorstw zwykta by¢ nazywana spoteczng odpowiedzialnoscia
biznesu (corporate social responsibility — CSR). Jest to z pewnoscig godny
zauwazenia typ odpowiedzialnosci, poniewaz rodzi pewne nowe pytania na-
tury etycznej (Wiemeyer 20014, 28-29). To konsumenci odgrywaja aktywna
role w spolecznej odpowiedzialnosci biznesu, a trwata konsumpcja stanowi
element zrownowazonego rozwoju (Cur 2014, 168). Co wigcej, podkreslajac
znaczenie tego rodzaju odpowiedzialnosci, kolejny raz odkrywa si¢, ze warto
zatrzymac si¢ w potowie drogi pomiedzy kolektywizmem a libertarianizmem.

W zgodzie z libertarianizmem odrzucamy stan swoistego przerostu opie-
kunczos$ci panstwa, ktore zagarnia dla siebie wszystkie dziatania w zakresie
zdrowia publicznego i ktére niejako przymusza obywateli do tego, aby byli
zdrowi. Jednoczesnie zgodnie z libertarianizmem uznaje si¢, ze W promocji
zdrowia wazng role w odpowiedzialnej spotecznosci ma nie tylko panstwo, ale
i jednostki oraz rodziny, grupy oraz biznes. Z drugiej strony jednak warto pod-
kresli¢, ze zwolennicy tendencji wolnosciowych, ktadacy nacisk na podejmo-
wanie wyboréw indywidualnych, nie biorg pod uwagg faktu, ze podejmowane
sa one w Srodowisku, w ktérym funkcjonuja pewne wartosci 1 przyzwycza-
jenia. Dlatego ludzie bardzo czg¢sto w pasywny sposob podchodza do nowej
—rdznej od bedacej w zastosowaniu — polityki srodowiskowej. Z tej racji pan-
stwo musi w pierwszej kolejnosci zobowigza¢ firmy handlowe do powaznego
podejscia do spotecznej odpowiedzialnosci biznesu, okreslajac w jasny sposdb
czynniki zachgty i1 czynniki zniechgcenia, dajac w ten sposob pewng form¢ no-
wej praktyce, ktdra moze z czasem sta¢ si¢ normg zwyczajowa. W drugiej ko-
lejnosci zas, jesli zabrakloby tej spotecznej odpowiedzialnosci ze strony firmy
1 w wyniku jej dziatalnosci byloby narazone na niebezpieczenstwo zdrowie
ludnosci, panstwo powinno interweniowac¢ w sposob bezposredni.
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PUBLIC HEALTH - RETHINK BIOETHICS.
FROM THE PRINCIPLE OF AUTONOMY TO THE PRINCIPLE
OF RESPONSIBILITY

Abstract

There has been a growing tendency lately among bioethics specialists to use a new
paradigm of ethical reflection. So far the dominant bioethical principle has been the
principle of autonomy of a patient. In the context of care for public health, the prin-
ciple of responsibility is gradually becoming more important. Undoubtedly this new
reflection enriches the fairly short academic history of bioethical research and adds
new value to it. This article shows certain elements of medical ethos and research eth-
ics from a medical perspective, which should be analysed as a part of preventive medi-
cine focused on the principle of responsibility. Without such an approach, it would be
extremely difficult to take justified measures in the area of public health.

Keywords: Bioethics; public health; the principle of responsibility; compulsory
measures; voluntary measures

Stowa kluczowe: bioetyka; zdrowie publiczne; zasada odpowiedzialnosci; srodki
przymusowe; $rodki dobrowolne
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Zalezno$¢ przedsoborowej mysli teologicznomoralnej
od refleksji prawnej i prawnokanonicznej.
Analiza na podstawie kwestii relacji czlowieka do zwierzat!

Od poczatku wyodrebnienia teologii moralnej jako samodzielnej gatezi
refleksji teologicznej dziedzina ta byla dos¢ scisle zwigzana z zagadnieniami
prawnymi i prawnokanonicznymi. Nie moze to dziwi¢, gdyz mimo oczywi-
stych réznic prawo (tak $wieckie, jak i kanoniczne) oraz moralno$¢ maja cha-
rakter normatywny, a ich podmiotem jest cztowiek. Roznice mozna dostrzec
w sposobie argumentacji i motywacji. Prawo ze swej istoty ma charakter mi-
nimalistyczny, wyznaczajac granice zachowan spotecznie akceptowalnych.
Moralno$¢ z kolei powinna wskazywac¢ jakis ideal, do ktérego cztowiek ma
dazyé. W pewnym momencie refleksja teologicznomoralna bardzo zblizyta
si¢ do prawa, gubigc w duzej mierze swoja tozsamos$¢. Przed Soborem Wa-
tykanskim II dominacja prawa byla tak silna, ze teologi¢ moralng okreslano
mianem duszpasterskiego wykladu prawa kanonicznego (Wrdbel 2016, 122).
Niektorzy prekursorzy dwudziestowiecznej odnowy teologii moralnej zwykli
nazywac ja takze ,,bekartem etyki stoickiej i Kodeksu Prawa Kanonicznego”
(Greniuk 1998, 76-77). Znane byto wreszcie powiedzenie moralista non cano-
nista nihil valef® (Palazzini 1968, 478).

Celem niniejszego artykutlu begdzie ukazanie na przyktadzie zagadnienia
relacji czlowieka do zwierzat zaleznosci konkluzji obecnych w wybranych
przedsoborowych podrgcznikach teologii moralnej od obowigzujacych wow-

! Praca powstala w wyniku realizacji projektu badawczego ,,Ksztaltowanie si¢ $wiadomosci
obowiazkéw cztowieka wobec zwierzat w podrecznikach teologii moralnej przetomu XIX 1 XX
wieku — kwerenda” o nr 2018/02/X/HS1/01888 finansowanego ze srodkow Narodowego Centrum
Nauki w ramach konkursu Miniatura-2.

2 Teolog moralista, niebedgcy kanonistg (niemajgcy gruntowej znajomosci prawa kanoniczne-
£0), na nic si¢ nie przyda.
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czas przepisow prawa kanonicznego i swieckiego. W tym celu analizie zosta-
to poddanych kilkanascie podrgcznikéw reprezentujacych nurty alfonsjanski,
neotomistyczny i chrystocentryczny oraz szereg leksykonow.

1. Zalezno$¢ od prawa Swieckiego

Opracowania teologicznomoralne powstate w czasie poprzedzajacym od-
nowe soborowg wyraznie odwotuja si¢ do przepisow prawa swieckiego. Ten
wplyw jest szczegdlnie widoczny w dostosowaniu poszczegdlnych edycji
tego samego podrgcznika do ustawodawstwa kraju, do ktérego obywateli byt
skierowany. Jako jeden z przyktadéw mozna podac dzieto Heriberta Jonego
OFMCap. Juz sam tytut thumaczenia wloskiego wyraznie zaznacza, ze opraco-
wanie zostato dostosowane do przepisow wioskiego i szwajcarskiego kodek-
su cywilnego (Jone 1949). Réznice wida¢ takze w zawartosci tresciowej po-
szczegblnych rozdziatow. Wloska edycja obszernie omawia kwestie zwigzane
z nabywaniem prawa wilasnosci poszczeg6élnych gatunkow zwierzat (gotebi,
krolikow, ryb, pszczol), ktore uciekty spod pieczy wiasciciela (Jone 1949,
225-226), podczas gdy angielska catkowicie pomija to zagadnienie, ograni-
czajac si¢ do przywotania wylacznie zasad ogolnych (Jone 1959, 173-174).
Takich przyktadéw mozna by przywotac¢ zdecydowanie wiece;.

Zagadnieniem zwigzanym z tematyka zwierzat, ktore jest omawiane naj-
czgsciej 1 najdoktadniej niemal we wszystkich podrecznikach czy leksyko-
nach, jest kwestia rodzajow zwierzat. Wyjatkiem w tym wzgledzie sa jedy-
nie najbardziej syntetyczne kompendia teologii moralnej, ktére pomijajg te
analizy (Szczeklik 1906). Moralisci sa w tym wypadku zgodni i wyrdzniaja
trzy grupy zwierzat. Sg to zwierzgta domowe, oswojone i dzikie. Do pierwszej
grupy nalezg zwierzgta, ktore maja wiasciciela i ze swej natury sa zwigzane
z cztowiekiem. Zwierzgta oswojone sg zdolne do zycia w naturze, jednak zo-
staly pozbawione przez cztowieka wolnosci 1 s3 wykorzystywane w roznych
sferach gospodarki. Wreszcie zwierzeta dzikie korzystaja z naturalnej wolno-
sci, nie sg poddane ludzkiemu panowaniu i jako takie nie stanowig niczyjej
wiasnosci (Vermersch 1928, 356-357; Primmer 1928, 41-42; Merkelbach
1959, 211-214; Smykowski 2014, 79-80).

Wplyw prawa stanowionego widoczny jest szczegdlnie mocno w przypad-
ku zagadnienia nabywania prawa wilasnosci zwierzat. W tej kwestii autorzy
podrecznikdw sg takze zgodni. Przywotany wyzej podziat stanowit dla teo-
logoéw moralistow podstawe do sformutowania doktryny na temat nabywania
i trwania prawa wlasnosci do poszczegolnych typow zwierzat. Zwierzeta do-
mowe oraz ich potomstwo nalezg zawsze do prawowitego wlasciciela. Zwie-
rzgta oswojone takze naleza do wiasciciela, jednak tylko dopoki nie odzyskaja
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pierwotnej wolnosci, uciekajac od niego lub do niego nie powracajac. Dzie-
je sie tak takze wtedy, gdy staje si¢ on moralnie niezdolny do sprawowania
kontroli nad swoimi zwierzgtami lub gdy zaprzestaje ich hodowli. Zwierzeta
dzikie zasadniczo nie sa niczyja wlasnoscig. Na mocy zatem zasad ogolnych
nabywania wlasno$ci kazdy moze stac si¢ ich posiadaczem (Noldin 1955, 356-
-357; Pighi i Grazioli 1946,103-105; Smykowski 2014, 79-80).

Konkluzje te s3 wynikiem bardzo dobrej znajomosci przepiséw zawar-
tych w kodeksach cywilnych panstw europejskich, ktére zostaty uchwalone
na przetomie XIX i XX wieku (wiele z tych aktow prawnych w formie zno-
welizowanej obowiazuje do chwili obecnej). Zashuga autoréw analizowanych
opracowan jest natomiast uogdlnienie szczegdtowych przepisow prawa cy-
wilnego dotyczacych kwestii nabywania prawa wlasnosci roznych rodzajow
zwierzat i syntetyczne ich sformutowanie.

Oprocz przytoczenia zasad ogdlnych wielu moralistow przedsoborowych
podejmuje si¢ rozwazenia szeregu zagadnien szczegotowych. W zasadzie pod-
reczniki alfonsjanskie i neotomistyczne nie formutujg oryginalnych rozwigzan
kwestii mogacych sta¢ si¢ przedmiotem dylematéw moralnych, lecz powta-
rzaja 1 niekiedy komentuja przepisy prawa cywilnego. W tym miejscu mozna
dostrzec pewne rozbieznosci. Wynikaja one z faktu, ze dla poszczegolnych
moralistow podstawg formutowania wnioskdw byly przepisy obowiazujace
w innych panstwach.

Najwigcej uwagi poswigcono kwestii wlasnosci zwierzat oswojonych, kto-
re uciekly badz z innego powodu nie znajduja si¢ juz w pieczy wiasciciela.
Konkluzje moralistow sa w tym wypadku zréznicowane, co wynika z rozwia-
zan prawnych przyjetych w wigkszosci kodekséw cywilnych panstw euro-
pejskich. Prawodawstwo wloskie (Codice Civile Italiano 1942, art. 925; por.
takze Onida 2009, 525) i hiszpanskie (Codigo Civil 1889, art. 612) zgodnie
uznawato mozliwos$¢ podjecia poszukiwan przez wiasciciela w ciggu 20 dni
od ucieczki zwierzecia. Dopiero po uptywie tego czasu zwierzg stawato si¢
rzecza niczyja i tym samym mogto zosta¢ wzigte w posiadanie przez kogokol-
wiek. Podreczniki powstate w kregu wioskim (Jone 1949, 225) i hiszpanskim
(Gury 1 Ferreres 1910, 422) przyjmuja te rozwigzania prawne 1 ich przestrze-
ganie sytuujg w kategorii powinnosci moralnej. Odmiennie sytuacja wygladata
w kregu oddziatywania prawa niemieckiego (Biirgerliches Gesetzbuch 1896,
art. 960) 1 szwajcarskiego (Codice Civile Svizzero 1907, art. 719). W tych
panstwach obowigzywata zasada, ze wihasciciel powinien natychmiast podja¢
si¢ poszukiwania zaginionego zwierzecia, aby zachowaé jego wlasnos¢. To
unormowanie znajduje odzwierciedlenie w podrecznikach adresowanych do
odbiorcow z tych panstw (Vermeersch 1928, 358-359).

Wplyw ustawodawstwa swieckiego jest widoczny takze w kwestii wlas-
nosci roju pszczelego, ktory opuscit ul znajdujacy si¢ na terenie nalezagcym
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do jego wilasciciela. Prawodawstwo wtoskie (Codice Civile Italiano 1942, art.
924) 1 hiszpanskie (Codigo Civil 1889, art. 612) pozwalato Scigac ten roj przez
dwa dni. Jego wiasciciel miatl nawet prawo wejScia na prywatny teren w celu
odzyskania swojej wlasnosci. Po uptywie tego czasu zwierzeta przechodzity
na wilasnos¢ tej osoby, do ktérej nalezat teren, na ktérym znalazty schronie-
nie. Identyczne rozstrzygnigcia spotka¢ mozna w opracowaniach teologicz-
nomoralnych wydanych we wspomnianych krajach (da S. Mauro 1962, 232;
Jone 1949, 225; Pighi 1 Grazioli, 104). Odmienne rozwigzane analizowanego
zagadnienia przyjal ustawodawca niemiecki (Biirgerliches Gesetzbuch 1896,
art. 961) 1 szwajcarski (Codice Civile Svizzero 1907, art. 719, 725). Brak na-
tychmiastowej reakcji ze strony wlasciciela byt traktowany jak zrzeczenie si¢
prawa wlasnos$ci. Nie moze zatem dziwic, ze opracowania teologicznomoralne
nawigzujace do prawodawstwa niemieckiego i szwajcarskiego te kwesti¢ roz-
wigzywaty identycznie (Vermeersch 1928, 358; Jone 1949, 226).

Najbardziej rozbudowane ustawodawstwo dotyczace analizowanej kwe-
stii istnialo we Wtoszech i Hiszpanii. Kodeksy cywilne tych panstw specjalne
przepisy odnosity do golebi, krolikéw i ryb. Takze opracowania teologiczno-
moralne powstale w tym kregu zajmowatly si¢ zagadnieniem migracji wspo-
mnianych gatunkow zwierzat. Moralisci wloscy jednomyslnie stwierdzali, ze
kroéliki lub ryby, ktére migruja do innej krélikarni lub stawu rybnego, staja
si¢ wlasnoscig ich wlasciciela. Zasada ta nie ma zastosowania jedynie w przy-
padku, gdy zostaty one tam zwabione w sposob celowy, co nalezy traktowac
w kategorii oszustwa. Ta sama reguta odnosi si¢ takze w stosunku do gote-
bi, ktére przemieszczajg si¢ do innego golebnika. W tym jednak przypadku
konieczne jest przestrzeganie takze szeregu innych przepiséw prawa dotycza-
cych gotebi wedrownych (Jone 1949, 225; da S. Mauro 1962, 232; Palazzi-
ni 1966, 667-668). Stwierdzenia te stanowig niemalze dostowne powtorzenie
przepisow prawa cywilnego (Codice Civile Italiano 1942, art. 926; Codigo
Civil 1889, art. 612).

W przypadkach, ktore nie zostaty uregulowane przez prawodawstwo ak-
tualnie obowiazujace, teologowie moralisci zwykli sigga¢ do innych zrddet.
W tym wzgledzie korzystali chetnie z prawa rzymskiego. Przykladem moze
by¢ kwestia wlasnosci zwierzgcia postrzelonego podczas polowania. Tym za-
gadnieniem zajmowat si¢ juz Gaius Trebatius Testa zyjacy w I wieku przed
Chr. Twierdzil, ze zranione zwierze nalezy do mysliwego, dopoki jest przez
niego poszukiwane. Uchwycenie go w miedzyczasie jest niesprawiedliwe. Je-
$li jednak towczy zaniecha poszukiwan, zwierzg to staje si¢ ponownie rzecza
niczyja i moze wejs¢ w posiadanie kogokolwiek (da S. Mauro 1968, 230).

Na tym tle wyrozniaja si¢ jedynie podreczniki powstate w nurcie chry-
stocentrycznym, na czele z monumentalnym dzietem Bernarda Héringa. Nie
podejmuje on szczegotowych rozwazan kwestii opisanych powyzej i wyraz-



ZALEZNOSC PRZEDSOBOROWE]J MYSLI TEOLOGICZNOMORALNE]... 167

nie dystansuje si¢ od uznania zwierzyny dzikiej za wlasnos$¢ niczyja. Wska-
zuje bowiem, ze na jej utrzymanie i opieke panstwo lub witasciciel terenu tozy
znaczne kwoty pienigdzy. Z tego wzglgedu powinna ona korzysta¢ ze szczegol-
nej ochrony (Héaring 1968, 354; Wrobel 2010, 90).

2. Zaleznos¢ od prawa koscielnego (kanonicznego)

W 1917 roku zostat promulgowany po raz pierwszy w historii Kosciota
Kodeks prawa kanonicznego. Stat si¢ on stosunkowo szybko jednym z podsta-
wowych zrodet dla teologdw moralistow. W temacie bedacym przedmiotem
niniejszego opracowania wptyw prawa koscielnego nie jest tak znaczacy jak
prawa swieckiego. Moze jednak by¢ on dostrzezony w kilku aspektach. Doty-
czy przede wszystkim mozliwosci uboju zwierzat, polowania i ryboldwstwa
w dni $wigteczne oraz mozliwosci uczestnictwa osob duchownych w polowa-
niach.

Rozwazania dotyczace wykonywania wspomnianych prac w dni §wiatecz-
ne s3 podejmowane przez moralistéw w ramach traktatu dotyczacego trzecie-
go przykazania Bozego. Przedmiotem odniesienia byl zapis kodeksowy za-
braniajacy podejmowania prac stuzebnych (Codex Iuris Canonici 1918, can.
1248) W przypadku uboju zwierzat moralisci wychodza od stwierdzenia, ze
dozwolone jest w tych dniach przygotowywanie positkow. Z tego powodu jest
mozliwy takze ubdj, o ile jego dokonanie byto niemozliwe w dniach poprze-
dzajacych. Z tego prawa mozna korzysta¢ zwtaszcza w okresie letnim, co jest
usprawiedliwione przez wysokie temperatury uniemozliwiajace dtuzsze prze-
chowywanie zywnosci, chyba ze przypadajace swieto jest polaczone z bardzo
uroczystym obchodem (Gaudé 1905, 563).

Moralisci nie byli natomiast zgodni co do godziwosci polowan na zwierzy-
n¢ lesng i ptactwo oraz rybotowstwa. W swietle jednej z opinii nalezy je uznad
za czynnosci fizyczne, pracochtonne i1 ukierunkowane na skutki doczesne,
w konsekwencji za prace stluzebne. Tym samym ich podj¢cie sprzeciwiatoby
si¢ przepisowi prawa koscielnego. Drugie podejscie, ktore byto nieco bardziej
rozpowszechnione, zaktadato, ze polowanie nalezy uzna¢ za czynno$¢ wspol-
notowa i wspdlnototworcza noszacg cechy aktywnosci sportowej i tym samym
nienaruszajacg obowigzku poszanowania dnia §wigtecznego (Aertnys i Damen
1 Visser 1968, 90).

Ostatnim z poruszanych zagadnien bedacych poklosiem publikacji kodek-
su jest kwestia udzialu os6b duchownych w polowaniach. Prawo koscielne
wsrod wielu zajeé, ktdre nie przystoja stanowi duchownemu, wymienia po-
lowanie, a zwlaszcza polowanie z nagonka (Codex luris Canonici 1918, can.
138). Moralisci w zasadzie potwierdzaja ten zakaz, nie wskazujac jednak za-
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sadniczo racji uzasadniajacych jego istnienie. Zauwazaja jedynie, ze rzadko
uprawiane polowanie bez nagonki powinno by¢ tolerowane (Aertnys i Da-
men 1 Visser 1968, 472). Zdaniem wspodtczesnego komentatora, przepis ten
nie mial na celu troski o humanitarne traktowanie zwierzat. Szczegolne zaak-
centowanie polowania z nagonka byto podyktowane roztropnoscia, aby osoba
duchowna bioraca udziat w polowaniu przez pomytke¢ nie zranita lub nie po-
zbawila zycia czlowieka uczestniczagcego w nagonce. Prawodawstwo kosciele
uznawato bowiem osobe, ktéra spowodowata smier¢ lub zranienie drugiego
cztowieka, za niegodng petnienia funkcji kaptanskich (Wrébel 2010, 84-85).

% ok sk

Jak tatwo mozna zauwazy¢, teologicznomoralne rozwazania dotyczace re-
lacji cztowieka do zwierzat i mozliwosci ich wykorzystania cechuje kazuisty-
ka 1 legalizm. Sg one w duzej mierze powtdrzeniem rozwigzan prawnych lub
komentarzem do nich i skupiajg si¢ przede wszystkim na kwestii rodzajow
zwierzat oraz sposobow nabywania prawa wlasnosci do nich.

Co prawda teologowie moralisci podejmujg w swoich opracowaniach inne
aspekty relacji czlowieka wobec zwierzat, lecz ta refleksja jest zdecydowanie
mniej rozwini¢ta. Koncentruje si¢ ona na zagadnieniu wiasciwego traktowania
zwierzat, przeciwdziataniu okrucienstwu oraz etycznych aspektach doswiad-
czen z wykorzystaniem istot zywych (Aertnys i Damen i Visser 1968, 155-
-156; Rizzo 1968, 72-73). Teologowie nie potrafili jeszcze na tym etapie wska-
za¢ na ontyczne podstawy zachowan, ktore postulowali.

Jedynie w opracowaniach chrystocentrycznych bardzo niesmiato dochodzi
do glosu nowe spojrzenie i sg formulowane nowe konkluzje (Stelzenberger
1965, 213-215; zob. wigcej Smykowski 2020, 61-62). Wynika z tego, ze teolo-
gia moralna niesi¢gajgca do sobie wiasciwych zrddet i ograniczajaca si¢ w za-
sadzie do nawigzania do prawa naturalnego, prawa swieckiego i kanoniczne-
go nie byla w stanie formutowac oryginalnych wnioskéw w tematyce begdacej
przedmiotem niniejszego opracowania. Dopiero odnowa soborowa z postula-
tem ubiblijnienia 1 wykorzystania w wigkszej mierze osiggni¢¢ innych nauk
pozwolita na podjecie tworczego namystu 1 sformutowanie katalogu powin-
nosci cztowieka wobec zwierzat. Niektorzy teologowie zaczgli postugiwac sig
nawet kategorig praw zwierzat, nie utozsamiajac ich oczywiscie z podmioto-
wymi prawami cztowieka (Wrébel 2010, 93-103).
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DEPENDENCE OF THE PRE-VATICAN Il THEOLOGICAL AND MORAL
THOUGHT ON LEGAL AND CANONICAL REFLECTION.
ANALYSIS BASED ON THE ISSUE OF HUMAN RELATION TO ANIMALS

Summary

The aim of this article is to reflect on the method of argumentation undertaken by
the authors of moral theology textbooks at the turn of the 19th and 20th century in the
field of human relations with animals and defining the limits of their use. The analysis
of'a dozen or so studies representing various trends has led to the conclusion that most
statements are a repetition of civil and canon law or commentary on them. Including
only these data did not allow the moralists to formulate a coherent concept that would
answer the more and more frequently emerging questions and doubts about the scope
of man’s domination over the created world.

Keywords: animals; canon law; law; moral theology

Stowa kluczowe: prawo; prawo kanoniczne; teologia moralna; zwierzeta
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Wydziat Teologiczny

Formacja laikatu w Srodowisku uniwersyteckim

Kazdy ochrzczony od najmlodszych lat jest wezwany do podazania za
Chrystusem i odwaznego wyznawania wiary (por. DA 12). Jednak wyzwa-
nia wspotczesnego $wiata, a zwlaszcza szalone tempo przemian sprawiaja,
ze czlowiek potrzebuje wsparcia, by si¢ nie zagubi¢ w dazeniu do swigtosci.
Swieccy sa takze wezwani do aktywnego uczestnictwa w zyciu Kosciota oraz
do apostolskiego zaangazowania w zycie spoleczno-polityczne (por. KK 43;
DA 9; CHL 42-43). W tym kontekscie formacja laikatu nabiera specjalnego
znaczenia. Jan Pawet Il zaliczyt ja do pierwszorzednych zadan eklezjalnej
wspolnoty (por. CHL 57). Przedmiotem niniejszej refleksji jest formacja laika-
tu w Srodowisku uniwersyteckim. W dobie pluralizmu spotecznego warto po-
szuka¢ odpowiedzi na pytanie dotyczace mozliwosci ksztaltowania w nim doj-
rzatych postaw wiary wsrod mtodych studentow oraz pracownikow uczelni.
Uniwersytet jest szczegolnym miejscem — to w jego gmachach ,,dochodzi do
bezinteresownego spotkania kultury i wiary” (Przybecki 1999, 27). Istnienie
uniwersyteckich wydziatoéw teologicznych oraz duszpasterstw akademickich
daje podstawy do podjecia badan w tym zakresie. Warto zaznaczy¢, ze srodo-
wisko uniwersyteckie ma szersze znaczenie od scistego pojgcia uniwersytetu
rozpatrywanego jako instytucja.

Nie ma wielu opracowan w jezyku polskim traktujacych o misji Kosciota
w $srodowisku uniwersyteckim (Przybecki 1981; 1999; Grubka 2011; Kurosz
2018; 2019; Kurosz i Polak 2019). Tematyka formacji dorostych (Fiatkowski
2010) w wigkszosci publikacji dotyczy ksztaltowania postaw wiary u §wiec-
kich cztonkow Kosciota w grupach i stowarzyszeniach religijnych.

Przedstawienie calego zakresu proponowanego tematu jest niemozliwe
w jednym artykule. Dlatego w tym miejscu prezentowane sg zagadnienia, kto-
re w mojej ocenie stanowig podstawe do bardziej szczegdétowego opracowa-
nia. Najpierw zostang zasygnalizowane podstawowe kwestie dotyczace for-
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macji dorostych we wspdlnocie eklezjalnej. Nastepnie przedstawiony bedzie
jej podmiot w srodowisku uniwersyteckim oraz koniecznos¢ tego oddziatywa-
nia. Ostatnia kwestia bedzie dotyczyta specyfiki formacji w tym srodowisku.

1. Formacja $wieckich w eklezjalnej wspolnocie — podstawy

Cztowiek na réznych etapach zycia uczestniczy w formacji, ktora jest
niezbednym elementem wptywajacym na jego rozwdj. Jej celem jest uksztal-
towanie przekonan i systemoéw wartosci oraz ,,wytworzenie wyptywajacych
z nich umiejetnych dziatan w okreslonym kierunku” (Chlewinski 1989, 390).
Uczestnicy tego oddziatywania maja sposobnos¢ przyja¢ pewne wzorce za-
chowan 1 uczynic¢ je ,,swoimi”. Odbiorca w procesie formacji jest podmiotem
aktywnym. Dokonuje oceny wtasnych potrzeb i nadaje im indywidualny cha-
rakter, ktory w jego przekonaniu jest konieczny dla indywidualnego rozwoju.
Zakres realizowanych wybordw zalezy od wieku oraz sytuacji, w jakich czto-
wiek si¢ znajduje. Dlatego formacja ma charakter towarzyszacy i stymulujacy
jego rozwoj na wielu ptaszczyznach. To wszystko sprawia, ze ta forma oddzia-
tywania lezy u podtoza wychowania, dziatalnosci duszpasterskiej, ksztatcenia
czy socjalizacji (por. Chlewinski 1989, 389-390).

Celem formacji realizowanej w Kosciele jest pomoc w poglebionym od-
krywaniu przez wiernych swojego powotania i ksztattowanie postawy gotowo-
$ci do jego realizacji (por. CHL 58). Oznacza to wypracowanie i zdobywanie
dojrzatosci wiasciwej dla kazdego z powotan w Kosciele. Wynika to z faktu,
ze wszyscy chrzescijanie sg zobowigzani do osiggnigcia swigtosci i doskona-
tosci wlasnego stanu (KK 42). Dlatego tez Karol Wojtyta postrzegat formacje
jako forme zycia odpowiadajaca okreslonemu powotaniu w Kosciele (Wojtyta
2003, 248-249). Integralnos¢ tej aktywnosci przejawia si¢ w jednoczesnej re-
alizacji kilku istotnych aspektow zycia cztowieka, ktore powinna przenikac
wiara. Stad obecnos¢ w formacji aspektu duchowego, doktrynalnego, znajo-
mosci nauki spotecznej Kosciota oraz przygotowania do apostolstwa. Przy-
pomniatl o tym Sobor Watykanski I w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, w ktorej wskazat na wiernych jako
na obywateli spolecznos$ci eklezjalnej i obywatelskiej. Warto w tym miejscu
wspomnie¢ 0 upomnieniu, ktére ojcowie soborowi skierowali do wiernych.
Dotyczy ono zaniedbywania obowigzkow ziemskich, ktére na mocy wiary sa
zobowigzani wypelia¢ czlonkowie Kosciota. Ponadto upomnienie zostato
skierowane takze do tych wszystkich, ktérzy ,,sadza, ze moga tak si¢ pogra-
zy¢ w sprawach doczesnych, jakby byly one zupetie obce zyciu religijnemu,
poniewaz uwazaja, iz polega ono na wypetnianiu aktoéw samego kultu i okres-
lonych zobowigzan moralnych” (KDK 43; por. DM 21; Kurosz 2018, 106).
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Konieczno$¢ formacji wynika takze z jednosci zycia, bedacej przejawem
zywej wiary u czlonkow Kosciota. U 0s6b wierzacych nie moze by¢ podwoj-
nej egzystencji przejawiajacej si¢ w sprzecznych wyborach, w zaleznosci od
tego, czy beda one dotyczyly wyznawanej wiary i eklezjalnej wspdlnoty, czy
tez spraw tego $wiata. Zdaniem Jana Pawta II, rozdzwigk istniejacy miedzy
wyznawang wiarg i zyciem codziennym jest wielkim btgdem wspotczesno-
sci (CHL 59). Stad wynika wtasnie koniecznos¢ podjgcia realizacji roznych
aspektow formacji laikatu, ktore si¢ wzajemnie uzupetniajg i pomagajg wier-
nym w drodze do $wietosci (Kurosz 2018, 107).

Formacja laikatu, zwtaszcza dorostych, jest realizowana przede wszystkim
w zyciu eklezjalnej wspdlnoty oraz w rodzinie. Dzieje si¢ to zarowno w ra-
mach duszpasterstwa zwyczajnego we wspolnotach parafialnych oraz nad-
zwyczajnego — ponadparafialnego (Rak 1986, 102). Parafi¢ jednak uznaje si¢
za podstawowe miejsce formacji, zas jej dopetnienie ma miejsce na poziomie
diecezjalnym oraz w ruchach i stowarzyszeniach. Podobnie nalezy traktowaé
formacj¢ w srodowisku uniwersyteckim, ktéra stanowi przedmiot naszych
rozwazan.

2. Spolecznos$¢ akademicka jako podmiot formacji

Podmiotem formacji w srodowisku uniwersyteckim jest spolecznos¢ aka-
demicka, ktéra tworza zaré6wno studenci, kadra akademicka, pracownicy bi-
bliotek uniwersyteckich, jak i pracownicy niebedacy nauczycielami akade-
mickimi.

W roku 2017/2018 w kraju istniato 397 szkét wyzszych (tacznie ze szkota-
mi resortu obrony narodowej oraz spraw wewngtrznych i administracji), wsrod
nich 130 to uczelnie publiczne, w ktorych ksztalcito si¢ 969 800 studentow —
stanowito to 75,1% ogotu studiujacych, w tym 247 600 osob rozpoczynato
studia. Na 267 uczelniach niepublicznych studiowato 322 000 oséb (24,9%),
w tym 89 300 stanowili studenci pierwszego roku. W tej grupie znajduja si¢
takze uczelnie prowadzone przez organizacje wyznaniowe. Sg to wyzsze szko-
ly teologiczne, Katolicki Uniwersytet Lubelski im. Jana Pawta II, Akademia
Ignatianum w Krakowie. W 2017 roku ksztalcito si¢ w nich 18 000 studen-
tow. W pozostatych szkotach niepublicznych powolanych przez stowarzy-
szenia, fundacje (w tym takze migdzynarodowe) oraz osoby fizyczne uczyto
si¢ 304 000 studentow (Adamska 2018, 16-17; Grotowska-Subotowicz 2018,
1-2).

Z dostepnych danych z roku akademickiego 2018/2019 wynika, ze do 262
zmniejszylta si¢ liczba uczelni niepublicznych. Na studiach stacjonarnych za-
rejestrowano 809 300 osob, czyli 65,8% studiujacych, natomiast na niestacjo-
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narnych — 421 000 osob. Prawie 787 200 oso6b, co stanowi 64% studentow,
wybralo studia pierwszego stopnia, za$ 24,1% adeptow nauki ksztalcito si¢
na studiach drugiego stopnia, a na magisterskich jednolitych 11,6%. Najwig-
cej — bo 250 300 osob — studiowalo w wojewoddztwie mazowieckim, a naj-
mniej — bo 12 600 — w wojewodztwie lubuskim. Biznes, administracja i prawo
byty kierunkami najczesciej wybieranymi przez studentow — 22%. Po drugiej
stronie tego zestawienia (po 11,5%) uplasowatly si¢ nauki spoteczne, dzien-
nikarstwo 1 informacja oraz zdrowie 1 opieka spoleczna (Grotowska-Suboto-
wicz 2019, 1). Nie mozna poming¢ w tym miejscu liczacej 78 300 osob grupy
cudzoziemcdow, ktérzy w roku akademickim 2018/2019 studiowali w naszym
kraju. Wigkszo$¢ z nich pochodzita z krajow europejskich, w tym 50,1%
z Ukrainy. Prawie 1/3 wszystkich cudzoziemcéw wybrata uczelnie w woje-
wodztwie mazowieckim (Grotowska-Subotowicz 2019, 2).

Jak wynika z danych, w ciggu ostatnich 10 lat systematycznie spada liczba
studentéw. W roku akademickim 2007/2008 wynosita ona 1 937 400 osob.
Natomiast w pierwszym semestrze roku akademickiego 2018/2019 ksztalcito
si¢ 1 230 300 osob, o 61 600 mniej w stosunku do poprzedniego roku (spadek
0 4,8%), w tym 73,3% adeptow studiowato na uczelniach publicznych (Gro-
towska-Subotowicz 2019, 1-2). Zmniejsza si¢ takze systematycznie liczba
studiujacych teologi¢ — z 10 400 os6b w roku 2005/2006 do 5400 studentéw
w roku akademickim 2017/218 (Adamska 2018, 16-17; Grotowska-Suboto-
wicz 2018, 1-2).

Pod koniec grudnia 2017 roku w szkotach wyzszych pracowato 95 000
nauczycieli akademickich, w tym 90 900 zatrudnionych na peten etat. W tej
grupie znalazto si¢ 22 700 0sob zatrudnionych na stanowisku profesora (zwy-
czajnego, nadzwyczajnego, wizytujacego), 39 300 na stanowisku adiunk-
ta 1 13 000 na stanowisku asystenta. Na uczelniach publicznych pracowato
88,5% nauczycieli akademickich, w tym profesorowie stanowili 22,7%, ad-
iunkci 41,6%, za$ asystenci 14,4%. Zauwazono spadek liczby zatrudnionych
nauczycieli akademickich o 3,9% w stosunku do poprzedniego roku. Liczba
profesordw zmniejszyta si¢ o okoto 11%, a adiunktéw o 4,6%. Zatrudniono
natomiast 0 9,1% wigcej 0sob na stanowisku asystenta. Z kolei liczba kobiet
pracujacych wsrdd nauczycieli akademickich wynosita 42 700, co stanowito
45% ogdlnej liczby zatrudnionych (Adamska 2018, 32).

Nawet pobiezne przedstawienie dwdch grup spotecznosci akademickiej
ukazuje duze zréznicowanie, zarowno pod wzgledem wyksztatcenia, jak i doj-
rzatosci. Zaprezentowane dane dotycza szkot wyzszych, jednak nie wszyst-
kie z nich sg uniwersytetami. Najnowsza ustawa wskazuje kryteria!, ktorych

! Uczelnie posiadajace kategorie naukowa A+, A albo B+ w co najmniej 6 dyscyplinach nauko-
wych lub artystycznych, zwanych dalej ,,dyscyplinami”, zawierajacych si¢ w co najmniej 3 dziedzi-



FORMACJA LAIKATU W SRODOWISKU UNIWERSYTECKIM 175

spelnienie jest konieczne, by mogta nosi¢ takie miano. Nie wszystkie szkoly
wyzsze spetniaja wymogi zawarte w ustawie, nie oznacza to jednak zaniecha-
nia formacji wobec 0sob tam pracujacych i studiujacych. Dlatego tez, prezen-
tujac dane z Gtownego Urzedu Statystycznego, uwzglgedniono wszystkie szko-
ty wyzsze.

Wspoélnota akademicka ma inny charakter od wspdlnoty eklezjalnej,
w ktorej ma miejsce formacja dorostych. Jednak stuzebna rola uniwersytetu
wobec spoleczenstwa oraz wigz Kosciota z tg instytucja, zwlaszcza poprzez
obecno$¢ wydziatéw teologicznych, stwarzajag mozliwosci realizacji niekto-
rych wymiaréw formacji. Bedzie ona miata rézne oblicze, w zaleznosci od
miejsca jej realizacji.

3. Koniecznos¢ formacji

Miejscem formacji laikatu jest Srodowisko uniwersyteckie (CHL 62),
w ktorego centrum znajduje si¢ placoéwka naukowo-dydaktyczna. Uniwer-
sytet na przestrzeni wiekow byt poddawany réznorakim wptywom. Mimo to
jednos¢, rozumiana jako wuniversitatis wspdlnoty nauczycieli 1 uczniéw, oraz
jednos¢ w sferze nauki (Jasper 2017, 99), autonomia i poszukiwanie praw-
dy stanowity jego cechy konstytutywne od samego poczatku istnienia. Nadal
sa one pielggnowane wraz z kultywowaniem tradycji uniwersyteckiej, zas ich
obecno$¢ w spolecznosci uniwersyteckiej jest Swiadectwem zachowania ciag-
tosci tradycji (Kurosz 2018, 29).

Zadania uniwersytetu wobec Srodowiska wskazuja na potrzebe formacji
0sOb zwigzanych z tg instytucja. Powotaniem kazdego uniwersytetu jest umi-
towanie wiedzy i odkrywanie prawdy oraz przekazywanie jej innym. Jest to
sci$le powigzane z postuga myslenia, ktéra — zdaniem Jana Pawtla II — jest
jedna z najwazniejszych rzeczy w zyciu cztowieka i spoteczenstwa (por. EcE
17-18). Ta ufno$¢ w ludzka zdolno$¢ do odkrywania prawdy i przyjecia jej
w swoim zyciu, zdaniem Benedykta X VI, lezata u poczatku istnienia tej insty-
tucji. Papiez zwrdcit uwage na roznice miedzy odkryciem prawdy a posiada-
niem wiedzy. Prawda to co$ wiecej niz wiedza, gdyz jej celem jest odkrycie
prawdziwego dobra, ktore czgsto jest opacznie postrzegane. Jego zdaniem,
wspotczesnym zagrozeniem dla cztowieka jest wigksze ukierunkowanie swo-
jej wrazliwosci na korzysci materialne niz na prawdg. Stad realizacja gtow-
nego celu uniwersytetu jawi si¢ jako kwestia istotna dla spotecznosci. Dla-

nach nauki lub sztuki, zwanych dalej ,,dziedzinami”, sa zgodnie z najnowszg ustawa uniwersyteta-
mi. Por. Ustawa z dnia 20 lipca 2018 r. Prawo o szkolnictwie wyzszym i nauce, Dz.U. 2018 poz.
1668 art. 16.3.
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tego zapewne Benedykt XVI apelowal, by srodowiska uniwersyteckie na
nowo potwierdzity ufnos¢ w ludzka zdolnos¢ do poszukiwania prawdy, gdyz
jest ona fundamentem do autentycznego rozwoju czlowieka i spoteczenstwa
(Benedykt XVI 2008, 14-16), a ,bez fundamentalnego ludzkiego ukierun-
kowania na prawde rozum traci orientacj¢” (Benedykt XVI 2009a, 20). Ist-
nieje takze niebezpieczenstwo relatywizmu zagrazajagcego autonomii uni-
wersytetu. Kwestia ta nabiera duzego znaczenia, o ile uwzglednimy zadania
tej instytucji oraz rang¢ autonomii wyrazajaca si¢ w odpowiedzialnosci za
prawde (Kurosz 2019, 11). Papiez nawigzat tym samym do nauczania Jana
Pawta II, ktory podczas spotkan z naukowcami zwracal uwage na znaczenie
postawy stuzby w ich pracy. Pracownicy uniwersytetu podczas swoich ba-
dan naukowych muszg nie tylko mie¢ wrazliwos¢ etyczna, ale tez gleboka
swiadomos¢, ze biorg udzial w odkrywaniu prawdy, a nie jej tworzeniu. Takie
podejscie do wykonywanych obowigzkéw naukowych gwarantuje, ze efekty
ich pracy beda prawdziwie stuzyly czlowiekowi. Postawa shuzby wobec
prawdy wyraza si¢ takze w trosce o dialog miedzydyscyplinarny i budowanie
solidarnosci migdzy soba (Jan Pawet II 1997, 160-162). Niezmiernie wazne
sq takze dziatania majace na celu doskonalenie procesu integracji nauki, gdyz
polaczone z poszukiwaniem prawdy mogg si¢ przyczyni¢ do jej obrony przed
zawe¢zonymi 1 znieksztatcajacymi interpretacjami (Benedykt XVI 2006, 17;
EcE 16-18).

Stuzba drugiemu czlowiekowi powinna cechowaé wszelka dziatalnos¢
Kosciota. Dotyczy to réwniez catej spotecznosci uniwersytetu. Wyraza si¢ ona
w rozwoju dyscyplin naukowych, zwlaszcza nauk humanistycznych, ktorych
znajomos$¢ pomaga zrozumie¢ wspotczesnemu cztowiekowi sens jego istnie-
nia. Autonomia badan oraz wspominana wczesniej postawa pokory naukow-
cow w stosunku do odkrywania prawdy wraz z odpowiedzialnoscig etyczna
stanowig konieczny warunek wypelnienia misji tej instytucji. Nie bez zna-
czenia pozostaje znajomos¢ integralnej koncepcji osoby ludzkiej, ktora wy-
maga do naukowcdw uwzgledniania w badaniach wzniostych, ale nie zawsze
tatwych do przyjecia ideatéw. Poza tym pracownicy uniwersytetu musza,
niezaleznie od wyznawanej wiary, slucha¢ gltosu sumienia oraz mie¢ odwa-
ge sprzeciwic si¢ wszystkiemu, co zagraza cztowieczenstwu lub je umniejsza
(Jan Pawet I1 1997, 161-162; Kurosz i Polak 2019, 33).

Charakter Srodowiska uniwersyteckiego stanowi kolejne potwierdzenie
koniecznosci formacji $wieckich. Wysoki poziom wiedzy i wyksztatcenia,
duzy krytycyzm, ale takze entuzjazm mtodosci to cechy charakterystyczne tej
spotecznosci (Przybecki 1999, 40). Nie powinny wigc dziwic¢ stowa Jana Paw-
ta IT o uniwersytecie, ktory ,,jest jednym z arcydziet ludzkiej kultury, jest miej-
scem walki o pelne czlowieczenstwo” (Jan Pawet I1 1979, 166).
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Pod koniec XX wieku autorzy watykanskiego dokumentu Obecnos¢ Ko-
Sciola na uniwersytecie i w kulturze uniwersyteckiej wskazali na nowe za-
grozenia, ktore sg powigzane z rozwojem nauk technicznych, biologii, ko-
munikacji. Szczegdlng uwage zwrdcili na dominacje ludzkiej natury, ktora
w konsekwencji moze doprowadzi¢ do zagrozenia wiasnej wolnosci. Im wigk-
sza dominacja czlowieka, tym wigksza potrzeba odzyskania przez niego wtas-
nej wolnosci (por. OKUIKU 1-9). Wszystkie osiggnigcia ludzkiego umystu
utatwiajg codzienne funkcjonowanie ludziom, ale tez mogg stanowi¢ zagro-
zenia na wielu ptaszczyznach zycia. Stad istotna jest stuzebna rola uniwersy-
tetu, przejawiajaca si¢ w szukaniu odpowiedzi na pytania, jakie pojawia si¢
w nowej rzeczywistosci zycia cztowieka. Nie bez znaczenia pozostaje praca
naukowo-dydaktyczna przyczyniajaca si¢ do utrwalenia wsrdd adeptéw nauki
postaw i zachowan uwzgledniajacych prawdziwe dobro drugiego cztowieka.

Formacja w $rodowisku uniwersyteckim staje si¢ niezbg¢dna wobec nasi-
lajacych si¢ wspotczesnych tendencji zmierzajacych do $cistego powigzania
srodowiska naukowego z gospodarka rynkowa. Nie bez znaczenia pozostaja
takze wzrastajace wymagania przedsiebiorcow oczekujacych szybkich wy-
nikdw badan. To wszystko sprawia, ze wypehienie przez pracownikdéw uni-
wersytetu zadan $cisle powigzanych z jego cechami konstytutywnymi staje si¢
coraz wigkszym wyzwaniem (Kurosz i Polak 2019, 33). ,,Ta profesjonalizacja,
ktorej dobroczynne skutki sg niezaprzeczalne, nie zawsze taczy si¢ z forma-
cja uniwersyteckg zgodnie z warto$ciami, z deontologia zawodowg czy w ze-
stawieniu z innymi dyscyplinami, ktére dopetniaja koniecznej specjalizacji”
(OKUiU I-4).

W ostatnim czasie mozna zaobserwowa¢ w postawach ludzi, w tym takze
niektorych pracownikéw naukowych $cislej zwigzanych z gospodarka rynko-
wa, pomniejszanie znaczenia nauk humanistycznych. To wszystko sprawia, ze
rodzi si¢ napigcie miedzy nowymi uwarunkowaniami, w ktorych funkcjonuje
ta instytucja, a dochowaniem wiernosci jego wielowiekowej tradycji (OKU-
iKU I-14), z ktérg $cisle zwigzana jest kultura humanistyczna. Zdaniem Be-
nedykta XVI, istnieje realne zagrozenie jej degradacji. Zepchnigcie kultury
humanistycznej na margines zycia spotecznego wraz z szybkim rozwojem
dyscyplin naukowych, w ktorych nie stawia si¢ pytania o sens zycia cztowie-
ka (np. ekonomii i technologii), bedzie miato odzwierciedlenie w postrze-
ganiu zycia ludzkiego (Benedykt XVI 2011, 33). Stad koniecznos¢ powrotu
do korzeni europejskiej kultury i postepu, jakim bylo poszukiwanie absolu-
tu quaerere Deum. Obejmowalo ono wymodg zglebiania nauk $wieckich we
wszystkich dziedzinach wiedzy. Papiez przypomniat, ze wiara byta w ciagu
wiekow zaczynem kultury i bodzcem do doskonalenia pozytywnego poten-
cjatu cztowieka (Benedykt XVI 2011, 20). Wynikat z tego apel skierowany do
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$wiata nauki, by na nowo odkry¢ ksztatcenie integralne charakteryzujace si¢
jednoscig wiedzy zakorzeniong w prawdzie (Benedykt XVI 2009a, 20). ,,Pa-
piez wskazywal na wazne zadanie, jakie ma do wykonania cztowiek w sferze
kultury. Jest nim odkrywanie na nowo znaczenia i dynamiki transcendencji.
Wobec powigkszajacego sie¢ rozdzwieku miedzy Boza madroscia a madroscia
tego swiata, ktora przejawia si¢ w ukierunkowaniu cztowieka gléwnie na cie-
lesno$¢ (Benedykt XVI 2009b, 39), zadanie to wydaje si¢ szczegolnie wazne”
(Kurosz 2019, 15).

Warto w tym miejscu przywotac¢ nauczanie Soboru Watykanskiego II, kto-
ry odniost kulture do ,,pelnej doskonatosci osoby ludzkiej, do dobra wspol-
noty i calej spotecznosci ludzkiej” (KDK 53). Dlatego uniwersytety powinny
stawac si¢ swoistymi ,,«laboratoriami kulturowymi», w ktérych prowadzony
bedzie konstruktywny dialog migdzy teologia, filozofig, naukami o cztowieku
1 naukami przyrodniczymi, kierujacy si¢ normg moralng jako zasada wpisang
w samg natur¢ badan naukowych 1 stanowigca warunek ich petnej skuteczno-
$ci w przyblizaniu si¢ do prawdy” (Jan Pawel II 2000, 8). Warunkami reali-
zacji tego zadania beda wypracowanie struktur dialogu (Jan Pawet 11 1988c,
391) oraz wspotpraca miedzy uniwersytetami, do czego zachgca Sobor Waty-
kanski IT (por. DWCH 10, 12; Kurosz i Polak 2019, 34-35).

Kultura zrodzona z nowoczesno$ci na dobre wpisata si¢ zycie spole-
czenstwa i przyniosta ze sobg nowe wyzwania oraz zagrozenia. Nie mozna
poming¢ w tym miejscu kryzysu kultury i tozsamosci, ktdre stawiaja nowe
wyzwania przed Srodowiskiem naukowym. Potwierdzit to Benedykt XVI,
wskazujac uniwersytet jako najbardziej odpowiednie miejsce, w ktorym beda
prowadzone poszukiwania majace na celu pochylenie si¢ nad obecnym kryzy-
sem, czego ostatecznym celem powinno by¢ wskazanie rozwigzan zaistniatej
sytuacji (Benedykt XVI 2006, 17). Nie bez znaczenia pozostaje wzrost licz-
by uniwersytetow, jaki mial miejsce w ostatnim czasie. Ubocznym efektem
tego zjawiska jest dos¢ znaczne zréznicowanie jakosci prowadzonych badan
1 poziomu ksztalcenia studentéw (OKUiIKU I-1). W zaistniatej sytuacji szcze-
gblnego znaczenia nabierajg rzetelne badania prowadzone przez naukowcow
oraz ich praca dydaktyczna. Zdaniem Jana Pawta II, te dwie kwestie powinny
»znajdowac si¢ w centrum reform i przeksztalcen [...], aby dostosowac sie
do nowych czaséw” (Jan Pawet 11 2000, 6-8). Tylko taka postawa gwarantuje
rozwoj 1 trwatos¢ kultury, ktorej obecnos¢ stanowi ceche charakterystyczna
uczelni (KDK 62; Jan Pawet 11 2000, 7).

Konieczno$¢ formacji laikatu w $rodowisku uniwersyteckim wynika takze
ze wspotczesnych trenddw zwiazanych z laicyzacja spoleczenstwa. Usuwa-
nie wszystkiego, co ma zwigzek z wiarg 1 Kosciotem, zwlaszcza w krajach
z kregu kultury romanskiej, to jeden z przejawow akcentowania $wieckosci
panstwa. Benedykt XVI zwrocil uwage na niebezpieczne postawy zwigzane
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z powszechnie panujacym przekonaniem, ze zagadnienia poruszane przez re-
ligie, wiarg 1 etyke nie powinny mie¢ miejsca w sferze ,,rozumu publicznego”
(Benedykt XVI 2009a, 19). Takie postrzeganie rzeczywistosci jest sprzecz-
ne z wolnoscia, ktora lezy u podstaw korzystania z rozumu na uniwersytecie
w celu poszukiwania prawdy (Benedykt 2009a, 19). Obecna we wspotczes-
nym S$wiecie tendencja usuwania religii poza obszar racjonalno$ci i mono-
polizacja nauk empirycznych prowadza do zepchnigcia wymiaru religijnego
w sfere prywatnosci przy jednoczesnym podwazaniu znaczenia uzasadnienia
wiary (Benedykt XVI 2011, 33; Kurosz 2019, 13). ,,Perspektywa chrzescijan-
ska jako kontekst pracy intelektualnej uniwersytetu nie stoi w sprzecznosci
z wiedzg naukowg i1 zdobyczami geniuszu ludzkiego, lecz przeciwnie — wiara
poszerza horyzonty naszego myslenia, jest droga do petnej prawdy, prowadzi
do autentycznego rozwoju” (Benedykt XVI 2011, 33; Kurosz 2019, 13).

Stuzebna rola uniwersytetu oraz uwarunkowania, w jakich srodowisko
uniwersyteckie spelnia swoje powinnosci, niejako podpowiadaja tematy dla
formacji ludzkiej i intelektualnej. Jej realizacja bedzie si¢ dokonywala wo-
bec studentéw w duszpasterstwie akademickim postrzeganym jako urzeczy-
wistnianie si¢ Kosciota-wspolnoty w srodowisku uniwersyteckim (Przybecki
1999, 174-206). Nie mozna zapomina¢ o wspdlnocie profesorow i studentow
stanowiacej jedng z cech konstytutywnych uniwersytetu, ktora jest swoista
przestrzenig dla formacji tych drugich. Stad koniecznos¢ uprzednich oddzia-
tywan duszpasterskich wobec kadry naukowej zaréwno w srodowisku uniwer-
syteckim, jak i we wspolnotach parafialnych.

4. Specyfika formacji

Formacja laikatu jest uzalezniona od specyfiki srodowiska uniwersytec-
kiego. Wigksze mozliwosci w tym zakresie maja uniwersytety katolickie. Ich
zadaniem jest doprowadzenie do spotkania oredzia ewangelicznego z rozma-
itymi dziedzinami wiedzy, a dialog z ludzmi r6znych kultur stanowi droge do
osiggniecia tego celu. Budowanie wspdlnoty ozywionej duchem Jezusa Chry-
stusa, ktory jest zrodtem jednosci tej spotecznosci, oraz wizja godnosci osoby
ludzkiej powinny stanowi¢ znaki rozpoznawcze katolickich uczelni (EcE 6;
32). Uniwersyteckie wydziatly teologiczne sa szczegdlnym miejscem realiza-
cji wskazanych zadan. Zresztg ich obecnos¢ w przestrzeni uniwersyteckiej od
samego poczatku jej istnienia podkresla rangg teologii jako nauki i uzasadnia
obecno$¢ Kosciota na uniwersytecie (Antonowicz 2005, 23-25). Umozliwia
takze rozwoj wiary u katolickich studentéw i pracownikéw naukowych. For-
macja oraz praca dydaktyczno-naukowa pomagajg czlonkom tej spotecznosci
w dojrzewaniu w wierze. Specyfika tych wydzialéw utatwia namyst nad wy-
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znawang wiarg i jej doglgbne przezycie. Dzigki temu bedzie ona mogla by¢
w dojrzaly sposob obecna w ich zyciu (OKUiIKU s. 4; Kurosz 2018, 199).
Pracownicy tych jednostek uczelnianych majg utatwiong wspoétprace z przed-
stawicielami innych dziedzin wiedzy. To wszystko sprawia, ze istnieje szansa
glebszego poznania Boga i poznania petniejszej prawdy o swiecie (KDK 62).
Wydziaty teologiczne nie mogg budowac enklawy w przestrzeni zycia uniwer-
syteckiego, ale muszg si¢ charakteryzowac ,,chrzescijanska inspiracja, bedaca
udziatem nie tylko jednostek, ale calej uniwersyteckiej wspdlnoty jako takiej;
nieustanng refleksja, podejmowang w $§wietle wiary katolickiej nad coraz bo-
gatszym dziedzictwem ludzkiej wiedzy, ktore uniwersytet stara si¢ powigk-
sza¢ poprzez wlasne badania naukowe; wiernoscia wobec chrzescijanskiego
ore¢dzia, takiego, jakim przedstawia je Kosciol; instytucjonalnym zaangazowa-
niem w stuzbe ludowi Bozemu i rodzinie ludzkiej, podazajacym ku transcen-
dentnemu celowi, ktory nadaje sens zyciu” (EcE 13).

Papiez Franciszek w Konstytucji Veritatis gaudium wskazat podstawowe
kryteria odnowienia i odrodzenia studiow koscielnych, ktére moga zarazem
stanowi¢ inspiracj¢ do podstawowych wymiaréw formacji laikatu realizowa-
nej w przestrzeni uniwersyteckiej. Kontemplacja wraz z wprowadzeniem du-
chowym, intelektualnym i egzystencjalnym w kerygmat oraz oparcie si¢ na
kulturze chrzescijanskiej stanowiag wedtug papieza podstawy formacji. Z kolei
uwzglednienie dialogu inter- i transdyscyplinarnosci oraz konieczno$¢ wspot-
pracy i wspoldziatania z innymi podmiotami to kolejne istotne elementy odno-
wy (Franciszek 2018, 11-19).

Wszystkie wymienione aspekty wyznaczaja droge w pracy formacyjnej
w spotecznosci akademickiej. Nie oznacza to jednak braku tego typu oddzia-
tywan w instytucjach panstwowych. Formacja §wieckich jest w pewnym wy-
miarze ukierunkowana przez cel pedagogiczny realizowany na uniwersytecie,
czyli przez ksztaltowanie cztowieka. Wedlug Jana Pawta II pracownicy tej in-
stytucji musza nie tylko nauczac, ale takze ksztattowa¢ mtode pokolenie. To-
warzyszenie mtodemu czlowiekowi w dojrzewaniu powinno przejawiaé si¢
w umozliwieniu jemu dazenia do doskonatosci oraz w peinej realizacji drze-
migcych w nim mozliwosci i zdolnosci. Konieczne jest wigc stworzenie takich
warunkéw, ktére pomoga studentom cierpliwie poznawac, poglebiac i przy-
swaja¢ wartosci absolutne. Niezbedne zatem bedzie uwzglednienie w ich for-
macji koncepcji cztowieka, w ktorej bedzie doceniony wymiar religijny i meta-
fizyczny. Nieodzownym elementem musi by¢ takze ksztattowanie umiejetnosci
madrego 1 prawego korzystania z wolnos$ci (Jan Pawet 11 1988b, 162-163).

Realizacja formacji domaga si¢ dziatalnosci pastoralnej w przestrzeni uni-
wersyteckiej. Jej cecha charakterystyczng powinien by¢ aspekt podmiotowy,
przejawiajacy si¢ w ewangelizacji. Stad konieczno$¢ dialogu realizowanego
w aspekcie podmiotowym i przedmiotowym. Pierwszy ma miejsce miedzy
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cztonkami spolecznosci uniwersyteckiej, drugi za$ migdzy wiarg a poszcze-
gbélnymi dziedzinami wiedzy. Takie ujecie wskazuje rowniez na podwdjny
wymiar dziatalnosci Kosciota — osobowy 1 spoteczny (OKUiKU I-1). Wigz
Kosciota z uniwersytetem ma zrédto w ,,§wiadomosci zwiazku, jaki istnieje
migdzy wiarg 1 kultura, jest istotnym powodem dzialalnosci duszpasterskiej
szczegblnie nastawionej na $wiat akademicki” (Przybecki 1999, 36). Aspekt
podmiotowy formacji jest realizowany miedzy innymi w duszpasterstwach
akademickich. Istotna dla naszego zagadnienia jest koncepcja tej formy od-
dzialywania pastoralnego. Zasada zwiazku ze $rodowiskiem oraz charakter
dialogowy stanowig cechy wyr6zniajace wsrdd innych oddzialywan duszpa-
sterskich. Istotne w tej postudze jest uwzglednianie istnienia dwoch porzad-
koéw, ktore nie sg tozsame, ale si¢ dopetniajg. Celem uniwersytetu jest wie-
dza 1 madros¢, zas celem Kosciota — zbawienie, porzadek mitosci 1 porzadek
nadprzyrodzony (Jan Pawet II 1979, 167). Formacja $wieckich w duszpaster-
stwie akademickim musi by¢ wiec realizowana zarowno w urzeczywistnianiu
si¢ Kosciota-wspdlnoty, jak i w ramach ewangelizacji kultury i inkulturacji
Ewangelii (Przybecki 1999, 48).

Formacja laikatu w $rodowisku uniwersyteckim wpisuje si¢ w stuzebng
role Kosciota. Musi ona mie¢ charakter wspolnotowy oraz by¢ ukierunkowana
na poszukiwanie prawdy o Bogu i cztowieku. Obecnos¢ dwoch roznych po-
rzadkow stanowi jej ceche charakterystyczng. Pomimo r6znych uwarunkowan
oraz niezaleznie od rodzaju placowki dziatania zwigzane z formacja laikatu
powinny by¢ realizowane z najwigkszg starannoscia.

FORMATION OF THE LAITY IN ACADEMIC WORLD

Abstract

Formation of the laity in academic world is a part of the subservient role of the
Church. Its purpose is to help to discover the path to holiness through fulfilling the
calling. Its spiritual and doctrinal aspect, the knowledge of the Church’s social doc-
trine and the preparation for the apostleship are very important aspects of its activity.
Culture and faith meet in the university environment. The need for the formation of
the laity in the academic world results from the specificity of this environment and the
ongoing socio-economic changes.

Keywords: formation of the laity, university, academic world, Church

Stowa kluczowe: formacja laikatu, uniwersytet, sSrodowisko uniwersytecki, Kosciot
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Skroty

CHL — Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Christifideles laici.

DA — Sobor Watykanski II, Dekret o apostolstwie swieckich Apostoli-
cam actuositatem.

DM — Sobdr Watykanski II, Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota
Ad gentes divinitus.

DWCH - Sobor Watykanski II, Deklaracja o wychowaniu chrzescijan-
skim Gravissimum educationis.

EcE — Jan Pawet II, Konstytucja apostolska Ex corde ecclesiae.

EV — Franciszek, Encyklika Evangelium vitae.

KDK — Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes.

KK — Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lu-
men gentium.

OKUIKU - Kongregacja Nauczania Katolickiego, Papieska Rada ds.

Swieckich, Papieska Rada ds. Kultury, Obecnos¢ Kosciota na
uniwersytecie i w kulturze uniwersyteckiej.
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In 2016 the Faculty of Theology at AMU opened two new postgraduate
programs in theology! which do not conclude in a PhD diploma but rather aim
to prepare the graduates to teach religion as a school subject and to conduct
religious instruction in kindergartens. The first of these programs is the Postr-
graduate Study in Theology and Catechesis which is open to holders of B.A or
higher degrees who are certified to teach any subject in state schools (Marcin-
iak 2016a). The other is the Postgraduate Study in Preschool Catechesis aimed
at graduates of Preschool and Early School Education programs. (Marciniak
2016b). The students in both these programs, while obtaining certification to
teach religious instruction, become theologians. This makes it particularly im-
portant for them to have spiritual competences related to spiritual develop-
ment and developing faith such as the capacity to guide their own personal
development, high personal ethics and ethical sensitivity towards social and
religious issues and, above all, the capacity for supporting their students spir-
itually (Marciniak 2016a; Marciniak 2016b).

This gives rise to the question: are the current students in these programs
in fact persons who have the spiritual competences related to their own spir-
itual development and the development of faith and who in future will be able

! These programs were created on the basis of The Resolution of The Episcopal Conference
of Poland from the 7th of June 2016 regarding the minimum requirements in the training of school
catechists [Uchwata Konferencji Episkopatu Polski z dnia 7 czerwca 2016 roku w sprawie mini-
malnych wymogdéw w ksztatceniu nauczycieli religii] (KEP 2016), which is based in the existing
state legislation. The competences of school catechists are regulated by:agreement between The Epi-
scopal Conference of Poland and the Ministry of National Education from the 31 of May 2016
regarding the required qualifications of school catechists [Porozumienie pomigdzy Konferencja Epi-
skopatu Polski oraz Ministrem Edukacji Narodowej z dnia 31 maja 2016 r. w sprawie kwalifikacji
wymaganych od nauczycieli religii] (2016).
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to offer adept spiritual support to their students? Are they religious and can
their religiosity be regarded as mature?

1. A theologian’s experience of faith

Theology (from Greek: ®edg — God, Adyog — word, speech, science) is
a particular academic discipline, because it answers questions related to the
issues of God and humankind in the light of reason and faith (Szymik 2013,
657). To define it in the broadest sense, we can say that it is discipline that
relies on scientific study of the Revelation, tradition and teachings of the holy
Church (Magisterium Ecclesiae). At the same time it is a type of intellectual
activity that exposes and develops the theologian’s inner, spiritual experience
of sacrum. As noted by Janusz Krdlikowski, this inner experience is in fact
faith itself (Krolikowski 2017, 25). Furthermore, living faith expresses itself
in good deeds (cf. Jacob 2:17), and most of all: in actions based in the love
of God and man (cf. Gal. 5,6). This has been emphasized by such witnesses
to theology as St. Augustine, St. Thomas Aquinas or St. Bonaventure. Conse-
quently, living faith that expresses itself trough love comprises of prayer and
other religious practices and ecclesiastic engagement, which satisfy authentic
yearning for God (Krélikowski 2016, 232, 298). Because theology, as scientia
fidei, is based on the mutual bond between science and faith, it is impossi-
ble to be a theologian without inner faith experience, without inner identifica-
tion with God and without expressing the union with Him trough individual
and community prayer. Knowledge acquired during the study of theology can
comprise exegesis, the history of Church, the development of doctrines and
philosophical reflection, but these are all only auxiliary fields of theology,
given that the true aim of this discipline is the sanctifying communion with
God — a union that eventually leads to salvation. The task of a theologian lies
not as much in explaining the mysteries of faith, but rather in arousing others’
experience of God’s mystery. However, in order to give God one must first
receive God personally to be able to pass onto others the authentic sense of the
mystery (Kroélikowski 2017, 28-29). Like Hans Urs von Balthasar, one must
highlight the need for ,,kneeling theology”, meaning theology in the closeness
of God, which is also the point of arrival of the ,,sitting theology” — the result
of individual study by the scholars’ desk or instruction undertaken under the
guidance of mentors and masters in the lecture hall. The religious attitude of
a theologian should also have the characteristics of a synderetic, habitual en-
gagement, which lays the foundation for theological study and deep, intellec-
tual research (Krolikowski 2017, 29-29). It should be remembered that a theo-
logian should not just experience God’s mystery in particular moments, but
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rather continuously, given that he or she is included in this mystery together
with his or hers life situation, and it shapes his or hers entire thinking and life-
style (Krolikowski 2018, 30).

A theologian’s experience of faith has been described by Grzegorz Strzel-
czyk. The experience of faith is at first a mediator of the reception of Rev-
elation, which always stands at the centre of human experience of faith. The
reception, interiorisation and objectivisation of God’s Revelation enables the-
ological reflexion. Interiorisation comprises the consolidation of Revelation
with the whole of one’s personal experiences, whole objectivisation means
the confrontation of one’s personal experiences with the experience and in-
terpretative tradition of the community. Such an experience later creates tes-
timony for others, who are also the recipients of theological discourse. The
passing from Divine Revelation to theology can be expressed in the following
sequence: experientia — testimonium (communio) — theologia. Thus the expe-
rience of faith precedes theology in two ways. Firstly it precedes it chrono-
logically, as the conditio sine qua non of Revelation, and secondly — in the
sense of forming the necessary foundation and the source of theology (LG §;
Strzelczyk 2007, 42-43). A theologian’s personal experience of faith is in fact
framing oneself in relation to the Ressurected Jesus Christ who is still present
in the holy Church, the sacraments, prayer and other religious practices. This
experience is subject to primary reflection and then in turn influences the way
in which the theologian sees him- or herself and his or hers general outlook
on reality. The theologian’s experience of faith is, thus, an integral element
of the theological method and ,,theology practised without it is by necessity
methodologically wrong” (Strzelczyk 2006, 46). In consequence, the practice
of theology without methodologically structured, scientific reflection upon the
Revelation and the theological tradition can no longer be considered theology
but rather a kind of religious studies or history of religion. Separating theology
from experience may cause the former to no longer be credible or convincing.

2. Psychological understanding of religiosity

The notion or category of ,,experience”, which has become common and
indispensable in contemporary theological reflection, has, however, provoked
much controversy due to its lack of precision which often results in ambigu-
ous approaches. At times, this notion is used to highlight the originality and
relevance of a given framework, in other cases — to emphasize a particularly
empirical moment, and frequently — to express a reality that is hard to capture
and somewhat mysterious (Kowalik 2003, 36-38). Current and future meth-
odological inquiries are most likely to prolong this discussion amongst theolo-
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gians, but for the purpose of this psycho-pastoral analysis, the understanding
of the experience of faith shall be narrowed down to its empirical dimension.
Faith, is however, an occurrence characterized by particular mysteriousness
which makes it difficult to capture in empirical definitions or objective de-
scriptions (Moskatyk 2012, 42). This is why psychology usually employs
the notion of religiosity in this context?. The diversity of methodological ap-
proaches results in many different, and at times contradictory, interpretations
of the phenomenon of religiosity (Chlewinki 1982b, 11; Nowak 1985, Krdl
2002, 88). Zdzistaw Golan defines religiosity as ,,a subjective positioning of
a human being in relation to God and transcendence, expressed in the realm
of notions, beliefs, feelings and actions of an individual” (Golan 2006, 71).
This means that religiosity comprises of inner psychological processes of an
individual related to his or hers experience of a particular relationship with
God, who is regarded by the subject as a reality existing outside of the vis-
ible realm. Czestaw Walesa, on the other hand, states that ,,religiosity is a per-
sonal, subjective, individual and positive relation between an individual and
religion” and that ,,religiosity is the sum of everything that an individual ex-
periences and all of what happens, changes or functions within the individual
in direct interrelation with the relationship with God in which this particular
person has places him or herself” (Walesa 1982, 144). Romuald Jaworski also
understands religiosity as the subjective side of a religious phenomenon which
comprises religious beliefs, experiences and pursuits as well as their external
manifestations, but whose core is the personal relationship with God (Jaworski
1989, 10-12).

A vast array of research has been conducted on religiosity of university
students (eg. Gtaz 2004). Religiosity of postgraduate students has also been
studied (Hay 1979). In the context of this article’s topic, one should pose the
following question: is it possible that there is a interrelation between the kind
of an academic program one attends and one’s religiosity? So far, research has
been conducted, for example on the relationship between the course of study
and views on the relations between religion and science (eg. Scheitle 2011).
There are also studies that indicate that there is some interrelation between the
academic discipline and religiosity (eg. Stark, Finke 2000; Gross, Simmons
2009; Sheitle, Ecklund 2018). Research conducted by Polish sociologists
identified field of study as a more significant variable for students’ religiosity
than gender: being religious was less common among students of humanities
(54%) than among students of technical faculties, while natural sciences had

2 D.M. Wulff prefers the term ,,religious faith” to ,,religiosity” (Wulff 1999, 513). However, the
use of the term ,.faith” in psychology often seems problematic from the point of view of theology
and does not bring the intended clarity to the explanation of this notion.
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the highest percentage of religious students. Other studies have shown that re-
ligious orthodoxy was the most common among students reading Polish, fol-
lowed by those included in mathematics and physics programs, while it was
the least common among students of social sciences (Mi§, Warminski 2000,
104). Anna Krdélikowska’s research has proven that religiosity and under-
standing of religious notions is chiefly influenced by the differences in mental-
ity between students of humanities, engineering and medicine (Krélikowska
2009).

Stanistaw Glaz’s research, in turn, has shown that religious involvement,
experiences and practices are most correlated with studying theology. Theo-
logians took part in sacramental life more often and showed higher levels of
individual prayer and religiosity than students of forestry (Gtaz 2003, 130).
Similar dependencies have been proven in research on students’ religious ex-
periences in the wake of John Paul II’s death, when students of theology re-
ported stronger sensations of closeness to God than student’s of medicine or
education sciences (Soinski 2006, 65-66). In case of students of philosophy
the results were more ambiguous. They had higher scores for some indicators
describing their religiosity (such as religious involvement or experiences), but
the control group of their peers pursuing vocational education showed more
involvement in sacramental life (Gtaz 2004, 97).

3. Research methods and characteristics of the research subjects

This article aims to answer the following research question: Are there sig-
nificant differences in:

— the declared faith and image of God;
involvement in sacramental and religious life;
— involvement in the life of Church communities;
religious identity;
— and personal religiosity
between the students in the postgraduate programs in theology and other adult
Catholics with higher education.

The following hypothesis has been formulated to answer the question:

Postgraduate students of theology have a more filial image of God, show
a higher level of religious practices and ecclesiastic engagement, as well as
a more mature religiosity than the control group of adult Catholics with higher
education.



190 BORYS JACEK SOINSKI

In order to verify this hypothesis, survey method has been employed, using
the following tools: questionnaire for researching the dimensions of religiosity
developed by the author, W. Prezyna’s/W. Chaim’s Scale of Religious Practic-
es (Chaim 1991, 120, 195), A. Wieradzka-Pilarczyk’s Scale of Religious Iden-
tity (Wieradzka-Pilarczyk 2015, 147-154) and R. Jaworski’s Scale of Personal
Religiosity (Jaworski 1989, 10-12).

The research was conducted between 2017 and 2019 among the students
of Postgraduate Study in Theology and Catechesis and Postgraduate Study
in Preschool Catechesis at the AMU Faculty of Theology in Poznan. The re-
spondents were asked to fill out the questionnaires during classes. The choice
whether to participate was theirs, yet nobody declined. Out of 71 answer sets
N=62 were verified as complete and taken into account in further analyses.
The experimental group included 54 laypersons and 8 consecrated persons or
members of the clergy. Due to the age group represented by the participants,
parents whose children preparing for the First Communion and who had high-
er education (N=145). All of the participants were Roman Catholics. In both
groups women were the majority (81.2%). Among the postgraduate students
88.7% were women. The percentage in the reference group was somewhat
lower — 77.9%. The difference, however, is not statistically significant.

Table 1. Descriptive statistics of the age variable among the research participants

(N=207)

Age N | Min [Max | M SD | Skewness | Kurtosis | Mann-Whitney
test
confidence level
Postgraduate 62| 24 56 13932] 8.24 0.06 -0.93
students
Insignificant
Reference 11451 g | 57 |3877| 485 | 0.90 1.78
group

The age differences between the two groups are not statistically significant.
As table 1 shows, the average age (M=39.8 and M=38.8) and the minimum
and maximum ages are close in both groups. The main differences between
the two groups lies in the fact that in the postgraduate students group the age
distribution is symmetrical (the asymmetry is close to 0.1), while the reference

3 Parents of children preparing for the First Communion were surveyed by Jan Cieslak, Elzbieta
Rychlik and Karolina Staszak as part of a research program conducted in the years 2009-2018 at the
pastoral psychology seminar. Due to slight variations between questionnaires used during different
waves of the survey, the size of the reference groups differs between the items.
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group shows skewness to the right (0.9), which means that younger people
were represented in higher numbers.

Table 2. Places of residence of research participants (N=207)

Place of residence Postgraduate students Reference group Mann-Whitney

(N=62) (N=145) test
confidence level
n % n %

Rural areas 25 40.32 15 10.34

Towns under

10,000 inhabitants ? 14.52 8 3:32

Towns between 0.001

10,000 and 200,000 15 24.19 11 7.59

inhabitants

Cities over 200,000 14 22.58 11 76.55

inhabitants

The largest share of postgraduate students who took part in the research
lives in rural areas (40.3%), while the smallest share resides in small towns
(14.5%). Almost a quarter of the students (24.2%) live in middle-sized towns
while, 22.6% live in large cities.

Table 3. Marital status of the research participants (N=207)

Marital status postgraduate students reference group | Mann-Whitney
(N=62) (N=145) test
R % R % confidence level
Sacramentally married 36 58.06 112 77.24
Single 14 22.58 2 1.38
Consecrated
person/member 8 12.90 0 0
f the cl
of the clergy 0.05
Divorced 3 4.84 3 2.07
Widowed 1 1.61 2 1.38
In informal cohabitation 0 0 16 11.03
civilly married 0 0 9 6.21
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In the examined group of postgraduate students the most (58.1%) are sac-
ramentally married, while 23.0% are single. Every eight person in this group
is consecrated or a clergyman, and while 4.8% are divorced none of them have
entered new relationships and they live alone. In this group there are no people
in informal cohabitation or civil marriages. In the reference group, on the other
hand, over three quarters (77.2%) are sacramentally married (77.2%), 11.2%
are in informal cohabitation, 6.2% in civil marriages, and 2.1% are divorced.
This means that there is a notable difference between the postgraduate students
of theology and the reference group where it comes to marital status, given
that the status of 95.2% of the students can be considered canonically regular,
while in the other group every fifth person is a so called ,,martially irregular

situation™.

4. Profession of faith of the research participants

The analysis of research outcomes shows that 40.3% of postgraduate stu-
dents of theology declare to be of profound faith (Table 4). Meanwhile, in
the reference group much fewer people declare to be deeply religious (10.4%)
— the percentage is close to that of Poles who declared profound faith in the
Statistics Poland research conducted in 2015°. The difference in the declared
level of faith between the two groups is statistically significant at the level of
p<0.001. There is, however only a small difference when it comes to the per-
centage of people who declare themselves as religious in both groups (60.0%
and 53.0%). No one among the postgraduate students who took part in the
research declares to be mostly religious, neutral towards faith and religion,
mostly irreligious or irreligious, while in the reference group 30% declare to
be mostly religious.

One must remember, however, that declarations of profound faith do not
always correspond with deep religiosity. The research of Polish sociologists
has shown that Catholics in Poland who declare themselves to be profoundly
religious, often do so because of a very emotional, traditional attachment to
the ,,faith of forefathers”. In case of such persons, declaration of profound faith
sometimes means strong involvement in tradition as well as strong religious
socialization in their families (Piwowarski, Marianski, Ryczan 1987, 116).

4 However in the light of Amoris laetitia: it is can no longer simply be said that all those in any
‘irregular’ situation are living in a state of mortal sin and are deprived of sanctifying grace” (AL,
301).

5 According to the Statistics Poland survey, 10.5% of Poles declare to be deeply religious, whi-
le the percentage for the 35-54 age group is 8.8-9.1% (Statistics Poland, Statistical Office in £6dz
2017, 116).
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Table 4. Research participants attitudes towards faith and religion (N=177)

Postgraduate students Reference group Mann-Whitney
(N=62) (N=115) test
confidence level
n % n %
Deeply religious 25 40.32 12 10.43
Religious 37 59.68 61 53.04
Mostly religious 0 0 35 30.43
Neutral 0 0 3 2.61 0,001
Mostly irreligious 0 0 2 1.74
Irreligious 0 0 0 0
No data 0 0 2 1.74

Graph 1. The beliefs of the research participants on whether their faith in God gives
meaning to their lives (N=177)
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The results of Mann-Whitney test show that the difference is statistically significant at p <0.001

An important element constituting religiosity is religious faith understood
as a set of notions and statements related to God, humankind and the world. In
the psychological perspective, faith provides answers to important existential
questions and allows for fulfillment of one of individual’s basic needs, namely
the need for Transcendence. By explaining the meaning and purpose of life,
it enables one to interpret life, suffering, death and other liminal situations as
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having worth for the particular person or for others (Chlewinski 1982, 70). As
is shown in Graph one, the postgraduate students of theology are statistically
more likely (p<0.001) than other adult Catholics to be of the mind that faith in
God definitely gives meaning to their lives. (82.3% as compared to 27.8%). In
contrast to the postgraduate students, every third person in the reference group
answered yes, but with little certainty. Moreover, 7.0% of adult Catholics in
the reference group disagrees somewhat with the view that there’s a connec-
tion between faith and the perception of life’s meaning, and 4.4% have no
opinion on this subject. These views were not represented among postgraduate
students of theology.

In the theological dimension, God is the Father to Christians®. God was
described as Father chiefly by Jesus in the Gospels (Mark: in 4 instances; Mat-
thew: in 43 instances; Luke: in 15 instances; John: in 109 instances), who
— while teaching the new prayer to his disciples — has also explicitly shown
God’s closeness by using the term Abba (cf. Mark 14:36), which is an equiva-
lent of the diminutive ,,daddy” (Kwas 1982, 187). When presented with sev-
eral descriptors of who God is for them, the respondents who chose the first
answer — ,,beloved Dad” — showed that they are conscious of the most faithful
reading of the Gospels and are personally, filially devoted in their relationship
to God. As shown in Graph 2, the majority of postgraduate students of theol-
ogy has chosen this option (61.3%), while in the reference group one in five
respondents (19.1%) shares this view of God (p<0,001).

The second descriptor of God, ,,friend”, also signifies a personal bond be-
tween an individual and God, but in the light of the Bible this bond is based
on the covenant (Ponizy 2003) and not on generation as it was in the case
of the above-mentioned Father-child relationship. For Christians, the term
»friend” has christological connotations — it mostly refers to Jesus who had
close Friends (cf. Luke 10:37-42; John 11:1-44, 12:1-11) and was referred to
as a friend of sinners (cf. Luke 7:13). However, in its theological sense, this
description calls back mainly to the words He shared with his disciples at the
cenacle. A bond of friendship with Jesus stems from having been chosen by
Him and is related to fulfilling His commands (cf. John 15:13-16; Luke 12:4).
Almost three quarters of postgraduate students of theology chose to describe
God as Friend, while only 39.1% of adult Catholics in the reference group
selected this option. This indicates that future catechists have a closer relation
with God. The descriptors of ,,Teacher” and ,,Judge” were selected less often,

¢ However, God is the Father not only to Christians, given that the Old Covenant already ap-
plied the image of father to God (Prov 3:12; 2 Sam 7:14; Deut 8: 5, 32: 6-19; Mal 1:6; 2: 1-3).Ho-
wever, for Hebrews the father-child relationship with God was mostly interpreted in its legal aspect
of reprimanding and disciplining the Children, while the new testaments puts emphasis on grace and
closeness (Labuda 2011, 173, 176).
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but the numbers were comparable in both groups. The descriptor of God as
Someone inaccessible was selected by almost one in ten respondents from the
reference group and only by several people in the experimental group. The
respondents were also free to add their own descriptions — those who decided
to do so, listed the following: Love (x2), the Absolute, Lord, Creator, Mystery,
Guide, Employer, good Boss.

Graph 2. The research participants’ notion of God (N=177)
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Some of the participants selected more than one option, which makes the total sum greater than
100 %. The Mann-Whitney test indicates statistic significance of the difference at the level of
p<0.001

The right notion (image) of God is, according to Zdzistaw Chlewinski, one
of the characteristics of religious maturity (Chlewinski 1991, 92-95). In the
light of the conducted analyses, it is evident that the postgraduate students of
theology show significantly greater religious maturity than the Catholics from
the reference group (p<0.001).

The declarations concerning personal faith in God (Graph 3) allow to state
that it is much more common for the postgraduate students of theology to have
no doubts as to the existence of the God they believe in (79.0% as compared
to 51.3%). In the reference group of other adult Catholics, on the other hand,
there is a greater percentage of people who experience passing doubts as to
Gods existence (37.4% as compared to 21.0%), and there are also persons who
only believe in ,,some kind of Higher Power” (6.0%) or declare their faith to
be labile (5.2%).
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Graph 3. The respondents’ answers to the question: ,,Which of the following state-
ments do you agree with the most?” (N=177)

B Postgraduate students (N=62) O Reference group (N=115)
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Mann-Whitney test indicates that the difference is statically significant as the level of p<0.001

5. Religious practices of the research participants

Persons who participate in surveys that use the Scale of Religious Practic-
es evaluate their own religiosity in the aspects of frequency, nature and impor-
tance of religious practices (prayer, mass participation, taking Holy Commun-
ion, motivation and meaning of religious practices). 30 points is the maximum
score, 5 points — the minimum, with the normalized average at 17,5 points
(Chaim 1991, 120, 195).

Table 5. Descriptive statistics of the research participants’ (N=207) in the Scale of
Religious Practices (W. Prezyna/W.Chaim)

RPS N | Min | Max | M | SD | Skewness | Kurtosis | Mann-Whitney
test
confidence level
Postgraduate 62]16.00| 28.00| 23.23|2.21| -0.34 0.71
students 0.001
Reference group | 145| 6.00| 25.00| 16.95|4.35 -0.09 -0.57

The average result of the postgraduate students of theology in Scale of Re-
ligious Practices (M=23.2) is higher than the normalized average of the scale
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(M=17.5) and significantly higher (P<0.001) than the reference group aver-
age (M=17.0). The postgraduate students of theology are also somewhat more
homogeneous as a group than the reference group of other adult Catholics, as
evidenced by the lower standard deviation (SD=2.2 as compared to SD=4.4).
Skewness to the left (-0.3) indicates that the majority of the results were higher
than the average, which can be explained by the religious profile of the theolo-
gy programs in which the participants are enrolled. In the reference group, the
average score was lower and the skewness was closer to zero (-0.1), which in-
dicated a more symmetrical distribution, meaning that individual scores were
both higher and lower than the normalized average. This means that postgrad-
uate students of theology participate more strongly in religious practices and
value these practices more than the Catholics from the reference group.

An ecclesiastic community, as noted by Le Bras, realizes itself in prac-
tice trough mass participation and communion, rather than in the sacrament
of the baptism as stated by theology of sacraments. A person who is baptized,
but does not take part in masses or take communion, can be considered to
be dead member as a member of the Church (Le Bras 1956, after: Piwowar-
ski, Marianski, Ryczan 1987, 117). However participating in the mass is an
important indicator or institutionalized religiosity, and may be a symptom of
routine, relatively superficial, mass religiosity. Receiving communion, on the
other hand, may be an indicator not just of private, but also of deeper religios-

Graph 4. Frequency of participation in mass among the research participants (N=207)
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Mann-Whitney test indicates statistic significance of the difference at the level of p<0.001
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ity. Thus, a high percentage of dominicantes does not always correspond to an
equal number of communicantes.

According to the participants’ declarations almost all (98.4%) of the post-
graduate students of theology and 62.9% of the adult Catholics from the refer-
ence groups take part in mass at least once a week. The results in the reference
groups correspond broadly with the results of Statistics Poland national survey
on the same subject’. Significant differences between the two groups concern
mostly daily participation in mass (which is more common among the post-
graduate students: 35.5% as compared to 5.5%) and participating only several
times a year, which is the declared practice of 24.1% adult Catholics from the
reference group. There is also a smaller difference regarding the percentage of
persons who participate in mass once a month: 11.7% of participants from the
reference group and 1.6% of the postgraduate students.

Graph 5. Frequency of taking Communion among research participants (N=207)
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Mann-Whitney test indicates that the difference is statistically significant at the level of p<0.001

Significant (p<0.001), notable differences between the two groups concern
receiving the Holy Communion (Graph 5). Almost all (95.2%) of postgradu-

7 According to Statistics Poland survey 2.9-3.3% of Poles aged between 35 and 54 declare to
participate in mass more than once a week, while 50.7-51.2% attend mass once a week (Statistics
Poland. Statistical Office in £.6dz 2017, 117). The reference group result may be somewhat higher
than that of the general population given that it is a self-selecting group of parents whose children
prepare for the First Communion.
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ate students who took part in the research, take Holy Communion every time
when they attend mass, which means they do it at least once a week. Con-
versely, among the adult Catholics from the reference group only 20.7% re-
ceive communion once a week or more frequently. When taking into account
the previous conclusion (see: Graph 4) that 57.9% of the reference group take
part in mass every week, one notes that only one in three persons from the
reference group receives communion every time they attend the Sunday mass.
The others in this group only participate in this practice during religious feasts
and holidays (45.5%) or never take Holy Communion (20.7%)8.

Individual prayer, which expresses one’s personal experience of faith, is
another indicator of religiosity. It is a sign of personal contact between an indi-
vidual and God. As shown in Graph 6, almost all of the postgraduate students
of theology declared that pray everyday or almost everyday (98.4% in total),
while just above half (55.8%) of the adult Catholics from the reference group
pray with similar frequency. The other respondents from the reference group
pray several times a month (24.1%) or less frequently (20.0%). The difference
between the two groups is statistically significant (p<0.001).

Graph 6. Frequency of prayer among research participants (N=207)
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Mann-Whitney test indicates statistic significance of the difference at the level of p<0.001

In the opinion of the postgraduate students of theology the relationship
between their morality and religion (Graph 7) is mostly strong or very strong

8 This percentage corresponds with the percentage of persons in ,,martially irregular situations”
(cf. Table 3).
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(83.9%), while fewer of them evaluate it as medium (16.1%). Persons from the
reference group are most likely (54.8%) to describe it as medium, less likely to
evaluate it either as strong or very strong, and the least likely to describe it as
weak or very weak (13%). The self-evaluation of relationship between moral-
ity and religion differs significantly between the two groups.

Graph 7. Self-evaluation of relationship between morality and religion among the re-
search participants (N=177)
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Mann-Whitney test indicates statistic significance of the difference at the level of p<0.001

6. Communal and ecclesiastic aspects of religiosity

The vast majority (85%) of postgraduate students of theology evaluated their
personal relationship with the Church as strong or very strong (Graph 8). Only
30% of the adult Catholics from the reference group gave similar self-evalua-
tion. Almost half (45%) of the participants from the reference group described
their relationship with the Church as medium, and nearly a quarter — as weak or
very weak. The differences between the groups are statistically significant.

Aside from self-evaluation, the participants’ relationship with the Church
can also be analyzed based on their involvement in various ministry groups
(Table 6). One can note a very significant difference in this type of ecclesiastic
engagement between the two groups (p<0.001). Two thirds (66%) of the adult
Catholics from the reference group have never belonged to any such groups,
while the same is true for only one in five (21%) of the postgraduate students
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Graph 8. Self-evaluation of participants’ relation with the Church (N=177)
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of theology. Conversely, almost half (45%) of the postgraduate students have
been and continue to be stable members of such groups, while this figure is

much lower for the reference group (5.5%).

Table 6. Membership in ministry groups and/or other Church communities (N=207)

Postgraduate students

Reference group

Mann-Whitney

(N=62) (N=145) test
n % n % confidence level
I have never belonged 13 2097 96 66.21
to such a group
I used to belong to such
a group and I currently 28 45.16 8 5.52
belong to one
I used to belong to such 1 17.74 20 13.79 0.001
a group but I no longer do
I used not to belong
to such a group, but 10 16.13 14 9.66
I currently belong to one
No data 0 0 7 4.83

The postgraduate students of theology most commonly used to belong
to the following groups: Bible circles (21%), schola, choir or other musical
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group (16%), youth group or Catholic Youth Organization (13%), Renewal in
Holy Spirit community (11%) and the Life-Light Movement (11%). The adult
Catholics from the reference group most commonly used to belong to the Life-
Light Movement (7%), choir or other musical group (3%), Renewal in Holy
Spirit community (4%) or altar servers’ group (3%). Currently, the postgradu-
ate students of theology most commonly belong to such groups and communi-
ties as: The Living Rosary Association (15%), Domus Ecclesiae (13%), Bi-
ble circle (10%), pastoral council (8%), catechists (7%), schola, choir or other
musical group (7%), monastic order (7%). In the reference group, the most
persons are involved in the activities of Domus Ecclesiae (2%) and The Living
Rosary Association (2%).

Graph 9. The research participants’ attendance at communal worship practices and
pastoral events (N=177)
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The asterisks mark the statistic significance of the difference according to the Mann-Whitney
test, where *** is p<0.001 and ** is p<0.01

The communal aspect of religiosity and the relationship of the Church can
also be analyzed using the data on participation in communal worship prac-
tices and other pastoral events that go beyond the obligation to participate in
Sunday mass. As shown in Graph 9, the postgraduates students of theology
have taken part in such events significantly more often than the adult Catholics
from the reference group. They are also more likely to have participated in
such worship practices multiple times (in case of pilgrimages to sanctuaries
the average for the postgraduate students was M=10.2, and in case of spir-
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itual exercises for closed groups — M=5.8; the averages for the reference group
were, respectively, M=2 and M=0.7).

7. Religious identity of the research participants

Table 7 and Graph 10 show the average scores of the participants from
both groups in the A. Wieradzka-Pilarczyk’s (2015) Scale of Religious Iden-
tity (STR). Two characteristics that are particular for both groups are the posi-
tive averages in the fields of accepting obligations in the areas that are impor-
tant for the development of one’s own religious identity (PZ) and identification
with the accepted obligations and one’s own choices (IZ), which means that
the participants are internalizing their religious obligations and feel certain
that the choices they make/have made are good and correspond with their own
needs. Conversely, negative averages in the aspect of wide exploration (EW),
in-depth exploration (EG) and ruminative exploration (ER) indicate that the
research participants currently do not go trough neither of the following pro-
cesses: wide exploration, which comprises the search of different options
of religious self-identification; in-depth exploration which is the process of
searching for information on the choices one has taken; ruminative exploration
which is symptomatized by ruminative anxiety and developmental difficulties
related to the acceptance of obligations.

Table 7. Descriptive statistics of research participants’ STR (A. Wieradzka-Pilarczyk)
scores (N=177)

STR N min max M SD | Skewness | Kurtosis
Postgraduate | EW *** | 62 | -3.97 | 0.03 |-2.54 | 1.09 0.70 -0.21
students EG **¥ 381 | 153 [-125 | 122 0.30 0.32
ER *** 397 | 0.83 |-2.11|0.88 0.54 1.08
PZ -1.47 | 203 | 132|064 -1.82 5.46
1Z -1.89 | 2.03 | 123|072 -1.57 433
Reference | EW *** [115 | -3.00 | 3.00 |-1.22 | 1.34 0.84 0.44
group EG *** 2250 2.17 | -0.12 | 0.93 -0.25 0.00
ER #%%* -3.00 | 2.00 |-0.61 | 0.95 0.20 -0.15
PZ -1.67 | 3.00 | 1.54|0.95 -0.69 0.92
1Z -1.67 | 3.00 | 1.13 | 1.02 -0.24 -0.36

*** means that the statistic significance of the difference is at p<0.001. Due to the normal di-
stribution of results, independent sample t-test was used for EG and ER scales. Mann-Whitney
test was used for the other scales
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In all three dimensions of exploration there were statistically significant dif-
ferences between the two groups (p<0.001), but they are only quantitative, as
the averages for both groups are negative. It seems that postgraduate students
of theology are more stable in that aspect, given that their averages are further
from zero the the averages of the reference group. It appears, then, that for
them the process of seeking their identities (wide exploration EW and in-depth
exploration EG) is over and they have reached a satisfactory level of religious
self-identification or that they have never undergone this process in the first
place. It is possible that they have accepted their religious identity from their
environment and have always functioned without considering other alterna-
tives. The respondents from the reference group, while they do not show explo-
ration either, appear to be less stable (with the average scores being closer to
zero), especially when it comes to in-depth exploration (EG), where the aver-
age score is negative, but very close to zero (M=-0.1). An average this close to
zero indicates that relatively many of the respondents (n=51; 44.3%) have pos-
itive scores, meaning that they are still analyzing and evaluating their choices
and obligations and they are still gathering relevant information. Among the
postgraduate students of theology, there are much fewer persons (n=11; 17.8%)
who are still open to this kind of deepening analysis concerning their own
choices and obligations (positive EG). The greater stability of the postgradu-
ate students’ religious identity can be also attested by their average score in the
dimension of ER, which shows a significantly lower level of developmental
anxiety related to the formation of their religious identity than in the case of
adult Catholics from the reference group (M=-2.1 as compared to M=-0.6).

The scores of participants from both groups correspond with the STR re-
sults of people in early adulthood (26-40) collected by Anna Wieradzka-Pi-
larczyk (2015, 172). This is in line with the religious identity theory which
states that the period of early adulthood is a time of intensifying of processes
of obligation based on earlier developmental stages. Adults no longer experi-
ence serious dilemmas or anxieties related to the choice of a given worldview
and the corresponding walk of life or religious status. The activity of adults is
focused on following the direction they have already chosen.

After the analysis of average STR scores, the research participants were
then classified according to their identity status, using k-means clustering. The
most numerous group of postgraduate students n=48 (77.4%) had the status
of external religious identity (Graph 11). It is followed by a group of eleven
(17.8%) of postgraduate students whose scores indicate the status of internal-
ized religious identity. There are only three (4.8%) persons with the status of
indifferent religious identity. None of the postgraduate students has the status
of exploratory or ruminative religious identity. The percentage distribution of
identity statuses was somewhat different in the group with a larger proportion
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Graph 10. The average scores of the research participants (N=177) concerning different
dimensions of their religious identity as measured by STR (A.Wieradzka-Pilarczyk)
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The asterisks mark the statistic significance of the differences: *** — p<0.001. Due to the nor-
mal distribution of results, independent sample t-test was used for EG and ER scales. Mann-
-Whitney test was used for the other scales

(48.7%) of internalized religious identity, and a smaller proportion of external
religious identity. The percentage breakdown in the reference group (Table 8) is
closer to the distribution observed by A. Wieradzka-Pilarczyk (2015, 178) for
persons in early adulthood. The differences can be explained by the possibility
that only those who had the status of external religious identity decided to enroll
in a postgraduate theology program. In case of these students, the need to seek
new alternatives in the field of religiosity has been satisfied or extinguished yet,
at the same time, the religious realm has significant influence on the solutions
they adopt in regards to their lifestyle, values and community structures.

Table 8. Percentage distribution of identity statuses among the research participants
(N=177) and persons in early adulthood (N=101) A. Wieradzka-Pilarczyk

Exploratory External Indifferent | Ruminative | Internalized

religious religious religious religious religious

identity identity identity identity identity
Postgraduate o o o o o
students (N=62) 0% 77.4% 4.8% 0% 17.8%
Reference group o o o o o
(N=115) 0% 42.6% 8.7% 0% 48.7%
Adults (N=101) 2.0% 49.5% 9.9% 2.0% 36.6%
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Graph 11. Clusters of various identity statuses among the postgraduate students of
theology (N=62) according to their STR (A. Wieradzka-Pilarczyk) scores
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8. Personal religiosity of the research participants

Given the personal character of Christianity’s object of worship, the trip-
ersonal God, the optimum of personal development and mature religious re-
lationship is constituted by creating a personal bond with the Lord (Pr¢zyna
1990, 270). The individual, as a subject of such a bond, engages his or hers
entire ,,I” into a direct meeting with God’s ,,You”. He or she feels free and
creative in his or hers action, remains conscious of the purpose and of his
or hers own dignity. This personal relationship with God is a central, stable
and durable value, which is also an indicator of religious maturity (Jaworski
1989, 159). Conversely, lack of a personal relationship with God results in
impersonal religiosity, in which God is treated as an instrument for satisfy-
ing the individual’s needs. Religion is subordinate to other life goals. People
who experience this kind of religiosity feel no responsibility for the state of
their relationship with God, which in turn frees them for the obligation to
deepen or strengthen this bond. Religion and God become peripheral values,
isolated from other aspects of life, which is an indicator of religious immatu-
rity. A personal relationship is allocentric, while an impersonal relationship is
egocentric.
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Table 9. Descriptive statistics of the search participants’ scores in the Scale of Perso-
nal Religiosity (R. Jaworski) (N=112)

SRP N | Min |[Max| M SD |Skewness | Kurtosis
Postgraduate | SRP total 131 203|172.47| 18.60 -0.61 -0.61
students Faith (WR) 26.00|56.00| 4437| 7.03| -0.88 | -0.19
Morality (MR) 62| 33.00|49.00| 41.47| 3.60| -0.12 -0.57
Religious practices (PR) 35.00]63.00| 50.95| 7.40 -0.46 -0.76
Self-identification (SR) 24.00 | 47.00| 35.63| 5.41| -0.61 -0.54
Reference | SRP total 109| 200[151.72|21.35| 0.018 -0.31
group Faith (WR) 30.00(50.00| 41.03| 5.41| -0.11 -0.82
Morality (MR) 60 | 22.00|47.00| 35.50| 5.60| -0.04 | -0.07
Religious practices (PR) 27.00|63.00| 43.73| 823| 006 | -0.08
Self-identification (SR) 22.00|42.00| 31.45| 4.75| -0.17 -0.45

The differences in all scales and subscales of SRP are statistically signifi-
cant at the level of p<0.001. Independent samples t-test was used for the mo-
rality scale (MR) due to the normal distribution of results. Mann-Whitney test
was used for the other scales.

The average score of the postgraduate students of theology (M=172.5) in
the Scale of Personal Religiosity (SRP) is significantly higher than the nor-
malized average (M=120.0) and higher than the reference group average
(M=151.7). Moreover, the postgraduate students of theology appear to be
a somewhat more homogeneous group than the reference group, as evidenced
by the lower standard deviation value (SD=18.6 as compared to SD=21.4).
Skewness to the left (-0.61) and the fact that all scores were higher than 130 p.
can be explained by the religious profile of the programs and faculty they at-
tend. In the reference group, skewness was close to zero (0.02), which indicates
a symmetrical distribution — there were scores both lower and higher than the
normalized average. Thus, all of the examined postgraduate students of theol-
ogy are characterized by religiosity that is typically persona, allocentric and
engaged, which means that they have achieved a mature religious relationship.

Conclusions
The results confirm that it is reasonable to expect postgraduate students of

theology to have a higher level of religiosity. The independent variable of de-
ciding to enroll in a postgraduate theology program is significantly connected
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with a higher intensity of selected psychological variables than in the cares of
other Catholics with higher education. Thus, in reference to particular vari-
ables one can observe the following:

— Postgraduate students of theology are much less likely to have doubts
concerning the existence of God they believe in. They are several times
more likely than other Catholics to accept the image of God as the ,,be-
loved Dad”, which shows filial devotion. There are also twice as likely
to describe God as a ,,friend”, which is sign of a close, personal bond
with God, which is based on the covenant.

— Postgraduate students of theology are significantly more involved in
sacramental and religious life than other Catholics. Their religious prac-
tices are more intensive and they also attribute more value to practicing
their religion than most Catholics; almost all (95%) of the students who
participated in the research receive the Holy Communion every time
they attend mass, which they to at least once a week. Thus they are liv-
ing, active members of the Church.

— The postgraduate students of theology sense a stronger bond with the
Church and show a greater involvement in the life of their Church com-
munity than other Catholics. They have been and continue to be ani-
mators of Christian life, participating in many grassroots movements,
religious groups and communities. The theology programs they attend
naturally prepare them for even more fruitful formative work.

— The status of external religious identity dominates among postgradu-
ate students of theology (characterizing 77% of the participants), which
confirms the theory of religious identity according to which adulthood
is the time of intensifying the processes of internalization of obliga-
tions. The percentage of persons with the status of internalized religious
identity is relatively lower among the postgraduate students of theology
than in the general population, which may be caused by the fact that
their past religious development and ecclesiastic engagement either did
not require them to verify their existing religious self-identification or
have satisfied their need to seek other options and their interest in the
religious realm. Their developmental processes have more depth than in
case of other Catholics. They no longer experience anxiety in regards to
the choice of their worldview, yet at the same time the religious aspect
of their lives has a strong influence on their lifestyle, values and on the
community and familial structures they co-create.

— In the dimension of personal religiosity it is evident that the postgradu-
ate students of theology are characterized by typically personal, allocen-
tric, creative, engaged religiosity, which indicates that their religiosity
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is significantly more mature than the religiosity of Catholics from the
reference group.

More detailed data could be obtained by analyzing the religiosity of post-
graduate students of theology against personality-related variables.

Theology is one of the fundamental elements of the Church’s life. It is
an important and indispensable vocation. As an ecclesiastic vocation it should
be based upon living faith, a mature, personal bond with Jesus Christ and on
zeal in reaching the truth that was revealed in Him. It is a theologian’s role to
accept this truth as his or hers personal truth trough living faith and to com-
prehensively communicate it to his or hers contemporaries. The fundamental
task of theologians is to allow the future generations to understand the deep,
human value of faith, which permeates one’s life and which shall be made vis-
ible by the Christian community (Krdlikowski 2018, 37). The results of the
above analyses are show that the first students who decided to enroll in the
new postgraduate theology programs, fulfill all the requirements of the Holy
Church and of the University (Marciniak 2016a; Marciniak 2016b) in regards
to spiritual competences related to spiritual development, the development of
faith. When compared to the general populace of Catholics, there are the elite
of the disciples, which shall be ,,the salt of the earth” (Misiaszek 2013, 105).

WYBRANE WSKAZNIKI RELIGIINOSCI
SELUCHACZY STUDIOW PODYPLOMOWYCH TEOLOGII W POZNANIU

Streszczenie

Prezentowany artykut jest raportem z empirycznych studiéw dotyczacych religij-
nosci stuchaczy studidéw podyplomowych teologii, ktérzy przygotowujg si¢ do na-
uczania religii w szkotach i przedszkolach. Sformutowano nastepujacy problem ba-
dawczy: czy shuchacze studiow podyplomowych teologii sa osobami posiadajacym
kompetencje duchowe w aspekcie ich rozwoju religijnego i rozwoju wiary, tak aby
mogli w przysztosci umiejetnie wspiera¢ duchowo swoich uczniéw? Czy sg religijni
i czy ich religijno$¢ posiada cechy dojrzatosci? W celu weryfikacji hipotezy badaw-
czej wykorzystano nastepujace narzedzia diagnostyczne: ankiete do badania wymia-
row religijnosci, Skale Praktyk Religijnych (Chaim 1991), Skalg Tozsamosci Religij-
nej A. Wieradzkiej-Pilarczyk (2015), Skale Religijnosci Personalnej R. Jaworskiego
(1989). Badania przeprowadzono w latach 2017-2019 wsrdd stuchaczy (N=62) Stu-
diéw Podyplomowych Teologiczno-Katechetycznych oraz Studidow Podyplomowych
Katechezy Przedszkolnej na WT UAM w Poznaniu. Grupg¢ porownawcza stanowili
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posiadajacy wyzsze wyksztalcenie rodzice dzieci pierwszokomunijnych (N=145).
Wszyscy badani byli wyznania rzymskokatolickiego. Uzyskane wyniki potwierdza-
ja zasadno$¢ oczekiwania, ze stuchaczy studidw podyplomowych teologii powinien
charakteryzowaé wyzszy poziom religijnosci. Zmienna niezalezna, jaka jest podjecie
studiow podyplomowych teologii, taczy si¢ w sposob istotny z wyzszym niz u innych
dorostych katolikow poziomem intensywnosci wyroznionych zmiennych psycholo-
gicznych, takich jak: autodeklaracja wiary, obraz Boga, praktyki sakramentalne i reli-
gijne, zaangazowanie w zycie wspolnoty koscielnej, tozsamosé religijna oraz religij-
no$¢ personalna.

Stowa kluczowe: studia podyplomowe teologii, obraz Boga, praktyki religijne, zaan-
gazowanie eklezjalne, tozsamos¢ religijna, religijno$¢ personalna

Keywords: postgraduate theology studies, the image of God, religious practices, ec-
clesial commitment, religious identity, personal religiosity.

BIBLIOGRAPHY

Chaim, Wiadystaw. 1991. Psychologiczna analiza religijnosci niespdjnej. Lublin: RW KUL.

Chlewinski, Zdzistaw. 1982a. ,,Rola religii w funkcjonowaniu osobowosci”. In: Psychologia religii,
edited by Zdzistaw Chlewinski, 61-76. Lublin: TN KUL.

Chlewinski, Zdzistaw. 1982b. ,,Wprowadzenie do psychologii religii”. In: Psychologia religii, edi-
ted by Zdzistaw Chlewinski, 11-60. Lublin: TN KUL.

Chlewinski, Zdzistaw. 1991. Dojrzatos¢: osobowosé, sumienie, religijnosé. Poznan: W drodze.

Glaz, Stanistaw. 2003. ,,Wplyw zmiennych egzystencjonalnych na skutki przezycia religijnego”.
Czasopismo Psychologiczne. Psychological Journal, 9(1): 119-132.

Glaz, Stanistaw. 2004. ,,Wyznaczniki przezycia religijnego u mtodziezy akademickiej”. Studia Psy-
chologica, 5: 81-102.

Gléwny Urzad Statystyczny. Urzad Statystyczny w Lodzi. 2017. Jakos¢ zycia w Polsce w 2015
roku. Wyniki badania spdjnosci spolecznej, Warszawa. Retrieved: 11.01.2020. https:/www.
google.pl/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=2&cad=rja&uact=8&ved=2ahUKE
wil9P2kwPzmAhVkl4sKHX46CIgQFjABegQIAXAC&url=https%3A%2F%2Fstat.gov.pl%-
2Fdownload%2Fgfx%2Fportalinformacyjny%2Fpl%?2Fdefaultaktualnosci%2F5486%2F4%2F
2%2F1%2Fjakosc_zycia w_polsce_w_2015_roku.pdf&usg=AOvVaw3NgMi6zMsCHemszU-
7zjBZp.

Golan, Zdzistaw. 2006. ,,Pojecie religijno$ci”. In: Podstawowe zagadnienia psychologii religii, edi-
ted by Stanistaw Glaz, 71-79. Krakow: Wydawnictwo WAM.

Gross, Neil and Solon Simmons. 2009. ,,The religiosity of American college and university profes-
sors”. Sociology of Religion. 70(2): 101-129.

Hay, David. 1979. “Religious experience amongst a group of post-graduate students. A qualitative
study”. Journal for Scientific Study of Religion, 18: 164-184.

Jaworski, Romuald. 1989. Psychologiczne korelaty religijnosci personalnej. Lublin: RW KUL.

Jaworski, Romuald. 1998. ,,Psychologiczne badania religijnosci personalnej”. Zeszyty Naukowe
KUL, 3-4: 77-88.

KEP. 2016. Uchwata Konferencji Episkopatu Polski z dnia 7 czerwca 2016 roku w sprawie mi-
nimalnych wymogow w ksztatceniu nauczycieli religii. Retrieved: 11.01.2020. https:/www.



SELECTED INDICATORS OF RELIGIOSITY OF POSTGRADUATE STUDENTS... 211

katecheta.pl/Aktualnosci/Uchwala-KEP-w-sprawie-minimalnych-wymogow-w-ksztalceniu-
nauczycieli-religii.

Kowalik, Krzysztof. 2003. Funkcja doswiadczenia w teologii. Préba oceny teologiczno-metodolo-
gicznej dyskusji we wspolczesnej literaturze niemieckojezycznej. Lublin: Wydawnictwo KUL.

Krdl, Jozef. 2002. Psychologiczne aspekty badania fenomenu religii. Podstawy teoretycznometodo-
logiczne. Opole: Uniwersytet Opolski. Katedra Psychologii Religii.

Kroélikowska, Anna. 2009. ,,Kierunek studiéw a religijnos¢ i stosunek do religii”. Zeszyty Naukowe
Uniwersytetu Szczecinskiego, Studia Sociologica, 19: 59-81.

Kroélikowski, Janusz. 2016. Nauka, mgdros¢ i powolanie. O naturze i misji teologii. Krakow: WN
Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie. DOI: 10.15633/9788374385145.

Krolikowski, Janusz. 2017. , Kontemplacja i racjonalno$¢. Sakralny wymiar teologii”. Wroclawski
Przeglgd Teologiczny, 25/1: 19-34.

Krélikowski, Janusz. 2018. ,, Teologia jako dziedzina nauki i zadanie dydaktyczne”. Teologia w Pol-
sce, 12.1: 27-39.

Kwas, Angelika. 1982. ,,Bog ojcem w Nowym Testamencie”. Ruch Biblijny i Liturgiczny, 35.3: 186-
-193.

Le Bras, Gabriel. 1956. « Etudes de sociologie religieuse », t. I, De la morphologie a la typologie.
Paris: Presses Universitaires de France.

Libiszowska-Zo6ttkowska, Maria. 1991. Postawy inteligencji wobec religii. Studium socjologiczne.
Warszawa: Instytut Filozofii i Socjologii PAN.

Labuda, Piotr. 2011. ,,Pawel jako ojciec i Bog jako «Abba, Ojciec»”. Verbum Vitae 20: 171-190.

Marciniak, Bronistaw. 2016a. Zarzadzenie Nr 541/2015/2016 Rektora Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu z dnia 14 lipca 2016 r. w sprawie utworzenia Studiow Podyplomo-
wych Teologiczno-Katechetycznych, §1; §3. Retrieved: 11.01.2020. http://teologia.amu.edu.
pl/__data/assets/pdf file/0003/305787/Nr-541_2015_2016-SP-Teologiczno-Katechetyczne.pdf.

Marciniak, Bronistaw. 2016b. Zarzadzenie nr 550/2015/2016 Rektora Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu z dnia 10 sierpnia 2016 r. w sprawie utworzenia Studiéw Podyplo-
mowych Katechezy Przedszkolnej, §1; §3. Retrieved: 11.01.2020. http://teologia.amu.edu.pl/
data/assets/pdf file/0004/305788/Nr-550 2015 2016-SP-Katechezy-Przedszkolnej.pdf.

Misiaszek, Kazimierz. 2013. ,,«By¢ sola ziemi» jako zadanie katechetyczne”. Teologia pastoralna.
Rocznik Teologii Katolickiej, 12: 97-106. DOI: 10.15290/rtk.2013.12.2.06.

Mis, Lucjan: Warminski, Andrzej. 2000. ,,Miedzy staboscia a sila. Postawy religijne studentow kra-
kowskiej WSP”. In: Postawy wobec religii. Psychologiczne uwarunkowania i konsekwencje,
edited by Tadeusz Doktdér and Kazimierz Franczak, 99-108. Warszawa: Salezjanski Instytut
Wychowania Chrzescijanskiego.

Moskatyk, Jarostaw. 2012. ,,Na drodze poznania wiary”. Teologia w Polsce, 6.2: 41-51.

Nowak, Antoni Jozafat. 1985. ,,Cztowiek — istota religijna. Aspekt psychologiczny”. Slaskie Studia
Historyczno-Teologiczne, 18: 203-208.

Piwowarski, Whadystaw, Janusz Marianski and Kazimierz Ryczan. 1987. Biuletyn socjologii religii.
Collectanea Theologica, 57/4: 113-135.

Ponizy, Bogdan. 2003. ,,Sapiencjalne przejscie od «przymierza» do «przyjazni z Bogiem»”. Verbum
Vitae, 4: 99-118.

Porozumienie pomi¢dzy Konferencja Episkopatu Polski oraz Ministrem Edukacji Narodowej z dnia
31 maja 2016 r. w sprawie kwalifikacji wymaganych od nauczycieli religii. 2016. Retrieved:
11.01.2020. https://men.gov.pl/wp-content/uploads/2016/05/60531113700-1.pdf.

Prezyna, Whadystaw. 1990. ,,Symptomy dojrzatej religijnosci”. In: Kosciél w stuzbie czlowieka, edi-
ted by Wiadystaw Turek and Janusz Marianski, 269-278. Olsztyn: Warminskie Wydawnictwo
Diecezjalne.

Scheitle, Christopher P. 2011. ,,US college students’ perception of religion and science: Conflict,
collaboration, or independence? A research note.” Journal for the Scientific Study of Religion,
50(1): 175-186. DOI: 10.1111/5.1468-5906.2010.01558.x.



212 BORYS JACEK SOINSKI

Scheitle, Christopher P. and Elaine Howard Ecklund. 2018. “Perceptions of religious discrimina-
tion among US scientists.” Journal for the Scientific Study of Religion, 57(1): 139-155. DOI:
10.1111/jss1.12503.

Sobor Watykanski II. 2002. “Konstytucja dogmatyczna o Kosciele «Lumen gentium»”. In: Sobor
Watykanski II: Konstytucje, dekrety, deklaracje, 104-166. Poznan: Pallottinum Wydawnictwo
Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego.

Soinski, Borys Jacek. 2006. Doswiadczenia religijne a postawy studentow w obliczu smierci Jana
Pawla II. Poznan: UAM WT.

Stark, Rodney and Roger Finke. 2000. Acts of Faith: Explaining the Human Side of Religion, Berke-
ley: University of California Press.

Strzelczyk, Grzegorz. 2007. ,,Doswiadczenie wiary a teologia. Proba wstepnej systematyzacji pro-
blematyki”. Teologia w Polsce, 1, 1: 37-49.

Szymik, Jerzy. 2013. ,,Teologia”. 1I. ,Natura”. In: Encyklopedia katolicka. Tom XIX, edited by
S. Wilk et all, k. 657-659. Lublin: TN KUL.

Walesa, Czestaw. 1982. ,,Psychologiczna analiza rozwoju religijnosci czlowieka ze szczegdlnym
uwzglednieniem pierwszych okreséw jego ontogenezy”. In: Psychologia religii, edited by
Zdzistaw Chlewinski, 143-190. Lublin: TN KUL.

Wieradzka-Pilarczyk, Anna. 2015. Tozsamos¢ religijna mtodych Polakow. Poznan: UAM WT.

Waulft, David M. 1999. Psychologia religii. Klasyczna i wspolczesna. Warszawa: WSIiP.

Borys JACEk SomNski OFM — prof. UAM doktor habilitowany nauk teologicz-
nych, dr nauk humanistycznych w zakresie psychologii. Ukonczyt studia psycho-
logiczne na KUL-u, teologiczne na PAT oraz licencjackie z teologii duchowosci
(KUL). Profesor nadzwyczajny w Zaktadzie Filozofii i Dialogu na Wydziale Teo-
logicznym UAM. Przewodniczacy Stowarzyszenia Psychologii Pastoralnej. Na-
lezy do Stowarzyszenia Psychologéw Chrzescijanskich. Z Zakonu Braci Mniej-
szych (OFM).



Teologia i Moralno$¢, Volumen 15(2020), numer 2(28)
doi: 10.14746/tim.2020.28.2.12
ORCID: 0000-0002-0894-7747

NATASZA DOICZMAN-LOBODA
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

Wydziat Socjologii

Problem ,,eurosieroctwa” w opinii ekspertow
kierujacych pomoc do rodzin migrantow zarobkowych.
Praca socjalna i wsparcie psychologiczne
w doswiadczeniach rozlaki migracyjne;j

Termin ,,eurosieroctwo” w literaturze przedmiotu wyjasniany jest w bar-
dzo roznorodny sposdb, miedzy innymi przez potozenie nacisku na kwe-
sti¢ sieroctwa spotecznego i wyliczenie zwykle negatywnych konsekwencji
rozlaki. Podejmowane sg proby obiektywizacji terminu, a nawet tworzenia
fagodniejszych okreslen opisujacych sytuacje pozostawania dzieci migrantow
w kraju pochodzenia bez opieki rodzica. W prezentowanym artykule ,,euro-
sieroctwo” traktuje jako odczuwany przez dziecko brak rodzica/rodzicow wy-
nikajacy z zagranicznej migracji zarobkowej jednego badz obojga rodzicow,
majacej miejsce po wstapieniu Polski do Unii Europejskiej (dalej UE). Ter-
min ten wigze bezposrednio z do§wiadczeniami pigtna i stygmatyzacji wytwa-
rzanymi przez ,,spoleczng widowni¢”. Wiez taczaca cztonkdéw rodziny z mi-
grantem jest zagrozona, mimo ze komunikacja podczas roztaki migracyjnej
przebiega sprawnie. Wyjazd rodzicow prowadzi do szybkiego usamodzielnie-
nia si¢ dzieci i1 skrécenia okresu oddziatywania rodziny na zycie jednostki.
Mtodziez poszukujaca tresci dla rozwoju swojej tozsamosci musi korzystaé
z materialu innych srodowisk, poniewaz oddzialywania biografii oraz trady-
cji rodzinnej sa w sytuacji roztaki migracji ograniczone. Czas dorastania jest
okresem, w ktorym ksztattuje si¢ rozwoj i rozumienie wtasnej biografii, wo-
bec tego na tym etapie wspolnotowy charakter rodziny ma szczego6lne znacze-
nie. Niniejszy artykul prezentuje wyniki badan prowadzonych wsréd eksper-
tow: pracownikow socjalnych, psychoterapeutdw, psychologéw i pedagogoéw
szkolnych, kuratorow, ktorzy w ostatnich dwoch latach kierowali oferte po-
mocowg do rodzin migracyjnych, w tym dzieci i mtodziezy do$wiadczajacej
,,eurosieroctwa”.
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Migracje zarobkowe wsrod Polakow

Od roku 2004 mozna zauwazy¢ intensywny wzrost zainteresowania lo-
sami rodzin migrantow oraz burzliwg debat¢ nad skutkami roztgki z rodzina,
ktéra ma odzwierciedlenie migdzy innymi w literaturze naukowej, popularnej,
a szczegdlnie w mediach. Obserwuje si¢ takze ciagly wzrost rozwoju badan
nad migracjami oraz rosngce zapotrzebowanie na rdznego rodzaju dane oraz
analizy dotyczace migracji z perspektywy interdyscyplinarnej (Horolets, Le-
sinska, Okolski 2019). Zainteresowanie problematyka funkcjonowania rodzin
roztaczonych przestrzennie wynika z aktualnosci problemu migracji zarob-
kowych, ktore skutkujg réznego rodzaju konsekwencjami w funkcjonowaniu
rodziny migracyjnej (Kawczynska-Butrym 2009). Polska od dziesigcioleci
cechuje si¢ wysokim stopniem migracyjnosci (Kaczmarczyk, Okdlski 2008).
Wstapienie Polski do UE wigzalo si¢ z rozpoczeciem fali migracji, nazywa-
nych poakcesyjnymi, kiedy wiele europejskich krajow dato Polakom mozli-
wos¢ pracy zarobkowej. Joanna Kozielska wskazuje, ze ,,Dzien 1 maja 2004
roku stat si¢ znamienng data, oznaczajaca zniesienie wielu barier i1 granic, za-
réwno w dostownym, jak i przeno$nym znaczeniu tych stow” (2014, 75). Za
istotng przyczyne migracji Polakdw uznaje si¢ zlg sytuacje finansowa i wyz-
sze zarobki za granicg (Chmielewska, Panuciak, Strzelecki 2019). Czgstym
celem migracji jest zapewnienie bezpieczenstwa socjalnego rodzinie, nawet
kosztem jakosci wlasnego zycia w spoleczenstwie przyjmujacym (Krzyzow-
ski, Mucha 2012). W Polsce wigkszos¢ emigracji rodzicoOw pozostawiajacych
dzieci w kraju to migracje krotkoterminowe, czgsto o sezonowym charakterze
(Walczak 2008).

W roku 2018 poza granicami Polski przebywato okoto 2 455 000 os6b
(GUS 2019). Najwigcej Polakéw migruje do: Niemiec, Wielkiej Brytanii, Ho-
landii, Irlandii, Wtoch 1 Norwegii. Warto zwrdci¢ uwage na to, ze skala emi-
gracji Polakéw za granic¢ nadal jest wysoka, ale jej wzrost nie jest juz tak
dynamiczny jak latach ubiegtych. Spoteczenstwo polskie odznacza si¢ bardzo
dlugg historig mobilnosci. Polska byta okreslana dotad mianem kraju emigra-
cji, co oznacza, ze liczniejsze byly wyjazdy Polakdéw za granice niz imigra-
cja cudzoziemcdw do Polski (Kaczmarczyk, Tyrowicz 2007). Aktualnie dobra
sytuacja na polskim rynku pracy ograniczyla powickszanie si¢ liczby emi-
grantow, chociaz nadal obserwuje si¢ ujemne saldo migracji z Polski (Chmie-
lewska i in. 2019). Jak wskazuje Gtowny Urzad Statystyczny (2019), mozna
przypuszczac, ze wigkszos¢ Polakow, ktéra wyjechata za granice do pracy po
wstapieniu Polski do UE, zostata tam do chwili obecne;.

Funkcjonowanie Polakéw na zagranicznym rynku pracy znaczaco nie
zmienia si¢ od lat. Emigranci zarobkowi wcigz podejmujg prace mniej presti-
zowe 1 gorzej optacane niz rodzimi mieszkancy krajow przyjmujacych. De-
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cyduja si¢ na zajecia, ktore nie wymagaja dobrej znajomosci jezyka obcego,
gléwnie wybierajac zatrudnienie w hotelarstwie, budownictwie, gastronomii,
przemysle, przy prostych pracach biurowych (Duszczyk, Wisniewski 2007).
W zwiazku z tym w literaturze pojawia si¢ termin tzw. ,,marnotrawienia mo-
zgdw” (ang. brain waste) oznaczajacy sytuacje pracy ponizej kwalifikacji,
z jednej strony identyfikowang jako popularng wsrdéd Polakow, z drugiej trud-
ng do oszacowania (Baranowski, Gadek, Stelmasiak, Woéjcik 2016). Od lat
dziewigcdziesiatych XX wieku wyjazd z kraju w celach zarobkowych przestat
by¢ rozpatrywany w kategoriach sukcesu (Galasinska, Horolets 2010). Emi-
gracja uwarunkowana kwestiami ekonomicznymi jest coraz czgsciej uznawa-
na za przejaw bezradnosci i braku umiejetnosci znajdowania rozwigzan po-
wodujacych poprawe sytuacji materialnej rodziny. Czgsto decyzje o migracji
podejmowane byly spontanicznie, bez namystu, bilansu zyskow i strat, a takze
bez konsultacji z osobami, ktore moga kierowa¢ ofertg pomocowa do rodzin
rozwazajacych wyjazd zarobkowy.

Podstawy badan wlasnych

Do udziatu w badaniu zaproszono grupe ekspercka sktadajaca si¢ z dzie-
wieciu przedstawicieli zawodéw pomocowych zwigzanych z udzielaniem
wsparcia rodzinom doswiadczajacym rozlgki migracyjnej. Prezentowane
w niniejszym artykule badania stanowily jeden z elementow zdecydowanie
wiekszego projektu, ktory zaktadal uzyskanie wielowatkowego, syntetyczne-
g0, a zarazem szerokiego portretu wspodtczesnej rodziny migracyjnej, dzigki
przeprowadzeniu autobiograficznych wywiadow narracyjnych, wywiadow
kwestionariuszowych, a takze wywiadow swobodnych z dzie¢mi migrantéw
zarobkowych oraz pozostalymi cztonkami rodzin migracyjnych (tj. rodzicami
migrantami, rodzicem pozostajagcym w kraju pochodzenia z dzie¢mi, babcia-
mi, ciociami oraz rodzenstwem gldwnych narratoréw). W przypadku rodzin
migracyjnych, z ktérymi odbywata si¢ wspotpraca, musiat by¢ spelniony wa-
runek wyjazddw poakcesyjnych praktykowanych przez rodzicow, co oznacza-
o, ze wyjazdy rodzicéw migrantdow odbywaty si¢ do panstw cztonkowskich
UE, a ich intensywnos$¢ znacznie zwigkszyla si¢ po wstapieniu Polski do UE.
W podjetych badaniach dobor proby miat charakter celowy. Zostat zaplano-
wany ze wzgledu na jakosciowy charakter prowadzonych badan. Prowadzo-
ne byly wywiady swobodne z psychoterapeuty, psychologami i pedagogami
szkolnymi, pracownikami socjalnymi, kuratorami, ktérzy w ostatnich dwoch
latach kierowali oferte pomocowa do rodzin migracyjnych. Badania odbywaty
sie¢ w wojewoddztwie wielkopolskim, kujawsko-pomorskim, lubuskim, opol-
skim i slaskim. Wybdr terenu badan opierat si¢ na wystepowaniu poakcesyjnej
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emigracji zarobkowej o szerokiej skali i wysokiej stopy bezrobocia na tych
obszarach. W badaniu wzi¢li udzial zaréwno mieszkancy wsi, jak i miast do
20 000 mieszkancow, rzadziej do 100 000 mieszkancow. Jednak warto zazna-
czy¢, ze rozmieszczenie geograficzne doswiadczen ,,eurosieroctwa’” nie byto
kluczowe w realizowanym projekcie badawczym. Obserwowane przez bada-
nych doswiadczenia roztaki w niniejszym artykule nie sg zatem pordwnywane
pod wzgledem wojewodztw o roznym natgzeniu emigracji. Bez wzgledu na
rozmieszczenie przestrzenne roztgka z rodzicami, rytm zycia rodzin migracyj-
nych i stygmat ,.eurosieroctwa” sg podobnie doswiadczane i interpretowane
przez dzieci emigrantdw. Podczas wywiadow swobodnych ze standaryzowana
lista poszukiwanych informacji, przeprowadzanych z ekspertami, wykorzysta-
tam list¢ dyspozycji zawierajacych m.in. kwestie dotyczace:

e wyzwan, przed ktorymi stoi szkota wobec dziecka, ktorego rodzice wyje-
chali z kraju,

e liczby dzieci emigrantéw, do ktérych kierowana byta przez respondentow

oferta pomocowa,

szczegotow dotyczacych wspolpracy z rodzing migracyjna,

zauwazanych skutkow roztaki,

etykiety ,,eurosierota”,

sposobu postrzegania problematyki rodzin migracyjnych,

kwestii codziennego funkcjonowania dzieci emigrantow zarobkowych,

sprawowania bezposredniej pieczy nad dzie¢mi emigrantow,

pozytywnych i negatywnych przejawow skutkéw nieobecnosci rodzicow,

prowadzonych oddzialywan wobec rodzin migracyjnych, podejmowania

tematu roztagki migracyjnej podczas rozmow ze wspotpracownikami,

e zebran, szkolen oraz poczucia przygotowania ich do dzialania jako oséb
wspomagajacych prace z cztonkami rodzin migracyjnych.

Zdaniem respondentdéw, problematyka funkcjonowania rodzin migracyj-
nych, a szczegolnie dzieci emigrantow, jest bardzo wazna, a czgsto niedostrze-
gana w ich pracy. Zofia Kawczynska-Butrym 1 Marzena Kruk zauwazaja, ze
,»Przeglad literatury przedmiotu i dotychczasowych badan wskazuje na kilka
elementow systemu spolecznego, ktdre majg istotne znaczenie w niesieniu po-
mocy rodzinom i dzieciom rodzin migracyjnych. Autorzy wymieniaja wsrod
nich szkote (jako podstawowy i gtdéwny podmiot wsparcia), pomoc pedago-
giczno-psychologiczng, pomoc spoleczng, kuratorow sadowych, Kosciét”
(2015, 212). Przeprowadzone przeze mnie badania wskazuja, ze szczegolnie
pedagodzy 1 psycholodzy szkolni zauwazaja szereg trudnosci pojawiajacych
si¢ w zwigzku z dorastaniem uczniéw w rodzinach migracyjnych.
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Praca z rodzina migracyjna w opinii ekspertow

Psycholodzy szczegélnie czgsto obserwuja roznorodne trudnosci emocjo-
nalne dziecka (inne w zaleznos$ci od wieku), ktore wychowuje si¢ w rodzinie
migracyjnej 1 tym samym czg¢sto pozostaje pod opieka jednego rodzica. Ba-
dani jednomyslnie zgadzali si¢, ze postawa nauczyciela, wychowawcy, a tak-
ze pracownikdw zespolu psychologiczno-pedagogicznego jest w tej sytuacji
bardzo istotna. Koniecznos¢ uzyskania pisemnych zgod opiekuna prawnego
w zwiagzku z wyjazdem dziecka na wycieczkg lub skierowaniem ucznia do
odpowiedniej poradni, to tylko niektére formalne problemy, jakie wymienia-
li eksperci. Nieuchronng sytuacja jest takze wspdtpraca z obojgiem rodzicow
przy okazji omawiania codziennych problemoéw edukacyjnych, ktéra wia-
$nie ze wzgledu na dtugotrwala nieobecno$¢ rodzica jest znacznie utrudniona
a czasem niemozliwa.

Nie wszystkie szkoty ze wzgledu na brak psychologéw szkolnych maja
mozliwos¢ objecia dziecka, tym bardziej catego systemu rodzinnego, opieka,
a takze udzielenia wsparcia na wielu ptaszczyznach, chocby w zakresie po-
znawczym, instrumentalnym oraz, co najwazniejsze, emocjonalnym. Istotne
jest to, ze eksperci na przestrzeni kilku lat zauwazali zmiang¢ zwigzang z bar-
dzo duza checig wspdlpracy rodzin w tym obszarze. Psycholodzy w swojej
pracy spotykaja matki, ktore czgsto korzystaja z mozliwosci opowiedzenia
o swoich trudnosciach i odreagowania napi¢¢, zwigzanych gtdéwnie z samot-
noscig i przecigzeniem obowigzkami, trudnosciami emocjonalnymi w zwiaz-
ku z reorganizacjg zycia rodzinnego na czas powrotow migranta. Z ich
doswiadczen wynika, ze matki, przychodzac na spotkanie w sprawie dziecka/
/ucznia, same przyznaja, ze to one mierza si¢ z licznymi trudnos$ciami emo-
cjonalnymi i potrzebujg wsparcia psychologa. Wspoélnie z dzie¢mi czasami
korzystaja z sugestii dotyczacych nowych form kontaktu z nieobecnym czton-
kiem rodziny.

Psycholodzy i pedagodzy we wspolpracy z wychowawcami poszuku-
ja rozwigzan trudnosci emocjonalnych i zaburzen zachowania dzieci w tej
szczegolnej sytuacji, spotykaja si¢, aby monitorowac efekty pomocy. Z ob-
serwacji psychologa szkolnego wynika, ze wiedza na temat trudnej sytuacji
emocjonalnej dziecka sprawia, iz nauczyciel tagodniej ocenia jego zachowa-
nie. Respondenci w swojej pracy zawodowej spotykali si¢ z dzie¢mi, ktorych
zar6wno oboje rodzice, jak i jeden z nich pracowat za granicg. Najczestsza
sytuacja byta jednak ta, w ktorej to ojciec podejmowat prace zarobkowa poza
granicami kraju, a w kraju pochodzenia razem z dzie¢mi pozostawata matka.
Brak poczucia rownowagi w rodzinie, zawieszenie mi¢dzy sytuacja obecno-
sci a nieobecnosci rodzica sprawialy, ze sytuacja dzieci byla w takich rodzi-
nach szczegdlnie zlozona. Bezposrednig piecz¢ nad dzie¢mi w sytuacji emi-
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gracji rodzica przewaznie sprawowali: matka, babcia 1 dziadek, ale zdarzato
si¢, ze niepetnoletnim dzieckiem opiekowato si¢ rodzenstwo. Badani eksperci
najczesciej od nauczycieli dowiadywali si¢, ze rodzice dziecka przebywaja
na emigracji zarobkowej, a nastepnie od dziecka, z ktorym wspotpracowali.
We wszystkich znanych respondentom przypadkach dzieci przejawiaty jakis
rodzaj trudnosci: relacyjne, zachowania agresywne, obnizony nastroj i/lub
ptaczliwos¢, lekliwos¢ itp., co zwracato uwage przede wszystkim nauczycieli,
ktorzy do nich zwracali si¢ 0 pomoc. Kolejnym krokiem najcze¢sciej byto za-
proszenie do wspotpracy rodzica, pod ktorego opieka pozostaje dziecko.

Zdaniem ekspertow, dziecko wychowujace si¢ w rodzinie migracyjnej
przede wszystkim zmaga si¢ z permanentng tgsknotg za rodzicem. Czgsto nie
rozumie powodow, dla ktorych ten wyjechat, i postrzega to jako ,,opuszcze-
nie” (E.5; E.8"). Uczestnicy badan opowiadali o tym, Zze znane sg im przypad-
ki dzieci, ktére nieSwiadomie daza do uzyskania negatywnej uwagi, poniewaz
sytuacja, w ktorej muszg ponies¢ przykre konsekwencje, nie umknie uwadze
pozostajacego poza domem rodzica. Tym samym dziecko zdobywa pewnosc,
ze rodzic z nim porozmawia, zainteresuje si¢ jego problemem czy nawet udzie-
li upomnienia — to takze jest rodzaj kontaktu, za ktorym teskni dziecko. Ce-
cha charakterystycznag wywiadow z ekspertami jest fakt, ze podawali oni wiele
przyktadéw ze swojej pracy zawodowej. (Jedna z badanych [E.9] za szczegolng
uznata sytuacj¢ dziewczyny, ktéra po dluzszej nieobecnosci ojca zaczela krasé
drobne przedmioty. Ojciec nawigzywatl kontakt gldwnie z matka dziewczyny
— to od niej pozyskiwal informacje na temat dzieci. Problem ustat w momen-
cie, kiedy ojciec bardziej zaangazowat si¢ w wychowanie corki, cho¢ wcigz
przebywal na emigracji). Takze na podstawie danych Obserwatorium Integracji
Spotecznej ROPS w Opolu mozna wywnioskowac, ze wsrdd problemow spo-
tecznych dotykajacych dzieci emigrantéw zarobkowych na pierwszym miejscu
rodzice wskazuja ch¢é zwrdcenia na siebie uwagi (Golenski 2016).

Zdaniem ekspertow, w zaleznosci od typu relacji z rodzicami, komunikacji
w rodzinie, ale takze osobowosci samego dziecka, zal wobec wyjezdzajace-
go rodzica moze si¢ przerodzi¢ w ztos¢ i/lub wykorzystywanie sytuacji dla
osiggnigcia wlasnych korzysci. Badani zwracali uwage na sytuacje, w ktorych
dzieci antagonizujg rodzicow, przeciwstawiajg ich decyzje, niejako podejmu-
jac zachowania manipulacyjne, np. dzwonig do rodzica, ktdry przebywa na
emigracji, 1 zalg si¢ na sytuacje w domu oraz decyzje drugiego rodzica, poszu-
kujac u niego wsparcia. Wskazywali, ze mlodziez gtéwnie oczekuje zadosc-
uczynienia za okres nieobecnosci.

Innym problemem jest to, ze dorastajace dziecko generalnie ma poczucie
braku zrozumienia ze strony dorostych, co znacznie nasila nieobecnos¢ rodzi-

! Oznaczenia respondentow.
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ca w zyciu codziennym rodziny. Respondenci przytaczali wypowiedzi nasto-
latkdw: ,,0jciec przyjechat i zaczyna si¢ rzadzi¢” (E.9), ,,on nic o nas nie wie”
(E.7), ktore takze pojawialy si¢ w prowadzonych przeze mnie wywiadach.
W swojej pracy zawodowej eksperci spotykali si¢ z sytuacjami, w ktorych wy-
czekiwane powroty przebywajacych daleko od domu rodzicow czesto konczy-
ty si¢ klétniami, wzajemnymi oskarzeniami i poglebieniem niechgci. Zgod-
nie z wynikami prowadzonych przeze mnie badan psycholodzy, pedagodzy
1 pracownicy socjalni uwazaja, ze rodzina adaptuje si¢ do sytuacji nieobecno-
sci, wigc w zwigzku z tym powrdt migranta, jakkolwiek oczekiwany, burzy
fad i wymaga ponownego dostosowania si¢ do zmieniajacych si¢ okoliczno-
sci. Powracajacy emigrant spodziewa si¢, ze zastanie znany sobie porzadek
1 sposdb funkcjonowania rodziny. Emigrant mierzy si¢ z rozczarowaniem, gdy
rzeczywisto$¢ okazuje si¢ inna, w zwigzku z czym wszyscy majg poczucie
odrealnienia, wyobcowania i niezaspokojenia. Zdaniem ekspertéw pracuja-
cych z mtodzieza z rodzin migracyjnych w szkotach, gdy nastolatek, ktorego
rodzice przebywaja na emigracji zarobkowej, odczuwa tesknote za rodzicem,
odrzucenie, samotno$¢, brak zrozumienia, czesto ucieka w wirtualny $wiat.
,Swiat gier, portali spolecznosciowych itp. pozwala na ucieczke i na zapo-
mnienie. Wirtualna komunikacja — bez ograniczen — jest dla niego lekarstwem
na zhudne poczucie komfortu psychicznego” (E.2).

Uczestnicy badan pytani o przejawy negatywnych skutkéw nieobecnosci
rodzicow, z jakimi spotkali si¢ w swojej pracy, najczesciej wymieniali zanie-
dbania w nauce, stany depresyjne, pogorszenie relacji z rowiesnikami, agresje,
absencje szkolng oraz uzaleznienia od komputera i telefonu. Zdaniem eksper-
toéw, rodzice chetnie wspotpracujg i rozumieja problemy swoich dzieci. Nalezy
im pomdc w poprawieniu komunikacji w rodzinie. ,,Aktywne sluchanie czy
komunikaty typu ja, to tak naprawde drobne zmiany, ktére moga przynies¢ po-
zytywne rezultaty. Wazne, aby podkresla¢, ze dystans w sensie odleglosci mie-
rzonej w kilometrach nie musi i$§¢ w parze z dystansem emocjonalnym” (E.9).

Psycholodzy podkreslali, ze dzieci emigrantoéw wyrazaja ogromng teskno-
te za rodzicem, ktory pracuje z dala od domu, oraz ujawniaja rowniez, cz¢sto
nieuswiadomiong, zto$¢ na sytuacje¢, w ktorej znajduje si¢ rodzina. Zdaniem
respondentéw, miodziez przejawia negatywny stosunek do wyjazdow swoich
rodzicow. Eksperci opisywali obserwowang przez nig pozorowana obojet-
nos¢, ktora byla wyrazana w stowach: ,niech jedzie”, ,,niech wraca do sie-
bie” (E.3), racjonalizowanie (poszukiwanie argumentow za) oraz narastajace
wraz z uplywem czasu poczucie osamotnienia i niezgode na taki stan rze-
czy. W swojej pracy badani czesto spotykaja si¢ z powtarzanymi przez mto-
dziez przekonaniami, ze ,,rodzina powinna by¢ razem” (E.1; E.4; E.6; E.9),
co potwierdzaja takze wypowiedzi mtodziezy w prowadzonych przeze mnie
badaniach. Eksperci podkreslali takze sprzecznosci w rozumieniu doswiad-
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czen roztgki emigracyjnej przez dzieci emigrantow. Z jednej strony mtodziez
z rodzin migracyjnych rozumie, ze rodzice wyjezdzaja za granice¢ dla dobra
catej rodziny, chcac poprawi¢ sytuacje materialng, np. sptaci¢ kredyty, wyre-
montowa¢ dom, z drugiej mowi jednak o destruktywnym wptywie roztaki na
relacje taczace cztonkdw rodziny i wymienia szereg negatywnych konsekwen-
cji w zwiazku z migracja.

Zdaniem respondentdw, przede wszystkim nalezatoby podja¢ dziatania
pomocowe dotyczace emocji mtodziezy, nawet jesli sytuacja jest dla nich ak-
ceptowalna czy zrozumiata poznawczo, aby zmniejszy¢ nasilenie negatyw-
nych skutkow emigracji zarobkowej. Wedtug wielu ekspertéw problemem jest
to, ze ,,W rodzinach poswigca si¢ duzo czasu na méwienie o faktach. Dzieci
sa wylaczone z procesu decyzyjnego rodzicow” (E.1). Badani podkreslali, jak
wazne jest, by wlaczaé dziecko w proces podejmowania decyzji’ i planowania
przysztosci zwigzanej z doswiadczeniami rozigki, wspolnie poszukiwac
rozwigzan, pyta¢ o potrzeby dziecka, da¢ mu mozliwos¢ wyrazenia ich tak, by
jego uczucia mogly zosta¢ ustyszane i staly si¢ przedmiotem rozmowy. Psy-
cholodzy podkreslali, ze komunikowanie decyzji oraz pozostawienie dziecka
z kategorycznym stwierdzeniem, ze ,tak musi by¢”, utrudnia radzenie sobie
z rozlaka. Respondenci sugerowali, ze warto zmiang w zyciu calej rodziny prze-
prowadza¢ z dodatkowym wsparciem specjalisty (m.in. psychologa, pracowni-
ka socjalnego, asystenta rodziny). W wywiadach eksperckich czesto poruszana
byta kwestia przecigzenia pozostajacych w kraju pochodzenia cztonkéw rodzi-
ny. Respondenci podkreslali, ze fizyczna roztgka nie powinna wiaza¢ si¢ z nie-
obecnoscig emocjonalng oraz przejmowaniem wszystkich zadan drugiego rodzi-
ca przez pozostajacych w domu cztonkow rodziny. ,,Jednoczesne podejmowanie
rol obojga rodzicow przez jedng osobe jest bardzo obcigzajace fizycznie, jak
1 psychicznie, dlatego wydaje mi si¢, ze wazne sg nie tylko dzialania interwen-
cyjne w rodzinach dotknigtych tym problemem, ale rowniez prewencyjne, przez
co rozumiem chociazby wspieranie rodziny w procesie zmiany (zapobieganie
negatywnym skutkom od etapu pomystu az po jego wykonanie)” (E.9).

Badani eksperci zgodnie uwazali, ze szkola powinna wspiera¢ uczniow
z rodzin migracyjnych. Szkola jest, zdaniem badanych ekspertdéw, bardzo czg-
sto pierwszym miejscem, gdzie rodzic lub dziecko moze zasygnalizowac pro-
blem i poprosi¢ o pomoc. ,,Pomoc ze strony szkoly jako instytucji jest udzie-
lana tylko w ramach dobrowolnej zgody rodziny i w takim zakresie, na jaki
obie strony przystang” (E.4). Poza wsparciem emocjonalnym szkota moze po-
moc w zorganizowaniu opieki dla dziecka, ktore pozostaje pod opiekg jednego
z rodzicow lub innych upowaznionych czionkéw rodziny. Formy pomocy

2 Kwestia przygotowania mlodziezy do rozigki emigracyjnej zostala poruszona takze przez
Anng¢ Dabrowska (2016).
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udzielanej uczniom, ktérych rodzice wyjechali do pracy za graniceg, zostaty
zanalizowane w badaniach Ministerstwa Edukacji Narodowej (zob. Ostrow-
ska 2016). ,,Moja szkota wspdtpracuje z miejscowa swietlica socjoterapeu-
tyczng i bardzo czgsto korzystam z jej pomocy, aby wypetni¢ dziecku czas
ciekawymi aktywnosciami w bezpiecznym srodowisku” (E.2). Jak wskazuje
Wielistawa Warzywoda-Kruszynska (2007, 39), ,,0ddziatywanie na dobrostan
dzieci i mtodziezy moze [...] okaza¢ si¢ znaczacym srodkiem wspierajacym
wzmacnianie wsrdd nich potrzeb edukacyjnych, uznawanych za zrédto sukce-
su w nowoczesnym spoteczenstwie”.

Eksperci pytani o to, czy spotkali si¢ z etykiet ,,eurosierota”, podkreslali
negatywne nacechowanie tego terminu, o bardzo mocnej sile wyrazu ze wzgle-
du na okreslenie ,,sierota”. ,,Eurosierota zawiera w sobie jednoczesnie potez-
ng skale mozliwosci, jaka daje przynaleznos¢ do Unii Europejskiej, otwartos$¢
1 ide¢ zycia ponad podziatami, a zarazem wskazuje na przykre konsekwen-
cje opuszczania rodziny — w poszukiwaniu lepszego, wydawatoby si¢, zycia”
(E.9). Zwracali uwagg na to, by ostroznie postugiwaé si¢ stygmatyzujacym
terminem ,,eurosieroctwo”. ,,Réwniez wsrod grona nauczycielskiego unika si¢
okreslenia — eurosierota, wtasnie po to, by nie etykietowac ucznia” (E.2).

Zdaniem ekspertow, problematyka funkcjonowania mtodziezy pocho-
dzacej z rodzin migracyjnych nie jest wystarczajaco czgsto poruszana pod-
czas rozmdéw nauczycieli, rad pedagogicznych oraz réznego rodzaju szkolen
dla oséb kierujacych oferte¢ pomocowa do rodzin migracyjnych. Ze wzglgedu
na czestg obecnos¢ wyjazddéw zagranicznych wigzacych si¢ z nieobecnoscia
rodzica/rodzicow szczegdlnie w mniejszych miejscowosciach negatywne
konsekwencje roztagki sg czg¢sto bagatelizowane takze przez osoby pracujace
z rodzinami. ,,Zdecydowanie nie, nigdy nie spotkatam si¢ ze oferta szkolenia
o podobnej tematyce. [...] Problem bywa umniejszany, zwtaszcza w miejscu,
gdzie pracuje. Jest to mata miejscowos¢ wiejska, z ktorej ludzie czesto wy-
jezdzaja na dluzsze i krétsze okresy. Najpowszechniejszym kierunkiem wy-
jazdéw jest Wielka Brytania, ale takze Niemcy 1 Holandia. Dorosli przyjmuja
postawe: tak musi by¢, bo w kraju jest zle, a w rozmowach z dzie¢mi czgsto
stysze echa ich stow” (E.9).

Eksperci zgadzali si¢, ze problematyka funkcjonowania rodzin migra-
cyjnych jest szczegdlnie wazna i aktualna, a wcigz rzadko poruszana. Upo-
wszechnieniu problemdw nie sprzyja wspodtczesne podejscie do nich, prezen-
towane przez jednostki borykajace si¢ z nimi, ale takze przez ekspertdow, dla
ktorych niejednokrotnie ,,Problemy stajg si¢ nieodlagczna czescia codziennej
egzystencji; jesli sa, trzeba je zdefiniowaé — nie po to, aby je rozwigzac, ale
by z nimi zy¢” (Oliwa-Ciesielska 2018, 91). Pedagodzy i psycholodzy zazna-
czali, ze w szkotach, w ktdrych pracuja, w kazdej klasie jest przynajmniej je-
den uczen z rodziny migracyjnej. Biorac pod uwage wszystkich ekspertow,
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problematyka funkcjonowania rodzin migracyjnych najczgsciej zajmowali si¢
pracownicy szkot, tacy jak pedagodzy i psycholodzy.

Przeprowadzone badania wskazuja, ze ich uczestnicy nie czujg si¢ odpo-
wiednio przygotowani do pracy z cztonkami rodzin migracyjnych. Kierujac
ofert¢ pomocowa do rodzin migracyjnych, opierali si¢ na wtasnych pomystach
pracy. Nie stosowali zadnego specjalistycznego i programowego oddzialywa-
nia. Sytuacja mlodziezy dorastajacej w rodzinach migracyjnych wiazaca si¢
z procesem adaptacji do nowych warunkéw budzita skojarzenia z procesem
zatoby i rozwodu. Badania wskazuja, ze czgsto podczas kierowania oferty po-
mocowej do rodziny migracyjnej konieczna jest wspotpraca migdzyinstytu-
cjonalna. Ponizsza wypowiedz jest przyktadem jednej z wielu swiadczacych
o podejmowaniu wspotpracy miedzy psychologami, pedagogami, pracow-
nikami socjalnymi i kuratorami ,,Wspotpracuje z przedstawicielami roznych
instytucji m.in. pracownikami MOPS-u, z kuratorem sagdowym, pracownika-
mi poradni psychologiczno-pedagogicznej, dzigki temu monitoruj¢ sytuacje
rodzinng ucznia, moge wspiera¢ dziecko i jego rodzine” (E.2). Jak wskazuje
Danilewicz, ,.konsekwencje migracji zagranicznych stajg si¢ coraz wigkszym
wyzwaniem dla polityki spotecznej panstwa oraz pracy socjalnej” (2014, 119).

Niezaleznie od podejmowanych srodkéw zaradczych wiele konsekwen-
cji roztaki jest nieuniknionych. Waznym aspektem prowadzonych badan jest
w tym wzgledzie odniesienie do procesu przejmowania przez dorastajace
dzieci migrantéw roli cztowieka dorostego, co sprawia, ze dziecko z rodzi-
ny migracyjnej ma problemy i zmartwienia, ktore w okresie rozwojowym,
w ktorym aktualnie si¢ znajduje, normatywnie nie wystepuja. Samodziel-
nos¢ 1 identyfikowana dojrzatos¢ w funkcjonowaniu dziecka nie tylko zwal-
nia innych z obowigzku wsparcia, ale tez powoduje dodatkowe obcigzanie go
problemami innych. Dla mtodziezy mieszkajacej z pozostajacym w kraju ro-
dzicem charakterystyczne jest poczucie zobowigzania do spedzania swojego
wolnego czasu z rodzicem, ktory niejednokrotnie zaspokaja wowczas wlasng
potrzebe uwagi innych, ale takze otrzymuje od dziecka réznorodne wsparcie
— zard6wno emocjonalne, jak i instrumentalne. Ponadto porownywanie swojej
sytuacji, obowiazkdéw i czasu wolnego do tego, ktorym dysponowali rowiesni-
cy pochodzacy z rodzin niemigracyjnych, jest dla dzieci migrantow konfron-
tujacym doswiadczeniem, ktore poteguje poczucie utraty 1 przecigzenia.

* 3k sk

Wyjazdy zagraniczne niezmiennie sg przedmiotem wielu dyskurséw, ktore
toczg si¢ nie tylko w ramach naukowych ustalen. Debata publiczna dotyczaca
problemu ,,eurosieroctwa” sprawia, ze wiele osdb uwaza, iz ma prawo oceniaé
stusznos¢ cudzej decyzji o emigracji. Oceny te, nie zawsze adekwatne do sy-
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tuacji, s komunikowane przez wiele podmiotow zycia spotecznego. Wsrod
nich sg takze instytucje edukacyjne i mimo ze — jak wynika z prowadzonych
przeze mnie badan z dzie¢mi emigrantow — nie doswiadczyly one bezposred-
nio stygmatyzacji ze strony nauczycieli, to wiele z nich bylto przekonanych,
ze przez tzw. ,eurosieroctwo” sa przez nauczycieli oceniane jako gorsze,
stanowigce zagrozenie dla mlodziezy z rodzin niemigracyjnych w zwiazku
z nadmierng, zdaniem nauczycieli, wolnoscig i brakiem kontroli. Bez wzgle-
du na analizowane tlo, wedlug ekspertow, poruszanie problematyki dzieci
doswiadczajacych migracji rodzicow odbywa si¢ czgsto w atmosferze skan-
dalu. Stygmatyzujace zachowania ze strony otoczenia spotecznego sa dla mto-
dziezy dodatkowym — poza samg rozlaka — bardzo trudnym doswiadczeniem.
Okreslenie ,,eurosieroctwo” jest rodzajem uznania kosztow i strat w zwigz-
ku z wychowywaniem si¢ w rodzinie migracyjnej. Przeprowadzone przeze
mnie badania miaty miedzy innymi ukazac rézne perspektywy spojrzenia na
problem rodzin migracyjnych. Wyniki wskazuja, ze szczegdlnie pedagodzy
1 psycholodzy szkolni zauwazajg szereg trudnosci pojawiajacych si¢ w zwigz-
ku z dorastaniem uczniow w rodzinach migracyjnych. Zdaniem ekspertow,
dziecko wychowujace si¢ w rodzinie migracyjnej przede wszystkim zmaga si¢
z permanentng tgsknotg za rodzicem. Osoby zawodowo pracujace z dzie¢mi
1 mtodziezg z rodzin migracyjnych dostrzegaja, ze nastolatek odczuwajacy te-
sknot¢ za rodzicem przebywajacym na emigracji zarobkowej, doswiadczajacy
odrzucenia, samotnosci, braku zrozumienia, cz¢sto ucieka w wirtualny $wiat.
Eksperci sugerowali, ze warto zmiang w zyciu calej rodziny przeprowadzaé
z dodatkowym wsparciem specjalisty (np. pracownika socjalnego). Ponadto
zgadzali sig, ze problematyka funkcjonowania rodzin migracyjnych jest szcze-
gblnie wazna i aktualna, a wcigz rzadko poruszana. Przeprowadzone badania
wskazujg takze, ze eksperci nie czujg si¢ odpowiednio przygotowani do pracy
z cztonkami rodzin migracyjnych i podaja miedzy innymi mala liczbe szkolen
dotyczacych tej problematyki.

THE ISSUE OF ,,EUROPEAN ORPHANHOOD” IN THE OPINION
OF EXPERTS HELPING FAMILIES OF ECONOMIC MIGRANTS.
SOCIAL WORK AND PSYCHOLOGICAL SUPPORT
IN THE EXPERIENCES OF MIGRATION SEPARATION

SUMMARY

Migration has become a fixed point in the way the lives of families experiencing
separation are organized. In the study I used interviews with experts — representatives
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of assisstance professions who also dealt with migrant families. Through my detailed
research, I tried to present history of life of people whose daily life is determined by
separation and the ”European orphan” stigma. The aim of the study was to break the
,,European orphan” stereotype and to look at the matter without judgement, and to
show the perspective of those who are often talked about but rarely heard. Special me-
dia coverage informing about ,,European orphanhood” are fulfilled with stereotypes,
generalisations and exaggerations which simply stigmatize and create negative image
of children and teenagers growing up in migrant families. In the analysis ,,European
orphanhood” is treated as a lack of a parent / parents due to economic migration after
Poland joined the European Union.

Keywords: ,,european orphanhood”, migration family, separation, adolescents, social
work, social problem.

Stowa kluczowe: ,,eurosieroctwo”, rodzina migracyjna, roztgka, adolescencja, praca
socjalna, problem spoteczny.
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Recenzja ksigzki ks. Tadeusza Zadykowicza, pt. Zasady dobrej turystyki, Lu-
blin, Wydawnictwo KUL, Lublin 2019, ss. 172.

Teologia moralna zajmuje si¢ normatywng oceng réznorakich obszaréow dziatal-
nosci cztowieka. Przy formutowaniu zasad moralnego postepowania odwotuje si¢ do
objawienia. Wspotczesnie chetnie siega tez do zatozen etyki personalistycznej. Tury-
styka — jako przedmiotem badan teologicznomoralnych — interesuje si¢ od stosunko-
wo niedawna.

Glownym celem recenzowanej monografii naukowej jest sformutowanie zasad
moralnie dobrej turystki. Autor stawia sobie zadanie badawcze polegajace najpierw
na rozeznaniu, a nastgpnie zaproponowaniu okre§lonej moralnosci w turystyce, czyli
systemu norm, na podstawie ktérych mozna oceni¢ dzialania cztowieka w tej dziedzi-
nie dziatania ludzkiego jako moralnie dobre badz moralnie zte.

Chcac tego dokonaé¢ w sposob kompetentny, ks. Zadykowicz szczegotowo iden-
tyfikuje 1 okresla ztozono$¢ relacji zachodzacych w turystyce, ktére domagaja si¢
refleksji teologicznomoralnej. Pomocna w tym kontekscie jest takze analiza ontolo-
giczna 1 aksjologiczna turystyki. Do istotnych walorow pracy nalezy jednak przede
wszystkim zbudowanie koncepcji poprawnej etycznie turystyki na podstawie inte-
gralnej i personalistycznej wizji cztowieka jako podmiotu dziatania moralnego, a tak-
ze przy uwzglednieniu biblijno-teologicznych przestanek, co pozwala odczytaé nie
tylko ludzki (filozoficzny), ale i boski (teologiczny) zamyst aktywnosci turystyczne;.
Co wigcej, Autor w swoich poszukiwaniach nie pomija wspotczesnych zjawisk za-
chodzacych w turystyce, m.in. zmian w podejsciu do celu uprawiania turystyki, co
$wiadczy o uwzglednieniu przez niego innego, waznego aspektu formalnego przy
prowadzeniu badan teologicznomoralnych, jakim jest kategoria ,,znakdéw czasu” (po-
dejscie kairologiczne). Jeszcze mocniej nadaje to recenzowanej pracy walor aktualno-
$ci 1 waznosci podjetej problematyki.

Oceniajac catosciowo merytoryczng wartos¢ ksigzki, nalezy stwierdzi¢, ze dzig-
ki przeprowadzonemu dyskursowi Profesor Zadykowicz udowadnia, iz spojrzenie na
turystyke oczami teologa moralisty i jej ocena w kategoriach normatywnych stwarza
szanse do nadania tej sferze ludzkiej aktywnosci wymiaru glebszego, bardziej huma-
nistycznego, na miar¢ ludzkiej godnosci, adekwatnego do jego natury i chrzescijan-
skiego powotania. Ponadto zachg¢ca nie tylko samych turystow, ale takze inne osoby
powigzane w roznoraki sposob ze ztozong dziatalnoscia turystyczng do ksztattowania
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w sobie postawy odpowiedzialnosci za podejmowane wybory oraz realizowane zada-
nia zawodowe 1 spoteczne.

Zaprezentowane w ksigzce wyniki poszukiwan naukowych Autora stanowig wy-
razny i pobudzajacy do refleksji wkiad do rozwazan nie tylko nad istotg oraz miej-
scem turystyki w zyciu wspotczesnego cztowieka, lecz takze sg cennym poradnikiem
dla tych 0sob, ktére pragng w moralnie wtasciwy sposob korzystac¢ z walordw turysty-
ki. Z tych powoddw, a takze ze wzgledu na wczesniej wskazane osiagniecia szczego-
towe, ksigzka ks. Tadeusza Zadykowicza zashuguje na szeroka popularyzacj¢ w kregu
0sOb zainteresowanych ,,dobrg turystyka”. Polecam kazdemu lekture tej monografii
rowniez dlatego, ze jest ona — w moim przekonaniu — znaczgcym osiggni¢ciem na-
ukowym, a zarazem skutecznym sposobem rozwijania katolickiej refleksji etycznej
nad aktualnymi i waznymi sferami ludzkiej aktywnosci. Co wigcej, jest to mysl przed-
stawiona w przystepny sposob — rowniez dla oséb mniej zaznajomionych z jezykiem
etycznym i teologicznym.

Adam Zadroga
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I1
Wydziat Teologii
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Recenzja ksigzki ks. Tomasza Gwozdziewicza, Sieroctwo jako problem spo-
teczny i moralny, Ksiggarnia §w. Jacka, Katowice 2020, 260 ss.

Przedsigwzigcia naukowe moga mie¢ roznorodny charakter i przedsta-
wia¢ si¢ w rozmaitych postaciach. Dzieje si¢ to rowniez dlatego, ze dynamika
swiata wyraza si¢ w wielorakiej postaci i na rozne sposoby. Dlatego niekiedy
przejawia si¢ ona bardziej jako ktopotliwy nieporzadek niz zharmonizo-
wany system czy tym bardziej organizm. Stad potrzebne stajg si¢ umiejet-
nosci i skfonnosci, by owym wspomnianym nieporzadkiem jako$ zarzadzaé'.
Spoteczenstwo wyrazi¢ mozna bardziej w kategoriach stawania si¢ niz w ja-
kichs$ statycznych postaciach. Jego dynamiczna konstytucja to efekt przede
wszystkim podejmowanych dziatan w konfiguracjach indywidualnych i zbio-
rowych?. Takze problemy, ktore wcigz wylaniajg si¢ w nowych i dawnych
postaciach, sg tego skutkiem.

Monografia Tomasza Gwozdziewicza zatytulowana Sieroctwo jako pro-
blem spoleczny i moralny, opublikowana w Wydawnictwie Ksiggarnia $w.
Jacka w Katowicach, to udana proba zmierzenia si¢ z opisem, wyjasnieniem,
ale takze nakresleniem intuicji mozliwej przemiany zjawiska sieroctwa, za-
wiera postulaty w odniesieniu do zaradzania mu i do kreslenia scenariuszy
takich przedsiewzig¢, ktére moglyby zmieni¢ trudne oblicze spoteczenstwa,
je metamorfizowac. Pisatem w niedawno opublikowanym opracowaniu: ,,Me-
tamorfoza jako wypadkowa swiadectwa ludzi moralnie dobrych — sprawiedli-
wych — ma swoje podwaliny w przekonaniu, iz zupelne wyrugowanie i wyeli-
minowanie niesprawiedliwosci ze §wiata spolecznego nie znajduje realnego
uzasadnienia, lecz wykorzystanie jej do metamorficznej odmiany — chocéby
niewielkiej i niekoniecznie spektakularnej — jawi si¢ jako mozliwa™.

Autor mierzy si¢ z zagadnieniem sieroctwa, ktdre ma szeroki i wielody-
scyplinarny charakter, a takze — gldéwnie ze wzglgdu na ulokowanie pracy ba-

'V. Cotesta, Sociologia del mondo globale, Torino 2010, s. 6.

2 P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoleczeristwa, nowe poszerzone wydanie, Krakow 2012, s.
512.

3 P. Priifer, Metamorfoza spoleczerstwa. Zarys teorii maturacjonizmu linearno-cyklicznego,
Warszawa 2020, s. 413.
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dawczo-analitycznej w kontekscie teologicznym — wykorzystuje wielorakie
metody, sposoby konceptualizacji i operacjonalizacji. Problemem sieroctwa
zajmuja si¢ nauki o charakterze aksjonormatywnym, ale i takie, ktore postu-
guja si¢ metodami i sposobami ukierunkowanymi na ,,wolnos¢ od wartoscio-
wania™ oraz ,,obiektywno$¢ poznania™ (np. socjologia). W niniejszej pra-
cy jest miejsce dla jednej i drugiej perspektywy, przy czym sam dyskurs ma
charakter zasadniczo normatywny (jest takze ukierunkowany na rozwigzania
praktyczne, w tym zwlaszcza duszpasterskie). Sieganie po zrodia i opracowa-
nia z zakresu pedagogiki, socjologii, pracy spolecznej czy w ogole do nauk
spotecznych, daje podstawy do tego, by analiza ulokowana w horyzoncie
teologicznym nie byta osadzona w prozni. Wartoscia nie do przecenienia jest
rzetelna, wrecz drobiazgowa analiza zagadnienia sieroctwa w odniesieniu do
kontekstu biblijnego. Ponadto, nalezy zaznaczy¢, ze uktad i struktura pracy
sa przejrzyste i logiczne. Jezyk prowadzonego dyskursu nie budzi zastrzezen,
jest bowiem zrozumiaty 1 trafnie opisuje podejmowany szczegdtowo element
zagadnienia. Zardwno wiec w calosci, jak i w poszczegdlnych czesciach pra-
cy, autor wykazuje si¢ duzym poziomem dojrzatosci naukowe;.

Po tych syntetycznych uwagach nalezaloby przyjrze¢ si¢ tresciom mo-
nografii z jej poszczegdlnych czesci, by zaréwno poinformowac czytelnika
o tym, z czym moze si¢ spotka¢ podczas lektury, jak rowniez, aby podjac —
cho¢by w odniesieniu do niektorych tylko watkow — skromng interpretacje
(przeprowadzenie takowej w szerszej formule jest niemozliwe ze wzgledu na
ograniczenia zwigzane ze strukturg tekstu recenzyjnego).

Monografia skomponowana jest z pigciu rozdziatow, ktore poprzedza
wstep 1 wienczy zakonczenie. Odpowiednio w poszczegolnych czgsciach
omawiane sg kwestie zwigzane z rodzing, typologia zjawiska sieroctwa, jego
geneza 1 nastgpstwami, propozycjami rozwigzan problemu oraz stricte dusz-
pasterskim sposobem wychodzenia naprzeciw zjawisku, z podejmowaniem
wyzwan pastoralnych w tej kwestii.

Pierwszy rozdziat jest udang proba uporzadkowania oraz wyeksplikowa-
nia gtownych tresci dotyczacych rodziny oraz jej fundamentalnej roli w roz-
woju cztowieka. Autor dokonuje analizy rodziny w horyzoncie teologicznym,
postugujac si¢ pojeciami, ktore pozwalaja na jej koncepcyjng i funkcjonalng
waloryzacje (np. ,,komunia rodzinna”, ,,wspolnota”, , kultura zycia”). Waznym
watkiem w tej czgsci pracy jest wyartykutowanie funkcji rodziny. Nie jest to
jednak zawegzona do czysto socjologicznej idei (funkcjonalizmu strukturalne-

4 Zob. M. Weber, «Wolnos¢ od wartosciowaniay — jej sens w naukach socjologicznych i ekono-
micznych, tham. M. Holona, w: tenze, Racjonalnos¢, wladza, odczarowanie, Poznan 2011, s. 193-

2l J
-240.

5 Zob. M. Weber, Obiektywnos$é poznania w naukach spotecznych, thum. M. Skwiecinski, w:
Klasyczne teorie socjologiczne. Wybor tekstow, red. P. Spiewak, Warszawa 2008, s. 124-161.
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20)° diagnoza i deskrypcja. Podkresla si¢ wyraznie, ze rodzina jest podstawo-
wym srodowiskiem i odniesieniem dla czlowieka w zaspokajaniu wielorakich
jego potrzeb. Kwestia zostaje rozwini¢ta w dalszej czesci dyskursu, kiedy to
autor wskazuje na relacyjny charakter zycia wewnatrzrodzinnego, na relacje
pomiegdzy dzie¢mi a rodzicami. Relacyjnos¢ to jedna z zasadniczych idei to-
warzyszacych niektdrym badaczom zycia spotecznego, kiedy to nie tylko bie-
rze si¢ pod uwage relacyjnos¢ wytaniajaca si¢ z matych grup spotecznych, ale
takze gdy postrzega si¢ caly byt spoleczny w takim horyzoncie (spoleczenstwo
nie tylko zbudowane jest z relacji, lecz jest relacja — jak twierdzi wloski ba-
dacz Pierpaolo Donati’). Tomasz Gwozdziewicz wykorzystuje do omdwienia
tej kwestii nie tylko dostepng literatur¢ z nauk teologicznych i spolecznych,
ale takze przywotuje niekiedy wyniki z badan empirycznych przeprowadzo-
nych w §rodowiskach rodzinnych.

Drugi rozdziat jest juz $cistym opracowaniem ukierunkowanym na proble-
matyke sieroctwa. Posrdd roznic terminologicznych i koncepeyjnych autorowi
udaje si¢ sprecyzowac zjawisko, okreslajac je zasadniczo jako efekt utraty rodzi-
codw przez dziecko. Jak si¢ okazuje, sieroctwo ma ,,r6zne oblicza”, mozna wigc
mowi¢ o sieroctwie spotecznym (utajonym, emocjonalnym, emigracyjnym,
wojennym, ekologicznym), ale takze duchowym, rodzinnym czy naturalnym.
Imponujacg wrecz pracg wykazat si¢ autor podczas szczegdtowej analizy teks-
tow Biblii, by z niej wydoby¢ elementy opisujace zjawisko sieroctwa. Réwnie
interesujaco 1 dos¢ wyczerpujaco przedstawiajg si¢ analizy zjawiska sieroctwa
w ujeciu retrospektywnym, historycznym czy — mozna by stwierdzi¢ — ,,dziejo-
wym”. W réznych czegsciach swiata, w roznych cywilizacjach i kulturach, w r6z-
norodny sposob probuje si¢ zaradza¢ najbardziej newralgicznym problemom.
Przypomnijmy za Shmuelem N. Eisenstadtem, Ze rozmaite struktury, instytucje,
spolecznosci ,,znamionujg rézne wzorce organizacji, ciggtosci i zmiany™.
W monografii ks. Tomasza Gwozdziewicza omdwione zostaje nie tylko samo
zjawisko sieroctwa, ale rowniez wszelkiego rodzaju instytucje i dziatania, kto-
rych celem w przeszlosci bylo zaradzenia temu problemowi.

Trzeci rozdzial jest proba zmierzenia si¢ z réznorodnoscig i ztozonoscia
przyczyn oraz konsekwencji zjawiska sieroctwa. Jako socjologa cieszy mnie
stwierdzenie, ze przyczyny maja zarowno charakter mikrospoteczny, jak
1 makrospoteczny (s. 103). Obserwacja zycia spotecznego wydaje si¢ wyraz-
nie podpowiadaé, ze ani w jednej, ani tym bardziej w drugiej perspektywie
nie mozna odnalez¢ kompletnego i wyczerpujacego wyjasnienia problemow.
Z pewnoscig uwarunkowania spoleczno-kulturowe odgrywaja zasadniczg role

6 Zob. A. Giddens (wspotpr. P.W. Sutton), Socjologia, wydanie nowe, Warszawa 2012, s. 78-81.
7 Por. P. Donati, Sociologia della relazione, Bologna 2013, s. 28.
8 S.N. Eisenstadt, Utopia i nowoczesnos$é, thum. A. Ostolski, Warszawa 2009, s. 72.
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w etiologii sieroctwa. Wszelkiego rodzaju procesy deformacyjne i transforma-
cyjne dotykajace rodzine przedstawiaja si¢ jako istotny obszar sieroctwa (dys-
funkcje rodziny, przemoc, alkoholizm, narkomania, niedojrzato$¢ emocjonal-
na rodzicéw). Jak trafnie autor konstatuje, zasadnicza konsekwencja sieroctwa
jest zaktocenie w rozwoju osobowosci dziecka, w jego sferze emocjonalnej,
ale 1 fizycznej (choroba sieroca), co takze przektada si¢ na konsekwencje spo-
teczne (wykluczenie, marginalizacje, osamotnienie).

Czy problem sieroctwa jest do rozwigzania? Czytelnik moze zywic¢ takie
nadzieje, zapoznajac si¢ z lekturg czwartego rozdziatu ksigzki. Autentyczne,
aktywne 1 sprawcze zainteresowanie osieroconym dzieckiem — to punkt wyj-
$cia oraz jeden z zasadniczych kanaldw przeplywu w procesie wspierania,
a nawet w rozwigzywaniu tego newralgicznego problemu, ktore moga zaofe-
rowaé¢ podmioty, jednostki. Cztowieka i spoleczenstwo charakteryzuje przede
wszystkim dynamika i aktywnos$¢. Jednostki dziataja w nim jako w swego ro-
dzaju porzadku relatywnej plastycznosci (relative malleability) — co podkresla
wybitny wspotczesny socjolog Amitai Etzioni’. Adopcja, adopcja prenatal-
na, domy dziecka, rodzina zastepcza — te odniesienia przywotuje autor, kto-
ry stusznie upatruje w nich sposobdw i materializujagcych si¢ pomystow na
wychodzenie naprzeciw wyzwaniu w zwigzku ze zjawiskiem sieroctwa. Sg to
wiec mechanizmy bedace wypadkowa opracowywanych decyzji, usankcjono-
wane przez instancje i instytucje, bedace takze prawomocnymi autorytetami'?,
ktore nie tylko przyzwalaja, ale wrecz moga zachgca¢ do wspomnianych dzia-
tan pomocowych.

Rozdzial piaty jest dopetnieniem i poszerzeniem poprzedniego w tym sen-
sie, ze jest probg zarysowania konkretnych i1 mozliwych dziatan ukierunko-
wanych na rozwigzywanie problemu sieroctwa, co moze dokonywac si¢ takze
w waznej sferze duszpasterskiej. Troska o sieroty, wspieranie trwatosci mat-
zenstwa i rodziny, réznorodne formy troski duszpasterskiej wobec 0sdb osie-
roconych i samotnych — to zasadnicze drogi prowadzace do redukowania i mi-
nimalizowania problemu spolecznego, jakim jest sieroctwo, problemu, ktory
wykracza poza czysto spoteczny wymiar. Takie dziatania mogg by¢ postrzega-
ne w perspektywie, ktory Piotr Sztompka w ksigzce Kapitat spoleczny. Teoria
przestrzeni miedzyludzkiej nazywa ,.kluczem do dobrobytu i szczgscia spote-
czenstwa”, a ten klucz lezy w relacyjnej strukturze spoteczenstwa, w dobrej
przestrzeni mig¢dzyludzkiej, w gestej przestrzeni moralnej'!. Ta z kolei two-
rzona jest nie tylko poprzez refleksje nad spoteczenstwem i jego problemami,

° Por. A. Etzioni, Aktywne spoleczenstwo. Teoria proceséw spolecznych i politycznych, thum.
S. Burdziej, Krakow 2012, s. 44-45.

19 Por. A. Touraine, Samotworzenie si¢ spoleczenstwa, thum. A. Karpowicz, Krakéw 2010,
s. 198.

" Por. P. Sztompka, Kapital spoleczny. Teoria przestrzeni miedzyludzkiej, Krakow 2016, s. 336.
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lecz przede wszystkim poprzez konkretne zaangazowanie i dzialania na rzecz
rozwigzywania problemow. A tych jest naprawde wiele. Warto jednak przypo-
mnie¢, ze takze w przesztosci ludzie zastanawiali si¢ nad mozliwoscig radze-
nia sobie z niepokojami, niepewnosciami, problemami oraz z tym wszystkim,
co ich spotykato. Warto mie¢ tego §wiadomos¢, a i z tej retrospektywnej funk-
cji, jakg przeszto$¢ nam stworzyta, umiejetnie korzystaé'?

Spoteczenstwo z jego réznorodnoscia, dylematami i wcigz wytaniajacy-
mi si¢ problemami do zdiagnozowania, ktérym trzeba zaradzi¢, przypomina
zywy organizm. To nie nowa metafora, poniewaz pojawita si¢ juz u poczat-
kow dyscypliny, jaka jest socjologia. Wspomniana metafora stuzy takze za
analogie'?, doskonale wskazujacg na to, w jaki sposob nalezy podchodzi¢ do
rzeczywistosci spotecznej, by zaréwno nie popas¢ w ,,inklinacje redukcyjne”,
ale 1 nie ulegac ,,ciagotkom hiperbolizacyjnym”.

Rozprawa ks. Tomasza Gwozdziewicza odstania 0w organicystyczny
1 relacyjny wymiar rzeczywistosci, nawet jesli skupiony jest na problemie
szczegotowym, jakim jest sieroctwo. Sam fakt, ze zjawisko to jest no$nikiem
tresci sugerujacych osamotnienie, marginalizacj¢, wykluczenie czy odosob-
nienie, ostatecznie odnosi uwage do spolecznej i relacyjnej natury czlowieka
1 spoteczenstwa. Deficyty sga najczesciej sygnatami emitujacymi potrzebe ich
wypetnienia, a przynajmniej jakiejs mozliwej 1 czgsciowej chocby redukeji.
Poza tym, problemu sieroctwa w jego szerokim i spotecznym wymiarze nie sg
w stanie usung¢ pojedyncze podmioty, nie rozwiaza ich zindywidualizowane
dzialania jednostek, cho¢by bardzo oddane sprawie i zaangazowane. Potrzeb-
ne s3 dziatania o charakterze strukturalnym, a takze instytucjonalnym i zbio-
rowym. To, ze trafito na rynek wydawniczy kompetentne i wielodyscyplinar-
ne opracowanie zjawiska, otwiera w znaczacy sposob mozliwo$¢ ponownego
przemyslenia oraz wdrozenia strategii naprawczych. Dlatego ksigzke mozna
adresowa¢ do czytelnikow, ktérzy sg zainteresowani zarowno dobra teorig
w zakresie opisu zjawiska, jak i poszukujacych instrumentarium napraw-
czego, praktycznego. Jak si¢ wydaje, monografia ks. Tomasza Gwozdziewi-
cza obu tym oczekiwaniom, w znaczacym zakresie, wychodzi naprzeciw i je
spetnia.

Pawet Priifer

dr hab. Pawet Priifer, prof. AJP,

Akademia im. Jakuba z Paradyza w Gorzowie Wielkopolskim,

Wydziat Ekonomiczny, Katedra Zarzadzania Procesami Gospodarczymi

12 Por. G. Bonetta, Postafazione. Narrare I’incertezza, oltre le certezze della modernita, w: Nar-
razioni dell’incertezza. Societa, media, letteratura, red. M. Bruno, A. Lombardinile, Milano 2016,
s. 232.

13 Por. P. Sztompka, Stownik socjologiczny. 1000 pojeé, Krakow 2020, s. 211.
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La Chiesa sia alleata dei popoli amazzonici. L’incontro-dibattito presso [’Ac-
cademia Alfonsiana, Istituto Superiore della Teologia Morale (Roma, 27 no-
vembre 2020)

Mercoledi 27 novembre 2020 1’Accademia Alfonsiana ¢ stata lieta di accogliere
presso I’Aula Magna padre Raffaele Lanzilli SJ, per ascoltare la sua testimonianza in
merito all’Assemblea Speciale del Sinodo dei Vescovi per la regione Pan-Amazzoni-
ca, celebrata a Roma dal 6 al 27 ottobre 2019. Il padre gesuita, invitato dalla Commis-
sione per le attivita culturali per I’incontro-dibattito con la comunita accademica del
suddetto Istituto, per oltre vent’anni impegnato pastoralmente nelle diocesi di Tirana
e Scutari in Albania, ¢ dal 2015 membro della Segreteria Generale del Sinodo dei
Vescovi.

Quella di ottobre — ha esordito il padre di origini campane — ¢ solo una tappa di un
percorso molto piu articolato iniziato con un’ampia consultazione nel 2017, che ha vi-
sto il coinvolgimento non solo delle varie Conferenze Episcopali, ma di tutto il popolo
di Dio. Questa prima fase si ¢ conclusa con la stesura dell’ Instrumentum Laboris, che
ha consegnato ai padri sinodali ’agenda di lavoro, i diversi temi sui quali riflettere, in
vista dell’elaborazione del Documento finale.

Proprio sull’argomentazione di alcuni punti trattati nel dibattito e accolti nel do-
cumento da sottoporre al Santo Padre, si ¢ soffermato il padre gesuita che, anzitutto,
ha ribadito I’idea centrale piu volte rilanciata nel corso dell’assise sinodale: «La Chie-
sa sia alleata dei popoli amazzonici» (n. 4). Si tratta di un’affermazione che purtroppo,
secondo p. Lanzilli, non ha trovato grande eco nell’opinione pubblica, troppo concen-
trata su questioni intra-ecclesiali emerse solo marginalmente nel corso dell’ Assem-
blea (cf. n. 103; 111). Essere alleata dei popoli amazzonici vuol dire essere presente,
vicina, «per denunciare gli attacchi alla vita delle comunita indigene, i1 progetti che
colpiscono I’ambiente, la mancanza di delimitazione dei loro territori, cosi come il
modello di sviluppo predatorio ed ecocida» (n. 46). Una vera e propria scelta di cam-
po, dunque, al fianco non solo dei popoli ma anche della terra, da difendere contro
ogni forma di inquinamento e di distruzione. A tal proposito, i padri sinodali hanno
proposto di creare ministeri specifici per la cura della “casa comune”, promuovendo
I’ecologia integrale e denunciando ogni forma di peccato ecologico, definito come
«un’azione o un’omissione contro Dio, contro gli altri, la comunita e ’ambiente, [...]
un peccato nei confronti delle generazioni future» (n. 82).



240 SPRAWOZDANIA

Il padre gesuita ¢ passato, cosi, alla descrizione del documento, imperniato sul
concetto di “conversione integrale”, che viene a sua volta strutturato in quattro ambi-
ti: conversione pastorale, conversione culturale, conversione ecologica e conversione
sinodale. Conversione che riguarda, evidentemente, non solo il percorso spirituale dei
singoli fedeli, ma anche la Chiesa, chiamata a essere in uscita. Si tratta di valorizza-
re la cultura delle popolazioni indigene, sostenendole nelle lotte per i loro diritti. La
missione delle comunita ecclesiali ¢, infatti, quella di annunciare la Buona Novella
del Regno di Dio, denunciando situazioni di peccato, strutture di morte, violenza e in-
giustizie, e promuovendo il dialogo interreligioso ed ecumenico (cf. n. 48). Secondo
p. Lanzilli, sulla valorizzazione dell’identita amazzonica si sono piu volte soffermati
1 padri sinodali, ricordando di porre accanto al concetto di inculturazione quello di
interculturalita: «L’evangelizzazione della Chiesa non ¢ un processo di distruzione,
ma di consolidamento e di rafforzamento di tali valori; un contributo alla crescita dei
semina Verbi presenti nelle culture» (n. 54).

Seguendo la classica tripartizione (vedere/ascoltare; giudicare/discernere; agire/
attuare), il testo da presentare al Santo Padre — ha aggiunto il nostro relatore — pone
accanto alla lettura della realta amazzonica, la possibilita di attuare nuevos caminos,
per applicare a questo contesto specifico cio che la Lettera Enciclica Laudato si’ ha af-
fermato a livello teorico: «Tutto ¢ connesso. [...] Come i diversi componenti del pia-
neta — fisici, chimici e biologici — sono relazionati tra loro, cosi anche le specie viventi
formano una rete che non finiamo mai di riconoscere e comprendere» (LS, n. 138).

L’ultima parte della relazione ¢ stata dedicata al concetto di buen vivir che — per
le popolazioni indigene amazzoniche — rappresenta non tanto una vita comoda e tran-
quilla, quanto la possibilita di vivere in armonia con se stessi, con la natura, con gli
altri e con el ser supremo. Si tratta di un vero e proprio paradigma etico grazie al quale
cogliere la intercomunicacion tra le parti del cosmo, nel quale ciascuno ¢ chiamato
a contribuire alla costruzione di un progetto di vita abbondante non solo per I’'uma-
nita, ma per tutti 1 beni della creazione (cf. n. 9). Ed ¢ proprio questo atteggiamento
a rappresentare il grande monito che dall’Assemblea Speciale di ottobre raggiunge
anche le nostre comunita ecclesiali, sempre piu alle prese con sfide analoghe. «In
Amazzonia I’acqua ci lega, non ci separa!» (n. 9). Questa affermazione, piu volte ri-
badita dai padri sinodali, rappresenta, infatti, una grande sfida non solo per la regione
Pan-Amazzonica — ha concluso il padre gesuita — ma anche per chi ogni giorno assiste
alla trasformazione del Mare nostrum, da sempre crocevia di idee e scambi commer-
ciali, in barriera divisoria tra popoli e culture.

Gennaro Busiello
Accademia Alfonsiana, Roma
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