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ANDREAS MULLER

Duchowos¢ i mistyka ewangelicka

Mistyka jest nieodtgcznym elementem duchowosci ewangelickiej!. Jed-
noczesnie trudno znalez¢ inny wymiar duchowosci w tej wierze, ktory by kie-
dykolwiek wzbudzal wigcej kontrowersji niz wlasnie mistyka. Z fenomenem
tym wigza si¢ pewne lgki. Jest to przede wszystkim obawa, ze klasyczna droga
mistyczna ze swymi trzema etapami: oczyszczeniem, o$wieceniem i zjedno-
czeniem, niesie z sobg co$ w rodzaju sprawiedliwosci z uczynkdw, ktora stoi
w sprzecznosci z fundamentalng naukg ewangelicka o usprawiedliwieniu jedy-
nie przez wiare (per fidem)®. Z tego zas rodzi si¢ pytanie, czy i do jakiego stop-
nia mistyka da si¢ pogodzi¢ z podstawami reformacji. Czyzby byta ona jedynie
jakims$ popularnym zjawiskiem, ktore teraz — zgodnie z duchem czasu — podej-
mowane jest takze w protestantyzmie?

Zanim zajmiemy si¢ centralnym zagadnieniem stosunku mistyki do ewan-
gelickiej duchowosci, konieczne bedzie wyjasnienie kilku fundamentalnych
kwestii. Tematyzacji wymaga przede wszystkim trudna, niemalze niemozliwa
do sformutowania definicja mistyki. Nastepnie odpowiemy na pytanie, dlacze-
go mistyka ma tak wielkie znaczenie dla dzisiejszego spoteczenstwa. Dalej na-
szkicujemy krotko role mistyki w chrzescijanstwie ewangelickim, a zwtaszcza
w nauczaniu Lutra. Dopiero wtedy bedziemy mogli zapytaé, czy istnieje mistyka
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! Peter Zimmerling twierdzi nawet, ze bez mistyki trudno sobie wyobrazié chrze$cijanstwo
ewangelickie i wiar¢ ewangelicka. Zob. P. Zimmerlin g, Evangelische Mystik, Gottingen 2015
s. 11.

2 Obawy takie wyraza np. Winfried Zeller. Zob. W. Z e 1ler, Luthertum und Mystik, w: ten-
ze, Theologie und Frommigkeit. Gesammelte Aufsdtze I1. Marburg 1978 s. 35-54, tu: 54.



specyficznie ewangelicka i czym rézni si¢ ona od innych uwarunkowanych kon-
fesyjnie czy religijnie form mistyki.

I. Co to jest mistyka?

,Mistyke mozna zdefiniowac jako dazenie za pomocg metod fizjologicz-
nych (np. taniec ekspresyjny, trans narkotykowy) lub medytacji do wyjscia poza
normalny stan $wiadomosci i nawigzania kontaktu z Bogiem, kontaktu subiek-
tywnie odczuwanego jako «bezposrednin™. Takie rozumienie mistyki podaje
Richard Gordon. Jego definicja jest probg opisania fenomenu, ktory ze wzgledu
na swoj indywidualny charakter i wielorako$¢ wymyka si¢ wszelkiemu jedno-
znacznemu ujeciu na plaszczyznie definicyjnej*. Czy w mistyce chodzi rzeczy-
wiscie 1 zawsze o metodyczne zblizenie si¢ do Boga? Czy nalezy definiowaé
ja bardziej na podstawie uznanego kanonu literatury mistycznej, czy jest ona
raczej zjawiskiem zwigzanym z praktyka? Czy nalezy wigza¢ ja zawsze z ja-
kas religia lub wyznaniem, czy tez jest raczej transkonfesyjna i transreligijng
droga do zjednoczenia si¢ z Bogiem? Sciste ujecie fenomenu mistyki jawi sie
jako bardzo trudne, jesli nie calkowicie niemozliwe. Zasadniczo bede uzywat
pojecia mistyka w bardzo szerokim znaczeniu. Sam termin jest w gruncie
rzeczy tworem sztucznym. Rzeczownik ,,mistyka” pojawit si¢ po raz pierwszy
w XVII wieku w jezyku francuskim, a w XVIII wieku przyjat si¢ powszech-
nie jako ferminus technicus®. Jedynie przymiotnik ,,mistyczny” znany byt juz
w starozytnosci®. Szczegdlne znaczenie miat on w egzegezie biblijnej. Poszu-
kujac glebszego, dalekiego od dostownej i realistycznej wyktadni, sensu Pisma
Swigtego, tacy autorzy jak Orygenes mowili o mistycznej interpretacji szcze-
goblnie Starego Testamentu w $wietle Chrystusa. Nowoczesna egzegeza mowi tu
o typologii i alegorezie. Jednakze takie uzycie stowa ,,mistyczny” nie odpowia-
da jego dzisiejszej semantyce. Podobnie jest w przypadku Cyryla Aleksandryj-
skiego, ktory rozszerzyt znaczenie stowa mystikos o ukryta obecnos¢ Chrystusa

3 R. Gordon: Mystik IlIl. Geschichtlich 1. Griechisch-rémische Antike. W: Religion in
Geschichte und Gegenwart V. Tiibingen 2002 s. 1655.

4 Markus Wriedt, odnoszac si¢ do myS$li Aloisa Haasa, pisze tak: ,[...] mnogos$é
poszczegdlnych motywdw i ich mozliwa niekompatybilnosé, a nawet rozbiezno$é, nie pozwalaja
na stworzenie opartej na elementach wspolnych definicji fenomenu mistyki. Zob. M. Wriedt:
Mystik und Protestantismus — ein Widerspruch?. W: Mystik. Religion der Zukunft — Zukunft der
Religion?. Red. J. Schilling. Leipzig 2003 s. 72.

S Por. L. Bouyer: ,, Mystisch” — Zur Geschichte eines Wortes. W: Das Mysterium und
die Mystik. Beitrcdige zu einer Theologie der christlichen Gotteserfahrung. Red. J. Sudbrack.
Wiirzburg 1974 s. 57-75; A. Haas: ,, Was ist Mystik*“. W: Abendldndische Mystik im Mittelalter.
Symposium Kloster Engelberg 1984. Red. K. Ruh. Stuttgart 1986 s. 319-346.

®Por. G. Ruhbach iJ. Sudbrack: Christliche Mystik. Texte aus zwei Jahrtausenden.
Miinchen 1989 s. 29.



w sakramentach: mowit on, ze Chrystus jest w nich obecny ,,mistycznie”’. Od
tej chwili coraz czegsciej 1 powszechniej zaczeto za pomocg stowa ,,mistyczny”
wyraza¢ wewnetrzne 1 osobiste spotkanie cztowieka z Bogiem. Fakt ten nie daje
jednak w zaden sposdb odpowiedzi na pytanie, skad wzigto si¢ dzisiejsze potocz-
ne znaczenie tego stowa. Etymologii stowa ,,mistyka” nalezy najprawdopodob-
niej doszukiwaé si¢ w gr. myein, co znaczy ’zamyka¢ si¢’. Chodzi tu gléwnie
o zamykanie oczu i ust. Takie znaczenie mialoby otworzy¢ przed nami glgbszy
sens mistyki. Mimo ze tak naprawde nie wiadomo, jak to rozumie¢, to jednak
we wspolczesnym dyskursie naukowym duzo chetniej wyprowadza si¢ stowo
mistyka wtasnie od myein niz od gr. mysterion, ktére znaczy tyle co ’tajemnica’.
I chociaz mistyka ma jezykowe korzenie bardziej w myein, to jednak pewne jest,
ze w pozniejszej tradycji w jej pojmowaniu istotng role odgrywata zawsze swe-
go rodzaju tajemnicza sakramentalna konotacja, zaznaczajaca si¢ juz w mysli
Orygenesa, a zwlaszcza Cyryla Aleksandryjskiego. Odpowiednio do tego mozna
by interpretowa¢ mistyke nie tylko jako skupienie osiggane przez zamknigcie
oczu, lecz takze jako tajemnicg, quasi-sakramentalng droge do Boga.

Poniewaz nietatwo jest zdefiniowa¢ mistyke w sensie merytorycznym,
szwajcarski mediewista 1 historyk literatury, Kurt Ruh (1914-2002), podjat si¢
proby zdefiniowania jej poprzez odniesienie tego terminu do pism, ktére uzna-
wane sa bezspornie za mistyczne. Wickszos$¢ z nich ma zreszta w tytule atrybut
»mistyczny”.

Na podstawie kanonu takich mistycznych pism Volker Leppin sformutowat
gtéwna ceche mistyki: Jest to ,,postawa religijna, ktora bierze si¢ z doswiadcze-
nia faktu transcendencji Boga wobec wierzacego cztowieka, i ktérej celem jest
punktowe przezwyciezenie tej transcendencji juz tutaj, w doczesnosci™. W ten
sposob to, co transcendentne, staje si¢ przynajmniej przejsciowo immanentne.
Jednakze tego rodzaju zjednoczenie z Bogiem nie dokonuje si¢ bynajmniej przez
wpatrywanie si¢ w niebo, lecz za sprawg introspekcji, tzn. ogladu wewnetrznego.
Poprzez zatopienie si¢ w sobie samym mistyk wzglednie mistyczka — antycypu-
jac niejako pehig eschatologicznego zbawienia — doswiadcza Boga. To prze-
zwycigzenie — cho¢by na bardzo krotko — dyferencji pomiedzy transcendencja
a immanencja byloby zatem podstawowa charakterystyka mistyki. Tego rodzaju
punktowe do§wiadczenie wiecznosci daje si¢ teologicznie uzasadnic jedynie po-
przez odniesienie go do przysziego doswiadczenia bliskosci Boga w eschatonie,
ktorej zaznaje si¢ wowczas niejako proleptycznie, uprzedzajaco.

7Por. L. Bouyer: dz. cyt. s. 64. Na podstawie komentarza Cyryla Aleksandryjskiego do
Ksiggi Izajasza. PG 70, 96C.

8 Por. V. L e p pin: Die christliche Mystik. Miinchen 2007 s. 8.

% Tamze s. 9.



Element doswiadczenia w spojrzeniu na mistyke byt szczegdlnie akcento-
wany w teologii sredniowiecznej. Z tego wzgledu definiowano ja jako cognitio
Dei experimentalis, ‘poznanie Boga poprzez doswiadczenie’. Doswiadczenie
zostaje przeciwstawione w tym przypadku teologicznej spekulacji wzglednie ra-
cjonalnej refleksji, mimo ze jedna i druga nie zostajg catkowicie wyeliminowane
z obszaru mistyki.

Zajmowanie si¢ mistykg jest korzystne z wielu wzgledow. Przede wszyst-
kim umozliwia ona wglad w takie ciggi historii chrzescijanstwa, ktore tworzyty
si¢ zazwyczaj obok jego oficjalnych 1 zinstytucjonalizowanych form. Nie znaczy
to jednak, ze w koscielnych dogmatach tendencje mistyczne czy duchowos¢ mi-
styczna nie doszly do glosu. Zwlaszcza dogmaty pierwszych wiekéw Kosciota
da sie rozpatrywaé z perspektywy duchowosci mistycznej'®. Niemniej jednak
mistycy czesto wykraczali daleko poza granice koscielnej teologii.

Szczegolnie w sredniowieczu mistyka popadata niejednokrotnie w konflikt
z oficjalnymi normami wiary. Poniewaz roscita sobie prawo do umozliwiania
bezposredniego spotkania z Bogiem, wszelkie inne instancje posredniczace, ja-
kimi chciata by¢ zwlaszcza sredniowieczna hierarchia koscielna, ulegaty rady-
kalnej relatywizacji. Bardzo przykre doswiadczenia w tym wzgledzie miat zna-
ny mistyk, niemiecki dominikanin, Eckhart von Hochheim, nazywany Mistrzem
Eckhartem!",

Wspodlczesnie mistyka cieszy si¢ duzym zainteresowaniem nawet tzw. gen-
der studies. Mistyka dawata bowiem kobietom mozliwo$¢ prowadzenia inten-
sywnego zycia wiary poza ramami wyznaczonymi im przez zdominowany przez
mezezyzn Koscidt urzedowy. Dlatego szczegolnie w Sredniowieczu spo-
tykamy wiele kobiet, ktére teologi¢ racjonalna, uprawiang przez mezczyzn, ubo-
gacaly swojg teologia, teologig doswiadczenia'2.

Mistyka jest zjawiskiem wykraczajacym poza wyznaniowe czy religijne
granice. Wloski humanista Giovanni Pico della Mirandola (1463—-1494) widziat
w mozliwosci mistycznego zblizenia si¢ czlowieka do Boga specyficzng wiasci-
wos¢ ludzkiej natury. Opiera si¢ on przy tym na koncepcji Pseudo-Dionizego
Areopagity, w mysl ktorej dostep do boskosci mozna znalez¢ wlasnie w ciem-

0 Por. A. Miiller: ,, ... durch treffende Aussagen widerlegt...“? Theologie, Kirchenpolitik
und Frommigkeit beim 3. Okumenischen Konzil von Ephesos. W: Quaerite faciem eius semper.
Studien zu den geistesgeschichtlichen Beziehungen zwischen Antike und Christentum. Festschrift
Albrecht Dihle. Red. A. Jordens i in. Hamburg 2008 s. 255-271.

' Na temat mistyki i krytyki Kosciota zob. Die Kirchenkritik der Mystiker. Prophetie aus
Gotteserfahrung. t. 1111. Red. M. DelgadoiG. Fuchs. Fribourg-Stuttgart 2004/2005.

12 Zob. ,, Dir hat vor den Frauen nicht gegraut*. Mystikerinnen und Theologinnen in der
Christentumsgeschichte. Red. M.Delgado i V. Leppin. (= Studien zur christlichen Religions-
und Kulturgeschichte 19) Stuttgart 2015.
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nosciach, poprzez absolutng redukcje naszych mysli i wyobrazen. Pico nie taczy
jednak mozliwosci takiego doswiadczenia z zadng konkretng religia, lecz tylko
godnoscig cztowieka. Przemawia za tym fakt, ze we wszystkich religiach moze-
my napotka¢ mistyczne koncepcje i przerozne formy mistycznego doswiadcze-
nia. W judaizmie i islamie, jak tez w wielu innych religiach, np. buddyzmie, ist-
niejg porownywalne elementy procesu zblizania si¢ do tego, co boskie. Rowniez
przedchrzescijanskiej, poganskiej poboznosci w obszarze $rédziemnomorskim
koncepcje mistyczne nie byty obce!®.

I1. Wyzwania spoleczne XXI wieku a mistyka

Mistyka stanowi starg odpowiedz na nowe, aktualne wyzwania naszych cza-
sow. Jej znaczenie staje si¢c tym wigksze, im glebiej wchodzimy w poszczegolne
problemy wspotczesnosci.

Odpowiedz ta polega, po pierwsze, na powigzaniu teoretycznych abstrakcyj-
nych tresci teologicznych z doswiadczeniem. Pragnienie do§wiadczenia w coraz
wiekszym stopniu uwidacznia si¢ w dzisiejszej teologii i Kosciele. Czasy elit in-
telektualnych, magistri ludi i egzystencji czysto intelektualnej'* dobiegly kofica.
Dlatego tez klasyczne formy ewangelickiej poboznosci, jak np. Nabozenstwo
Stowa Bozego, praktykowane $cisle podlug norm teologicznych, stracily na
atrakcyjnosci. Teoretyczne wypowiedzi bez odniesien do wtasnego doswiadcze-
nia czy ukazania ich konkretnych skutkéw spotecznych coraz czgsciej odbierane
sa jako nieistotne. Mistyk za§ moze w szczegolny sposob wyjs$¢ naprzeciw temu
pragnieniu do$wiadczenia, rowniez doswiadczenia religijnego, u dzisiejszych
ludzi'®. Przyszto$¢ mistyki bedzie polegata na towarzyszeniu ludziom na drodze
do doswiadczenia jakiej$ glebszej zasady, ktorg m.in. teologia chrzescijanska na-
zywa Bogiem. W ten sposéb staje si¢ ona tez forma cato§ciowego spojrzenia na
rzeczywisto$¢!S, a w przypadku chrzescijan ewangelickich uzupetnia zgtaszany
coraz czesciej przez nich deficyt duchowy w obrebie ich konfesji'”.

13Z0b.G.Pico della Mirandola: Oratio de hominis dignitate. Tlum. N. Baumgarten.
Hamburg 1990 s. 7.

14 Nawigzanie do powiesci Hermanna Hessego Das Glasperlenspiel, Gra szklanych pacior-
kow; (przyp. thum.).

15 Teologia mistyczna — pisze Markus Wriedt — znajdowala i znajduje zastosowanie wzglednie
torowata i toruje sobie droge posrdd czgsciowo marginalnych, heterodoksyjnych i ostatecznie
przeciwnych koscielno-teologicznemu mainstreamowi form wiary, poboznosci i teologii szczegolnie
wtedy, gdy uznana teologia i poboznos¢ nie byly i nie s3 w stanie podja¢ refleksji nad zywa wiarg
lub ja na nowo ozywi¢. Mistyka jest zjawiskiem kryzysowym”. M. Wriedt: dz. cyt. s. 83.

16 Por, tamze, s. 68. Wriedt mowi tez o mistyce jako ,,rodzaju holistycznego ogladu rzeczy-
wistosci od sredniowiecza coraz bardziej zrdznicowanej i rozdrobnionej”. Tamze s. 70.

17 Por. tamze s. 87.
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Po drugie, spoteczenstwo ponowoczesne charakteryzuje si¢ coraz wigksza
indywidualizacja, znajdujaca swoj wyraz w faworyzowanej dzi§ formie zycia
w pojedynke, jako singiel. Mistyka, ktora juz od poznej starozytnosci wspierata
procesy religijnej indywidualizacji'®, wychodzi niejako naprzeciw indywiduali-
stycznym tendencjom naszego spoleczenstwa. Takie nowe propozycje jak reko-
lekcje w codziennosci, przezywane zazwyczaj w domu, w samotnosci, sg okazja
do korzystania z mysli i tekstéw mistycznych. Istnieje jednak niebezpieczen-
stwo, ze mistyka wzmocni jeszcze bardziej tendencje do indywidualizacji w na-
szym spoteczenstwie. Promowanie duchowego ojcostwa czy macierzynstwa,
opieka ze strony charyzmatycznych osobowos$ci mogtoby to niebezpieczenstwo
znaczgco ograniczy¢!'. W Kosciele ewangelickim przypisuje sie dzisiaj takim
praktykom coraz wigksze znaczenie. Niezbedne jest jednak wprzgzenie wszel-
kich proceséw mistycznych we wspdlnote i odniesienie ich do Pisma Swietego,
azeby nie zatraci¢ przy tym chrzescijanskiego ducha.

Po trzecie, do cech charakterystycznych naszego spoteczenstwa nalezy tez
nadmiar bodzcow 1 informacji. Coraz wigcej stow przekazuje coraz mniej tresci.
Coraz trudniej skoncentrowac si¢ na tym, co istotne, co daje sens zycia. Alterna-
tywe dla takiej rzeczywistosci podsuwa apofatyczne (negatywne) skrzydto mi-
styki w postaci §wiadomej rezygnacji z potoku stow i obrazow, ¢wiczen w opa-
nowaniu i koncentracji. Wydaje si¢, ze wlasnie apofatyczne tendencje w mistyce
beda w przysztosci odgrywa¢ wazna rolg w tworzeniu koniecznej kultury
wyciszenia.

I po czwarte, jednym z najwickszych wyzwan naszych czasow jest spotka-
nie roznorodnych kultur w dobie globalizacji. Sytuacja ta stawia tez na nowo
rézne wyznania i religie przed konieczno$cig porozumienia. Jak juz wczesniej
powiedzielismy, powolujac si¢ na wypowiedzi renesansowego mysliciela Pico
della Mirandoli, w kazdej religii da si¢ znalez¢ mniej lub bardziej podobne drogi
doswiadczenia mistycznego. Dlatego mozna przypuszczaé, ze w przysztosci mi-
styka bedzie petni¢ wazng funkcje pomostu w dialogu mi¢dzyreligijnym. Misty-
ka jest wiec obecnie na wskro$ aktualnym tematem. Jesli jednak spojrzy si¢ na
histori¢ Kosciola ewangelickiego, to trzeba stwierdzi¢, ze nie zawsze tak w nim
byto. Krétki przeglad tych dziejow wedlug wybranych zagadnien pokaze, w ja-
kich miejscach, takze we wspotczesnym protestantyzmie, rysuja si¢ przeszkody
utrudniajgce recepcje mistyki.

18 7ob. A. Miiller: ,, ... da erhoben wir uns mit gliihenderem Verlangen nach dem
‘wesenhaften Sein’”. Individualisierte Religiositit in Augustins Confessiones (1X 24). ,,Archiv fiir
Kulturgeschichte™ 97 (2015) s. 271-289.

9 Por. A. Miiller: Geistliche Viiter als Lebensbegleiter. Ein Beitrag zur Seelsorgepraxis
in der ostkirchlichen Orthodoxie. ,Internationale Kirchliche Zeitschrift” LXXXIX (1999) s. 209—
-251.
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I11. Sceptyczne nastawienie protestantyzmu do mistyki

Historia badan nad mistyka pokazuje, ze jej odbidr nie byt zawsze wylacz-
nie pozytywny. Szczegdlnie protestantyzm nie zawsze byt do niej przekonany?’.
Byto to spowodowane przede wszystkim tym, ze mistyke wigzano z uczynkami
czlowieka: Wtasnie za pomoca takich uczynkoéw, jak np. zanurzenie si¢ w so-
bie samym, cztowiek miatby zblizy¢ si¢ do tego, co boskie. Mistyka ulokowa-
fa si¢ w ten sposob w obrebie starotestamentowej sprawiedliwosci uczynkowej
i dlatego zostata odrzucona®'. Juz u Lutra mozna znalez¢ krytyczne wypowiedzi
na temat niektorych form mistyki. Owo extra nos** wiary ewangelickiej byto po-
waznie zagrozone forma poboznosci, bedaca proba odnalezienia Boga poprzez
zanurzenie si¢ czlowieka w swoje wnetrze. W ujeciu protestanckim — zgodnie
z przekonaniem wielu reformatoréw — cztowiek spotyka si¢ z Bogiem w Stowie,
ktére przychodzi don z zewnatrz, a nie jako B6g we mnie. Paradoksalnie
pozytywna recepcje mistyki w protestantyzmie utrudniat tez fakt, ze poczatkowo
popierat ja nie tylko sam Luter, lecz takze — i to jeszcze wyrazniej — tzw. lewe
(radykalne) skrzydto reformacji, zwlaszcza tacy jej przedstawiciele jak
Andreas Karlstadt®® czy Thomas Miintzer?*.

Zwtaszcza w teologii liberalnej drugiej potowy XIX i poczatku XX wie-
ku koncepcje mistyczne zostaty napigtnowane jako nie do pogodzenia z wiarg
ewangelicka. Adolf von Harnack (1851-1930) stwierdzil w pozniej czesto cy-
towanej wypowiedzi, ze ,,mistyka to zgota katolicka poboznos¢, o ile nie jest
ona tylko koscielnym postuszenstwem, tzn. fides implicita”. Harnack odrzucit
zatem mistyke jako forme poboznosci katolickiej praktykowanej z dala od czysto
dogmatycznej wiary Kosciota. Wedlug niego wiara protestancka koncentruje si¢
nie na wewngtrznym doswiadczeniu Boga, lecz na etosie dziatania w Swiecie.
W podobny, radykalny sposob odrzucili mistyke teolodzy dialektyczni, ktorzy
od I wojny $wiatowej zdominowali niemalze calkowicie krajobraz teologiczny
protestantyzmu. Ten, kto tak, jak np. Karl Barth, pojmowat Boga jako catk o-
wicie innego, musial si¢ zmierzy¢ z zarzutem rzekomego zacierania gra-
nic pomigdzy tym, co boskie, i tym, co ludzkie. Dla przedstawicieli teologii

2 Por. K. Dienst: Protestantische Mystik. Zu Begriff — Geschichte — Kontexte. ,,Zeitwende”
68 (1997) s. 227-241. szczeg. 227-230.

21 Por. P. Zimmerling: Sonne in einem stillen Wasser. Mystik und Protestantismus — eine
schwierige Beziehung. ,,Zeitzeichen” 1 (2009) s. 9-21.

22 Przychodzace z zewnatrz, extra nos, przebaczenie Chrystusowe (przyp. thum.).

2 Por. H-P. H as s e: Karistadt und Tauler. Giitersloh 1993.

2 Por. R. Schwarz: Thomas Miintzer und die Mystik. W: Der Theologe Thomas Miintzer.
Untersuchungen zu seiner Entwicklung und Lehre. Red. S. Brauer i H. Junghans. Giitersloh
1989 s. 283-301.

3 A.Harnack: Lehrbuch der Dogmengeschichte III. Tiibingen 1910; cyt. za K. Dienst:
dz. cyt. s. 65n.
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dialektycznej byto nie do pomyslenia méwic, tak jak np. Mistrz Eckhart, o bo-
skiej iskrze w duszy. I tak np. Emil Brunner odrzucit mistyke w swojej ksigzce
Die Mystik und das Wort z 1924 roku, w ktdrej odniost si¢ krytycznie do Fry-
deryka Schleiermachera i nowoczesnej religijnosci. Mistyka wydawata mu si¢
mantychrze$cijanskim przejawem pierwotnego ludzkiego samoubdstwienia’™?®,
dlatego postawit czytelnika przed alternatywa: ,,Mistyka czy stowo?” Jednakze
poprzez takie antymistyczne wypowiedzi teologia dialektyczna odzegnywala sig
nie tylko od rzekomo niereformacyjnej teologii, lecz jeszcze bardziej zdecydo-
wanie zwalczata wewnatrz Kosciota tych niemieckich chrzescijan, ktérzy w ja-
kims stopniu byli otwarci np. na mistyke w wydaniu Mistrza Eckharta?’.

Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, ze mistyka nigdy nie byta i nadal nie jest
domeng katolicyzmu. W obrebie protestantyzmu mozna wymieni¢ dlugi szereg
mistykow 1 mistyczek, poczawszy od Martina Lutra poprzez Gerharda Teerste-
gena, licznych teologow pietystycznych az po wspolczesne postacie. Niektore
z nich mozna zaliczy¢ do tej grupy jedynie w sposob posredni, jak np. Dietri-
cha Bonhoeffera czy Dorotheg Solle. Peter Zimmerling w ksigzce poswigcone;j
mistykom ewangelickim wnikliwie zajgl si¢ zadziwiajaco szerokim nurtem
mistyki ewangelickiej?®. Jego ksigzka stanowi duze osiggniecie w dziedzinie
badan naukowych nad tymi obszarami mistyki ewangelickiej, ktore pozostawaty
dotychczas w cieniu. Chodzi tu raczej o swego rodzaju autsajderdw, ktorzy
poswiecili si¢ tej tematyce. Odnosi si¢ to w szczeg6lnosci do Waltera Nigga’
(1903-1988) i Gerharda Wehra®® (1931-2015), ale tez Ernsta Benza?' (1907
—1978). Pierwsze godne uwagi zreby naukowego ujecia mistyki ewangelickiej
stworzyl przede wszystkim Karl Dienst (1930-2014). Wedtug takich autorow
jak on mistyka jest wrecz niezbedna zaréwno dla teologii ewangelickiej, jak
i dla Kosciota. Czym jednak miataby si¢ charakteryzowaé mistyka ewangelic-
ka? Odpowiedz na to pytanie wymaga najpierw spojrzenia na stosunek Lutra do
mistyki, a nastepnie na jej aktualne ujecia.

IV. Luter a mistyka

Z najnowszych badan nad zyciem i nauczaniem Lutra wynika, ze niezalez-
nie od jego pozniejszych krytycznych wypowiedzi na temat mistyki wywarta

26 Emil Brunner, cyt. wg P. Zimmerlin g: Evangelische Mystik. dz. cyt. s. 31 przyp. 83.

7 Por. K. Dienst: dz. cyt. s. 230.

28 Zob. P. Zimmerling: Evangelische Mystik. dz. cyt. s. 37-201.

2 Zob. W. Nig g: Heimliche Weisheit. Mystisches Leben in der evangelischen Christenheit.
Ziirich — Miinchen 21987.

30 Zob. G. Wehr: Mystik im Protestantismus. Von Luther bis zur Gegenwart. Miinchen 2000.

31 Zob. E. B e n z: Die protestantische Thebais. Zur Nachwirkung Makarios des Agypters im
Protestantismus des 17. und 18. Jahrhunderts in Europa und Amerika. Wiesbaden 1963.
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ona na niego ogromny wplyw. Co prawda w jego zyciu trudno jednoznacznie
wykaza¢ oznaki mistycznych doswiadczen, przezy¢; to, czym dysponujemy
w tym wzgledzie, to jedynie kilka mato konkretnych wzmianek®?. Niemniej
jego dzielo jest na wskro§ nasycone terminologig i doswiadczeniem teologii
mistycznej™?. Jej ducha przejat Luter nie tylko od Pseudo-Dionizego Areopa-
gity, Bernarda z Clairvaux i Jana Taulera, ale takze od swego spowiednika Jana
von Staupitza®*. Nawet jesli potem w mysli reformatora coraz rzadziej pojawia-
ja si¢ bezposrednie odniesienia do mistyki, to jednak wiele jego podstawowych
tez teologicznych nalezy taczy¢ z zalozeniami teologii mistycznej. Za Volkerem
Leppinem mozna mowi¢ tu o coraz liczniejszych transformacjach poznosred-
niowiecznej mistyki u Lutra®. Leppin dopatruje si¢ ich w gtéwnych nurtach
teologicznej mysli Lutra: w polaryzacji migdzy Prawem a Ewangelia, w nauce
o usprawiedliwieniu i w tezie o powszechnym kaptanstwie?®.

Dlatego podstawa zrozumienia jego nauki o usprawiedliwieniu jest jego
bardzo wyrazista teologia pokory, poréwnywalna z ta, jaka znajdziemy w pi-
smach mistycznych. Pokora jest warunkiem do$wiadczenia przez cztowieka
sprawiedliwosci Bozej, przy czym Luter rozumie desperatio (‘zwatpienie’)
cztowieka jako opus alienum (‘obce dzieto’) Boga®’. Jedli zatem czlowiek roz-
poznaje, ze sam z siebie nie jest w stanie osiggng¢ zbawienia, to jest to dzietem
Boga. Pokora nie jest wigc dzietem ludzkim, lecz — inaczej niz u wielu teolo-
g6w mistycznych — wytacznie darem Bozym. Pokora za$, ujeta w kategoriach
teologii pokuty, stanowi dla Lutra warunek otwarcia si¢ na stowo Boze, ktore
glosi cztowiekowi Ewangeli¢ usprawiedliwienia przez Boga®®. Takze w nauce
o usprawiedliwieniu znajdujg si¢ analogie strukturalne do mysli mistycznej,
zwlaszcza w rozpowszechnionym m.in. przez XIV-wieczne dzieto mistyczne
Theologia Deutsch pogladzie o tasce bezposredniej, niezaleznej od

32 Por. M. Wriedt: dz. cyt. s. 81. Niemniej mozna napotka¢ u Lutra raz po raz aluzje
do do$wiadczen mistycznych, jak np. w kazaniu na poniedziatek Zielonych Swigtek w 1523 r.,
w ktorym wedtug Georga Rorera mial powiedziec: ,,Multos vidi monachos et clericos, qui incerti
sunt, et ego semel raptus fui in 3um celum” (WA [Weimarskie Wydanie dziet Lutra] 11, 117, 35n);
cyt. za: V. Leppin: Transformationen spditmittelalterlicher Mystik bei Luther. W: Gottes Niihe
unmittelbar erfahren. Mystik im Mittelalter und bei Martin Luther. Red. B.Hamm iV.Leppin.
Tiibingen 2007 s. 168.

B3M. Wriedt: dz. cyt. s. 81.

3% Zob. V. Leppin: Transformationen spditmittelalterlicher Mystik bei Luther. dz. cyt.
s. 166n. 168. 171.

35 Por. tamze s. 185. Leppin reasumuje swoje badania w nastepujacy sposéb: ,,Teologie
Lutra w jej najglebszej istocie nalezy postrzegac nie inaczej jak poprzez pryzmat jej mistycznych
korzeni”.

3¢ Por. tamze s. 174.

37 Por. tamze s. 176n.

38 Por. tamze s. 178.
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sakramentow™. Luter rdwniez uwazal, ze chrzescijanin otrzymuje taske Bozg
bezposrednio, bez posrednictwa sakramentéw, a mianowicie: poprzez stowo.
Ewangeli¢ przyjmuje si¢ przez wiar¢. Podejmujac t¢ tematyke, szczegdlnie
w swoich pismach o wolnosci chrzescijanskiej, Luter postuguje si¢ obrazem
przejetym z mistyki oblubieniczej. Jednakze decydujacej roli w doswiadczeniu
zjednoczenia Oblubienca i oblubienicy nie odgrywa u niego mito$¢ emocjonal-
na, lecz wiara®. Przez wiare zatem, a nie przez uczucie milosci, mitos$¢ afek-
tywng czlowiek jest blisko Boga. Juz u Taulera pobrzmiewa przekonanie, ze
powszechne kaptanstwo ludzi wiodacych zycie mistyczne jest faktem
zbawczym. Luter jednak — mocniej niz Tauler — podkresla absolutng bezwarun-
kowo$¢ takiego kaplanstwa dla wszystkich — nie tylko dla kleru i nie tylko dla
mistykow i mistyczek*!'. Kazdy ochrzczony ma bezposredni przystep do Boga,
a nie tylko duchowny czy czlowiek religijny.

Juz to krétkie spojrzenie na Marcina Lutra 1 jego teologie pokazuje, ze toz-
samos$¢ ewangelicka i mistyka w zaden sposdb nie wykluczaja si¢ nawzajem.
Nawet jesli w teologii ewangelickiej mamy z koniecznosci tu i tam do czynienia
z pewnymi modyfikacjami teologii mistycznej, to z cala pewnoscig wolno nam
zapyta¢ o teorie mistyczne w protestantyzmie, zwtaszcza te, ktore wychodza na-
przeciw spotecznym wyzwaniom naszych czasow.

V. Ewangelicka mistyka dzisiaj?

Nie da si¢ spojrze¢ na doswiadczenie, rowniez doswiadczenie religijne,
w oderwaniu od jego konkretnego kontekstu. Szczegdlnie przekaz doswiadczen
wymaga konkretnych srodkdw, ktore maja takze wlasny kontekst spoteczny i hi-
storyczny. Kiedy wigc ludzie mowia o swoich doswiadczeniach, to zawsze tez
opowiadajg jednoczesnie o swojej historii, kulturze i religijnosci. Takze ewange-
licy nie mogg nigdy méwi¢ o swoich doswiadczeniach mistycznych w oderwa-
niu od wlasnego kontekstu religijnego. Kto zatem chce wyrazi¢ swoje mistyczne
doswiadczenie, siega zawsze po wzorce jezykowe i schematy myslenia, ktore go
uksztaltowaty. Dlatego przekaz doswiadczen jest zawsze uwarunkowany takze
religijnie, a nawet konfesyjnie.

Z tego wzgledu trzeba si¢ zgodzi¢ z twierdzeniem Petera Zimmerlinga, ze
konfesyjne uwarunkowania odgrywaja ,,wazng rol¢” w ,.kazdej postaci misty-
ki”*?. Zimmerling, dla ktérego mistyka jest ,,intensywnym stopniem duchowo-

39 Por. tamze s. 179n.

40 Por. tamze s. 138. W oparciu 0 WA (Weimarskie Wydanie dziet Lutra) 7. 25. 26-28.
4 Por. tamze s. 183n.

2Pp Zimmerling: Evangelische Mystik. dz. cyt. s. 18.
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$ci w sensie intensywnego doswiadczenia Boga”, idzie jeszcze dalej, mowiac
o ,mistyce specyficznie ewangelickiej”®. Ja natomiast wolalbym moéwié tu
jedynie o specyficznie ewangelickim komunikowaniu doswiadczen mistycz-
nych. Mimo takiego przekazu zabarwionego zawsze kulturowo i wyznaniowo,
mistyka jest wlasciwie zjawiskiem transkonfesyjnym i transreligijnym. Pod
wzgledem struktury doswiadczenia owej unio z Bogiem w poszczegdlnych re-
ligiach i wyznaniach nie rdznig si¢ zasadniczo mi¢dzy soba. Niemniej trudno
jest je niejako wyabstrahowac¢ z ich konkretnego kontekstu**. Nie da si¢ mowi¢
o doswiadczeniach zjednoczenia z Bogiem jako takich — zawsze mamy tu do
czynienia z medializacja, czyli przekazem tych doswiadczen w formie jakiegos
medium.

Protestantyzm jest zjawiskiem bardzo réznorakim. Dlatego niemozliwe jest
mowienie o mistyce ewangelickiej jako takiej, gdyz wystepuje ona w rozlicz-
nych ksztattach i odcieniach. I tak np. piesni ko$cielne Gerharda Tersteegena®
(1697-1769) czy droga nawrdcenia Augusta Hermanna Francke*® (1663—1727)
s3 wyraznie nasycone wzorcami jezykowymi i schematami myslenia mistyki
tradycyjnej, podczas gdy w innych obszarach protestantyzmu mamy do czynie-
nia z mistyka w formie dalece zmodyfikowane;.

W gruncie rzeczy mistyczne modele myslenia i idea reformacji majg wspdl-
ne korzenie strukturalne. Markus Wriedt zwrocit uwage na to, ze mistyka jest
zjawiskiem kryzysowym. Cieszyta si¢ powodzeniem szczegodlnie w czasach,
gdy zdawato sie, ze teologia zatraca wymiar do§wiadczeniowy. W tym sensie
za zjawisko kryzysowe nalezy uznac tez teologi¢ ewangelicka. Wriedt dostrzega
analogie migdzy mistyka a reformacja juz w samych uwarunkowaniach teolo-
gicznohistorycznych. W miare, jak teologia mistyczna wszystkich czaséw wy-
razala wewnetrzne odniesienie pojedynczego cztowieka do Boga, prowokowata
jednoczesnie krytyke Kosciota, a niekiedy nawet odejscie od niego. W miarg jak
probowata trzymaé w ryzach takie indywidualne ,,przetomy” lub je zazegnywac,

43 Tamze s. 246. Por. K. Dienst: Mystik als eine Form protestantischer Frommigkeit.
,Luther” 73 (2001) s. 70n. Dienst dystansuje si¢ od idei mistyki transkonfesyjnej i konstatuje:
,,Mistyka jest konfesyjna”.

4 Por. tamze s. 71. Dienst nie przyjmuje jasnego rozréznienia miedzy do§wiadczeniem jako
takim a jego przekazem. Dlatego dochodzi do nastepujacego wniosku: ,,Mistyke nalezy postrzegac
jako czgs¢ lub element konkretnej religii wzglednie okreslonej religijnej osobowosci; jest ona
kazdorazowo osadzona w jezyku i kulturze, w konkretne;j historii kazdego doswiadczenia”. Moim
zdaniem, wilasnie rozréznienie pomi¢dzy horyzontem doswiadczenia a samym doswiadczeniem
jest konieczne.

45 Odnosnie do tematu ewangelickiej pie$ni koscielnej i mistyki por. H. Jehle: Glaube,
Erfahrung, Mystik im Evangelischen Kirchenlied. ,,Una Sancta” 61 (2006) s. 309-326; odno$nie do
Tersteegena zob. M. Wehr: dz. cyt. 85-92; P. Zimmerling: Evangelische Mystik. dz. cyt. s. 112—131.

4 Zob.P.Zimmerling: Evangelische Mystik. dz. cyt. s. 25n.
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rozwijata jednoczesnie potencjat reformatorski, ktoremu teologia ewangelicka
zawdziecza w gruncie rzeczy swoje istnienie?’.

Azeby zatem uzasadni¢ Scisly zwigzek mistyki i protestantyzmu, nie wy-
starczy wskazac na te dwa czynniki: indywidualne odniesienie Boga, wlasciwe
dla mistyki, i generowang przez nie krytyczng postawe wobec Kosciota. Wspo-
mniany wyzej potencjat reformatorski w obregbie protestantyzmu rozwinat si¢ —
jak pisze Wriedt — w wielu kierunkach. Wida¢ to wyraznie nie tylko w nauczaniu
Lutra, bedacego pod wptywem przetransformowanych koncepcji mistycznych,
jak tez i w chetnie do nich siggajacej wspotczesnej duchowosci ewangelickie;.
Peter Zimmerling stworzyt co$ w rodzaju katalogu kryteriow recepcji mistyki
w obrebie protestantyzmu, na temat ktorych mozna by dyskutowaé*®. Moim zda-
niem, nie nalezy traktowac ich normatywnie, lecz przede wszystkim hermeneu-
tycznie. Chrzescijanie, a doktadniej: chrzescijanie ewangelicy, moga komuniko-
waé swoje doswiadczenia tylko wtedy, gdy postuguja sie jezykiem religijnym
swojej tradycji*’. Ta zas$ jest istotnym wskaznikiem ich tozsamosci i przynalez-
nosci. Wlasnie w tym sensie kryteria Zimmerlinga uwazam za bardzo przydatne.
Patrzac przez ich pryzmat, mozemy powiedzie¢, ze mistyczne doswiadczenia
w ramach chrze$cijanstwa:

1. Nalezy umieszcza¢ w perspektywie wiary w Trojjedynego Boga. Uzasad-
nieniem dla tego kryterium jest to, ze chrzescijanie swoje potencjalne doswiad-
czenia mistyczne muszg wigzac¢ zawsze z przekazanymi im przez chrzescijanstwo
obrazami Boga, albowiem mogg o Nim méwic¢ jedynie za pomocg tych obrazow.

2. Nie daja si¢ oddzieli¢ od zycia i czyndw Chrystusa. Stad doswiadcze-
nia duchowe nie moga by¢ w zadnym wypadku traktowane jako zrodto obja-
wienia, wazniejsze niz depozyt wiary w Jezusa Chrystusa. W ten sposob mistyk
zatracalby istotny indykator chrzescijanskiej tozsamosci. Zimmerling méwi, ze
mistyka ewangelicka shuzy wrecz upodobnieniu si¢ do Chrystusa, jak czytamy
w 1] 3,2: ,,Wiemy, ze gdy si¢ objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy
Go takim, jakim jest™.

3. Moga by¢ bardzo zréznicowane w obliczu tak wielu przejawéw dziatania
Boga w $wiecie i wielorakosci miejsc, w ktorych mozna Go doswiadczy¢.

47Zob. M. Wriedt: dz. cyt. s. 86.

4 Zob. P.Zimmerling: Evangelische Mystik. dz. cyt. s. 243-249.

4 Zob. tamze s. 246. Réwniez Zimmelingowi nie jest obca hermeneutyczna funkcja tradycji.
Dlatego stwierdza: ,,Kazde przezycie jest nasycone interpretacja”. Ja natomiast — inaczej niz
Zimmerling — najpierw oddzielitbym wyrazniej od siebie interpretacj¢ od przezycia jako takiego.
Istnieje dos§wiadczenie jako takie, ktore jednak bez interpretacji nie moze zosta¢ zmedializowane
wzglednie przekazane.

30 Por. tamze s. 243.
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4. Moga mie¢ miejsce takze obok stowa i sakramentu. Istniejg zatem takze
poza ustalonym porzadkiem, nadzwyczajne doswiadczenia mistycz-
ne’'. Jednakze stowo i sakrament mogg by¢ tu tez probierzem, za pomocg ktore-
go te doswiadczenia beda weryfikowane.

5. Majg charakter indywidualno-osobowy i eklezjalny. Tradycyjna mistyka
promuje co prawda indywidualne spojrzenie na cztowieka w spotkaniu z Bo-
giem, nigdy jednak nie wyprowadza go z Kosciota. Zimmerling wyraza to traf-
nie za pomocg formuly: ,,Nie ma mistyki bez Kos$ciota™2. Przez swoje naturalne
oparcie na do$wiadczeniu, mistyka nie dziata destruktywnie, w celu zniesienia
Kosciola, lecz dazy konstruktywnie do jego reformy.

6. Prowadza do przemiany wtasnego ja. Poprzez spotkanie z Bogiem i zwig-
zane z nim wyzwolenie cztowieka z jego skupiania si¢ na wlasnym ja mistyka
czyni cztowieka kreatywnym i zdolnym do mitosci czynne;j.

7. Sa obtozone tzw. ,zastrzezeniem eschatologicznym” (J.B. Metz). Mi-
styczne doswiadczenia to jedynie punktowe prolepses (‘antycypacje’) objawie-
nia si¢ Boga przy koncu wiekdw. W tym $wiecie mistyka nigdy nie jest oddzielo-
na od cierpienia i niedostatkow. Jednakze gnostycki dualizm pomiedzy czystym
do$wiadczeniem ducha z jednej strony a warunkami materialnej egzystencji
w $wiecie z drugiej strony jest w chrzescijanskiej mistyce nie do pomyslenia.

Wymienione tu kryteria odnoszg si¢ do wszelkich form mistyki chrzesci-
janskiej. Obok nich da si¢ okresli¢ specyficzne zalozenia hermeneutyczne dla
mistyki ewangelickiej w szczegolnosci. Chrzescijanie ewangelicy muszg po-
strzega¢ doswiadczenia mistyczne w Swietle podstawowych tez teologii ewan-
gelickiej, azeby zachowac¢ swoja ewangelicka tozsamos¢. Whasnie z tej perspek-
tywy przygladat si¢ Volker Leppin watkom mistycznym w nauczaniu Lutra.
Mistyka ewangelicka wigze zatem — jak pokazuje Zimmerling w jeszcze jednym
stworzonym przez siebie katalogu — doswiadczenia mistyczne z nastepujacymi
podstawowymi tezami reformacyjnymi®:

1. Solus Christus — odniesienie mistyki ewangelickiej do Chrystu-
sa. Mistyka ta interpretuje swoje doswiadczenia na tle osobowego obrazu Boga.
W Bogu, ktérego bliskosci mistyk doswiadcza w sposob bezposredni, rozpozna-
je on Boga, ktory si¢ objawil w Jezusie Chrystusie.

2.Sola sciptura — Biblia jako rama hermeneutyczna ewangelickiego
doswiadczenia Boga. Wedtug mnie, do§wiadczenie Boga u ewangelickich mi-
stykow nie jest — jak twierdzi Peter Zimmerling — zredukowane do werbal-

31 Por. tamze s. 244.
52 Tamze.
3 Por. tamze s. 247-249.
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no$ci mistyki®*. Niemniej Biblia dostarcza wzorce stowne, ktore szczegdlnie
w sferze ewangelickiej duchowosci pozwalaja wyrazi¢ doswiadczenia Boga.

3.Sola gratia — doswiadczenie Boga jako czysty i catkowicie nieza-
stuzony dar. Wlasnie z tym problemem najbardziej zmaga si¢ od wiekow teo-
logia mistyczna i ewangelicka duchowos¢. U wszystkich mistykdéw 1 mistyczek
panuje jednak zgoda co tego, ze pierwsze kroki na drodze mistycznej, jak np.
oczyszczenie, nie s3 w stanie wymusi¢ doswiadczenia mistycznego. Hartmut
Rosenau bardzo trafnie okreslit to jako negatywny synergizm mi-
styki: Te pierwsze kroki sa po, by pozwoli¢ Bogu dziata¢ bez zaktdcen®.

4. Sola fide — jedynie wiara jest decydujaca dla chrzescijan ewange-
likow. Wedtug Zimmerlinga nie da si¢ odlaczy¢ ewangelickiej duchowosci od
wiary jako ,trwania przy ukrzyzowanym i zmartwychwstatym Jezusie Chrystu-
sie”. Duchowos¢ ta staje si¢ przez to bardziej intensywng, bardziej subiektyw-
ng formg tej wiary®®. Wiara umozliwia w pewnym sensie ,,zdemokratyzowang”,
mistyczng forme odniesienia cztowieka do Boga. Dlatego mistyki ewangelickiej
nie da si¢ oddzieli¢ od wiary w ujeciu reformacyjnym. Ewangeliccy mistycy
1 mistyczki tacza wiec swoje doswiadczenia zawsze z tradycja, ktdrej sg wierni.
Wiara stuzy tez interpretacji i komunikacji ewangelickich doswiadczen mistycz-
nych. Trudno jednak zgodzi¢ si¢ z Zimmerlingiem, ze doswiadczenia te zalezne
sa od aktywnej postawy wiary u cztowieka. Tak dtugo, jak doswiadczenia mi-
styczne, a nawet zwigzana z nimi ekstaza, pozostaja darem od Boga, nie mozna
ich uzaleznia¢ od aktywnosci cztowieka. Niemniej w przestrzeni ewangelickiej
da si¢ je wyrazi¢, zakomunikowaé wylacznie w perspektywie wiary.

5. Rezygnacja z Kosciota jako instytucji zbawczej.
Réwniez i w tym punkcie spotykajg si¢ tozsamo$¢ ewangelicka i mistyka chrze-
Scijanska. W tym, ze mistyka, akcentujac stron¢ doswiadczeniowg wiary, pod-
nosi znaczenie pojedynczego wierzacego i jednoczesnie relatywizuje znaczenie
Kosciota oraz jego funkcji posredniczenia w zbawieniu, mozna odnalez¢é pewne
podobiefistwo do duchowosci ewangelickiej”’. Nie znaczy to jednak, ze chodzi
w niej o rezygnacj¢ z Kosciota jako instytucji, lecz o nowe rozumienie tego, czym
jest ,,spotecznosé swietych™®, ktérzy majg zawsze bezposredni przystep do Boga.

6. Powszechne kaptanstwo wszystkich ochrzczonych.
Moéwiac o mistyce ewangelickiej, nalezy szczegolnie podkresli¢, ze nie ogra-

3% Por. tamze s. 247.

55 Por. H. Rosenau: Mystik 11, Systematisch-theologisch. W: Theologische Realenzyklo-
pidie 23 (1994) s. 585.

6P, Zimmerling: Evangelische Mystik. dz. cyt. s. 248.

57 Por. tamze.

38 W Kosciele katolickim: ,,$wictych obcowanie” (przyp. thum.).
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nicza ona doswiadczen mistycznych do zadnej elity religijnej. Znaczy to, ze
nie sg one tez zwigzane z okreslonymi formami zycia, jak np. zycie klasztorne.
U podstaw takiego podejscia lezy znowu transformacja pogladéw rozwinigtych
jeszcze w pdznej starozytnosci. Podobnie jak w stynnej drabinie do nieba Jana
Synaity (VI w.) duchowo-mistyczna droga dostepna jest dla wszystkich, tak tez
w Lutrowej wizji duchowego powotania nie ma miejsc zarezerwowanych wy-
tacznie dla duchownych czy mnichow.

7.0twarcie na codziennos¢. Poprzez doswiadczenie Boga misty-
ka ewangelicka uwalnia czlowieka od zamykania si¢ w sobie i otwiera go na
Boga i $wiat. Trudno si¢ wiec dziwié, ze u wspdtczesnych mistykow 1 mistyczek
ewangelickich kontemplacja i walka idg ze sobg w parze.

Mistyka zatem stanowi jedno z gtéwnych zrédet duchowosci ewangelickie;j.
Badania nad teologiag Marcina Lutra wykazuja w niej proces transformacji mysli
i ideatow starozytnej i sredniowiecznej mistyki w nowa chrzescijanskg ducho-
wos¢. Jednakze trzeba przy tym uwzglednic jeszcze cos, co Karl Dienst trafnie
nazwal protestanckim zastrzezeniem w odniesieniu do recepcji mi-
styki. Mimo do$wiadczen zjednoczenia z Bogiem teologia ewangelicka wycho-
dzi z zatozenia, ze zawsze dokonujg si¢ one jedynie w sposoéb dialektycz-
nie utomny lub co najwyzej proleptyczny (antycypacyjny)®®. Swiadomosé
tego drugiego istniata juz w poznej starozytnosci. Zatem mistyka w odpowied-
nio zmodyfikowanej formie jest konstytutywna dla protestantyzmu.

Dzisiaj rdwniez moze ona pomoc chrzescijanom ewangelikom praktykowac
swojg wiar¢ zgodnie z duchem czasu. Z cala pewnoscig nie wszystkie prote-
stantki 1 protestanci musza sta¢ si¢ mistykami, azeby da¢ wyraz swojej wierze
w XXI wieku. Dla tych jednak, ktorzy pragng wiary nasyconej doswiadczeniem,
mistyka wydaje si¢ czyms$ niezbednym. Z tego tez wzgledu wtasnie ona jest tym,
co — ponad granicami poszczegdlnych konfesji i religii — umacnia w czlowieku
wiare, daje mu pewnos¢, ze obecnosci Boga mozna rzeczywiscie doswiadczy¢.

(Z jezyka niemieckiego przelozyl ks. Adam Kalbarczyk)
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STRESZCZENIE

Duchowos$¢ i mistyka ewangelicka

Czy istnieje mistyka ewangelicka i czym rézni si¢ ona od mistyki w innych religiach lub
wyznaniach? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy przede wszystkim opisa¢ trudny do zdefi-
niowania termin ,,mistyka”. Mistyka jako zjawisko przekraczajace granice religii i wyznan moze
mie¢ wazne znaczenie dla wspodtczesnych spoteczenstw i by¢é dawna odpowiedzia na aktualne
wyzwania naszych czasow. Doswiadczenie jednosci z Bogiem odgrywa i zawsze odgrywato waz-
na role takze w protestantyzmie, chociaz pierwotnie reformatorzy byli sceptyczni wobec mistycz-
nych doswiadczen. Krotkie spojrzenie na Marcina Lutra i jego teologie, a takze na wspolczesne
protestanckie teorie mistyki wskazuje, ze tozsamos¢ ewangelicka 1 mistyka nie wykluczajg si¢
wzajemnie. Jednakze ewangeliccy chrzescijanie moga jedynie przekazywaé swoje mistyczne do-
swiadczenia w odwotaniu si¢ do ich jezyka religijnego i wlasnej tradycji. Ponadto musza oni in-
terpretowac te doswiadczenia w swietle podstawowych zatozen teologii ewangelickiej, aby w ten
sposob zachowa¢ swoja ewangelicka tozsamos¢. Tak rozumiana mistyka stanowi jedno z gtow-
nych zrodel ewangelicznej duchowosci.

Stowa kluczowe: duchowos¢, mistyka, ewangelicy

SUMMARY
Evangelical Spirituality and Mysticism

Is there any mysticism specifically evangelical and how does it differ from other forms of
mysticism conditioned by a confession or religion? To answer such questions, first of all, mysti-
cism, a difficult to define term, has to be thematized. Mysticism as a phenomenon expanding
boundaries of any confession or religion, can have an important meaning for the contemporary
society, providing it with an old answer to the current challenges of our times. Experiencing the
unity with God has played and still does play an important role also within Protestantism, even
though originally the reformers were skeptical toward mysticism. A brief look at Martin Luther
and his theology, as well as at the contemporary protestant theories of mysticism reveals that the
evangelical identity and mysticism do not exclude each other. However, Evangelical Christians
can communicate their mystical experiences only if they resort to the religious language of their
tradition. In addition, they have to perceive such experiences in the light of the basic theses un-
derlying evangelical theology in order to sustain their evangelical identity. Thus, mysticism in
a modified form constitutes one of the main sources evangelical spirituality stems from.

Keywords: spirituality, mysticism, evangelical Christians
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