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KAZIMIERZ MISIASZEK
Misja prorocka i jej realizacja w KoSciele w Polsce

Jezeli wiara rodzi sie ze stowa, a wiec z przepowiadania stowa Bozego za-
rowno wewnatrz Kosciota, jak i poza nim poprzez wypetnianie misji ad gentes,
tym samym Kosci6t bierze na siebie odpowiedzialno$¢ za takie postugiwanie sie
stowem, aby zawarty w nim przekaz oredzia zbawienia mogt nie tylko docierac
do jak najszerszych grup ludzkich, podobnie jak do pojedynczego cztowieka, ale
i stat sie sam w sobie skutecznie komunikatywny. W kontekscie refleksji nad
aktualnym stanem wypetniania misji prorockiej przez Kosciot w Polscel, nalezy
pytaé, czy rzeczywiscie mamy do czynienia dzisiaj z taka wtasnie forma przepo-
wiadania, aby rzeczywiscie stawata sie ona sama w sobie rodzajem $wiadectwa
nie tylko poprzez wierno$¢ oredziu Chrystusa, ale i $wiadectwa odznaczajgcego
sie niejako ,,zawodowg kompetencjg” tych, ktérzy sa postani, aby wypetniac
wspotczesnie misje prorockg?

I. Pozytywne aspekty realizacji misji prorockiej

Zaangazowanie KosSciota w Polsce w misje nauczania ma swojg wiasng dy-
namike realizowang w wielu formach, w ktérych trudno nie dostrzec ogromnego
tworczego potencjatu, podobnie jak poczucia zaangazowania i odpowiedzialno-
§ci. Nieustanne gtoszenie stowa w niedzielnych homiliach, w kazaniach, podczas
prowadzonych rekolekcji, misji, dni skupienia zastuguje na aprobate i wyrazy
uznania. Z podobnym rodzajem zaangazowania mamy do czynienia w obszarze
nauczania religii w szkole, w ktorym ofiarna postuga duzej szerzy nauczycieli
religii, zwanych potocznie katechetami szkolnymi, wydaje sie by¢ wielokrotnie

1 Tekst powstat na potrzeby Komisji Duszpasterstwa Ogolnego przy Konferencji Episkopatu
Polski, stuzac jako pomoc do opracowania programu duszpasterskiego na lata 2007-2008 (Badzmy
uczniami Chrystusa).



niedoceniana, gdy tymczasem budzi w wielu przypadkach prawdziwy podziw.
Nie mozna tez nie dostrzega¢ obficie ofiarowanego stowa Bozego cztonkom
réznego typu grup, ruchéw i stowarzyszen, jakie w Kosciele polskim juz zako-
rzenity sie i wydajg »btogostawione« owoce w postaci rodzacego sie i coraz bar-
dziej pogiebiajgcego poczucia bardziej aktywnego, twdrczego i odpowiedzialne-
go uczestnictwa w zyciu Kosciota. Podobnie nie mozna z tej oceny wykluczy¢
wielkiego dzieta nauczania, takze w jakiejs mierze ewangelizacji, jakie dokonuje
sie w teologicznych osrodkach uniwersyteckich, ktérych sie¢ w ostatnich czasach
znacznie sie powiekszyta. Sg one zaréwno prawdziwymi szkotami teologiczny-
mi, ale i zarazem os$rodkami ksztatcgcymi i wychowujacymi przysztych glosicieli
stowa Bozego, wsrdd ktérych wymieni¢ nalezy przede wszystkim katechetow i
nauczycieli religii, otrzymujgcych wasciwg im formacje, podobnie jak homile-
téw czy osoby przygotowywane do pracy w wielu osrodkach zycia koscielnego.

Nalezy jednak pyta¢, czy ten wspomniany wielki potencjat twérczy znajduje
swoje przetozenie na rownie zadowalajacy stan w dziedzinie zamierzonych skut-
kéw? Czy i na ile nie niesie on ze sobajeszcze nie do korica zrealizowanych za-
mierzen i wcigz czekajace na wypetnienie potrzeby? Jakie by one byty?

Il. W obszarze katechezy parafialnej

Jakkolwiek obecno$¢ religii w szkole znajduje swoje giebokie uzasadnienie
zaréwno od strony natury szkoty jako instytucji wprowadzajacej ucznia w kultu-
re, a tym samym majgcej obowigzek odnies¢ sie takze do religii, jako najbardziej
w tej kulturze znaczacego faktu, jak i od strony potrzeby chrzescijanskiej forma-
cji ucznidw, ktdrzy maja prawo do jej otrzymywania, to jednak nalezy jasno po-
wiedzie¢, ze peina chrzescijanska formacja nie jest w szkole mozliwa. Potwier-
dza te teze zardwno natura szkoty jako instytucji nie bedacej z zatozenia wspol-
notg eklezjalng, jak i obserwowana praktyka - wielki nakiad sit i Srodkéw nie
owocuje pozadanymi skutkami wychowawczymi. Tymczasem, aby méwié sen-
sownie o peinej chrzescijanskiej formacji, takiej, w ktorej mysli sie rzeczywiscie
o formacji Swiadkow Chrystusa, nalezy wciaz i niezmiennie przywotywac kate-
cheze (katecheze parafialng), ktéra w Kosciele, od samego jego zarania, jest pod-
stawowg formg chrzescijafiskiej wychowania, a Kosciot jej najbardziej funda-
mentalnym miejscem, gdyz jest ona z natury swojej, jak stwierdza sie w Dyrekto-
rium ogdlnym o katechizacji, aktem eklezjalnym?2. Jej nieobecno$¢ w strukturach
zycia parafialnego nalezy odczyta¢ jako jedng z przyczyn stabosci chrzescijan-
skiego wychowania, takze posrednio jako przyczyne stabnacej dynamiki zaanga-

2 Zob. Kongregacja ds. Duchowienstwa: Dyrektorium ogélne o katechizacji. Rzym 1997
(wyd. polskie Pallottinum 1998) n. 78.



zowania w religijne ruchy, grupy, wspolnoty czy stowarzyszenia. Oczywiscie,
mam tu na uwadze katecheze w jej petnym wymiarze, w ktorym powinien zostac¢
najbardziej wydobyty i dowarto$ciowany jej wymiar inicjacyjny, wiasnie chrze-
Scijanskie wtajemniczenie, ktore nie jest mozliwe do zrealizowania w warunkach
szkolnej edukacji. Jezeli bowiem chrzescijariska formacja ma rzeczywiscie do-
prowadzac¢ do petnego spotkania z Bogiem i gtebokiej z Nim zazytoSci, moze sie
to dokonywac najbardziej poprzez wtajemniczenie, w ktérym zdecydowanie nie
wystarczy ograniczanie sie do sfery poznawczej i wychowawczej (wasciwej
szkole), gdyz inna jest tegoz wtajemniczenia natura, domagajgca sie odpowied-
nich srodkow, wiasciwych religii, wyptywajacych z jej natury, aby proces inicja-
cji mogt by¢ w swoim charakterze skuteczny. Najogdlniej mowigc, sg nimi te
Srodki, ktére wspomagajg proces otwierania sie cztowieka na transcendentny
wymiar istnienia, a znalez¢ je mozna w liturgii, w modlitwie, w jezyku symbo-
licznym, w obrzedach i rytach, w typach relacji istniejagcych miedzy cztonkami
tej samej religii czy wyznania, w charakterze rodzacej sie wspdlnoty, w osobo-
wym Swiadectwie wiary itp. Taki rodzaj katechezy mozliwy jest do zrealizowa-
nia, gdy przyjmie ona katechumenalny charakter, ktory naszej katechezie nie jest
obcy: w swoich gtéwnych kierunkach zostat on opracowany przez ks. Franciszka
Blachnickiego3. Wystarczytoby wiec siegngé do tego nieco zapomnianego w
Polsce katechetyka, podobnie jak zapoznaé sie z wypracowanymi juz programa-
mi katechezy zorientowanej katechumenalnie, nawet katechezy dla dzieci, z ob-
szaru np. Wioch czy Francji, aby dokonujac koniecznych adaptacji czy przysto-
sowan, wprowadzac jg w zycie. Nalezatoby przy tym zadba¢ o to, aby tam, gdzie
realizowane sgjuz spotkania formacyjne o charakterze katechumenalnym, doko-
nywac ciagtej weryfikacji ich programu pod wzgledem wiernosci oredziu, swo-
istego rodzaju ortodoksyjnej weryfikacji, ale i w jakiejs mierze weryfikacji ist-
niejacej praktyki, gdyz zdarzajg sie przypadki nie zawsze odpowiedzialnego pod-
chodzenia w tychze wspdlnotach do nauczania czy wskazan Kosciota.

I1l. W duszpasterstwie parafialnym

Katecheza parafialna nie wyczerpuje wszystkich mozliwosci gtoszenia stowa
i nauczania w Kosciele. Formacja Swiadkdw wiary i $wiadkéw Chrystusa doko-
nuje sie w szeroko rozumianym duszpasterstwie, ktoremu dzisiaj wyraznie bra-
kuje takich form, aby spetniaty one podstawowe kryteria wspdlnoty-communio,
najbardziej fundamentalnej cesze Kosciota. To w niej najbardziej skutecznie
nastepuje formacja Swiadkdéw zycia ewangelicznego. Dlatego wydaje sie, ze

3 Zob. np. F. Blachnicki: Katechumenat na dzisiejsza godzing. W: ,,Biblioteczka anima-
tora”, z. 2: Katechumenat. Wspolnotyformacyjne we wspolnocie lokalnej [Kroscienko n. Dunajcem
1977] s. 30-47.



wcigz aktualnym postulatem pod adresem Kosciota polskiego jest przeksztatca-
nie parafii w rzeczywistg wspdlnote, co moze sie sta¢ wdwczas, gdy przyjmie
ona posta¢ »wspolnoty wspolnot« (grupy, wspolnoty, ruchy, stowarzyszenia).
Byfaby ona rzeczywistym Swiadectwem rozumienia przez Kosciot w Polsce sa-
mego siebie jako wspdlnoty, gdyz dominujacy w nim bardzo czesto aspekt insty-
tucjonalny, rodzacy zwykle zjawiska ucigzliwej biurokracji, nie wydaje sie przy-
czynia¢ do skutecznego wypetniania misji prorockiej. Tym samym dosztoby
takze do wypetniania postulatow, jakie pojawity sie w dokumentach Il Polskiego
Synodu Plenarnego odnosnie do parafii, ktory co prawda nie poswiecit jej odreb-
nego dokumentu, jednak zawart w nich szereg fundamentalnych kwestii z nig
zwigzanych, m.in. postulat przeksztatcania parafii we wspolnote wspolnot4. Byc
moze czekajeszcze Koscidt w Polsce praca nad pogtebieniem zagadnienia parafii
w ogéle, aby na tle zmienionej i ciagle zmieniajacej sie sytuacji spotecznej moz-
na byto bardziej globalnie przyjrze¢ sie w tym kontekscie jej funkcjom.

W odniesieniu do aspektow wychowawczych, bardzo istotnych dla zycia pa-
rafialnego, pomoca moze stuzy¢é Dyrektorium ogdlne o katechizacji z 1997 r., w
ktorym konsekwentnie podkresla sie role wspdlnoty w formacji chrzescijanskiej.
Wydaje sie, ze dokument ten nie jest jeszcze do konca odczytany w tymze
wspolnotowym, komunijnym kluczu. | dopiero w tak rozumianej parafii naleza-
toby poszukiwac takze bardziej adekwatnych do dzisiejszych czasdw i sytuacji
Kosciota form duszpasterstwa dzieci, mtodziezy i dorostych, takze ponadpara-
fialnych. Jest to tym bardziej konieczne, poniewaz wspdtczesna sytuacja ekle-
zjalna, szczego6lnie w miastach, nie sprzyja rodzeniu sie poczucia przynaleznosci
do parafii. Pewnego typu rozwigzaniem mogtoby by¢ sprawdzone w duszpaster-
stwie wioskim, takze w salezjanskim, oratoria, otwarte na wszystkich, ktorzy by
chcieli w ich zyciu uczestniczyé. W tym kontekscie nalezatoby takze bardziej
dowarto$ciowac i wykorzysta¢ w formacji Swiadkéw Chrystusa ten ruch mio-
dziezowy, ktory zrodzit sie w wyniku czy poprzez spotkania miodziezy zaini-
cjowane przez Jana Pawfa Il. Jest on jakby w u$pieniu, a tymczasem prezentuje
niezwykle wielki potencjat, ktory czeka na rozbudzenie i wykorzystanie w for-
macji dzisiejszych swiadkdéw Ewangelii.

IV. W obszarze katechezy dorostych

Koscidot od poczatku swojego istnienia formowat przede wszystkim osoby
doroste, ktdére nastepnie troszczyly sie o chrzescijanska fizjonomie catej rodziny,
dajac tym samym S$wiadectwo odpowiedzialnie i w petni podjetych zobowiazan

4 Zob. Potrzeby i zadania nowej ewangelizacji na przetomie I1 i 111 Tysigclecia Chrzescijan-
stwa, n. 43-48. W: Il Polski Synod Plenarny (1991-1999). Pallottinum 2001 s. 22-23.
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zycia chrzeScijanskiego. Starozytno$¢ chrzescijanska jest pod tym wzgledem
przyktadem paradygmatycznym - katecheza, podobnie jak wczes$niej instytucja
katechumenatu, byty skierowane do dorostych. Ta madros¢ starozytnego Koscio-
ta z pewnoscig wyptywata z faktu uznania cztowieka dorostego jako podstawo-
wego podmiotu zycia Kosciota, ktéry z natury moze przyja¢ w petni chrzescijan-
skie oredzie zbawienia. Potwierdzit to Jan Pawet Il w Adhortacji apostolskiej
Catechesi tradendae, jak réwniez ustalit pewien rodzaj priorytetow katechetycz-
nych: to katecheza dorostych jest najznakomitsza, a wiec pierwsza, podstawowa,
gdyz zwraca sie do 0s6b wykonujacych najwieksze zadania, jak réwniez to ona
sprawia, ze wiara dorostych moze rzeczywiscie przenikac calg dziatalno$¢ docze-
sng, za ktora osoby te sg odpowiedzialne. To ona réwniez stoi na strazy skutecz-
nosci zmagan formacyjnych, ktére mogtyby okaza¢ sie daremne, gdyby zostaty
zaniechane na samym progu wieku dojrzatego. To ona wreszcie decyduje, ze
proces katechetyczny posiada charakter ciggty5 o co od lat apeluje sie w doku-
mentach Kosciota. W czasach nowozytnych, gdy doszto do bardzo radykalnej
przemiany w tym wzgledzie, trwajacej w swoich skutkach do dzisiaj, Kosciot
odszedt od swojej pierwotnej praktyki, kierujac swoje zainteresowanie gtdéwnie
na formacje dzieci i mtodziezy. Nie jest to jednak formacja w petni skuteczna,
wiasnie najbardziej z powodu braku katechezy dorostych czy katechezy rodziny
(rodzinnej, dla rodzin), a tymczasem to ona jest gwarantkg skutecznej formacji
miodego pokolenia, podobnie jak tylko ona moze w najwiekszej mierze przyczy-
ni¢ sie do rozwoju zycia religijnego dorostych i ich odpowiedzialnego uczestnic-
twa w zyciu Kosciota, takze w aspekcie wiasciwej dla nich roli w wypetnianiu
misji prorockiejé.

5Zob. Jan Pawet Il: Adhortacja apostolska Catechesi tradendae. Rzym 1979 n. 43.

6 Na temat katechezy dorostych zob. - Katecheza dorostych we wspdlnocie Kosciota. Red. K.
M isiaszek. Wydawnictwo Salezjanskie. Warszawa 2002; K. M isiaszek: Katecheza doro-
stych w Polsce - stan aktualny i najpilniejsze potrzeby. W: Przestanie dokumentéw katechetycz-
nych Kosciota w Polsce. Red. S. Dzieko riski. Verbinum. Warszawa 2003 s. 209-221; Ten-
z e: Katecheza dorostych. W: Katechetyka szczegotowa. Red. J. Stal a. Biblos. Tarnéw 2003 s.
218-254; Tenz e: Polityczno-spoteczny wymiar katechezy dorostych. W: Rada Naukowa Konfe-
rencji Episkopatu Polski: Kosciét w zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych
wyzwan. T. 1. Wyktady i wprowadzenia do dyskusji grupowych. Lublin 2004 s. 247-257; K. M -
siaszek: Dorosty w ,,dojrzatej" wspolnocie Kosciota - ku koncepcji katechezy dorostych. W:
Katecheza w Kosciele i dla Kosciota. Red. R. Czekalski. Ptocki Instytut Wydawniczy. Ptock
2006 s. 119-132.



V. W Kkatechezie inicjacyjnej

Natura katechezy dorostych uswiadamia nam, ze aktualna forma wtajemni-
czenia chrzescijanskiego dzieci i mtodziezy wymagatoby koniecznych przemian
czy przystosowan. Nie mozna bowiem nie zauwazy¢, ze funkcjonuje w naszym
Kosciele forma inicjacji chrzescijafskiej w gruncie rzeczy powielajgca schemat
inicjacji dorostych, w ktorej zaktada sie proces nawrdcenia, co w przypadku
dzieci i miodziezy budzi uzasadnione watpliwosci - odbiorcy katechezy w tym
okresie rozwoju nie sgjeszcze w petni zdolni odpowiedzie¢ na Boze wezwanie i
podjaé proces nawrocenia, jak rowniez konsekwentnie postepowaé drogami zba-
wienia, tak jak to ma miejsce w przypadku cztowieka dorostego. Stan ten kom-
plikuje sie takze z tej racji, ze proces inicjacji chrzescijanskiej nie jest poprze-
dzony ewangelizacjg, ktdra tez trudno zatozy¢ w przypadku adresata nieletniego,
jeszcze niedojrzatego ani w sensie emocjonalnym, ani osobowym, ani spotecz-
nym, ani religijnym, a to gtéwnie z racji wspomnianego wcze$niej nawrocenia
jako naturalnego skutku procesu ewangelizowania. Tymczasem tradycja, prakty-
ka, a takze mysl eklezjalna podpowiada nam, ze wiasciwe owoce inicjacji sg
uwarunkowane wczesniejszym przebiegiem petnego procesu ewangelizacji. Dla-
tego nalezatoby przemysleé aktualne formy inicjacji, by¢ moze takze poprzez
podejmowanie préb wprowadzenia do nich os6b dorostych, rodzicéw, tworzac
jaki$ rodzaj rodzinnego katechumenatu i rodzinnej katechezy wtajemniczenia.
Mozna w tym celu wykorzystaé w wiekszym stopniu istniejacy juz przeciez w
Polsce deuterokatechumenalny program Ruchu Swiatto-Zycie, proponujacy
rozwoj wiary w ramach tzw. domowego KosSciota7. By¢ moze ten kierunek po-
stepowania przyczynitby sie do rodzenia sie wiekszego poczucia odpowiedzial-
nosci rodzicéw za chrzescijafnskg formacje dzieci i miodziezy, jak réwniez do-
prowadzit do bardziej Scistej wspdtpracy trzech podstawowych srodowisk wy-
chowawczych: rodziny, szkoty i Kosciota. Wiele bowiem w tej kwestii jest trud-
nosci, problemdw, ale i zaniedban zaréwno ze strony nauczycieli przedmiotow
Swieckich, nauczycieli religii, wychowawcow szkolnych, jak i proboszczow,
ktorzy nie zawsze sg przekonani o swojej w tym wzgledzie istotnej roli, zosta-
wiajgc troske o formacje chrzesScijanska dzieci i mtodziezy, podobnie jak i doro-
stych (tam, gdzie ona istnieje), tylko tzw. zawodowym katechetom (katechetom
szkolnym, nauczycielom religii).

7 Zob. np. F. Blachnicki: Sympatycy czy chrzescijanie. Katechumenat na dzisiejsza go-
dzine. Wydawnictwo Swiatto-Zycie Instytutu im ks. Franciszka Blachnickiego. Krakéw 2003 s.
78-92; Ten ze: Rodzina a katechumenat. ,,Domowy Kosciét’. R. 1975 nr 1 s. 11-12; Ten ze:
Ewangelizacja i katechumenat w rodzinie, tamze, nr 9(1977) s. 31-35; Ten z e: Triduum Paschal-
ne w domowym KosSciele, tamze, nr 4(1976) s. 13-16; takze M. Marczewski: Postuga zbawcza
Kosciota w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego. Polihymnia. Lublin 2000, szczegdlnie s. 310-317,
368-373; B. Biela: Kosciot- wspdlnota. Wspoélnotajako zasada urzeczywistniania sie Kosciota
w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego (1921-1987). Katowice 1993.
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W przypadku katechezy dorostych wydaje sie rzeczg logiczng, ze winna by¢
ona poprzedzona konieczng ewangelizacjg, a nastepnie prowadzona zgodnie z
zasadami, jakie zakladane sg odnosnie do procesu chrzescijariskiego wtajemni-
czenia. Kosciét w Polsce zna juz ,,Obrzedy chrzedcijanskiego wtajemniczenia
dorostych”, ktore nalezatoby konsekwentnie rozwijaé, przystosowywac i wpro-
wadzac w zycie.

V1. W kontekscie potrzeby inkulturacji w przepowiadaniu
i katechezie

Przedmiot troski Kosciota w Polsce winien by¢ kierowany takze na to, co
mozna nazwac¢ wewnetrznym przystosowaniem czy doskonaleniem catego proce-
su przepowiadania stowa, podobnie zresztg jak i procesu nauczania, gdyz nie
zawsze okazujg sie one w swoim charakterze skuteczne. Wydaje sie, ze obok
wielorakich zaniedban, ignorancji, braku troski o formacje chrzescijanska ze
strony gtosicieli stowa, mamy do czynienia z takg formacja, takze podstawowa,
tychze stug stowa i Ewangelii, w ktorej nie zawsze ukazuje sie wielorakie uwa-
runkowania gtoszenia stowa Bozego. Tymczasem w dzisiejszych czasach, nie-
zmiernie wyczulonych na kwestie ludzkie, zagadnienia zwigzane z godnoscig
osoby, na przestrzeganie praw cztowieka, takze niepokojonych aktami gwattéw,
przemocy, wzrastajgcej agresji we wzajemnym wspotzyciu, wojnami, terrory-
zmem, gtoszenie stowa oraz nauczanie stang sie rzeczywiscie rodzajem chrzesci-
janskiego Swiadectwa, gdy w swoim charakterze bedg bardziej »inkulturowane«.
Zresztg inkulturacji domaga sie takze sama natura stowa Bozego oraz hauczanie.
Nie mozna bowiem skutecznie naucza¢ i wychowywac, podobnie jak i gtosic¢
stowo Boze, gdy stowo to nie dociera do catego cztowieka, gdy nie przenika ono
az do rozdzieleniajego duszy i ducha, stawow i szpiku, gdy nie osadza pragnien i
mysli serca (zob. Hbr 4, 12), a ogranicza sie do religijnego wymiaru zycia, ktdre
zresztg samo w sobie nie istnieje, ale zawsze wyraza sie w zyciu konkretnego,
catego cztowieka i konkretnej ludzkiej wspdlnoty, okreslonego Srodowiska kultu-
rowego. Religia i kultura sg ze sobg nierozdzielnie ztgczone, a kazdy rodzaj ich
rozdzielnia jest zawsze dramatem ludzkosci i Kosciota, o czym wspomniat juz
Pawet VI w Adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi (Rozdzwiek miedzy
ewangelig a kulturg jest bez watpienia dramatem naszych czaséw, jak byt nim
takze w innych epokach8). Dlatego trzeba dzisiaj dogtebnie poznac te pragnienia i
mysli serca i tak podawac oredzie zbawienia, aby zainicjowaé proces, ktéry moz-
na nazwac egzystencjalng interpretacjg oredzia zbawienia - dopiero woweczas,
gdy w Swietle tego oredzia dojdzie do odczytania sensu i znaczenia zycia, po-
dobnie jak i sensu i znaczenia podejmowanych réznych aktywnosci czy dziatan

8Pawet VI: Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi. Rzym 1975 n. 20.

13



(dziet), Ewangelia moze skutecznie przemdwi¢ do wspdtczesnego cztowieka.
Stad nalezatoby postawic teze, ze dzisiejsza katecheza o tyle bedzie skuteczna, o
ile bedzie w swoim charakterze inkulturowana9, podobnie zreszta jak i cate prze-
powiadanie stowa, nie wylgczajac z tego procesu dziatalnosci pasterzy Kosciota
w Polsce. Wielokrotnie bowiem pasterze sg przedmiotem krytyki z racji swoistej
»koscielnej nowomowy«, obecnej w wielu wydawanych przez nich dokumen-
tach, oredziach czy listach - do$¢ czesto nie poruszajg one wewnetrznie, nie sg
oredziem inspirujgcym, pobudzajagcym do nowych dziatan, wewnetrznego do-
skonalenia, stajgc sie najczesciej suchg relacjg, ktéra znika wéréd wielu podob-
nych, jakie pojawiajg sie w Srodkach spotecznego przekazu, lub tez sg wyrazem
swoistego utyskiwania na problemy, gdzie zamiast rzetelnej i dogtebnej analizy
danej sytuacji, w ktérej chciatoby sie tez, aby byta przepojona »wewnetrznym
zarem Ewangelii«, spotyka si¢ jedynie og6lne, atym samym mato zobowigzujace
wezwania czy przestrogi. W tej sytuacji trudno sie dziwié, ze w wielu wspdlno-
tach koscielnych (parafiach) listy pasterskie sg niechetnie widziane, poddawane
swoistej korekcie czy nawet pomijane.

VII. W obszarze jezyka religijnego

Wydaje sie, ze wspotczesne przepowiadanie stowa Bozego, jak i cale na-
uczanie oraz wychowanie chrzescijanskie cierpi na jaki$ rodzaj »jezykowego
paralizu«, jezykowej niewydolnosci, co sprawia, ze nawet najglebsze i najbar-
dziej wytrwate zaangazowanie nie zawsze jest w stanie przedstawi¢ catego bo-
gactwa oredzia zbawienia. Tymczasem to jezyk ma wielkie znaczenie dla rozu-
mienia cztowieka i kultury, jest jednym z fundamentalnych sposobow wyrazania
sie cztowieka, jego istnienia osobowego i spotecznegol0. To takze jezyk jest fun-
damentalng konstytucja egzystencji i czynnikiem determinujagcym relacje miedzy
cztowiekiem i Swiatem. Zdolnos$¢ jezykowa cztowieka zasadza sie na mozliwosci
bycia wobec $wiata, jest kolumng, podstawowym pilastrem kultury: kultura kaz-
dej spotecznosci ludzkiej odzwierciedla sie w jej jezyku (...). Co wiecej, typowe
dla danej spotecznos$ci sposoby mdwienia (predzej czy pdZniej zostawiajace swdj
§lad w strukturze jezyka) same stanowig wazng czes¢ kultury, wcielajac i utrwa-
lajacjej wartosci i normyll Jezyk nie jest tylko prostym sposobem komunikacji

9Zob. np. K. Misiaszek: Inkulturacja w katechezie. ,,Horyzonty Wiary”.R. 11: 2000 nr 2
s. 35-48.

10 Zob. H. Halbfas: Linguaggio ed esperienza nellinsegnamento della religione. Una
nuova lineaper la catechesi. Roma-Brescia 1970 s. 72-73.

N A Wierzbicka: Wschodnioeuropejska kultura zydowska w $wietle zydowskiej ,,etno-
grafii mowy". W: Komunikacja miedzykulturowa. Zderzenia i spotkania. Red. A. Kapciak, L.
Korporo wicz, A Tyszka. Warszawa 1996 s. 183. Zob. takze M. R. M ay eno wa: Jezyk.
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stownej, ale miejscem, w ktorym spotykajg sie bezposrednio zycie, jego sens i
wewnetrzne uzasadniajgce go racjel2 Stowo natomiast, obecne w jezyku i na-
uczaniu, jest - jak twierdzi St. Chwin - medium niezmiernie czutym, ktére potrafi
dotkng¢ samego rdzenia duszyl13 Takze dzieki jezykowi jest mozliwa komunika-
cja rozumianajako dialog i wspolne poszukiwanie prawdy.

Jest i inny motyw co do potrzeby zainteresowania sie jezykiem: coraz cze-
Sciej pojawiajace sie problemy w dziedzinie komunikacji stownej, czy nawet
dewaluacja stowa i znaczen, jakie ono ze soba niesie. Swiadomy tego faktu Ry-
szard Kapuscinski wyrazit swego czasu opinig, z ktorg trudno sie nie zgodzi¢ -
uznat mianowicie, ze przyczyng wspotczesnego poczucia niepewnosci i zagubie-
nia jest fakt pozbawienia stowa jego naturalnych, pierwotnych znaczen. Jezyk
przestat by¢ oparciem, busolg, instrumentem rozpoznania i orientacji, a stat sie
tym, co myli i batamucild Stwierdzit on tez, ze walka o przyszto$é Swiata, o
ksztatt przysztej Swiadomosci cztowieka, w sensie dostownym, rozegra sie w
sferze jezyka. Pisat: Wojny jezykowe, wojny na stowa, sg cze$cig catej historii
ludzkosci. Nasility sie one wraz z pojawieniem sie srodk6w masowego przekazu i
powstaniem spoleczenstw masowych. Propaganda stata sie jednym z gtéwnych
narzedzi dziatania kazdej wiadzy wspdtczesnej. Kto$ uzyt na okreslenie propa-
gandy terminu - agresja. Jest on o tyle trafny, Ze istotg propagandy jest nie-
ustanny atak i podbdj (Swiadomosci cztowieka)ls. W tym kontekscie potrzeba
zainteresowania sie jezykiem, stowem, wydaje sie oczywista, wrecz staje sie
wyzwaniem czaséw wspotczesnych.

Odnosnie do jezyka religijnego, jezyka przepowiadania i katechezylg mo-
zemy powiedzie¢, ze tylko w stowie ludzkim objawienie moze dotrze¢ do uszu i
umystu cztowieka; i to wiasnie jezyk, nie za$ inne formy komunikacji, stanowi
istotne - jak twierdzi J. A. Kloczowski - medium Objawieniall Tymczasem
praktyka nauczania i przepowiadania podpowiada nam, ze nie radzimy sobie z
jezykiem religijnym, czasami zbyt hermetycznym, zbyt specjalistycznym, zbyt
dalekim od przezywanych przez cztowieka réznych sytuacji, czasami moze zbyt

W: Encyklopedia kultury polskiej X X wieku. Pojecia i problemy wiedzy o kulturze. Red. A. Kto -
sko wska. Wroctaw 1991 s. 104-106.

PZob. G. Ambrosio: Comunicazione dellafede e societa complessa. W: Comunicare la
fede. Milano 1992 s. 32.

BTajemnicajest warunkiem zycia. Ze Stefanem Chwinem rozmawiaRemigiusz
Grz ela ,Literatura”.R. 1998 nr 10 s. 4.

Mzob. R. Kapu$cinski: Lapidaria. Czytelnik. Warszawa 2006 s. 44.

BTamze, s. 44-45.

Bzob. np. K. Misiaszek: Wposzukiwaniu charakterujezyka w katechezie. ,,Studia Pasto-
ralne”. R. 2: 2006 nr 2 s. 95-103; Ten z e: Jezyk w katechezie. ,,Seminare”. T. 17: 2001 s. 47-57.

T7J. A. Ktoczowski: Jezyk, ktdrym mowi cztowiek religijny..., ,, Znak”.R. 47: 1995 nr 12
s. 9.
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archaicznym, czy z drugiej strony - zbyt swobodnym, moze nawet w jakiej§ mie-
rze i aroganckim, zbyt »perforowanym«: przepuszczajagcym bez zbytniej troski o
wierno$¢ oredziu wiele kategorii jezykowych czerpanych z ulicy, z mtodziezo-
wego slangu, z subkultur itp.

Nalezy przyzna¢, ze kwestiajezyka ijego przystosowanie w procesach prze-
powiadania i nauczania nie jest pozbawione trudnosci. Mdowigc wprost, jest to
trudny problem. Niezaleznie jednak od stopnia trudnos$ci, nalezy dzisiaj pilnie
zajac sie praca nad jezykiem religijnym, gdyz zbyt wiele od niego zalezy w dzie-
dzinie wypetniania prorockiej misji przez Kosciét. By¢ moze w programach for-
macyjnych, w programach wyktaddéw i ¢wiczern uniwersyteckich, w programach
spotkan, sympozjow, zjazdow czy konferencji nalezatoby zwrocié wiekszg uwa-
ge nato zagadnienie, a moze nawet uruchomié jaki$ rodzaj akademii jezyka reli-
gijnego - niekoniecznie od razu w formie instytucjonalnej, jako regularny rodzaj
szkoty, ale np. w formach dostosowanych do wydawanych czasopism religij-
nych, internetowych portali czy rdznego rodzaju innych wydawnictw religijnych.
A juz z pewnoscig nalezatoby z wiekszym poczuciem odpowiedzialnosci podejsé
do jezyka obecnego w podrecznikach religijnych czy katechizmach - pierwsze
spotkanie katechetykdw, katechetow i lingwistow, jakie miato miejsce w Gtogo-
wie w 2005 r., w jakiej$ mierze obnazyto nie tylko niedostatki, ale nawet i w
niektorych przypadkach nedze tegoz jezyka.

VI1II. W formacji chrzescijanskiej, szczegdlnie formacji
nauczycieli religii i katechetow

Kosciot w Polsce wypracowat juz wiele form spotkan o charakterze forma-
cyjnym, aby uprzystepni¢ katechetom i nauczycielom religii mozliwos¢ zawo-
dowego awansu i doskonalenia. Dba o ten proces takze i wspdtczesna szkota, w
ktorej ma miejsce nauczanie religii katolickiej. Czasami jednak daje sie zauwa-
zy¢ ten sam, ciggle powtarzajacy sie, rutynowy schemat spotkan o charakterze
formacyjnym dla katechetéw szkolnych lub tez przewaga tych samych, najcze-
Sciej dydaktycznych aspektéw nauczania, co w wielu przypadkach doprowadza
do rodzenia sie w katechetach (nauczycielach religii) odruchu zniechecenia, znu-
Zenia, a nawet zniecierpliwienia i duchowej czy mentalnej nieobecnosci podczas
odbywanych spotkan. Natomiast wcigz obecna, a czasami nawet wszechobecna
problematyka dydaktyczna, takze w czasopismach poswieconych katechezie i
nauczaniu religijnemu, doprowadza do zubozenia formacji. W tym kontekscie
rodzi sie pilna potrzeba zaréwno zréznicowania, jak i przystosowania formacji
ciggtej, aby byta ona wyrazem catosSciowego jej rozumienia, gdzie jest miejsce na
uwzglednienie zaréwno wszystkich probleméw i uwarunkowarn dotyczacych
nauczania religii i katechezy parafialnej, jak i wszystkich aspektow katechezy:
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nauczania, wychowania i wtajemniczenia, oczywiscie przy zatozeniu, ze w Ko-
Sciele polskim pojawig sie takze katecheci parafialni obejmujgcy swoim zasie-
giem wszystkich adresatéw katechezy: dzieci, mtodziez i dorostych. Bedzie to
zarazem okazjg do przedstawienia bogactwa tresci, jakie kryja sie w katechezie,
przede wszystkim tresci biblijnych i teologicznych (katecheta jest przede wszyst-
kim teologiem: teologicznym specjalista od wychowania; nie jest, z catg pewno-
Scig, tylko dydaktykiem czy pedagogiem), takze metodycznego zrdznicowania
(w odpowiedniej jednak proporcji), tworzenia bardziej przyjaznego czy wrecz
»rodzinnego« klimatu. Od formacji bowiem, od jej jakosci, zalezy bodaj w naj-
wyzszym stopniu skuteczno$¢ procesu przepowiadania stowa, nauczania i wy-
chowania chrzescijanskiego.
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