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Religijnos¢ a zycie codzienne. Wychowawcze funkcje
sfery sacrum w percepcji i doSwiadczeniach
cztowieka wyksztatconego

Wspotczesnie czesto (cho¢ nie zawsze) przyjmuje sie zatozenie o nieodwra-
calnosci i linearnym charakterze proceséw majgcych doprowadzi¢ do zaniku
religii, czego przestanke stanowi powolna utrata nie tylko jej funkcji w zyciu
publicznym, ale takze w zyciu codziennym, prywatnym jednostkil Potwierdza to
czesto wskazywana teza, zaktadajaca odrzucenie Boga w imie wiasnego cztowie-
czenstwa2, ktdrej podstaw psychologicznych mozemy doszukiwaé sie w koncep-
cji religii, np. E. Fromma, gdzie podstawowym zagadnieniem religijnym jest
kwestia ludzkich postaw w zyciu codziennym i indywidualnej kreacji wtasnego
zycia, stad problem religii staje sie gtownie problemem cztowieka ijego zycia, a
nie Boga, za$ uznanie obiektywnosci religii jest mozliwe jedynie w kontekscie
realizacji jednej z podstawowych potrzeb psychicznych, czyli potrzeby posiada-
nia uktadu odniesienia i czci (orientacji). Erich Fromm definiujgc religie jako [...]
kazdy system mysli i dziatan, podzielany przez pewng grupe, ktory dostarcza
jednostce uktadu orientacji i przedmiotu czci3 utozsamia w pewnym stopniu
Boga z dazeniem do doskonatosci i samorealizacji (wskazujgc buddyzm jako
przykiad religii humanistycznej). Sprowadzajgc pojecie Boga do jednego z wielu
poetyckich sposob6w wyrazania najwyzszej wartosci w humanizmie, jakim jest
cztowiek i jego rozwdj (samorealizacja)4, wskazuje jednocze$nie, iz w efekcie
prowadzi to do ,,zeSwiecczenia cztowieka”, czyli sprowadzenia jego istoty i eg-
zystencji do wymiaru horyzontalnego miast transcendentnego - wertykalnego.

1J. Maria nski: Religia i Kosciot miedzy tradycja i ponowoczesnoscig. Studium socjolo-
giczne. Krakéw 1997 s. 146.

2Tamze, s. 145.

3E. Fromm: Szkice z psychologii religii. Warszawa 1966 s. 134.

4E. Fromm: You Shall Be as Gods. New York 1966 s. 18.
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Religia chrzescijaniska sprowadzana jest w tym uktadzie jedynie do ,wiedzy o
tym, jak dobrze zy¢”5 by sie rozwija¢ w sposdb satysfakcjonujacy jednostke, a
zarazem nie powodujacy ,,szkod” dla ,,innego bytu”, co wigze sie z traktowaniem
jednostki jako podmiotu, w ktdrego tozsamos¢ wpisuje sie tzw. ,,poszerzone ego”
(pozbawione egocentryzmu i wigczajace w jego istote obiekty ,poza - ja”). Po-
dejscie to powoduje, iz koniecznym staje sie rozstrzygniecie dylematu: powia-
zanie i wynikanie z siebie sfery religijnej i moralnej versus autonomicznos$¢ i
niezalezno$¢ religii i moralnosci, badz tez ich odmienne hierarchiczne usytuowa-
nie wzgledem siebie: moralno$¢ jako sfera pierwotna i nadrzedna wobec religii
(religijnos¢ nie wyznacza moralnosci, a jedynie moze petni¢ funkcje wspomaga-
jace nad nig kontrole) versus religia i religijnos¢ jako sfera pierwotna i nadrzedna
wobec moralnosci (wowczas religia wyznacza i w petni kontroluje moralne wy-
znaczniki ludzkiego dziatania). Wigze sie to ostatecznie z koniecznos$cig wykre-
owania innych instytucji odpowiedzialnych za formutowanie regut moralnych i
ich transmisje miedzypokoleniowg, mogacych przeja¢ kontrole nad moralnoscig
(instytucje edukacyjne, sady), czyli instytucji zastepujgcych realizacje funkcji
tradycyjnie petnionych przez instytucje religijne6. W tradycyjnej wersji religijno-
$ci moralnosc i religia sg ze sobg $cisle powigzane, z zachowaniem nadrzednej w
stosunku do moralnosci roli religii, za$ w religijnosci ,,wspdtczesnej”, czy pono-
woczesnej (pluralistycznej, synkretycznej), nie posiada religia funkcji legitymi-
zacji moralnosci regulujacej zycie codzienne cziowieka, co widoczne staje sie
szczegblnie wyraznie w zyciu cztowieka wyksztatconego. Swiat ponowoczesny
dotknat proces jego religijnego ,,odczarowania”, co wiaze sie z utratg funkcji go
wyjasniajacych i pozwalajgcych go kontrolowaé, a takze proces utraty funkcji
legitymujagcej wiadze polityczng i ustanawianie zasad moralnych, oraz zaspoka-
jania potrzeby bezpieczenstwa i schronienia we wspdétczesnych spoteczenstwach
dobrobytu, co wzmacniajg dodatkowo procesy funkcjonalnego rdznicowania i
indywidualizmu zachodzace w spoteczenstwie7. Generalnie za$ procesy przemian
w religijnosci warunkowane sg czynnikami, ktdre wyznaczane sg przez proces
globalizacji, ktéra wyznacza zmiany w zakresie indywidualnej tozsamosci - tak-
ze religijnej. Spoteczenstwo tradycyjne wyznaczato bowiem tozsamos$¢ religijng
jako podstawowg dla kreacji siebie, majgc przy tym charakter procesu oczywi-
stego i niezmiennego, bo odbywajgcego sie bezposrednio przez spoteczne dzie-
dziczenie religii. Globalizacja za$ opisywana jako zmiany w zakresie postrzega-
nia przestrzeni i czasu, tworzy jednoczesnie nowe ,uporzgdkowanie” $wiata i
rzeczywistosci spoteczno-kulturowej, bgdz decyduje o jego rozchwianiu i de-
strukturalizacji, co wyznaczajg kategorie zmiennosci, a wiec nietrwatosci Swiata,
decentralizacji i zanikania granic, czyli jego rozproszenia. Swiadomo$¢ jednost-

5Jan Pawet I1l: Encyklika Redemptoris missio. Watykan 1990 nr 11.

6W. Jagodzin ski: Pluralizm religijny w Europie Zachodniej. ,,Nomos. Kwartalnik Reli-
gioznawczy”.R. 1995 nr 9 s. 24.

7). Marian ski, dz. cyt, s. 151.
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kowa naznaczona jest w tej rzeczywistosci poczuciem braku bezpieczenstwa,
niepokoju i leku, wyzwalanych przez poczucie braku stabilnosci, ktorej towarzy-
szy zniewalajace poczucie, ze rzeczywistos¢ ,,wymyka sie cztowiekowi z rgk”.
Paradoksalng konsekwencje tych proceséw stanowi dwoista i logiczna sprzecz-
no$¢ mechanizmow, ktére zostajg wigczone dla ,,ochrony cztowieka”, ktére jed-
nak psychologicznie sg zrozumiate i oczywiste. Z jednej strony sg to tendencje
unifikacyjne, powodujgce wtopienie sie jednostki w proponowane jej wersje
tozsamosciowe, co moze powodowaé efekt ciggtego poszukiwania i nie nadgza-
nia za szybko postepujagcymi zmianami, za$ z drugiej strony tendencje do ,,rézni-
cowania” i ,indywidualizowania”, w ktorej podstawag staje sie to co bezposrednio
dostepne i bliskie, powodujgc zamykanie sie na zbyt spluralizowang rzeczywi-
sto$¢ i przyjmujac posta¢ dgzenia do identyfikacji lokalnych. Dlatego tez czesto
mowi sie o procesie ,glokalizacji”, ktéry w sensie psychologicznym jest efektem
dwu niezbywalnych potrzeb jednostki - dgzenia do poczucia statosci, ciggtosci i
trwatosci oraz dazenia do zmiany, rozwoju, eksploracji otoczenia i indywidual-
nych wyboréw. Prosto rzecz ujmujac, jest to ciggty proces Scierania si¢ mechani-
zmoOw socjalizacji unifikujgcej i indywidualizacji réznicujacej, co wynika stad, iz
cztowiek ma potrzebe posiadania uktadu odniesienia, ale tez i potrzebe zaznacza-
nia swego zroznicowania od innych. Znajduje to odzwierciedlenie takze w proce-
sach identyfikacji religijnej powodujgc z pozoru tak sprzeczne tendencje w
przemianach religijnosci - heterogeniczno$é, deinstytucjonalizacje i bezwyzna-
niowos¢ versus tendencje fundamentalistyczne i mobilizacja religijna w sytuacji
zmiany tozsamosci religijnej (uprawomocnienie konwersji).

Kategoria zycia codziennego rdznie jest opisywana w literaturze przedmiotu,
ale zawsze wigzana jest z bezposrednim doswiadczeniem zycia przez cztowieka
traktowanego jako podmiot ,w catosci”, a wiec nie podzielonego na to co we-
wnetrzne i zewnetrzne (,,poszerzone ja”), a z nim zjednoczonego (cztowiek przy-
nalezy do $wiata, ale Swiat 0w jest takze w nim zawarty - cztowiek jest jedno-
cze$nie soba i $wiatem, ktéry ma w sobie)8. Zycie codzienne stanowi potrojna
kategorie znaczeniowg zwigzang z: a) definiowaniem codziennosci jako prze-
strzeni spotecznej, w ktdrej ,,zatopiona” jest jednostka i w okreslony sposob zlo-
kalizowana (strukturalnie i funkcjonalnie), a takze przemieszczajgca si¢ w danej
jej przestrzeni, b) okre$laniem subiektywnego $wiata znaczen i wiedzy o $wiecie,
pozostajgcych w ciggtym ruchu na skutek zmieniajgcych sie kontekstéw spotecz-
nych w jakich funkcjonuje jednostka, c¢) ujeciem metodologicznym, gdzie rézni-
cuje sie opozycyjnie dwa typy badan - tradycyjne oparte na logicznym empiry-

8 I. Borowik: Charyzma a codzienno$¢. Studium wptywu religii na zycie codzienne.
kéw 1990 s. 18-19.
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zmie i postpozytywistyczne - oparte na subiektywnym doswiadczaniu9. Z poje-
ciem zycia codziennego wigze sie wiec immanentnie pojecie sytuacji zyciowej
jednostki, do opisu ktérej mozna wykorzysta¢ og6lng teorie sytuacji T. Toma-
szewskiegol0. Sytuacja definiowana jest tu jako uktad wzajemnych stosunkéw
cztowieka z elementami jego $rodowiska, ktéry zaistniat w okreslonym momen-
cie czasu. Sktadowe tej sytuacji stanowig cechy i stan w danym momencie oraz
wzajemne relacje, jakie zachodzg miedzy tymi elementami. Sytuacjajest zawsze
subiektywnie czyjas, a wiec istnieje jej podmiot, ktérym jest badany (cztowiek),
jej uczestnik. Niepowtarzalno$¢ i subiektywna odmienno$¢ sytuacji zyciowej
kazdego indywidualnego podmiotu wynika z integralnosci bio-psycho-spotecznej
jednostki, a takze z obiektywno-subiektywnego wymiaru kazdego z elementéw
charakteryzujacych te sytuacje i wzajemnych relacji miedzy nimi. Innymi stowy,
obiektywnie $rodowisko zycia (wychowawcze, socjalizacyjne) tworzg te same
elementy (wspolne dla wszystkich), jednak w indywidualnej percepcji jest to
zawsze srodowisko odmiennie odbierane przez kazdy podmiot w nim funkcjonu-
jacy (Srodowisko subiektywne, czyjes$), stad tez odmiennie nan oddziatujace.
Innymi stowy, mozna powiedzieé, iz zycie codzienne cztowieka, pomimo wspol-
nych elementow dla wszystkich ludzi, zawsze jest indywidualnie do$wiadczane
(indywidualne wybory).

Kategoria zycia codziennego zawezona zostata tu do badania codziennej
praktyki zyciowej w specyficznym jej ujeciu, a wiec wyznaczania jej przez sfere
sacrum i nadawania znaczenia réznym aspektom zycia codziennego, sprowadzo-
nych jednakze jedynie do kwestii moralnosci oraz jej potencjalnego i realnego
(deklaratywnie) przekazu miedzypokoleniowego (wychowanie, socjalizacja), a
takze uzasadnieri zachowania moralnego lokowanych w religii.

I. Teoretyczno-metodologiczne podstawy badan funkcji religii
w zyciu codziennym cztowieka wyksztatconego

Zatozono, iz przedmiotem dokonywanych analiz bedzie charakter postrze-
ganych funkgcji religii w zyciu codziennym cztowieka dorostego i posiadajacego
wyksztatcenie wyzsze, a wiec cztowieka w ktdrego charakterystyke wpisuja sie
wyraznie wyzsze kompetencje w zakresie $wiadomego okreslania swojego sto-
sunku do witasnego zycia i sposobu jego Swiadomego kreowania, takze z ,,wyko-
rzystaniem” religii, oraz $wiadomego nadawania znaczen sferze sacrum w zakre-

9M. Dziegielewska: Teorie zycia codziennego - poszukiwanie znaczeri W: Edukacja a
zycie codzienne. T. 1L Red. A. Radziewicz-Winnicki. Katowice 2002 s. 31; B. Smo-
lin ska-Theiss: Dziecinstwo w matym mie$cie. Warszawa 1993 s. 119.

DT Tomaszewski: Cztowiek i otoczenie. W: Psychologia. Red. T. TomaszewsKi.
Warszawa 1975.
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sie jej funkcji petnionych w jego zyciu. Ponadto stosunek do sfery sacrum doro-
stego i wyksztatconego cztowieka jest nie tylko w miare ugruntowany, ale moze
by¢ w sposob bardziej swiadomy identyfikowany, za$ podmiot posiadajacy takie
cechy jest w stanie dokona¢ pewnych generalizacji w zakresie oceny okreslonych
aspektow jego zycia.

W mysl wspéiczesnych pogladéw, mentalno$¢ cztowieka - poddanego pro-
cesom modernizacji na skutek mechanizmoéw ,,zwiekszajagcych” potencjalnie jego
Swiadomos¢ co natury cztowieka i rzeczywistosci oraz ich kondycji - naznaczo-
na jest zanikiem znaczenia sacrum, za$ religia nie stanowi dlan instancji norma-
tywnej i aksjologicznej. Dlatego tez, dokonano proby analizy wybranych obsza-
row religijnych identyfikacji, majacych na celu sprawdzenie prawomocnosci
twierdzen o zaniku funkcji moralnych, a tym samym w cze$ci wychowawczo-
socjalizacyjnych religii w zyciu codziennym cztowieka dorostego, posiadajacego
wyksztatcenie wyzsze. Przyjeto zatozenie, iz procesy modernizacyjne, przez swoj
charakter stabilizujgcy zycie spoteczne, wigczajg tendencje sekularyzacyjne o
charakterze zaniku znaczenia religii w zyciu codziennym ludzi, za$ postmoder-
nizm i ponowoczesno$¢ jako jego ekwiwalent kulturowy, ktdrego wyznaczni-
kiem jest swoista niestabilno$¢, gtownie w wymiarze normatywno-
aksjologicznym, wigczajg zjawiska, ktore szeroko mozna okresli¢ jako pluralizm
religijny, a wiec wigzg sie z przemianami w zakresie funkcji religii (odmienne
znaczenie sfery religijnej i silnie indywidualizowane).

Przeprowadzone badania mialy charakter diagnostyczny, sondazowy (ankie-
towy, z elementami pomiaru - skalowania i pytaniami projekcyjnymi), za$ w
dokonywanych analizach przyjeto perspektywe psychospoteczng, oraz dwie per-
spektywy dokonywanych analiz: a) perspektywa ,ja” - indywidualna, subiek-
tywna, wewnetrzna, gdzie analizowano sposob postrzegania znaczenia i funkcji
religii w wiasnym zyciu, b) perspektywa projektowania na obiekty ,,pozaja” -
zewnetrzna, zawezona do subiektywnych generalizacji i obiektywizacji znacze-
nia religii w zyciu spotecznym. Badania prowadzono w ramach zaje¢ z prosemi-
narium i cze$ciowo seminarium magisterskiego w 2005 r. (od marca do lipca)ll,
za$ dobor préby miat charakter incydentalny warunkowany miejscem zamiesz-
kania os6b prowadzacych badania, jednakze do analiz wigczono jedynie te wyni-
ki, ktére zebrano na terenie wojewddztwa $laskiego. Ogotem przebadano 236
os6b o zroznicowanej charakterystyce spoteczno-demograficznej, jednakze ujed-
noliconej ze wzgledu na poziom wyksztatcenia (wyzsze) i wiek (mtody cztowiek

n Badania byty szerzej skonceptualizowane, za$ efekt ich analiz przedstawiony zostat innej
publikacji autorki: E. Wysocka: Religia w zyciu codziennym cztowieka wyksztatconego - przy-
pisywane znaczenia, funkcje i doswiadczanie sfery sacrum jako wyznaczniki charakteru przemian
w religijnosci. W: Sekularyzacja jako wyzwanie dla religii i Kosciota. Mity czy rzeczywistosc.
»Socjologia Religii”. T. 4: 2006 s. 157-176.
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dorosty - do 30 lat). Badanych réznicowaty: pte¢ (K - 64,83%, M - 35,17%),
miejsce zamieszkania (wielko$¢ skupisk terytorialnych: wie$ - 11,02%, mate
miasto - 37,71%, duze miasto - 51,27%) i typ wyksztatcenia (nauki techniczne,
Sciste i przyrodnicze - inzynieria materiatowa, matematyka, fizyka, chemia, me-
dycyna - 29,24%; nauki spoteczne - praca socjalna, socjologia, politologia, filo-
zofia, psychologia i pedagogika, prawo - 61,44%; nauki humanistyczne, filolo-
giczne - 9,32%). Analiza poziomu religijnosci wsréd badanych ujmowana w
kategoriach stosunku do wiary i praktyk religijnych12 wskazuje na wyrazne ten-
dencje do odchodzenia od religii wystepujace wsréd grupy miodych, wyksztat-
conych dorostych (oséb do 30 lat), ktére sg zdecydowanie silniej widoczne niz w
badaniach ogolnopolskich dotyczacych tej samej populacji wyodrebnionej ze
wzgledu na wiek i poziom wyksztatcenia (gteboko wierzacy i wierzacy - 59,7%,
niezdecydowani, obojetni, niewierzacy i przeciwnicy religii - 40,3%). Znacznie
silniej zaznaczaja sie tez tendencje do zaniku znaczenia tradycyjnych praktyk
religijnych w zyciu jednostkowym (regularne praktyki - 22,5%, praktyki niere-
gularne - 24,15%, incydentalne praktyki i niepraktykujacy - 53,35%).

Przyjeto zalozenie, iz religijno$¢ cztowieka wyksztatconego spetnia specy-
ficzne funkcje, ktdre majg swojg odrebno$¢ w stosunku do znaczenia przypisy-
wanego religii przez inne kategorie spoteczne (mniej wyksztatcone), jednakze nie
dokonano tu analiz poréwnawczych, ktére pozwolityby te teze zweryfikowad,
zatem cele, ktore postawiono i zrealizowano w tym opracowaniu majg charakter
opisu znaczenia i funkcji religii w zyciu codziennym cztowieka wyksztatconego
w wybranych sferach, gtéwnie sprowadzonych do aspektow moralnosci i jej
przekazu w procesie wychowania i socjalizacji. Wskaznikami funkcji religii, a
zarazem kategoriami analizy uczyniono: a) postrzeganie wptywu religii na zycie
codzienne - perspektywa aksjologiczna i normatywno-zachowaniowa, b) sposéb
percepcji wybranych zrédet warunkujacych witasng postawe religijng (wyksztat-
cenie, charakter socjalizacji religijnej), c) preferowany model wychowania reli-
gijnego wiasnych dzieci jako wyznacznik znaczenia religii w ksztattowaniu toz-
samosci i formowaniu zycia codziennego.

Il. Postrzeganie wptywu religii na zycie codzienne - perspektywa
aksjologiczna i normatywno-zachowaniowa
Przyjeto zatozenie, iz wskaznikiem aksjologicznego wptywu religii na zycie
codzienne, ujete tu w kategoriach zyciowych planéw i preferowanych aktywno-
$ci, mozna uczyni¢ deklaracje warto$ci waznych w zyciu cztowieka, gdyz system
wartosci bezposrednio reguluje zachowania cztowieka, stanowigc swoiste moty-
watory, ukierunkowujace jego dziatalno$é. Wyrdznione wartosci (Tab. 1, rys. 1),

12Tamze, s. 163-166.
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stanowig egzemplifikacje tzw. codziennych, zwyktych sfer zycia i sfer ludzkiej
dziatalnosci, a wiec uwzgledniono tu te wartosci, ktére immanentnie wpisuja sie
w codzienno$é: wartosci zwigzane z rodzing, wartosci zwigzane z aktywnoscig
zawodowg, wartosci okreslajace sposéb spedzania wolnego czasu, wartosci
zwigzane z zyciem towarzyskim, wartosci zwigzane z zyciem spoteczno-
politycznym, warto$ci materialne i wreszcie wartosci zwigzane z zyciem religij-
nym. Generalnie mozna tu moéwic¢ o szesciu ogdlnych sferach codziennosci: ro-
dzinnej, towarzyskiej, zawodowej i zwigzanej z zabezpieczeniem podstawowych
potrzeb, zwigzanej z wypoczynkiem i aktywnos$cig samorealizacyjng, oraz ze
sferg transcendentng i spoteczno-polityczng. Pozwala to dokona¢ uogoélnionej
kategoryzacji preferowanych wartosci na: allocentryczne (rodzinne i towarzy-
skie), socjocentryczne (zycie polityczne), perfekcjonistyczne (praca i zdobywa-
nie kompetencji waznych w tej sferze), hedonistyczne, przyjemnosciowe (czas
wolny, wypoczynek, zainteresowania i hobby), materialne (majatek, dostatnie
zycie), oraz religijne (wiara i wspolnota religijna).

TABELA 1 Religia i wiara wsrod wartosci i aktywnosci zycia codziennego (N=236)

Kategoria wartosci Kategoria odpowiedzi N % Mo  Ranga
Catkowity brak znaczenia 4 1,69
Niewielkie znaczenie 16 6,78 3,68 2
Dzieci - posiadanie Duze znaczenie 9% 40,25
dzieci Warto$¢ najwazniejsza 21 51,28

Razem 236 100,00 - -
Catkowity brak znaczenia 2 0,85

) ~Niewielkie znaczenie 7 297 3,79 1
Rodzina - pochodzenia i Duze znaczenie &4 35,59
zatozenie rodziny wtasnej  Warto$¢ najwazniejsza 143 6059

Razem 236 100,00 - -
Catkowity brak znaczenia 2 0,85

Praca zawodowa, sulgces Niewielkie znaczenie 13 551 3,07 3
zawodowy, zdobywanie Duze znaczenie 175 74,15
kompetencji zawodowych  Warto$¢ najwazniejsza 46 1949

Razem 236 100,00 - -
Catkowity brak znaczenia 2 0,85

Niewielkie znaczenie 21 8,90 3,05 5
Czas wolny Duze znaczenie 164 69,49
i wypoczynek Warto$¢ najwazniejsza 49 20,76

Razem 236 100,00 - -
Catkowity brak znaczenia 5 2,12

Przyjaciele, zycie Niewielkie znaczenie 20 847 3,06 4
towarzyskie Duze znaczenie 159 67,38
Warto$¢ najwazniejsza 52 22,03

Razem 236 100,00 - -
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Catkowity brak znaczenia 61 25,85

Niewielkie znaczenie 53 22,46 2,88 8
Wiara religijna Duze znaczenie 94 39,83
Warto$¢ najwazniejsza 28 11,86

Razem 236 100,00 - -
Catkowity brak znaczenia 106 44,92

Uczestnictwo w zyciu Niewielkie znaczenie 71 30,08 1,25 10
wspélnoty religijnej Duze znaczenie 52 22,03
Warto$¢ najwazniejsza 7 2,97

Razem 236 100,00 - -
Catkowity brak znaczenia 54 22,88

Niewielkie znaczenie 117 49,58 1,97 9
Polityka Duze znaczenie 46 19,49
Warto$¢ najwazniejsza 19 8,05
Razem 236 100,00 - -
Catkowity brak znaczenia 6 2,54
Niewielkie znaczenie 62 26,27 2,90 7
Majatek, dostatnie Duze znaczenie 152 64,41
i wygodne zycie Warto$é najwazniejsza 16 6,78
Razem 236 100,00 - -
Catkowity brak znaczenia 7 2,97
Rozwdj zainteresowan, Niewielkie znaczenie 42 17,79 2,99 6
hobby Duze znaczenie 149 63,14
Warto$¢ najwazniejsza 38 16,10

Razem 236 100,00 - -

Nie budzi zdziwienia rozktad waznosci sfer zycia codziennego, ktére zdomi-
nowane sg przez wartosci allocentryczne o charakterze prorodzinnym (rodzina,
dzieci) i perfekcjonistyczne, zwigzane z ksztatceniem i pracg zawodowa, ktora
pozwala zabezpieczy¢ realizacje podstawowych potrzeb wasnych i swojej rodzi-
ny, oraz wartosci allocentryczne o charakterze towarzyskim (przyjazn, zycie
towarzyskie). Kolejna diada wartosci okre$lajgcych zycie codzienne badanych
wyznaczana jest przez kategorie hedonistyczne, przyjemnosciowe (czas wolny,
wypoczynek, rozwdj zainteresowan i osobistego hobby), ktore w czesci wigza sie
tez z poczuciem szczescia i samorealizacji, co dokonuje sie przez podejmowanie
aktywnos$ci tzw. nieobowigzkowych. Niewgtpliwie znaczace w zyciu codzien-
nym badanych jest poszukiwanie wiasnego znaczenia i spetnienia przez zdoby-
wanie wartosci materialnych (wygodne zycie, dostatek, majatek), co zapewne
wynika z dosy¢ powszechnego nastawienia konsumpcjonistycznego, wzmacnia-
nego zresztg kulturowo ze wzgledow utylitarno-instrumentalnych. Najmniej
wazne w zyciu codziennym cztowieka okazaty sie by¢ dwie sfery, jakze jednak
rézne jakosciowo. Pierwsza wyznaczana przez wartosci socjocentryczne zwigza-
ne z zaangazowaniem w zycie polityczne i spoteczne. Mozna to ttumaczy¢ tym,
iz psychologicznie sg one dla badanych bardziej odlegte, gdyz nie przypisuje im
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sie znaczenia w zyciu osobistym i nie postrzega ich znaczenia dla formowania
wiasnej codziennosci zyciowej (dystans psychologiczny i fizyczny). Druga wy-
znaczana jest przez sfere transcendencji, czyli zycie religijne oséb badanych
(wiara i wspdlnota religijna). Wskazuje to posrednio na fakt, iz ani wiara nie
przektada sie w sposob bardziej znaczacy na zycie codzienne, ani funkcjonowa-
nie w obrebie wspdlnoty religijnej nie ma dla badanych wymiaru allocentryczne-
go (ocenianego jako wazny).

Rys. 1 Religia wsrod wartosci wybieranych przez respondentéw (N=236)

"ds'gr@ﬁgs

Ogolne znaczenie poszczegdlnych kategorii wartos$ci wyznaczajacych zycie
codzienne wyksztatconego cztowieka dorostego zestawiono ponizej (Rys. 2). Dla
okres$lenia poziomu ich znaczenia, postuzono sie tu wynikami ,,usrednionymi”,
czyli wartoscig mediany dla poszczeg6lnych typéw wartosci. Przypomnijmy, iz
wartosci jako regulatory ludzkiego zachowania wystepuja tu w funkcji indywi-
dualnej autokreacji zycia codziennego (Rys. 2).
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Rys. 2 Kategorie warto$ci wyznaczajacych zycie codzinne badanych

(N=236)
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Jak widaé¢ zycie codzienne cztowieka wyksztatconego wyznacza dosyc¢
oczywista triada wartosci logicznie i funkcjonalnie ze sobg powigzanych, czyli
allocentrycznych, perfekcjonistycznych i hedonistycznych, co oznacza, iz zycie
codzienne zdominowane jest przez potrzeby bycia z innymi, zabezpieczenia wa-
runkdw wiasnego bytu i potrzebe ,,poczucia szczescia”. Funkcjonowanie w obre-
bie wiekszych struktur spotecznych i zaangazowanie w ksztattowanie ogélnych
warunkéw wiasnego zycia stanowi dla badanych w zyciu codziennym najmniej
istotng sfere, zapewne z powodu niewielkiego poczucia sprawstwa i mozliwosci
kontrolowania tej sfery zycia. Niestety - w sensie znaczeniowym dla kreowania
wiasnej codziennosci - niewiele bardziej znaczaca jest dla wyksztatconych ludzi
dorostych sfera religijna, cho¢ - jak wspomniatam wczesniej - wiara religijna i
religia w sensie deklaracji zwigzania z nig jest bardziej znaczaca (autodeklara-
cje), ale juz uczestnictwo we wspoélnocie Kosciota jest zdecydowanie mato istot-
ne. Wynika stad, iz religia w pewnym sensie stanowi dla jednostki instancje od-
wotawczg, ktérej jednak znaczenie nie jest lokowane w zyciu codziennym, stad
zapewne w niewielkim stopniu wptywa na zachowania cztowieka ,.tu i teraz”, ale
stanowi o ,potencjalnej mozliwosci” zaspokajania potrzeby bezpieczenstwa,
wystepujac jednoczes$nie w funkcji eliminacji leku przez skoficzonoScig i niewia-
domym, lokowanych jednak ,,nie tu i nie teraz”.

Potwierdza to normatywno-moralny wymiar funkcji religii, gdyz analizujgc
potencjalne zachowania cztowieka w jego zyciu codziennym, co prawda jedynie
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w aspekcie formutowanych przez osoby badane deklaracji, sg one sprzeczne z
zasadami religii. Zestawienie wybranych i najwazniejszych wskazan moralnych,
wynikajacych z religii chrzescijanskiej (katolicyzmu), ktore przejawiajg sie w
zyciu codziennym wskazuje na zdecydowane odrzucanie ich obowigzywalnosci,
co jednoczesnie jednak - co zaznaczam - nie stanowi o tym, iz badane osoby ich
nie realizujg w swoim zyciu (nie badano aspektu realizacyjnego), ale oznacza, iz
odrzucajg normotwdrcze funkcje religii, poszukujac innych instancji reguluja-
cych sfere moralng (Tab. 2).

TABELA 2. Poziom regulacji zachowan zycia codziennego - moralnosc religijna (N=236)

Kategoria zachowania  Kategoria odpowiedzi n % D:N Ranga
Niedopuszczalne (N) 8 36,02
Wolna mito$¢, Dopuszczalne (D) 151 6398 178 6
seks bez ograniczen Razem 236 100,00
Niedopuszczalne (N) 23 9,75
Wsp6tzycie seksualne Dopuszczalne (D) 213 90,25 9,26 3
ze statym partnerem Razem 236 100,00
Niedopuszczalne (N) 16 6,78
Zwigzki nieformalne Dopuszczalne (D) 220 93,22 1375 2
(zycie bez Slubu) Razem 236 100,00
Niedopuszczalne (N) 19 8,05
Rozwaéd Dopuszczalne (D) 217 91,95 11,42 4
Razem 236 100,00
Niedopuszczalne (N) 37,29
Przerywanie cigzy Dopuszczalne (D) 148 6271 1,68 7
Razem 236 100,00
Stosowanie $rodkow Niedopuszczalne (N) 7 2,97
antykoncepcyjnych Dopuszczalne (D) 229 97,03 32,71 1
(bez ograniczen) Razem 236 100,00
Niedopuszczalne (N) 47 19,92
Krétkotrwate zwiazki Dopuszczalne (D) 189 80,08 4,02 5
partnerskie Razem 236 100,00

Wybrano tu kwestie z zakresu moralnosci, ktore budzg najwieksze kontro-
wersje w spoteczenstwie, za$ zwigzane z regulacjg relacji partnerskich i regulacja
urodzin, ktérym potocznie przypisuje sie charakter intymnych, stad wskazuje sie
na ograniczong mozliwo$¢ i prawomocnos¢ zewnetrznych ingerencji w te sfery
(takze umocowanych religijnie). Poziom odrzucenia moralnosci wyznaczanej
zasadami religii w poszczeg6lnych sferach zobrazowano na ponizszym wykresie
(Rys. 3). Z rozktadu wynikéw wnioskowa¢ mozna z duzym prawdopodobien-
stwem, iz generalnie religia nie stanowi instancji odwotawczej i nadrzednej w
stosunku do zasad moralnych regulujgcych zachowania cztowieka w zyciu co-

173



dziennym, gdyz w kazdej z wybranych sfer zdecydowanie przewaza uznawanie
za dopuszczalne zachowan, ktére religia zdecydowanie (w mniejszym lub wiek-
szym stopniu) sankcjonuje, uznajac je jako sprzeczne z zasadami religijnymi.
Idac dalej, widoczne jest tu takze poszukiwanie innych uzasadnien wiasnych
standarddw normatywnych, ktére w pewnym sensie stanowig rezultat dziatania
okreslonych potrzeb cztowieka - gtéwnie bezpieczenstwa, ale tez i ochrony ,,do-
bra, czy interesu” drugiego cztowieka.

Rys. 3 Moralnoé¢ wyzaczana religia w deklaracjach badanych (N=236)

krétkotrwate zwiagzki 4,02
132,71
aborcja — 11,68
1,42
zwigzki nieformalne = . 113,7 5
19,26
wolna mitos¢ — 11,78
0 4 8 12 16 20 24 28 32 36

W najwiekszym stopniu relatywizm moralny (w odniesieniu do zasad reli-
gijnych) widoczny jest w zakresie dopuszczalnosci stosowania wszelkich (natu-
ralnych i sztucznych) $rodkdw antykoncepcyjnych (stosunek D:N=32,71), co w
sensie psychologicznym tlumaczy zapewne przeswiadczenie, iz jest to dziatanie
wzglednie nie szkodzgce nikomu (ochrona dobra ,,innego”). Nie przektada sie to
jednak na przekonanie o dopuszczalnosci aborcji (D:N=1,68), ktére w najwiek-
szym stopniu jest z kolei odrzucane, co potwierdza, iz naczelng regutg stanowig-
ca podstawe ludzkich zachowan w zyciu codziennym stanowi ta o ochronie naj-
wyzszego ,dobra” (zycia) innego cztowieka. Wzglednie dopuszczalne, cho¢ na
réznym poziomie, sg w opinii badanych zachowania w relacjach partnerskich
majgce charakter zwigzkéw nieformalnych (D:N=13,75), zwigzane z mozliwo-
$cig przeprowadzenia rozwodu (D:N=11,42) oraz wspétzyciem seksualnym ze
statym partnerem (D:N=9,26). Wszystkie te zachowania - pomimo ich zréznico-
wania - maja pewien element wspolny, ktory wigze sie zapewne ze zgoda obu
partneréw relacji na takie rozwigzania (dobrowolnos$¢) i ich swoista racjonalno$é
(uzasadnienie wyzszymi ,,celami”), cho¢ ich motywacja moze by¢ rézna: np.
postrzeganie pewnych rozwigzan jako koniecznych, bo ,,uwalniajgcych” od swo-
istych frustracji, wynikajacych z wzajemnego niezrozumienia i skonfliktowania
(rozwdd), dewaloryzacjg zwigzkéw formalnych i poszukiwaniem ,,gtebszych”,
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emocjonalnych, czyli pozaformalnych wiezi faczacych partneréw, bez ,,zniewala-
jacego” charakteru rozwigzan prawnych, czy religijnych, co stanowi o pozareli-
gijnych zrédtach ksztattowania wiasnego zycia (zwigzki nieformalne), badz tez
realizacja naturalnych potrzeb seksualnych cztowieka, zwigzana tez z coraz bar-
dziej powszechnym przekonaniem o koniecznosci seksualnego dopasowania
partneréw zyciowych, organizujgcych swoje zycie potencjalnie w przysztosci w
innych sferach (staty partner seksualny).

Generalnie jednak uprawnione jest wnioskowanie, iz religiajuz nie tylko nie
stanowi instancji odwotawczej - jedynej i nadrzednej - wyznaczajgcej standardy
moralne, ale dominujagca zaczyna by¢ tendencja do racjonalizacji i poszukiwania
pozareligijnych zrodet je uzasadniajacych, ktére sprowadzi¢ mozna do og6lnej
zasady ochrony dobra ,,innego cztowieka” (co niewatpliwie wynika takze z prze-
stanek religijnych), ale z dopuszczalno$cig zachowan, ktére pozwalajg realizo-
wac potrzeby ludzkie, jesli tylko nie szkodzg innym, z relatywizacjg pojecia ,,do-
bra innego”, ktdra sprowadza sie nierzadko do wyboru ,,mniejszego zfa”.

I11. Percepcja wybranych zrédet warunkujacych wtasng postawe
religijng - przejawianie sie religii w zyciu codziennym

Analizujac obecnos$¢ sfery religijnej w zyciu codziennym cztowieka wy-
ksztatconego dokonano proby okreslenia postrzeganych zrodet wiasnej religijno-
§ci w dwoch kontekstach - wychowania religijnego otrzymanego w rodzinie
pochodzenia, zderzonego z autodeklaracjg wiary, co stanowi posrednio wskaznik
wychowawczo-socjalizujgcych funkcji religii (Tab. 3, rys. 4) oraz postrzeganego
wptywu posiadanego wyksztatcenia na postawe religijna, czyli w pewnym sensie
poziomu jej Swiadomej i zracjonalizowanej internalizacji (Tab. 4, rys. 5).

TABELA 3. Charakter socjalizacji religijnej - postrzeganie religijnego wychowania (N=236)

Charakter socjalizacji Autodeklaracja
religijnej n % wiary N %

\Wychowanie bardzo Gleboko wierzacy (A)

religijne (A) 27 11,44 18 7,6

Wychowanie dos¢ Wierzacy (B)

staranne religijnie (B) A 39,83 123 521

Wychowanie Niezdecydowany,

przecietnie religijne (C) 7 32,63 wahajacy sie (C) 45 191

Wychowanie mniej Obojetny

religijne niz innych (D) K74 13,39 religijnie (D) 22 93

Wychowanie Niewierzacy

areligijne (E) 6 2,54 i przeciwnicy religii (E) 28 119
Razem 236 100,0 Razem 236 100,0
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Zdecydowana wiekszos¢ badanych oséb wywodzi sie ze Srodowisk, w kto-
rych religia i jej transmisja miedzypokoleniowa, a wiec wychowanie religijne
byto waznym dziataniem (Tab. 3), wpisujacym sie w codzienne zycie, cho¢ z
rézng intensywnoscig (n=198, 83,9%), za$ zdecydowanie mniej osob wskazuje
pewne niedostatki w tym zakresie lub zdecydowanie areligijne oddziatywanie
rodziny pochodzenia (n=38,16,1%).

Widoczna jest pewna dosy¢ konsekwentna logicznie, ale tez i interesujgca
prawidtowos$¢ pozwalajgca sadzié, iz istnieje zwigzek miedzy wplywem wycho-
wawczym rodziny pochodzenia a obecng identyfikacjg religijng (Rys. 4), co
zresztg jest wynikiem oczywistym. Sadzi¢ jednak mozna, iz tendencja do re-
strykcyjnego wychowania religijnego (11,44%) nie do konca przektada sie na
silng identyfikacje proreligijng (7,6%), za$ umiarkowane, ale staranne wychowa-
nie religijne (39,83%) wydaje sie pozytywnie wptywac na identyfikacje proreli-
gijna (52,1%), aczkolwiek widocznym jest, iz pozytywna identyfikacja religijna
moze by¢ wyjasniana takze innymi czynnikami, gdyz ponad 10% badanych ma
bardziej pozytywny stosunek do religii, niz potencjalnie byt on ,wymagany” w
Srodowisku rodziny pochodzenia. Wyjasnia to w pewnym stopniu mechanizm
opozycji wobec zbyt restrykcyjnie stawianych wymagan oraz mechanizm utrwa-
lania zachowan w sytuacji konsekwentnego, ale nie dominatywnego wplywu
wychowawczego. Potwierdza to wnioskowanie analiza nastepnych kategorii
oddziatywan wychowawczych majgcych charakter niekonsekwentny, incydental-
ny i z tej racji nie osadzony w powszechnej praktyce zycia codziennego
(46,02%), ktore z jednej strony moga skutkowaé problemami w zakresie identy-
fikacji religijnej i stopniowym nasilaniem sie braku zainteresowania sferg religij-
na (27,4%), ale tez z drugiej strony zapewne mogg uaktywnia¢ indywidualne
poszukiwania w tym zakresie (cze$¢ oséb w tej grupie potencjalnie silniej zaan-
gazowanych jest religijnie niz wskazywatby na to charakter ich socjalizacji reli-
gijnej). Ostatnia kategoria osdb, ktére otrzymaty wychowanie zdecydowanie
areligijne jest niewielka (2,54%), za$ os6b, ktére wskazujg zdecydowanie nega-
tywng postawe religijngjest znaczaco bardziej liczna (11,9%), co z kolei wskazu-
je, iz grupa ta samodzielnie dokonuje wyborow w zakresie wiasnego zycia reli-
gijnego niezaleznie od tego jakim oddziatywaniom wychowawczym w tym za-
kresie podlegata. Oznacza to, iz zdeterminowanie indywidualnej religijnosci,
cho¢ wydaje sie $ciSle powigzane z charakterem socjalizacji religijnej, jednak
uzaleznione jest od wielu innych czynnikéw, co zresztg stanowi - jak wskazano
juz wczesniej - oczywistosc.
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Rys. 4 Socjalizacja religijna a autodeklaracja wiary (N=236)

0O socjalizacja religijna

O autodeklaracja wiary

Ponadto nalezy mie¢ na uwadze, iz dokonane tu spostrzezenia majg charak-
ter jedynie postulatywny, albowiem nie dokonano analizy korelacyjnej miedzy
obu zmiennymi, stad tez i proponowane wyjasnienia nie majg mocy obowiazuja-
cej, cho¢ potwierdzane sg wynikami badan innych autor6w zajmujacych sie uwa-
runkowaniami ksztattowania sie indywidualnej religijnosci, a takze og6lnymi
prawami dziedziczenia kulturowego (identyfikacja, nasladownictwo, kontrola
spoteczna) i mechanizmami wyznaczajagcymi skuteczno$¢ wptywu wycho-
wawczego (np. konsekwencja, umiarkowana restrykcyjno$¢ oddziatywan).

Codziennos$¢ cztowieka wyksztatconego wyznaczana jest niewatpliwie przez
zakres jego wiedzy, przekonan na temat Swiata i wiasnego w nim ulokowania,
ktére stanowig w duzym stopniu rezultat posiadanego wyksztatcenia, stad spraw-
dzono na ile zmienna ta ma w $wiadomosci badanych (ich deklaracjach) wptyw
na ich zycie religijne. Znow nalezy tu poczyni¢ zastrzezenie zwigzane z tym, iz
pomimo zapewne wiekszej autorefleksyjnosci i samoswiadomosci ludzi wy-
ksztatconych, ich deklaracje w omawianym zakresie nie muszg by¢ w peni
prawdziwe, gdyz wptyw wyksztatcenia na zmiane jednostkowych postaw i prze-
konan (takze religijnych) zwykle nie dokonuje sie w sposdb rewolucyjny (np.
konwersja), czego jednostka w takim przypadku z pewnoS$cig musi by¢ Swiado-
ma, ale ma charakter stopniowo i czesto niezauwazalnie postepujacego procesu
modyfikacji wiasnych wyobrazen i przekonan o Swiecie i sobie samym, stad
wiasna postawa religijna niekoniecznie musi by¢ identyfikowana jako pochodna i
rezultat osiggnietego poziomu wyksztatcenia (wiedzy). Jednak przy pierwotnym
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zatozeniu dotyczacym wiekszej Swiadomosci wiasnych wyborow i ich podstaw,
bedacej udziatem ludzi wyksztatconych, i biorgc pod uwage przyjeta perspekty-
we widzenia wiasnego zycia (subiektywna, wewnetrzna, odwotujgca sie do in-
dywidualnej $wiadomosci), pozyskane wyniki mozna traktowac jako przynajm-
niej w czesci trafne, takze w sensie obiektywnym.

Wyniki wskazujg (Tab. 4), iz znaczaca wiekszo$¢ badanych rozdziela wy-
ksztatcenie i ksztaltowanie si¢ postawy religijnej (n=161, 68,22%), za$ w $wia-
domosci pozostatych oséb sg to zmienne od siebie zalezne (n=75, 31,88%), a
wiec postrzegajg oni zmiane wlasnego zaangazowania religijnego w miare zdo-
bywania wyksztatcenia (wiedza o Swiecie, dostep do innych wyjasnien i uzasad-
niania ksztattu wiasnego zycia).

TABELA4. Spostrzeganie wptywu wyksztatcenia na religijnos¢ indywidualng w kontekscie
socjalizacji religijnej (N=236)

Kategoria odpowie- n % Charakter socjalizacji n %
dzi religijne)

Bardzo duzy Wychowanie bardzo

wplyw (A) 27 1144  religijne i staranne (B) il 51,27

Istotny Wychowanie przecietnie

wpltyw (A) 48 20,34 religijne (A) 7 32,63

Nieznaczny Wychowanie mniej

wpltyw (B) K 13556  religijne niz innych (A) K7 13,39

Brak Wychowanie

wptywu (B) 129 54,66  areligijne (A) 6 254
Razem 236 100,0 Razem 236 100,0

Dokonano takze analizy sposobu postrzegania wptywu wyksztatcenia na in-
dywidualng religijnos¢ w kontekscie charakteru socjalizacji religijnej (Tab. 4,
rys. 5), co prawda bez analizy korelacyjnej, jednakze widoczne sgtu pewne pra-
widtowosci. Na podstawie rozktadu wynikéw mozna bowiem twierdzi¢, iz w
prawidtowa lub intensywna socjalizacja religijna w domu rodzinnym niweluje w
czesci wptyw postrzegania wyksztatcenia jako czynnika istotnego w formowaniu
sie identyfikacji religijnej, natomiast ,,nieprawidtowe” lub bardzie incydentalne
wychowanie religijne wzmacnia znaczenie wyksztatceniajako czynnika determi-
nujacego rozwoj indywidualnej religijnosci.
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Rys. 5 Spostrzegany wptyw wyksztatcenia na religijnos¢

w kontekscie socjalizacji religijnej (N=236)
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Sposdb uzasadniania wptywu vs braku wpltywu wyksztatcenia na religijnos¢
jest réznorodny (Tab. 5).

TABELA 5. Charakter wptywu wyksztatcenia na religijnos¢ indywidualng (N=236)

Charakter wptywu n %
Wyksztatcenie wptywa na religijnos¢, lecz nie w moim przypadku 14 593
Wyksztatcenie i wiara to sprawy regulowane odrebnymi prawami 119 50,42
Dzieki wyksztatceniu lepiej rozumiem Biblie i nauki Kosciota 9 16,53
Wozrost poziomu wyksztatcenia zmniejsza religijnosé 3 1398
Wyksztatcenie poszerza horyzonty myslowe i potwierdza nonsens religii K1 1314

Razem 236 100,0

Generalnie dominuje w przekonaniach badanych, iz wiedza i religia rzadzg
sie odrebnymi prawami (n=119, 50,52%), co wskazuje w pewnym stopniu na
proste dziedziczenie postaw religijnych i brak ich Swiadomego potwierdzania. W
niewielu przypadkach mamy sytuacje odwrotna, kiedy badani majg Swiadomos¢,
iz wiedza i wyksztatcenie wspomaga refleksyjne i ,,prawdziwe” uwewnetrznienie
wiary religijnej (n=39, 16,53%). Incydentalnie niemal badani dokonujg analizy
tej kwestii z perspektywy ,pozaja”, czyli uciekajg w odpowiedz, kt6ra ich bez-
posrednio nie dotyczy, stwierdzajgc, iz wyksztatcenie generalnie ma znaczenie
dla ksztattowania sie tozsamosci religijnej, jednak nie ma to miejsca w ich przy-
padku (n=14, 5,93%). Pozostate osoby wskazujg bezposrednio, mniej lub bar-
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dziej kategorycznie, iz wyksztatcenie jako synonim zwiekszonej swiadomosci co
do natury cztowieka i $wiata, ogranicza znaczenie religii w jego zyciu codzien-
nym (n=64, 27,12%).

Konkludujac, religia w zyciu codziennym cztowieka wyksztatconego funk-
cjonuje jako sfera wazna, ale nie dominujgca, przy czym widoczna jest jej wiek-
sza obecno$¢ w ,,przesztosci”, czyli w zyciu codziennym rodziny pochodzenia, w
mniejszym za$ stopniu ujawnia sie w codziennosci jego dorostego zycia. Ponad-
to, sposéb racjonalizowania wtasnego zaangazowania religijnego raczej oscyluje
w kierunku bezrefleksyjnego dziedziczenia niz potwierdzania wiasnej postawy
racjonalng refleksja, ugruntowang posiadang wiedzg. Obraz ten odzwierciedla
dosy¢ dobrze twierdzenie - religiajest cztowiekowi potrzebna, ale jej znaczenie
w zyciu codziennym jest relatywizowane przez inne czynniki.

IV. Preferowany model wychowania religijnego wasnych dzieci
jako wyznacznik znaczenia religii w ksztattowaniu
tozsamosci i formowaniu zycia codziennego

Poniewaz z dotychczasowych analiz wynika duze znaczenie wychowania i
socjalizacji religijnej dla ksztatltowania sie postaw wobec religii, sprawdzono na
ile model ich dziedziczenia z rodziny pochodzenia przektada sie na preferencje w
zakresie wychowania wasnych dzieci, co ujeto w sposéb formalny (deklaracja
wychowania religijnego wiasnych dzieci) i nieformalny (wz6r wychowania wia-
snych dzieci opisywany w kategoriach cech, ktére sg wazne w zyciu codzien-
nym).

TABELA 6. Preferowany model wychowania religijnego wasnych dzieci w kontekscie

socjalizacji religijnej w rodzinie pochodzenia (N=236)

Kategoria odpowiedzi n % Charakter socjalizacji n %
religijnej

Wychowanie bardzo Wychowanie bardzo

religijne 5 2331 religijne 27 11,44

Wychowanie raczej Wychowanie staranne

religijne &3 3517  religijnie A 39,83

Nie mato dla mnie Wychowanie przecietnie

wiekszego znaczenia 79 3347  religijne 7 32,63

Wychowanie raczej Wychowanie mnigj

laickie n 4,66 religijne niz innych 32 13,39

Wychowanie areligijne 8 339 Wychowanie areligijne 6 254
Razem 236 100,0 Razem 236 100,0

Analizujgc dane dotyczace preferencji w zakresie modelu wychowania reli-
gijnego w rodzinie wiasnej widoczna jest tendencja do nadawania znaczenia
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religii jako waznego elementu wychowania dzieci (n=138, 58,48%), za$ zdecy-
dowanie mato wypowiedzi wskazuje na wychowanie laickie (n=19, 8,05%). W
znaczacej grupie 0sob widoczna jest obojetnos¢ w tym zakresie (n=79, 33,47%),
co wskazuje na pewng ambiwalencje, ktéra w przypadku osob wyksztatconych
moze mie¢ ztozone Zrddia, ale wynika¢ tez moze z dokonywanych ocen metod
dziatania wychowawczo-edukacyjnego Kosciota (powszechna w tej grupie de-
precjacja nauki religii w szkole w sensie jej form, nieprzygotowanie katechetow
do pracy z miodzieza, negatywne postawy dzieci i mtodziezy wobec lekcji reli-
gii). Oczywiscie, sgto czyste spekulacje, wynikajgce z innych wypowiedzi bada-
nych, w ktérych powszechnie pojawia sie kategoria niedopasowania nauki i me-
tod dziatania Kosciota do potrzeb wspdtczesnego Swiata. Refleksyjnosc i kryty-
cyzm, z pewnoscig relatywnie wiekszy w grupie 0s6b wyksztatconych, pozwala
im dokonywac¢ oceny waloréw wychowawczych religii, ktore jednak zaleznie od
osobistej religijnej identyfikacji i doswiadczen socjalizacyjnych moga by¢ roznie
ukierunkowane. Z jednej bowiem strony widoczna jest tendencja do przypisywa-
nia wiekszego znaczenia wychowaniu religijnemu mtodego pokolenia (bardzo
religijne - 23,31%), w stosunku do wiasnej identyfikacji religijnej (gteboko wie-
rzacy - 7,6%) i nawet otrzymanego wychowania religijnego (bardzo religijne -
11, 44%). Wnioskowa¢ posrednio mozna wiec, iz badani majg Swiadomos$é zna-
czenia religii w zyciu cztowieka, stad wiasnym dzieciom chcg zapewnic ,,wiecej
niz sami posiadajg i wiecej niz otrzymali od innych", co potwierdza tez fakt zna-
czaco mniej wyraznej preferencji wychowania w duchu laickim wiasnych dzieci
(8,05%) w stosunku do wiasnej tozsamosci religijnej (obojetni, niewierzacy i
przeciwnicy religii - 21,2%) i wlasnych doswiadczen socjalizacyjnych (wycho-
wanie mato religijne i areligijne - 15,93%). Mozna to skonkludowa¢ nastepujaco
- doswiadczane braki w sferze transcendencji, wigzace sie z niezaspokojong po-
trzebg uktadu odniesienia i czcil3 skutkujg ,,gtodem transcendencji” i poczuciem
znaczenia sfery religijnej, wspomagajacej autokreacje i formowanie zycia co-
dziennego. Potwierdza to posrednio niezbywalno$¢, naturalno$é i niezastepowal-
nos¢ sfery religijnej w zyciu cztowieka, ktéra wpisuje sie w katalog podstawo-
wych jego potrzeb.

Weryfikuje i uprawomocnia tego typu wnioskowanie sposob postrzegania
wzoru wychowania wiasnych dzieci przez badanych respondentéw (Tab. 7).
Oczywistym bowiem jest, iz kazdy rodzic projektuje, planuje i wyobraza sobie
»kim bedg lub kim powinny sie sta¢” jego dzieci, co generalnie jest postawg po-
zytywng, gdyz wyznacza $wiadome i refleksyjne oddziatywanie wychowawcze,
ale nierzadko przyjmuje tez zdecydowanie destrukcyjng wychowawczo opcje
»chronienia dzieci przed popetnianiem wiasnych btedéw”, co ogranicza ich do-
Swiadczenia osobiste, a co wiecej przeksztalca sie czesto w kompensacyjne

BE. Fromm: Szkicedz cyt, s 134
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transponowanie ,hiespetnionych oczekiwan wobec siebie na wiasne dzieci”.
Trudno zresztg cztowiekowi dorostemu, profesjonalnie nieprzygotowanemu,
réznicowac obie postawy wzgledem wilasnego postepowania. Formutowany wzér
osobowy, ktéry badani chcg realizowa¢ w wychowaniu wiasnych dzieci ma wy-
razng specyfike, w ktorej kategorig znaczgcgjest wychowanie religijne (19,92%,
ranga 4), aczkolwiek nie nalezy ona do priorytetowych, gdyz dzieli je od najbar-
dziej istotnych cech ogromny dystans. Priorytety bowiem majg charakter zarow-
no indywidualistyczny, utylitarno-kreatywny (rzetelnos$¢ i pracowitos¢ - 71,19%,
niezaleznosc¢ i nie uleganie opinii innych - 74,15%), jak i przede wszystkim pro-
spoteczny, o charakterze allocentrycznym (gotowos¢ do pomagania innym -
85,17%). Religia zatem znow jest sferg wazng w kreowaniu wiasnego zycia
»przeniesionego” na miode pokolenie, ale zdecydowanie nie dominujgca, co
wskazuje na model wychowania, ktérego podstawy lokowane sg w innych dzie-
dzinach zycia.

TABELA 7. Preferowany wzor wychowania wtasnych dzieci (N=236)

Kategoria cech n % Ranga

Postuszenstwo 45 19,07 5
Wzbudzanie sympatii u innych 21 8,90 6
Religijnos¢ 47 1992 4
Niezalezno$¢ i nie uleganie opinii innych 175 74,15 2
Rzetelnos¢ i pracowitos¢ 163 71,19 3
Gotowos¢ do pomagania innym 201 85,17 1
By¢ dobrym czlowiekiem 5 2,12 12
Prawdomownosé 3 1,27 14
Zdolnos¢ do podejmowania decyzji 4 1,69 13
Swiadomos¢ wiasnej wartosci 13 551

Uczciwos¢ 19 8,05

Samodzielnos¢ 6 2,54 il
Wyrozumiatos¢ dla innych 12 5,08 10
Odpowiedzialnos¢ 17 7,20 8

*k*k

Problem zmian w religijnosci w wymiarze jednostkowym musi by¢ podej-
mowany przez instytucje Kosciota, bez przyjmowania wobec tych naturalnych
procesOw postawy fatalistycznej, ale ,,programistycznej”, zwigzanej z wyjsciem
naprzeciw oczekiwaniom i wymaganiom wspotczesnosci i zmieniajacej sie co-
dziennosci zycia cztowieka. Zmiany te sg bowiem bardzo ztozone, wieloposta-
ciowe i réznie ukierunkowane (zmianom charakteru religijnosci towarzysza takze
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procesy jej odnowy w réznych formach przezywania sacrum)4. Z poczynionych
tu wyrywkowych analiz wynika, ze cztowiek pozostat istotg religijng, za$ potrze-
by transcendencji nie przestajg regulowac jego zachowan i znajdujg odzwiercie-
dlenie w zyciu codziennym, stanowig wsparcie w autokreacji wiasnej osoby, s3
niezbywalnym elementem procesu wychowania i socjalizacji, a jednak, to co
niewatpliwie sie zmienia, to perspektywa jaka przyjmuje cztowiek wspotczesny
wobec religii, ktéra nie ma juz dominujacego znaczenia i nie stanowi jedynego
zrédta formowania jego zycia. Waznym zadaniem Kos$ciota jest zatem znalezie-
nie w tej ztozonej rzeczywistosci takiego miejsca, w ktérym religia zawsze be-
dzie potrzebna i takich form dziatania, ktére sg adekwatne do oczekiwan ludzi.

UJ. Maria nski, dz. cyt, s. 150.
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