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Ruch pielgrzymkowy
w ujeciu socjologicznym a pielgrzymki
w starozytnym lzraelu (1 Sm 1, 1-2, 26)

Ruch pielgrzymkowy jest zjawiskiem charakterystycznym dla wszystkich re-
ligii Swiata tak starozytnegoljak i wspoOiczesnego2. Zjawisko pielgrzymowania
do wspotczesnych osrodkoéw pielgrzymkowych buddyzmu, hinduizmu, islamu
czy chrzescijanstwa doczekato sie wielu opracowan z punktu widzenia socjologii
religii3. Celem niniejszej pracy natomiast jest porownanie modelu ruchu piel-
grzymkowego w ujeciu socjologicznym z biblijnym opisem pielgrzymki na pod-
stawie 1Sm 1,1-2,26.

Tak postawiony problem juz na wstepie rodzi wiele trudnosci natury meto-
dologicznej . Przede wszystkim nalezy odpowiedzie¢ na pytanie jaki jest aktualny
status nauk spotecznych na polu biblistyki4 oraz na ile przekaz biblijny odzwier-

1Tradycyjnymi miejscami pielgrzymek starozytnych Egipcjan byty m. in. Swiatynia Ptaha w
Memfis, $wigtynia Amona w Karnaku, sanktuarium Hathor w Deir el-Bahari. Mimo ze nie prowa-
dzono grupowych wypraw religijnych, a pielgrzymi przybywali indywidualnie, to najczesciej
organizowano podroz tak, aby trafi¢ na wielkie $wieto i zdarzato sie, ze takie okazje gromadzity
wielotysieczne ttumy. Punktem kulminacyjnym obchodéw byta uroczysta procesja, czyli tzw,
»,Wyjscie boga” oraz odprawienie rytuatu zwigzanego z odgrywanym w tym miejscu mitem. Zob.
A N iwin ski: Bostwa, kulty i rytuaty Starozytnego Egiptu. Warszawa 1993 s. 195-201. Na temat
pielgrzymek i $wiat na terenie Starozytnego Bliskiego Wschodu zob. tez - G. Roux: Mezopota-
mia. Warszawa 1998 s. 321-324; M. Popko: Wierzenia ludéw starozytnej Azji Mniejszej. War-
szawa 1989 s. 112-115.

2Zob. C. Jo ck |l e: Miejscapielgrzymek. Warszwa 1999.

3Zob. W. Piwowarski: Socjologia religii. Lublin 1996 s. 140-142; por. tez - E. Bil-
ska-Wodecka, I. Sotjan: Problemy rozwoju wybranych o$rodkéw pielgrzymkowych. Kra-
kow 2004.

4 Socjologia biblijna jest nauka stosunkowo mtoda, poniewaz jej poczatki siegajg lat siedem-
dziesigtych XX w. Jednak pierwsze proby krytycznego spojrzenia na Biblie pojawity sie juz w
XIX w. dzieki pionierskim badaniom J. Wellhausena i W. Robertson Smitha nad
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ciedla rzeczywisto$¢ historyczng wraz z opisywanymi przejawami zycia spotecz-
nego.

Proba rozstrzygniecia tego dylematu stosowang przez czesé polskich socjo-
logow jest swoiste ,uproszczenie” poprzez traktowanie tekstu Pisma Swietego
jako dokumentu historycznego5, a analize wybranych tekstéw prowadzi sie w
oparciu o ttumaczenia Starego i Nowego Testamentu np., Biblie Tysiaclecia6.
Biorgc pod uwage takie zatozenia pozostaje niezrozumiate, w jaki sposéb miatby
by¢ realizowany gtoszony przez tychze socjologéw nastepujgcy postulat metodo-
logiczny: Odczytujac Biblie w dzisiejszych czasach, nalezy zdawaé sobie sprawe,
ze kategorie biblijne podlegaty regutom innej semantyki niz wspotczesna, jako ze
jezyki ksztattowania sie Pisma Swietego funkcjonowaty w zupetnie innym kontek-
$cie spoteczno-kulturowyml. Znamienne dla polskich autoréw jest na przykiad
traktowanie wydarzen z zycia patriarchéw oraz ich samych jako postaci histo-
rycznych, czy tez ciagte odwotywanie sie do klasycznej teorii czterech Zrddet
Piecioksiegu (J, E, D, P), wedtug ktorej tradycje jahwistyczng datuje sie na X w.
p.n.e., a elohistyczng na wiek IX. Powyzsze teorie zostaty poddane krytyce juz w
latach siedemdziesigtych ubiegtego wieku w pracach m. in. J. Van Setersa, J. L.
Ska, F. V. Winneta, R. Rendorffa, E. Bluma, H.H. Shmida, M. Rose, Ch. Lewina,
E. Zengera i wielu innych8. Socjologiczne podejscie do tekstow biblijnych wy-
maga zatem chociazby minimum znajomosci aktualnego stanu badan nad po-
wstawaniem Pisma Swietego oraz metod interpretacji tekstu biblijnego.

0 ile zatozenie, ze pewne zjawiska spoteczne byty obecne w danym czasie i
obszarze kulturowym jest uzasadnione9, to traktowanie wydarzen biblijnych jako

strukturami spotecznymi ludéw nomadycznych. Duzy wptyw na rozwdj socjologii biblijnej wy-
warty prace M. Webera, E. Durkheim oraz K. Marksa. Kolejnym etapem rozwoju kry-
tycznego podejscia do tekstu biblijnego byty prace takich uczonych, jak H. Gunkel, M. Noth
oraz A. A It z zakresu historii tradycji, historii form i historii redakcji. Obecnie nauki spoteczne w
Biblii rozwijajg sie w trzech zasadniczych kierunkach. Pierwszym z nich jest stosowanie metod,
danych oraz teorii zaczerpnietych z antropologii, ekonomii, politologii i socjologii w celu wyja-
$nienia zwigzkdw pomiedzy literaturg biblijng a starozytnym spoteczenstwem. Druga ptaszczyzna
badan dotyczy form organizacji spoteczenstwa starozytnego lzraela w ujeciu synchronicznym
(statycznym) i diachronicznym (dynamicznym). Trzeci kierunek socjologii biblijnej zajmuje sie
identyfikacja wzoréw zycia spotecznego w Biblii, ktdre z obecnego punktu widzenia moga by¢
traktowane jako wzory do nasladowania lub przykfady. Zob. N. K. Gottwald: Sociology of
Ancient Israel. W: D. N. Freedman (red.): The Anchor Bible Dictionary. T. 6. New York 1992
s. 79-80.

5Zob. E. Binczyk: Socjologia wiedzy w Biblii. Krakéw 2003 s. 147-153.

6Zob. Tamze, s. 11-13.

7Tamze, s. 13.

8Por. J. Lema 1i ski: Piecioksigg. Préba syntezy wspétczesnych badan. ,,Slaskie Studia Hi-
storyczno-Teologiczne”. R. 38: 2005 s. 15-28.

9 Dzieki odkryciom archeologicznym oraz badaniom poréwnawczym nad cywilizacjami sta-
rozytnymi biblistyka dysponuje obecnie bogatymi materiatami pozabiblijnymi.
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faktow historycznych jest z gruntu biednell Analizujac tekst biblijny nalezy
pamietac, ze przeszedt on dluga droge edycji i podlegat wielu interwencjom re-
dakcyjnym. Stad zanim zastosujemy do tekstu biblijnego kryteria nauk spotecz-
nych nalezy poddac¢ go rzetelnej egzegezie. Dopiero wdwczas, probujgc zestawic
wspotczesne modele spoteczne z tymi funkcjonujacymi w cywilizacjach pier-
wotnych, mozemy uwzgledni¢ specyfike danego $rodowiska w interesujgcych
nas przejawach.

Podsumowujac, o ile podejscie socjologiczne przyczynia sie do lepszego
zrozumienia funkcjonowania ekonomicznego, kulturowego i religijnego Swiata
biblijnego, a korzystanie z modeli socjologicznych zapewnia badaniom history-
kéw biblijnych znaczng mozliwos¢ rekonstrukcji, to z drugiej strony rodzi ono
pewne ryzyko. Praca socjologii polega na badaniu zyjacych spotecznosci, stosu-
jac wiec jej metody do Srodowisk historycznych z odlegtej przesztosci nalezy
liczy¢ sie z trudnosciami. Przede wszystkim teksty biblijne i pozabiblijne nie
dostarczajg wystarczajgcej dokumentacji dajgcej catoSciowy oglad spotecznosci
tamtych epok. 1L Biorg pod uwage wspomniane trudnosci metodologiczne, pro-
ponujemy nastepujacg strukture niniejszej pracy. Cze$¢ pierwsza zostanie po-
Swiecona omowieniu modelu ruchu pielgrzymkowego w oparciu o badania so-
cjologiczno-religijne prof. Witadystawa Piwowarskiego. W czesci drugiej prze-
prowadzimy analize egzegetyczng perykopy biblijnej 1 Sm 1,1-2,26. W czesci
trzeciej dokonamy proby poréwnania socjologicznego modelu pielgrzymki ze
wzorcem biblijnym. W podejsciu do tekstu biblijnego proponujemy metode hi-
storyczno-krytyczng opartg na analizie synchronicznej, natomiast poréwnanie
obu modeli pielgrzymek zostanie oparte na analizie i syntezie.

I. Ruch pielgrzymkowy w ujeciu socjologii religii

Z punktu widzenia teologii pielgrzymka nazywamy podr6z w celach religijnych do
miejsc uznanych za Swiete i stynagcych z fask Bozych; jest to zatem podréz wynikajgca z
poboznosci lub dla odprawienia pokuty i uzyskania odpustu. Patnikiem wedtug tego
zatozenia jest osoba, ktéra Swiadomie decyduje sie wedrowac indywidualnie lub zbioro-
wo, albo z checi zewnetrznego zamanifestowania swojej poboznosci, albo tez a]By zastu-
zy¢ poprzez trud podrozy na specjalng zaptate, ktorgjest faska nadprzyrodzona™. Jednak
zdaniem E. Ciupaka wymiar religijny, ktory jest podstawg tworzenia sie grup patniczych,
z biegiem lat i w miare ksztattowania sie obyczajowosci integruje najrozniejsze przejawy

10Zob. J. Lema n ski: Piecioksiag dzisiaj. Kielce 2002 s. 143-149.

11 Zob. Papieska Komisja Biblijna: Interpretacja Biblii w Kosciele. Pallottinum Poznan 1994
s. 46-47.

122 Zob. E. Ciupak: Kult religijny ijego spoteczne podtoze. Studia nad katolicyzmem pol-
skim. Warszawa 1965 s. 132.
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kultury Swieckiej ]3. Omawiajac ruch pielgrzymkowy w niniejszej pracy bedziemy korzy-
sta¢ modelu zaproponowanego przez Wiadystawa Piwowarskiego.

1. OSrodek pielgrzymkowy i peryferie

Badania socjologiczno-religijne nad ruchem pielgrzymkowym obejmujg naj-
czesciej zardwno centrum pielgrzymkowe (sanktuarium lub miejsce Swiete), jak i
samg pielgrzymke z uwzglednieniem jej celéw, motywow, przezy¢ i zachowan
uczestnikéwl14. Takie ujecie problemu, zdaniem W. Piwowarskiego, umozliwia
ukazanie ruchu pielgrzymkowego jako systemu spotecznego w kategoriach cen-
trum-peryferiels Centrum bedzie sam osrodek przyciggania pielgrzymdw, ktory
traktowany jest przez nich jako miejsce hierofanii. Pielgrzymi wierzg, ze sacrum
nie tylko objawia si¢ i przebywa w tym miejscu, ale réwniez oddziatuje na tych
ktérzy przebywajg w nim i poza nim. Peryferie, natomiast, to taka sytuacja piel-
grzymow, w ktorej podejmujg oni decyzje o odbyciu indywidualnej lub zbioro-
wej pielgrzymki do centrum, aby stac sie jego czescig.

2. Typy os$rodkow pielgrzymkowych

Méwigc o strukturze osrodkéw pielgrzymkowych w Polsce, W. Piwowarski
wyro6znia osrodki przyciagajace wiekszg lub mniejszg liczbe pielgrzyméw (geo-
grafia ruchu patniczego). Dodatkowe Kkryteria uwzgledniajag wymiar poziomy
(terytorialny zasieg pielgrzymek do poszczeg6lnych osrodkéw) i pionowy (inten-
sywne oczekiwania pielgrzyméw tj. duchowe i religijne oraz ekstensywne t;.
narodowe i spoteczne). Na podstawie powyzszych wskaznikéw mozna, zdaniem
W. Piwowarskiego, wyrézni¢ cztery podstawowe typy osrodkow: ogolnokrajo-
we, regionalne, lokalne i parafialnel6.

W Piwowarski zauwaza ponadto, ze funkcje duchowe, religijne oraz pozare-
ligijne petnig osrodki ogo6lnonarodowe i regionalne, funkcje religijne zas$ osrodki
lokalne i parafialnelr.

3. Struktura i funkcje centréw pielgrzymkowych

Do elementow strukturalnych osrodkdw pielgrzymkowych nalezg cztery
czynniki. Najwazniejszym z nich jest miejsce oraz jego odniesienie do terytorium
zamieszkatego przez potencjalnych pielgrzymdéw. Drugim elementem struktural-
nym jest wyposazenie osrodka pielgrzymkowego, czyli przedmioty kultu lub

BBZob. Tamze, s. 133.

14Zob. D. R.Bratcher: Pielgrzymka. W: P. J. Achtemeier (red.): Encyklopedia Bibli-
jna. Warszawa 2004 s. 927.

15Zob. W. Piwowarski: Socjologia... dz. cyt., s. 139.

16Zob. Tamze, s. 141.

17Zob. Tamze, s. 142.
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Srodki do jego sprawowania, np. obrazy figury, relikwie, stacje drogi krzyzowej,
zrédetka. Trzecim elementem strukturalnym jest ideologia osrodka, na ktorg
sktada sie zespot tresci religijnych i kulturowych, zwigzanych z jego typem i
charakterem. Czwartym elementem jest zespdt duchownych i aktywnych Swiec-
kich skupionych wokét osrodka oraz ich rola w wypetnianiu jego zadan pod ka-
tem zaspokajania potrzeb i oczekiwan pielgrzymow.

Do aspektow funkcjonalnych osrodka pielgrzymkowego nalezg mechanizmy
jego oddziatywania. Na uwage, zdaniem W Piwowarskiego, zastugujg dwa:
spontaniczny i nieukierunkowany przez przedmioty znajdujace sie¢ w centrum
pielgrzymkowym oraz zamierzony i ukierunkowany przez zesp6t ludzi zwigza-
nych z tym centrumi18 Ten drugi mechanizm wydaje sie wazniejszy, poniewaz za
jego posrednictwem dokonuje sie realizacja ideologii religijnej osrodka. Dziatal-
nos$¢ duszpasterska i ewangelizacyjna obejmuje dwa nurty, nauczanie i kult, po-
przez ktore osrodek wywiera wptyw na ksztattowanie postaw i zachowan religij-
nych pielgrzymow. Czynnosci kultowe, ktére w osrodkach pielgrzymkowych
wydaja sie wazniejsze od nauczania, mozna podzieli¢ na liturgiczne, paralitur-
giczne (pobozno$é ludowa) oraz prywatne. W pielgrzymkach katolickich naj-
wazniejszy jest udziat we mszy $w. poprzedzony przystapieniem do sakramentu
pokuty. Wielu patnikow przywigzuje duze znaczenie do innych praktyk19 np.
uczestnictwa w Drodze Krzyzowej oraz do praktyk prywatnych.

Przedstawione powyzej elementy strukturalne i funkcjonalne osrodka piel-
grzymkowego tworzgjego statyczne i dynamiczne aspekty, ktére decydujg o sile
jego oddziatywania.

4. Rola centrum w swiadomosci i zachowaniach pielgrzymoéw-peryferie

Analizujac zjawisko pielgrzymek pod katem uczestnikéw, ich zachowania i
motywacji, literatura socjoreligijna wyrdznia dwa typy pielgrzymek20. Pierwszy,
to pielgrzymki o charakterze tradycyjno-ludowym: sg one grupowe, maja uroczy-
stg, widowiskowag i dekoracyjng forme, czasami majg tez charakter pokutny. Bio-
rag w nich udziat ludzie w starszym lub $rednim wieku, mieszkancy wsi i matych
miast. Mimo, ze sg to pielgrzymki religijne, dominujg w nich cele zewnetrzne,
nastawienie na osiggniecie korzysci religijnych bez gtebszej przemiany religijno-
moralnej uczestnikow. Drugi typ obejmuje pielgrzymki o charakterze Scisle reli-
gijnym, indywidualne lub grupowe. Dominuje w nich radosne podazanie do
»domu Ojca”, sg odmiang rekolekcji i opierajg sie na doSwiadczeniu religijnym i

1BZob. Tamze, s. 144.
19Zob. Tamze, s. 145.
2D Zob. Tamze, s. 147.
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przemianie religijno-moralnej uczestnikéw. Poniewaz nie opierajg sie¢ na tradycji
i utartych schematach sg preferowane we wspotczesnym spoteczenstwie.

Cele pielgrzymek okres$la sie najczesciej jako przedmiotowe i podmiotowe2l
Cele przedmiotowe sg zwigzane z uswiadomieniem religijnej wartosci i roli
osrodka pielgrzymkowego. Cele podmiotowe, natomiast, mogg by¢ proste, gdy
dotyczajednej intencji, lub ztozone, jesli dotycza wielu. W obydwu zawiera sie
cel gtowny, np. btaganie, uwielbienie, przebtaganie, dziekczynienie. Towarzysza
mu cele uboczne, np. modlitwa za ojczyzne, prosha o pomoc w waznej sprawie
zyciowej. Cele podmiotowe, gtéwne i uboczne, wigzg sie zatem z religijnymi
potrzebami pielgrzyméw (odnowienie wiezi z Bogiem poprzez pogtebienie wia-
ry, otwarcie sie na wole Bozg). Cel gtdwny moze mie¢ jednak charakter pozare-
ligijny, np. poznawczy czy wrecz towarzyski.

Kolejnym elementem zwigzanym z ruchem pielgrzymkowym jest motywacja
pielgrzymow, czyli uzasadnienie dla uprzednio wybranych celéw i zaplanowa-
nych dziatan22. Motywacje uczestnikdw pielgrzymek socjologia religii bada naj-
czesciej w spos6b posredni poprzez typ i charakter religijnosci. Na tej podstawie
J. Majka w oparciu o prace E. PinZBwyr6znia motywacje pierwszorzedna (o cha-
rakterze religijnym) i drugorzedng (o charakterze spoteczno kulturowym)24. Do
pierwszego typu motywacji mozemy zaliczy¢ motywacje biologiczno-
kosmologiczna, ktéra wynika z poczucia fizycznej zaleznosci od Boga oraz szu-
kania Jego pomocy w sprawach materialnych (np. urodzaju), bgdz tez w zacho-
waniu egzystencji fizycznej. Ten typ motywacji ma charakter religijny, poniewaz
jest wyrazem zaleznosci od Boga, ale zarazem jest on pozbawiony implikacji
moralnych i wyraza postawy bliskie postawom magicznym25. Drugim typem
motywacji pierwszorzednej jest pragnienie osiggniecia wiecznego zbawienia oraz
poszukiwanie wspoélnoty religijnej, ktéra dysponuje srodkami soteriologicznymi.
Wigze sie ono wiec z pragnieniem osiggniecia wiecznego szczescia. Cztowiek
chciatby korzysta¢ z zycia a jednocze$nie zbawic sie po Smierci. To pragnienie
prowadzi do pewnego rozdwojenia, ktére pomaga przezwyciezy¢ religia m.in.
przez odbywanie pielgrzymek. Pozwalajg one przezwyciezy¢ poczucie winy z
tytutu korzystania z grzesznego $wiata. Trzeci typ motywacji pierwszorzednej,
okreslany jako motywacja mistyczna, jest zespotem motywéw mitosci, petnienia
woli Boga i poszukiwania zjednoczenia w nim. W tym ujeciu uczestnictwo w
pielgrzymce staje sie dla patnikow czynnoscig religijng, ktéra umozliwia nawro-

21 Zob. Tamze, s. 148.

2Z7Zob. Tamze, s. 149.

2Zob. Tamze, s. 150; por. takze - J. Baniak: Pielgrzymka. W: M. Libiszowska-
Z6ttkowska, J Marian ski (red.): Leksykon socjologii religii. Warszawa 2004 s. 290.

27Zob. J. Maria i ski: Motywacje religijne. W: M. Libiszowska- Z6+tkowska, J.
Marian ski (red.): Leksykon socjologii religii, dz. cyt., s. 253-254.

BZob. J.G. Fraz er: Ziota gataz. Warszawa 1962 s. 70-83.
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cenie do Boga, wewnetrzne odrodzenie moralne i sposobnos$¢ budowania praw-
dziwej wspdlnoty religijnej26.

Ws$rod motywodw drugorzednych wymienia sie trzy gtéwne rodzaje. Pierw-
szy typ to spontaniczne uleganie zwyczajom, nieswiadome identyfikowanie sie z
kulturg otoczenia bez zastanawiania sie¢ nad sensem i znaczeniem przyjmowa-
nych wzorcéw kulturowych. Drugim typem motywoéw drugorzednych jest moty-
wacja kulturowa, ktora polega na taczeniu elementéw narodowo-kulturowych z
religig. Ostatni typ stanowig motywacje spoleczno-religijne, dzieki ktorym
przyjmuje sie nakazy grup religijnych jako warunek realizacji religijnych celéw
jednostek. Przedstawione typy motywacji religijnych nie wykluczajg sie wza-
jemnie lecz istniejg miedzy nimi liczne powigzania, dzieki czemu mogg sie do-
petniaé lub wystepowac sukcesywnie w jednym podmiocie.

Badania nad pierwszorzednymi motywacjami uczestnikow pielgrzymek do-
wodza, ze religijnos¢ ludowa jest najbardziej zwigzana z motywacja biologiczno-
kosmologiczng, mniej z pragnieniem osiggniecia wiecznego zbawienia, a naj-
mniej z motywacjg mistyczng27. Dotyczy to przede wszystkim pielgrzymek tra-
dycyjno-ludowych. W pielgrzymkach Scisle religijnych, natomiast, coraz wigk-
szego znaczenia nabiera motywacja wewnetrznej przemiany moralnej.

Podsumowujac, pielgrzymki odgrywajg wazng role w ozywianiu religijnosci
danej grupy spotecznej lub wyznaniowej. Zdaniem socjologow religii, piel-
grzymki wplywajg na zycie religijne patnikow w trzech sferach: Swiadomosci
religijnej, praktyk religijnych oraz zycia moralnego. Wptyw pielgrzymki jest
jednak najbardziej widoczny w sprawowaniu praktyk, ktore stajg sie bardziej
systematyczne i intensywniej przezywane28,

5. Motywacje religijne pielgrzymdéw a motywy i intencje ztozenia ofiary

W rozwazaniach nad motywacjami uczestnikdw pielgrzymek chcielibysSmy
W niniejszej pracy zaproponowac inne jeszcze rozwigzanie. Wydaje sie, ze mo-
tywacje mozna w sposéb posredni bada¢ réwniez poprzez czynnosci kultowe, a
w szczegolnosci przez typ skiadanych ofiar. Powyzsza propozycja, mimo ze
wymaga skorzystania z osiggnie¢ religioznawstwa, wydaje sie stuszna i obiecuja-
ca dla socjologii z kilku powoddw. Po pierwsze, zdaniem wiekszos$ci socjologéw
religii, sfera kultu w funkcjonowaniu osrodka pielgrzymkowego jest najwazniej-
sza29. Po drugie, modlitwa i ofiara zajmujg centralne miejsce w sprawowaniu

%Zob. W. Piwowarski: Socjologia..., dz. cyt., s. 150-151.

271 Zob. Tamze, s. 150.

BZob. J. Baniak: Pielgrzymka. W: M. Libiszowska-Z 6ttkowska, J Marian -
sk i (red.): Leksykon socjologii religii, dz. cyt., s. 290.

DZob. W. Piwowarski: Socjologia..., dz. cyt., s. 145.
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kultu30. Po trzecie, jednym z elementow strukturalnych ofiary sg motywy i inten-
cje jej ztozenia3l

Mimo, ze badania nad teorig ofiary nie przyniosty dotagd zadowalajgcych
rozstrzygnie¢ co do jednej, powszechnie przyjetej ideologii ofiary® za R. L.
Faherty ofiare mozemy zdefiniowac jako obrzed religijny, przez ktéry ofiarowuje
sie jaka$ rzecz bostwu w celu ustanowienia, utrzymania lub przywréocenia wia-
Sciwego stosunku cztowieka do porzadku sakralnego. Analiza rytualnych czyn-
nosci ofiarniczych pozwala wyrdzni¢ nastepujace elementy strukturalne: dziata-
jace osoby, dar ofiarny, miejsce i czas ofiary, sposob ztozenia ofiary, adresata
oraz motywy i intencje ztozenia ofiary. Literatura religioznawcza33 podaje dwa
gtdwne podziaty ofiar ze wzgledu na intencje. Jeden z nich wyréznia ofiare po-
chwalng, btagalng, dziekczynng i przebtagalng. Ofiara pochwalna jest wyrazem
czci i uznania dla nadludzkiej istoty, adresata ofiary. Ofiary dziekczynne (np.
pierwocin, wotywne) sg wyrazem zaleznosci cztowieka od nadludzkiego zrédia
wszelkiego zycia. W ofiarach btagalnych cziowiek w swojej egzystencjalnej
potrzebie zwraca sie do mocy nadludzkiego $wiata, aby znalezé pomoc w kon-
kretnej trudnej sytuacji, badZz uprosi¢ zachowanie porzadku kosmicznego lub,
gdy zostat zaktocony, jego przywrocenie. Ofiary przebtagalne maja na celu po-
jednanie z nadludzkg sferg, gdy btedne czy zawinione postepowanie cztowieka
zaktécito istniejacy porzadek. Inny podziat ofiar wyrdznia trzy gtdwne kategorie.
Pierwsza z nich to ofiara majgca na celu nawigzanie kontaktu z ponadludzkim
Swiatem oraz ustanowienie i utrzymanie z nim wiezi. Druga kategoria ofiar to
takie, ktére majg za cel zachowanie porzadku kosmicznego. Do ostatniej katego-
rii nalezg ofiary, ktérych intencjgjest otrzymanie jakiego$ daru od nadludzkiego
Swiata.

Wiekszos$¢ socjologdw przyznaje, ze badanie motywacji religijnych nalezy
do jednych z najtrudniejszych zadan, gdyz wymaga dotarcia do rzeczywistych
sit, ktére zmuszajg ludzi do podejmowania okreSlonych dziatan, decyzji oraz
przyjmowania opinii34 W badaniach empirycznych czesto siega sie do badan nad
motywacjami praktyk religijnych, gdyz praktyki majac cechy rytuatu posiadaja
okreslong forme i strukture oraz uregulowane interakcje. Jedng w form praktyk
religijnych jest pielgrzymka, ktorej elementem kulminacyjnym jest ztozenie ofia-

P Zobh. K. Richter: Kult/Czes¢ oddawana Bogu. W: H. Waldenfels (red.). Leksykon
religii, dz. cyt., s. 199.

3 Zob. A. Quack: Ofiara. W: H. Waldenfels (red.): Leksykon religii, dz. cyt., s. 308.

2 Na temat redukcjonistyczno-ewolucjonistycznych teorii ofiary oraz wspo6iczesnych badan
zob. G.A. Anderson: Sacrifice and Sacrificial Offerings. W: D.N. Freedman (red.): The
Anchor Bible Dictionary. T. 5, dz. cyt., s. 871-872.

BZob. A. Quack: Ofiara. W: H. Waldenfels (red.): Leksykon religii, dz. cyt., s. 309.

% Zob. J. Maria fiski: Motywacje religijne. W: M. Libiszowska-Z 6ttkowska, J.
Marian ski (red.): Leksykon socjologii religii, dz. cyt., s. 253-254.
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ry. Powyzsza klasyfikacja ofiar moze by¢ zatem pomocna w dotarciu do moty-
wow, ktdrymi kieruje sie osoba sktadajaca dar.

Il. Pielgrzymki w Starozytnym lzraelu na podstawie 1 Sm 1, 1-2,26

Analizujac perykope 1 Sm 1,1-2,26 najpierw omdwiony zostanie kontekst
literacki, w ktorym wystepuje interesujgcy nas fragment, nastepnie przedstawimy
strukture literacka oraz przeprowadzimy analize egzegetyczng. Na tej podstawie
wyciggniete zostang wnioski.

1. Kontekst literacki 1 Sm 1, 1-2, 26

Pierwszg Ksiege Samuela rozpoczyna relacja narodzin Samuela, a koriczy
opis $mierci Saula, ktérego prorok namascit na pierwszego wiladce lzraela. Roz-
dzialy 1-6 Pierwszej Ksiegi Samuela przedstawiajg koncowy okres epoki se-
dziéw oraz poczatki monarchii (1 Sm 7-12). Kolejne rozdziaty opisujg militarne
i polityczne dokonania Saula wraz z pierwszymi zapowiedziami schyiku jego
panowania (1 Sm 13-15). Rozdziaty 16-31 stanowig pierwszg czes¢ obszernego
cyklu opisujgcego proces dojscia do wiadzy Dawida, a ma on swojg kontynuacje
w 2 Ksiedze Samuela3.

Proces redakcji Ksigg Samuela jest obecnie bardzo trudny do odtworzenia.
Nawet pobiezna lektura zawartego w nich materiatu pozwala dostrzec wiele nie-
Scistosci, powtorzen, roznorodnos$é gatunkow i stylow literackich, stownictwa i
koncepcji teologicznych. Stad wniosek, ze materiat zawarty w 1i 2 Ksiedze Sa-
muela pochodzit z wielu niezaleznych zrddet i przeszedt przez co najmniej kilka
redakcyjnych etapow edycji. Wiekszo$¢ egzegetdw przyjmuje, ze ostateczny
ksztatt literacki i teologiczny Ksiegi Samuela zawdzieczajg tradycji deuteronomi-
stycznej36. Uzupelnita ona istniejacy juz materiat, ktéry stanowity zebrane przez
redaktora predeuteronomistycznego cykle opowiada o Samuelu, Saulu i Dawi-
dzie. Odtwarzajac proces redakcji cze$¢ egzegetow, w tym przedstawicieli szkoty
niemiecko-skandynawskiej37, w obecnej wersji Historii Deuteronomistycznej
(Pwt-2 Krl) dopatruje sie pracy trzech niezaleznych redaktoréw, DtrH, DtrN, i
DtrP. Ich zdaniem rozdziaty 1-3, ktérych bohaterem jest Samuel, noszg liczne
Slady interwencji redakcyjnych DtrP, wywodzacego sie z nurtu wczesnego (eks-

P$ Zob. D. Dziadosz: Monarcha odrzucony przez Boga i lud. Proces redakcji biblijnych
tradycji o Saulu. Przemysl 2006 s. 18.

$HZob. J. W. Flanagan: Samuel, Book 0f1-2. W: D. N. Freedman (red.): The Anchor
Bible Dictionary. T. 5, dz. cyt., s. 960.

37Zob. S. L. McKenzie: Deuteronomistic History. W: D.N. Freedman (red.): The An-
chorBible Dictionary. T. 2, dz. cyt., 5.163.
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tatycznego) profetyzmu izraelskiego38. Dziatalno$¢ redaktora DtrP datowana jest
na lata pomiedzy rokiem 580 a 560, nalezy jednak pamieta¢ u podstaw tych
przekazow lezg pierwotne tradycje siegajace prawdopodobnie czaséw opisywa-
nych wydarzen.

2. Struktura literacka

W pierwszych trzech rozdziatach 1 Ksiegi Samuela, ktore stanowig blizszy
kontekst badanej perykopy, mozemy wyr6zni¢ nastepujaca strukture39:

Wejscie Samuela na scene historii narodowej

A. 1Sm 1,1-2,11 - Pochodzenie Samuela (wprowadzenie, ww. 1-3);
1Sm 1,4-2,10 - narodziny i konsekracja Samuela: narodziny (ww. 4-20),
konsekracja (ww. 21-28), piesn Anny (2,1-10), konkluzja (w. 11).

B. Przeciwstawienie: Samuel i Elidzi (2,12-4,1a) - Przeciwstawne zachowa-
nie: kontrast pierwszy (2,12-21), kontrast drugi (ww. 22-26); Przeciw-
stawne losy: Elidzi: Boze potepienie poprzez proroctwo (2,27-36 [anoni-
mowy prorok, 2,27-36; Samuel, 3,1-18]), Samuel prorokiem narodowym
(3,19-4,1a).

Warto zauwazy¢, ze W. Dietrch klasyfikuje 1 Sm 1-3 jako rozbudowany
motyw znanej w Starym Testamencie sceny: problem bezdzietnej kobiety. Mo-
tyw ten mozemy réwniez odnalez¢ w Historii Deuteronomistycznej (1 Krl
17,17nn; 2 Krl 4,8nn)40.

Ze wzgledu na interesujacy nas temat pielgrzymki skupimy sie na fragmen-
cie 1,1-2,26, w ktdrym autor biblijny opisuje coroczne pielgrzymki Elkany ijego
rodziny do sanktuarium w Szilo.

3. Analiza egzegetyczna
A. POCHODZENIE SAMUELA (1,1-2,11)

Wprowadzenie (ww. 1-3)

Wersety 1-3 stanowig swoisty wstep do opowiadania o Samuelu poprzez
wprowadzenie kluczowych postaci, Elkany i Anny, w kontekscie ich corocznej
pielgrzymki do Szilo.

BZob. PK. McCatrer. 1Samuel (AB 8). New York 1980 s. 64.

3 Struktura tekstu za- AF. Campbell: 1Samuel (The Forms ofthe Old TestamentLitera-
ture VII). Grand Rapids. Cambridge 2003 s. 34-36.

PHZob. W. Dietrch: Samuel (Biblische Kommentar. Alten Testament V111 1.1). Neukirchen-
Vluyn 2003 s. 1-2
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Wedlug w. 1 Elkana pochodzit z Ramataim. Nazwa ta pojawia sie¢ w 1 Sm
tylko raz, natomiast w w. 19 miejsce pochodzenia Elkany autor biblijny nazywa
Rama. Na podstawie informacji pochodzgcych od Euzebiusza z Cezarei i Hiero-
nima uczeni utozsamiajg Ramataim ze wspéiczesnym Rentis (okoto 32 km na
wschod od Tel Awiwu) co potwierdzatoby jego lokalizacje na terenie Efraima.
Natomiast Rama to prawdopodobniej er-Ram, potozone okoto 10 km na péinoc
od Jerozolimy na terenie Benjamina. Mimo ze tradycja wigze Samuela z Rama,
to dodatkowa informacjaw w. 1, mowigca o tym, ze Elkana byt Sufita4l, faczy go
z pokoleniem Efraima. Na tej podstawie cze$¢ biblistow uwaza, ze wersety 1i 19
prezentujg dwie odmienne tradycje, z ktorych pierwsza wydaje sie autentycznad2

Wedtug 1Sm 1,1 przodkami Elkany byli Jerocham, Elihu, Tochu i Suf Efra-
tyta, tradycja ta taczy zatem Elkane z plemieniem Efraima (por. Sdz 12,5; 1 Krl
11,26). Geneologia Elkany przekazana przez Kronikarza (1 Krn 6,11-12.19-90)
charakteryzuje go jako potomka rodu Lewiego. Wedtug tej tradycji Elkana i Sa-
muel nalezeli do lewickiego rodu Keheta, do ktérego obowigzkéw nalezato
sprawowanie opieki nad arkg (Lb 3,31). Przekaz Kronikarza mozemy jednak
uznaé za poOzniejszg tradycje zwigzang z kotami kaptariskimi okresu powygna-
niowego.

Opisujac rodzine Elkany autor biblijny podkresla pierwszeristwo Anny nad
drugg zong, Peninng, mimo ze Anna nie mogta mie¢ dzieci. Prawdopodobnie
bezptodnos¢ Anny skionita Elkane do ponownego ozenku (por. Pwt 21,15-17),
jednak to Anne Elkana kochat bardziej, czemu dat wyraz swoim troskliwym za-
chowaniem (ww. 51i 8).

Wiekszos$¢ uczonych jest zgodna, ze Szilo (wspétczesne Khirbet Seilun) le-
zato okoto 36 km na p6tnoc od Jerozolimy, w sercu wzgérz Efraima, na wschéd
od drogi faczacej Betel i Sychem43. Hebrajskie wyrazenie miyyamim yamima
podkresla, ze pielgrzymki do Szilo odbywaty sie regularnie, co rok i byty naj-
prawdopodobniej indywidualng lub rodzinng (por. w. 21; 2,19; 20,6.29) podr6zg
w celu ztozenia ofiary44. W ksiedze Jozuego Szilo odgrywa wazng role centrum
religijno-politycznego. W Szilo wzniesiono Namiot Spotkania umieszczajac w

4 To okreslenie osoby pochodzi od nazwy krainy Suf potozonej pomiedzy go6ra Efraim a Gi-
bea (1 Sm 9,5), doktadna lokalizacja nie jest jednak znana, Sufznajdowato sie prawdopodobnie w
okolicach Ramalla. Zob. Suf, A. Negev (red): Encyklopedia archeologiczna Ziemi Swietej.
Warszawa 2002 s. 400.

£Zob. RW. Klein: 1Samuel (WBC 10). Waco 1983 s. 5.

B3 Zobh. B. Helpern: Shiloh. W: D. N. Freedman (red.): The Anchor Bible Dictionary.
T. 5s. 1213

4 W odrdznieniu pielgrzymek z okazji $wigt Paschy, Przasnikéw i Tygodni, tzw. haggim,
ktérych obchody regulowaty przepisy prawne (Pwt 16,16; Wj 23,15-17; 34,18-24). Zob. P.K.
McCatrer: 1Samuel, dz. cyt., s. 58.

195



nim Arke Przymierza Jahwe. Tutaj Jozue dokonat podziatu ziemi dla pozostatych
siedmiu plemion (Joz 18,8-10; 19,51) oraz wybrat miasta lewickie (Joz 21,1-3).
W Szilo zbudowano ottarz do skfadania ofiar catopalnych oraz zertw (Joz 22,9-
34), a relacje o corocznych $wietach (Sdz, 21,19; 1 Sm 1,3) sugeruja, ze W nie-
ktérych okresach do Szilo pielgrzymowato wielu lzraelitéw45. Sdz 18,31 mowi
nawet o ,,domu Boga”, ktdry znajdowat sie w Szilo. W okresie walk z Filistyna-
mi Szilo stawato sie¢ obozem wojskowym lzraelitow (Sdz 12,12; 1 Sm 4,12).
Wedtug relacji 1 Sm 4 zostato zniszczone w walce z Filistynami.

Powyzszy przekaz biblijny budzi jednak wiele watpliwos$ci. Przede wszyst-
kim nalezy odpowiedzie¢ na pytanie, w jakim okresie funkcjonowato sanktu-
arium w Szilo oraz jaki miato charakter. Swiadectwa archeologiczne potwierdza-
ja, ze Szilo bylo aktywnym centrum religijnym juz w epoce Brazu, zwigzanym
najprawdopodobniej z kultem kananejskiego boga El. Odkrycia archeologiczne z
okresu Zelaza | (epoka Sedziéw, walki z Filistynami) dowodza, ze Szilo nie od-
niosto zadnych znaczacych zniszczen, natomiast w warstwie Zelaza Il odnalezio-
no dowody zniszczen pochodzace z okresu upadku Krélestwa Pétnocnego (722
r), kiedy zniszczeniu ulegto prawdopodobnie tylko sanktuarium. Cato$¢ zamiesz-
katego terenu zostata zniszczona p6zniej, okoto roku 60046. Badania archeolo-
giczne dostarczajg ponadto dowoddéw na to, ze Szilo przezywato swoj okres roz-
kwitu w X1 w., czyli tuz przed ustanowieniem monarchii. By¢ moze miato to
zwigzek z rozwijajagcym sie wowczas w Izraelu profetyzmem. Slady tradycji
profetycznej zwigzanej z Szilo47 odnajdujemy w dziatalnosci Samuela oraz pro-
roka Achiasza (1 Krl 11,29; 14,1).

Kolejny problem stanowi odpowiedZ na pytanie, czy w Szilo znajdowata sie
Swiatynia (,,dom Boga” Sdz 18,31), mate sanktuarium zbudowane z kamieni, czy
tez miejsce kultu pod goty niebem. Przekaz biblijny nie rozstrzyga tego dylema-
tu. 1 Sm 1-3 podaje kilka szczegdtow architektonicznych: ,,nawa” hekal (1,9),
,0drzwia” mezuzat (1,9; 3,15), ,,pomieszczenie” liskata (1,18), uzyte jest réwniez
stowo ,,dom” betyahweh (1,7) jednak nie zawsze odnosi sie ono do zamknigetej
przestrzeni. Z drugiej strony proroctwo z 2 Sm 7,6-7 mdéwi, ze od momentu wyj-
Scia z Egiptu az do chwili wybudowania przez Salomona $wigtyni w Jerozolimie,
Jahwe nie miat domu, przebywat w namiocie lub Przybytku. Psalm 78,60-61
réwniez nie wspomina o $wiatyni48.

% Zob. R. F. Youngblood: Shiloh. W: W. A. van Gemeren (red.): New Interna-
tional Dictionary o fOld Testament Theology and Exegesis. T. 4. Grand Rapids 1997 s. 1221.

%6Zob. RW. Klein: 1Samuel, dz. cyt., s. 7.

47Zob. S. Frolov: ,,Days ofShiloh” in the Kingdom oflsrael. Bib 76 (1995) s. 210-218.

B Zob. B. Helpern: Shiloh. W: D. N. Freedman (red.): The Anchor Bible Dictionary.
T. 5, s 1214.
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Jednak najnowsze badania archeologiczne potwierdzajg, ze w Szilo istniaty
zabudowania przeznaczone do sprawowania kultu, ktére wyrdzniaty sie bogatg
architekturg oraz wyposazeniem49. Rdwniez wigkszos$¢ egzegetow jest zdania, ze
teksty, ktore mowig o Szilo jako ,domu Jahwe” nalezg do najstarszej warstwy
Historii Deuteronomistycznej (DH) i zachowaly autentyczny przekaz z okresu
przedmonarchicznego. Na tej podstawie wiekszo$¢ uczonych sktania sie do przy-
jecia pogladu, ze w Szilo znajdowata sie Swiatynia50. Cze$¢ egzegetéw twierdzi
jednak, ze nie zbudowali jej lzraelici, lecz osiedlajac sie na terenie Kanaanu ko-
lejne plemiona izraelskie przejmowaty istniejace juz zabudowania wraz z wypo-
sazeniem oraz formami kultu5L. Nie mamy pewnosci jaki byt zasieg oddziatywa-
nia Swiatyni w Szilo. Wydaje sie, ze byto to raczej sanktuarium o znaczeniu lo-
kalnym, podobnie jak w Betel czy Sychem, jednak znaczenie Szilo w pewnym
okresie wzrosto, najprawdopodobniej z powodu ustanowienia tam kultu Jahwe
Zastepow.

Celem pielgrzymki Elkany ijego rodziny byto oddanie czci Jahwe oraz zto-
zenie corocznej ofiary52 Uzyty tu hebrajski czasownik histahawa33 odnosi sie do
czynnosci badz nastawienia wobec cztowieka lub bdstwa, ktére uwaza sie za
autorytet. W zaleznosci od sytuacji moze oznacza¢ gest pozdrowienia, poddan-
stwa lub oddania czci. Czesto wigze sie z oddaniem pokionu w pozycji kleczacej
z rekami opartymi o ziemie i gtowg dotykajgcg ziemi (por. Rdz 19,1; 1 Sm
25,23.41; 1Krl 18,42). Najczesciej czasownik histahawa wystepuje w kontekscie
oddawania czci Bogu lub innym béstwom indywidualnie badz przez grupe oséb.
Motywem sklaniajagcym do oddania czci jest wdzieczno$¢ za to, co Bog uczynit
(Rdz 24,26 - stuga Abrahama; 1 Krl 1,47 - Dawid), otrzymane obietnice (Wj
4,31 - lzrael w Egipcie) lub stowa (Wj 33,19 - lzrael; 34,8 - Mojzesz; Sdz 7,15
- Gedeon). Przytoczone przyktady oddawania czci nie taczyty sie z oficjalnym
kultem i najprawdopodobniej zaktadaty rowniez jaka$ forme modlitwy. Znane sg

MO Zob. A. Kempinski, I. Finkelstein: Shiloh. W: E. Stern (red.): The New Ency-
clopedia ofArcheological Excavation in the Holy Land. T. 4. New York i inne 1993 s. 1364-1370;
por. tez - D.G. Schley: Shiloh. A Biblical City in Tradition and History (JSOT.S 63). Sheffield
1989.

50 Zob. B. Helpern: Shiloh. W: D. N. Freedm an (red.): The Anchor Bible Dictionary.
T. 5, dz. cyt., s. 1214.

51Zob. B. W. M aty siak: Izraelskie sanktuaria okresu przedkrélewskiego. Olsztyn 2003 s.
42.

B Teksty akadyjskie: niqu - ofiara; zibu - pod wptywem zach. Pin. Sem. z/dbh_ krwawa ofia-
ra; Ugarit bardzo zblizone do biblijnego sensu: krwawa ofiara. W fenicko-punickich, aramejskich i
potud. Arabskich tekstach ma sens bardziej ogolny: ofiara, gdyz opisuje czasem takze ofiary w
formie placka/chleba lub z oliwy; Por. I. Cardellini: I sacrifici dell atica alleanza. Roma 2001
s. 63-84

5B Zob. T. E. Fretheim: hwh Il. W: W. A. van Gemeren (red.): New International
Dictionary ofOld Testament Theology and Exegesis. T. 2, dz. cyt., s. 43.
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jednak przykiady oddawania pokitonu (histahawa) przed Jahwe w powigzaniu z
wizytg w sanktuarium (1 Sm 1,3. 19.28; 2 Sm 12,20)

Na okreslenie czynnosci sktadania ofiary w literaturze deuteronomistycznej
dominuje tautologiczny zwrot zbh zebah, ktéry oznacza czynnos$¢ skladania
krwawej ofiary z owcy, kozta lub cielecia w celu nawigzania komunii miedzy
Bogiem (bdstwem) a cztowiekiem54. Warto zauwazy¢, ze zwrot zbh zebah wy-
stepuje zawsze w konteksécie kultowym, jednak nie koniecznie prawowiernym.
Czesto rdzen zbh powigzany jest z jakim$ kwalifikatorem% np. zebah hajjamim
»,doroczna ofiara” (1 Sm 1,21; 2,19), ktora oznaczata obligatoryjng ofiare sktada-
ng co roku przez gtowe rodziny (por. 1 Sm 20,29: ofiara rodzinna). W podob-
nym kontek$cie rdzer zbh wystepuje takze literaturze fenickiej56. Warto zauwa-
zy¢, ze w przypadku zebah hajjamim ztozenie ofiary wigzato sie nie tylko z uro-
czystym oddaniem czci Bogu ale takze ze spozyciem czesci ofiary podczas ro-
dzinnej uczty57. Najprawdopodobniej ten rodzaj wspdlnotowej celebracji nie
wystepowat ani w starozytnym Egipcie ani w Mezopotamii. Wydaje sie, ze miat
on swoje korzenie w konanejskim rytuale ofiarniczym® skad zostat zaczerpniety
przez plemiona izraelskie.

Inng motywacje dla skladanej przez Elkane ofiary (niz coroczne Swieto)
proponuje W. Dietrich® Elkana ztozyt pierwszy raz ofiare, gdy byta jego kolej,
potem za$ po narodzinach syna. Dietrich sadzi wiec, ze akcent pada tu nie na
coroczng ofiare, ale na te szczeg6lng okazje: brak syna i narodziny syna. Werset
21 akcentuje wypetnienie Slubu (ndr), rdzen ten przywotuje $lub Anny z w. 11
(co$ za co$)60. Powyzsza hipoteza zdaje sie nawigzywac do teorii ofiary prezen-
towanej przez E.B. Tylora. Zredukowat on ofiare do pewnej formy transakcji
handlowej (co$ za co$). Powyzsza hipoteza, mimo ze znajduje uzasadnienie w
teksie, ma jednak braki. Jezeli chodzi tu wytgcznie o problem bezdzietnosci An-
ny, dlaczego Elkana zabiera do Szilo catg rodzine?. Ponadto opis skfadania ofiary

5 Zob. R. E. Averbeck: zbh. W: W. A. van Gemeren (red.): New International Dictionary
ofOld Testament Theology and Exegesis. T. 1, dz. cyt., s. 1068.

% W tekstach modlitewnych wystepuja: ofiara dziekczynna (Kpt 22,29; Ps 107,22) radosna
(Ps 27,6), sprawiedliwosci (Ps 4,6). Te ofiary sktadano w r6znych miejscach niekoniecznie uwaza-
nych za $wiete. Por. J. Lema 11 ski: Ofiary biesiadne jako przyktad rozwoju rytuatu ofiarniczego
w ST. ,,Verbum Vitae* 8 (2005) s. 15-30 (zwt. s. 18-19).

% ,,I brought slain offerings (zbh) to all of the images. As an annual slain offering (zbh ymm)-
large cattle, and in the season of ploughing- small cattle, and in the season of reaping- small cat-
tle.” Zob. KAI I, # 26, Alll 1,6.

57Zob. R. E. Averbeck: zbh. W.: W. A. van Gemeren (red.): New International Dic-
tionary ofOld Testament Theology and Exegesis. T. 1, dz. cyt., s. 1070.

BZob. HJ. Fabry: Ofiara. W: H. Waldenfels (red.): Leksykon religii, dz. cyt.,s. 310.

PZob. W. D ie tr c h: Samuel..., dz. cyt., s. 51-52.

8 Na temat powigzanie rdzenia ndr z zbh por. Kapt 7,15-16; 22,21; 23,37; Lb 15,3.8 Dtn
12,6.11; Jona 2,10; Ps 50,14; 116,17 Prz 7,14.
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wyraznie nawigzuje do radosnego, wspdlnotowego charakteru corocznego $wie-
ta.

Bostwo, przed ktdrym Elkana miat oddaé¢ pokton oraz ztozy¢ ofiare, to Ja-
hwe Zastepdw. Tytut yahweh eebadt, ktory wielu badaczy wigze wiasnie z Szi-
lo6l, wystepuje tutaj po raz pierwszy i pojawi sie 1 Samuela jeszcze piec razy.
Uwaza sie, ze tytut eebadt thlumaczony jako , Ten, ktéry stwarza niebieskie za-
stepy” poczatkowo nalezat do kultycznych okreslen kananejskiego boga El, wy-
stawiajgcych go jako wojownika i stwdrce62 Zdaniem B. Janowskiego rdzen
8(z)b' ma w Biblii konotacje militarne@ i oznacza w formie rzeczownikowej od-
dziat, armie, a gdy odnosi si¢ do innych (Sdz 5,14; 1Krl 22,19; Dn 8,10) zastepy
aniotdéw, gwiazdy. Liczba mnoga (-ot) pojawia sie dopiero w tekstach deutero-
nomistycznych, natomiast wczes$niejsze tradycje zawsze majg liczbe pojedynczg i
kontekst wytgcznie militarny. Na tej podstawie wiekszo$¢ egzegetow twierdzi, ze
tytut eebadt nawigzywat do obrazu Boga jako wojownika prowadzacego swe
armie, w tym tez wojsko lzraela, do walki6d Zdaniem innych uczonych tytut
Jahwe Zastepow przypomina idee kréla-wojownika®b zwigzang z kananejskimi
bogami: El i Baal. W mitologii ugaryckiej Baal zawsze zasiadat na tronie i aby
zdoby¢ prawo do budowy swego patacu (Swiagtyni) musiat najpierw odnie$¢ zwy-
ciestwo nad przeciwnikami (Jam i Mot). Zdaniem tych egzegetéw Szilo mogto
mie¢ taki elohistyczno-baalistyczny model kultu 66.

Tytut Jahwe Zastepdw po raz pierwszy pojawia sie dopiero w kiegach Samu-
lea (1 Sm 1,3.11. 4,4; 15,2; 17,45; 2 Sm 6,2.18; 7,8.26) i wydarzenia tam opisane
ukazuja Jahwe jako prawdziwego zwyciezce, stad i Arka nosi takie okreslenie (1
Sm 4,4; 2 Sm 6,2) jednak potgczenie to wydaje sie wtorne i dokonato sie naj-
prawdopodobniej w wyniku pracy redakcyjnej kolejnego redaktora deuteronomi-
stycznego67.

Wzrost znaczenia sanktuarium w Szilo wigze sie tradycyjnie z umieszcze-
niem tam Arki Przymierza68. Jednak informacja o pobycie arki w Szilo (1 Sm
3,3) budzi podejrzenia. Najprawdopodobniej chodzi tu o glose, zwtaszcza ze w. 3

6l Zob. J. Lema i ski: Arka Przymierza w dziejach narodu wybranego. Pomiedzy historia i
teologia. Szczecin 2006 s. 72. Seria: Rozprawy i Studia. Vol. 9.

®Zob. P.K. McCatrer: 1Samuel,dz. cyt., s. 59.

8BZob. J. Lema n ski: Arka Przymierza w dziejach narodu wybranego, dz. cyt., s. 73.

6 Zob. J.L Crensho w: YHWH Seba’tSemo: A form Critical Analysis. ZAW 81 (1969)
s. 168.

& Paralelne tytuty krol i eebaot w odniesieniu do Jahwe pojawiajg sie w Ps 24,7-10. Zob. J.
Leman ski: Arka Przymierza w dziejach narodu wybranego, dz. cyt., s. 102.

& Zob. Tamze, s. 106.

67Zob. Tamze, s. 104.

®BZob. B. W. Matysiak: lIzraelskie sanktuaria, dz. cyt., s. 41-44.
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mowi hekal - Swiatyni, co stoi w sprzecznosci z tradycja, iz arka nigdy dotad nie
byta w $wiatyni (por. 2 Sm 7,2-6). Teksty 1 Sm 4; Jr 7,12.14 26,6.9, Ps 78,60
moéwig o koncu tego sanktuarium, ale tylko 1 Sm 4 wspomina o arce. Cze$¢ ba-
daczy sadzi zatem, ze uczynienie przez deuteronomiste z Szilo gtéwnego sanktu-
arium i powigzanie go z arkg miato na celu jedynie stworzenie wrazenie teolo-
gicznego, ze splendor sanktuarium narodowego wraz arkg zostat przeniesiony na
Jerozolime, a historycznie arka w ogdle nie przebywata w tym sanktuarium®o.

Werset 3 podaje rowniez informacje na temat personelu Swiagtynnego. Ka-
ptanami w Szilo byli dawaj synowie Helego, Chofni i Pinchas. Ich imiona majg
egipskie pochodzenie i rzadko wystepuja w Biblii. Dom Helego (Elidzi) uwazano
za spadkobierce lewickiej tradycji kaptanskiej siegajacej samego Mojzesza®
(por. tez Wj 6,25; Lb 25,7; Joz 24,33; Sdz 20,18).

Narodziny Samuela (ww. 4-20)

W obecnym ksztalcie analizowanej perykopy mozemy wyrdzni¢ pieé czesci.
Wersety 4-8 opisujg zachowanie Elkany, Anny i Peninny w czasie corocznych
pielgrzymek do Szilo. W wersetach 9-11 Anna skfada $lub wobec Jahwe, jezeli
pomimo swojej nieptodnosci urodzi syna, poswieci go Bogu. Wersety 12-18
przedstawiajg spotkanie Anny z Helim, podczas rozmowy kaptan zapewnia ko-
biete, ze jej modlitwa zostanie wystuchana. Wersety 19-20 podsumowujg wyda-
rzenia z 1,1-18, po powrocie do domu Anna poczeta i urodzita dziecko.

Wersety 4-8

Wersety 4-8 opisujg zachowanie Elkany oraz jego dwoch zon podczas skia-
dania ofiary. Analizujac ten fragment pod katem literackim nalezy zwrdcié¢ uwa-
ge na uzyte tu dwa sposoby opisu czynnosci, narracje w czasie przesztym wyra-
zong czasownikami w formie niedokonanej: ,skladat ofiare” (1,4), ,ptakata”,
»hie jadta” (1,7) oraz czynnosci regularnie powtarzajgce sie w przesztosci: ,,on
(Elkana) zwykt dawac”, ona (Peninna) miata zwyczaj prowokowania/ zasmuca-
nia jej (Anny)”, ,on (Elkana) zwykt robi¢”. Podczas sprawowania ofiary do
obowigzkéw Elkany nalezato rozdzielanie porcji miesa wsréd biesiadnikow.
Mimo ze Anna byla bezdzietna, Elkana traktowat ja w szczeg6lny sposéb. Zda-
niem niektérych egzegetow werset 5 nalezy rozumie¢ w ten sposob, ze Anna
otrzymywala takg sama porcje jak cata rodzina Peninny7L Autor biblijny opisuje
Peninne jako ,rywalke”, ,,wspotzawodnicze” (hebr. sara), podkre$la roniez, ze
Peninna regularnie wykorzystywata coroczne pielgrzymki do Szilo jako okazje

®Zob. G. W. Ahlstrom: The History ofAncient Palestine. Shefield 1994 s. 390; J. L e -
man ski, dz. cyt., s. 66-68.

MZob. W. D ietrch: Samuel, dz. cyt., s. 37-38.

7LZob. P.K.McCatrer: 1Samuel, dz. cyt., s. 60.
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do dokuczania Annie. Anna wpadata w coraz wigkszg rozpacz, ptakata i odma-
wiata jedzenia.

Wersety 9-11

Po jednym z takich incydentéw, ktéry mial miejsce najprawdopodobniej
podczas spozywania rytualnego positku Anna szuka pociechy w modlitwie. Wer-
set 9b informuje nas, ze miejscem modlitwy Anny musiata by¢ $wiatynia72 po-
niewaz autor biblijny uzywa tu terminéw typowych dla trwatych budowli: ,na-
wa” hekal, ,,odrzwia” mezuzat, ,przedsionek” Ulam. Autor wprowadza réwniez
posta¢ Helego, ktory obserwuje zachowanie Anny podczas modlitwy. Zrozpa-
czone kobieta decyduje sie na ztozenie przysiegi wobec Boga.

W tradycji semickiej przysiegi miaty charakter krétkich poetyckich wezwan,
ktére wypowiadano wedtug ustalonego ceremoniatu. Wypowiedz Anny rozpo-
czyna sie wezwaniem Jahwe Zastepow, zatem ponownie pojawia sie tutaj tytut
yahweh eebadt. Trescig przysiegi jest obietnica, jezeli Bog obdarzy Anne po-
tomkiem, ona ofiaruje to dzieko Jahwe. Podobng przysiege odnajdujemy w Sdz
13,3-5 w wypowiedzi matki Samsona. Cze$¢ egzegetéw twierdzi, ze Sdz 13,3-5
i 1Sm 1,11 zachowaty bardzo starg tradycje siegajacq poczatkow lzraela, a zwig-
zang ze Slubami nazireatu73. Werset 11 nie mowi wprost o $lubie nazireatu, jed-
nak stwierdzenia, ze dziecko nie bedzie pi¢ wina ani piwa (hebr. sekar), nie be-
dzie tez strzyc wioséw sg obietnicami typowymi dla Nazirejczykdw74.

Wersety 12-18

Dziwne zachowanie Anny zwrdcito uwage Helego, ktéry podejrzewat, ze
kobieta upita sie winem. Liczne teksty ST potwierdzajg zwyczaj picia wina w
trakcie uroczystosci religijnych? (por. Sdz 9,27; 21,20-21, 1z 28,7). Uwaga He-
lego skierowana do Anny rozpoczyna seri¢ wymiany zdan, ktéra rozwija sie na-
stepujacy sposob: w. 14 - Heli upomina Anne sadzac, ze upita sie winem; w. 15-
16 - Anna ttumaczy, ze nie jest pijana lecz modli sie na glos, wyrazenie ,,wylac¢
serce przed Jahwe” czesto przyjmuje w ST znaczenie ,zaufa¢”. Zauwazmy, ze
Anna nie zdradza kaptanowi tresci modlitwy; w. 17 - odpowiedz Helego ma
charakter zapewnienia, ze Bog lzraela wystucha jej présb; w. 18 - grzecznoscio-
wa formuta ,,0bys$ byt zyczliwy dla swojej stuzebnicy” konczy rozmowe miedzy
kaptanem i Anng. Kobieta wraca do pomieszczenia (hebr. liskata), ktére opuscita
w w. 9, jednak jej nastrdj diametralnie sie zmienit, o czym $wiadczy informacja,
ze kobieta zaczeta jes¢, ajej twarz nie bytajuz tak smutna.

TZob. R. W. Klein: 1Samuel, dz. cyt., s. 8.

BZob. P.K. Mc Catrer: 1Samuel, dz. cyt., s. 61.

7 Zob. P. Muchowski: Charakterystyka Nazireatu. ,,Euhemer” 152 (1989) s. 59-66.
BZob. R. W. Klein: 1Samuel, dz. cyt., s. 9.
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Wersety 19-20

Wersety 19-20 stanowig podsumowanie wydarzen z 1,1-18. Ostatnim ob-
rzedem pielgrzymdw przed wyruszeniem w droge powrotng byto oddanie pokto-
nu Jahwe. Werset 19 podkres$la ze poczecie dziecka Anny dokonato sie dzieki
temu, ze BOg o niej pamietat. Zakres semantyczny czasownika ,pamieta¢” w
wymiarze religijnym oznacza petne dobrodziejstw traktowanie osoby lub grupy,
czesto w odpowiedzi na ich prosby76. Zgodnie z zapewnieniem Helego z w. 17
Bog wystuchat modlitwy Anny i obdarzyt ja synem, ktdrego nazwata Samuel,
czyli ,,uproszony od Jahwe”.

Konsekracja Samuela (ww. 21-28)

W wersetach 21-28 powraca temat corocznych pielgrzymek Elkany i jego
rodziny do sanktuarium w Szilo. Tym razem jednak Anna pozostaje w domu z
matym dzieckiem. By¢ moze Elkana wyrusza w droge sam, poniewaz tekst nie
wspomina juz drugiej zony, Peninny ani jej dzieci. Anna deklaruje, ze wypetni
swoj $lub i odda chtopca na stuzbe Bogu jednak dopiero po odstawieniu dziecka
od piersi. Okres karmienia piersig w starozytnym lzraelu trwat okoto trzech lat
wiec najprawdopodobniej po uptywie tego czasu Anna wyruszyta do Szilo razem
z chtopcem oraz darami przeznaczonymi na ofiare. Wiek zwierzecia, ,trzyletnie
ciele”, moze oznacza¢, ze osiaggneto ono wiek przepisany prawem kiedy moze
by¢ ztozone jako ofiara77. Zdaniem innych egzegetow, zwyczaj zabijania trzylet-
niego cielca mogt by¢ obrzedem typowym tylko dla sanktuarium w Szilo, ponie-
waz zgodnie z Kpt 1,14 na ofiare nalezato przeznaczac jednoroczne zwierzeta7s.
Pozostate dary to efa maki (okoto czterdziestu litrdw) oraz buktak wina. Mimo ze
wymienione produkty czesto wystepuja w kontekscie skfadania ofiar, nie jest
jasne jaki maja zwigzek z podziekowaniem za dar syna79. Po ztozeniu ofiary z
cielca Anna zaprowadzita chtopca do Helego, aby w obecnosci kaptana wypetic
ztozony $lub i odda¢ Samuela na stuzbe Bogu. Spotkanie w S$wigtyni konczy
znany juz z w. 19 obrzed, oddanie poktonu Jahwe.

Piesn Anny (2,1-10)

Piesn Anny tworzy autonomiczngjednostke literacka, ktérg od poprzedzaja-
cej i kolejnej perykopy wyrdznia to, ze jest napisana wierszem. Mozemy wyroz-
ni¢ trzy czesci tego poematu8d. Wersety 1-3 opisujg zwyciestwa Jahwe oraz
ostrzegajg przed wypowiadaniem lekcewazacych stow, poniewaz BOg wie
wszystko. Wersety 4-8 ukazujg dzieta Boze oraz Boga jako stworzyciela $wiata.

®Zob. P.K. McCatrer: 1Samuel, dz. cyt., s. 62.
77Zob. Tamze, s. 63.

BZob. R. W. Klein: 1Samuel, dz. cyt., s. 10.
MZob. Tamze, s. 10.

8 Zob. Tamze, s. 14.
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Wersety 9-10 opisujg los sprawiedliwych oraz wystepnych. Poemat koriczy sie
modlitwa o btogostawienstwo dla krola.

uczeni uwazaja, ze hymn ten zanim zostat przypisany Annie i wigczony do
sekcji 1 Sm 1-3 funkcjonowat samodzielnie jako psalm dziekczynny8L Podczas
gdy 1 Sm 2,21 moéwi o Annie jako matce szeSciorga dzieci, pie$n opowiada o
bezptodnej kobiecie, ktora dzieki interwencji Jahwe urodzita siedmioro dzieci (w.
5). Hymn ma wymowe narodowg z nawigzaniem do wrogdw i wojennych meta-
for (w. 4) co nie ma zwigzku z osobg Anny. Ponadto koricowa modlitwa za kréla
nie mogta pochodzi¢ od Anny, poniewaz jej syn Samuel byt przeciwny ustano-
wieniu monarchii w izraelu. Z drugiej strony fakt, ze redaktor przypisat tg piesn
Annie znajduje swoje uzasadnienia. utwor ten méwi o bezptodnej kobiecie (po-
dobnie Anna), ktérg otaczajg wrogowie (Peninna). Prosba o btogostawienstwo
dla krola stanowi doskonale tto dla kolejnych wydarzen zwiazanych z ustano-
wieniem monarchii praz rzagdami Saula i Dawida&.

Konkluzja (w. 11)

Werset 11 petni podwdjna role w obecnej formie teksu. Z jednej strony sta-
nowi podsumowanie wydarzen z 1,21-28, Samuel zostaje w Szilo aby stuzy¢
Jahwe. Z drugiej, wprowadza posta¢ kaptana Helego i jego synéw, gtéwnych
bohateréw kolejnej perykopy.

B. PRZECIWSTAWIENIE: SAMUEL A SYNOWIE HELEGO (2,11-26)

Fragment 2,12-26 opisuje karygodne postepowanie kaptanéw synéw Hele-
go. Autor biblijny przedstawia ich jako chciwych, zdeprawowanych kaptandw,
ktdrzy mimo napomnien ojca nie zmienili swego zachowania. Mozemy wyrdznic¢
tutaj trzy czesci8 Wersety 12-17 opisujg naduzycia kaptanéw Chofni i Pinchas.
Synom Helego przeciwstawiona jest posta¢ mtodego Samuela (wersety 18-21),
ktéry w przeciwienstwie do kaptandw,,wzrastat przy Jahwe”. We fragmencie tym
ponownie pojawiajg sie Elkana i Anna, ktorzy odwiedzajg syna przy okazji co-
rocznych pielgrzymek do Szilo. Wersety 22-26 opisuje rozmowe Helego z sy-
nami. Kaptan upomina swoich synow, ktérych wina polegata na tym, ze zniewa-
zajac ofiary Jahwe doprowadzali lud do przestepstwa.

8l Zob. Tamze, s. 14.
&@Zob. P.K. McCatrer: 1Samuel, dz. cyt., s. 76.
8Zob. Tamze, s. 85-86.
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Wersety 12-17

Cze$¢ sktadanej ofiary zgodnie z przepisami Prawa nalezata do kaptandw
(Pwt 18,3). Wersety 13-14 opisujg w jaki sposob wydzielano tg cze$¢ podczas
sktadania krwawej ofiary. Czy proceder wytawiania kawatkéw gotujgcego sie
miesa nalezat do oficjalnej praktyki, czy byt juz naduzyciem nie jest jasne®4
Tekst wspomina jednak rdzne rodzaje naczyn uzywanych przez pomocnikdw
kaptanéw. Byly to trdjzebne widetki oraz kociot (hebr. sir), garnek (hebr. parur),
rondel (hebr. Kiyyor) i misa (hebr. dud). Prawdopodobnie cze$¢ naczyn byta ce-
ramiczna, a cze$¢ metalowa. Tych ostatnich czesciej uzywano podczas sprawo-
wania kultu8. Krew i tluszcz zwierzecia przeznaczone byty dla bdstwa. Krwig
zraszano oltarz natomiast ttuszcz spalano razem z wonnosciami. Proceder opisa-
ny w wersetach 15-16 naruszat te zasade, ofiary sktadane przez lud byty zatem
bezczeszczone. Autor biblijny podkresla, ze kaptani postepowali w ten sposéb ze
wszystkimi lzraelitami, ktorzy przychodzili do Szilo. Byli to najprawdopodob-
niej pielgrzymi, ktérzy przybywali do $wiatyni aby ztozy¢ ofiare Jahwe.

Wersety 18-21

Samuel peinit stuzbe w Swigtyni ubrany w Iniany efod, ktéry co roku przy-
nosita mu matka. Rodzina Elkany kontynuowala zatem pielgrzymki do Szilo,
jednak autor nie wspomina juz drugiej zony, Peninny. W zamian za poswiecenie
pierworodnego syna stuzbie Jahwe, Hali btogostawi Annie i Elaknie proszac
Boga aby obdarzyt ich kolejnym potomstwem. Z wersetu 21 dowiadujemy sie, ze
modlitwa Helego byta skuteczna i Anna urodzita jeszcze piecioro dzieci, trzech
synow i dwie corki.

Wersety 22-26

Postepowanie synéw Helego autor biblijny przedstawia w kategoriach grze-
chu wobec Jahwe. Jednak o ile ww. 13-17 mowia o naduzyciach zwigzanych ze
sktadaniem ofiar, to zarzuty Helego w wobec syndw w ww.22-23 dotyczg
wspotzycia z kobietami stuzagcymi przy wejsciu do Namiotu Spotkania. Jednak
temat winy wobec Jahwe i doprowadzanie ludu do przestepstwa pojawia sie po-
nownie w w. 24. Dlatego BAg sam ukarze niewiernych kaptanow wydajac na
nich wyrok $mierci8.

4. Wnioski

Z punktu widzenia historii narodu wybranego tematem wiodgcym analizo-
wanej perykopy 1 Sm 1,1-2,26 sg narodziny Samuela. Podobnie jak inne znacza-
ce postacie ST i NT (lzaak, Jozef, Samson, Jan Chrzciciel) Samuel byt dziec-

84Zob. Tamze, s. 83.
&Zob. G. E. Wright: BiblicalArcheology. Philadelphia 1957 s. 143.
&Zob. P.K. McCatrer: 1Samuel, dz. cyt., s. 84.
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kiem bezptodnej kobiety (por. Sara, Rachela, zona Manoacha, Elzbieta), a jego
narodziny staty sie mozliwe dzieki interwencji Boga. Poniewaz dzieci te byly
szczegb6lnym darem Boga, zostaty przez z Niego wybrane do petnienia znacza-
cych funkcji, np. ojca dwunastu pokolen Izraela, proroka, sedziego8/. Dzieje Sa-
muela ukazane sg na tle wydarzen spoteczno-religijnych schytkowego okresu
sedzidéw, ktore w historii lzraela mozemy datowac na XI w., tuz przed ustano-
wieniem monarchii. Interpretujgc zjawiska spoteczno-religijne z punktu widzenia
socjologii nalezy postepowaé ostroznie, pamietajagc o0 wspomnianych juz postula-
tach natury metodologicznej. Mimo ze tekst biblijny 1 Sm 1,1-2,26 tworzy jed-
nos¢ logiczno-tekstualng, to mozna doszukac sie w nim $ladow tradycji predeute-
ronomistycznej i deuteronomistycznej, jak réwniez licznych interwencji redakto-
row biblijnych. Stad trudno opowiada¢ sie za stuprocentowg historycznoscia
powyzszego przekazu. Ponadto nalezy pamietaé, ze teksty biblijne nie dostarcza-
ja wystarczajacej ilosci danych, ktore pozwalatyby na catoSciowy oglad i ocene
spotecznosci tamtego czasu.

Wykorzystujac jednak wyniki analizy egzegetycznej tekstu biblijnego moz-
na dokona¢ proby zrekonstruowania interesujgcych nas zjawisk spotecznych.
Poréwnaniem modelu pielgrzymki w ujeciu socjologii religii z biblijnym opisem
pielgrzymki (1 Sm 1,1-2,26) zajmiemy sie w kolejnym rozdziale.

I11. Model pielgrzymki w ujeciu socjologii religii a biblijny
opis pielgrzymki (1 Sm 1,1-2,26)

Szilojako centrum pielgrzymkowe

W wyniku przeprowadzonej analizy egzegetycznej 1 Sm 1,1-2,26 mozemy
stwierdzi¢, ze Szilo spetniato kryteria centrum pielgrzymkowego. Poniewaz tra-
dycje o pobycie Arki Przymierza w Szilo budzg szereg watpliwosci, wydaje sie,
ze wzrost znaczenia tego sanktuarium nalezy raczej wigza¢ z ustanowieniem tam
kultu Jahwe Zastepow. Podobnie sadzi W. Dietrich8 ktérego zdaniem to nie
Szilo jest wprost celem pielgrzymki Elkany ijego rodziny, gdyz wtedy kolejno$¢
bylaby taka ,,i¢ do Szilo, by ztozy¢ tam ofiare”, tymczasem jest : 18¢ ztozy¢
ofiare dla Jahwe Zastepow, (ktory jest) w Szilo”. Swigtynia w Szilo byta zatem
dla pielgrzyméw miejscem obecnosci Boga dzieki odbywajgcemu sie tam kulto-
wi.

87Zob. R. W. Klein: 1Samuel, dz. cyt., s. 4.
&8Zob. W. D ie tr ¢ h: Samuel, dz. cyt., s. 36.
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Peryferie

Powodem sktaniajagcym lzraelitow do odbywania pielgrzymek do Szilo byto
coroczne $wieto. Zgodnie z panujagcym obyczajem nalezato uda¢ sie do Swiatyni
oddac pokton Jahwe oraz ztozy¢ krwawg ofiare.

Typ osrodka

Bioragc pod uwaga geografie ruchu patniczego (inne sanktuaria w Betel - Sdz
20,26 i Sychem - Sdz 9), zasieg terytorialny oraz oczekiwania pielgrzyméw wy-
daje sie, ze Szilo byto typem lokalnego centrum pielgrzymkowego, w ktérym
przewazaty funkcje religijne. Z drugiej strony Ksiega Jozuego i Sedziéw opisuje
Szilo jako miejsce, w ktorym skupiato sie zycie spoteczno-religijne oraz militar-
ne lzraelitdbw. Poniewaz nie dysponujemy innymi danymi biblijnymi ani pozabi-
blijnymi, problem typu osrodka w Szilo pozostaje trudny do rozstrzygniecia.

Struktura osrodka pielgrzymkowego

» Miejsce i odniesienie do terytorium zamieszkatego przez potencjalnych
pielgrzymow

Szilo lezato na szlaku komunikacyjnym tgczacym wszystkie wazniejsze
miasta na terenie lzraela. Podobnie, jak w przypadku typu osrodka, tak i tutaj
trudno stwierdzi¢ z calg pewnoscig jaki byt zasieg oddziatywania sanktuarium w
Szilo. Poniewaz nie mozemy tutaj mowic jeszcze, ani 0 monoteizmie ani o
uksztattowanej narodowosci lzraela, wydaje sie, ze Jahwe Zastepow, byt poczat-
kowo bdstwem lokalnym czczonym przez plemiona izraelskie osiedlajgce sie na
terenie Efraima. Mimo, ze znaczenie Szilo mogto wzrosng¢ po ustanowieniu tak
kultu Jahwe Zastepéw, trudno zatozy¢, ze do Szilo przybywaly pielgrzymki z
terenu catego lzraela. Jezeli przyjmiemy, ze Elkana rzeczywiscie pochodzit z
Ramataim (wspdétczesne Khirbet Seilun), to jego rodzina musiata odby¢ okoto
trzydziestokilometrowg podréz, co mogto jej zaja¢ dwa do trzech dni.

* Wyposazenie

Tekst biblijny wymienia kilka przedmiotéw wchodzacych w sktad wyposa-
zenia Swiatyni w Szilo. Byty to tréjzebne widetki oraz ceramiczne lub metalowe
kotty, garnki rondle i misy. Ponadto na pewno znajdowat sie tam okarz, na ktd-
rym sktadano ofiary.

* Ideologia o$rodka

Z analizy tekstu biblijnego wynika, ze ideologie Swigtyni w Szilo moze pre-
zentowac tytut Bogajahweh seba ot oraz Piesn Anny. Ich my$lg przewodnigjest
przekonanie, ze Bdg jest krdlem i wojownikiem, ktéry staje na czele wojsk lzra-
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ela, prowadzac go do zwyciestwa. Bég jest stworcg, jest wszechwiedzacy, w jego
rekach lezy los kazdego cztowieka. BOg jest Panem zycia i Smierci. On nagradza
sprawiedliwych, w czasie wojny staje po ich stronie. Wystepnych za$ czeka za-
gtada.

* Personel $wiatynny

W 1Sm 1,1-2,26 odnajdujemy wzmianki o dwoch typach personelu $wig-
tynnego, kaptanach oraz ich pomocnikach. Na podstawie analizowanego tekstu
trudno okresli¢ co nalezato do obowigzkow kaptanow. Wydaje sie, ze nie uczest-
niczyli w sktadaniu ofiary poniewaz robit to sam Elkana (1,4), lzraelici (2,13.14).
Wiemy, ze odbierali przeznaczong dla nich czes¢ ofiary (w. 14), prawdopodobnie
petnili jaki$ rodzaj stuzby przy wejsciu do Przybytku (w. 9) oraz udzielali btogo-
stawienstwa patnikom (w. 17. 20), petnili zatem role mediatoréw miedzy Bo-
giem a ludem. Do zadan pomocnikow nalezato dopilnowanie, aby witasciwa
cze$¢ ofiary trafita do kaptandw.

Funkcje osrodka

Trudno jednoznacznie zdefiniowa¢ mechanizmy oddziatywania sanktuarium
w Szilo. Niewatpliwie najbardziej rozwiniety byt aspekt kultowy. Na ofiare prze-
znaczano przede wszystkim zwierzeta, chociaz tekst wspomina réwniez inne
produkty: make i wino. W rytuat skfadania ofiar zaangazowana byta cata rodzina.
Czescig tego rytuatu byta uczta, na ktdrej spozywano cze$¢ sktadanej ofiary.
Wspdlne spozywanie positku umozliwiato tgcznos¢ z bostwem.

Peryferie

* Typ pielgrzymek

Tekst biblijny podaje niewiele informacji na temat samej pielgrzymki, jed-
nak biorgc pod uwage uczestnikéw oraz cele, pielgrzymki do Szilo mozemy
scharakteryzowac jako $cisle religijne, indywidualne lub grupowe.

Cele

* Przedmiotowe

Trudno powigza¢ pielgrzymki do Szilo z jakimkolwiek celem przedmioto-
wym, szczeg6lnie gdy uzna sie, przekaz o obecnos$ci arki w sanktuarium nalezy
do wtdrnej tradycji.

» Podmiotowe - cel gtéwny, cele uboczne

Celem gtdwnym uczestnikéw pielgrzymki byto ztozenie ofiary i oddanie po-
ktonu Jahwe. Prosbe Anny o dziecko (pomoc w zyciowej sprawie) mozemy
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uznac¢ za cel uboczny. Zachowanie Peninny natomiast spetnia kryteria celéw
pozareligijnych. Wydaje sie, ze jej jedynym celem bylo zdyskredytowanie Anny
oczach Elkany.

Motywacje

Dzieki informacjom na temat typu skladanej w Szilo ofiary wydaje sie, ze
motywem uczestnikdw pielgrzymek do Szilo byto nawigzanie kontaktu z Bogiem
oraz ustanowienie i utrzymanie z Nim wiezi. Biorg pod uwage typ religijnosci
pierwszorzedne motywacje uczestnikéw pielgrzymek mozemy powigzac z typem
biologiczno-kosmologicznym (egzystencjalne poczucie zaleznosci od Boga oraz
szukanie Jego pomocy). Motywy drugorzedne zdajg sie posiada¢ pewne cechy
zarbwno motywacji narodowo/plemienno-kulturowych (lzrael zwycieza pod
wodzg Jahwe Zastepow) jak i spoteczno-religijnych (rola kaptanéw w realizacji
religijnych celéw jednostek).

Na postawie powyzszej proby poréwnania modelu ruchu pielgrzymkowego
z opisem pielgrzymki z 1 Sm 1,1-2,26 mozemy stwierdzi¢, ze majg one wiele
wspolnych elementéw. Nie wszystkie jednak elementy modelu wystgpity w tek-
Scie biblijnym. Ponadto istotne réznice odnajdujemy w sferze form sprawowania
kultu. O ile wspdtczesne pielgrzymki ktada nacisk na ofiare duchowa, to w cywi-
lizacjach starozytnych mamy do czynienia z rozbudowanym rytuatem zewnetrz-
nym. Pozostaje jednak wymiar wspélnotowego celebrowania ofiary (spozywanie
wspblnego positku).
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