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Misja Kosciota w Europie na progu XXI wieku.
Refleksje na marginesie Adhortacji
apostolskiej Ecclesia in Europa

Nowa rzeczywistos¢ spoteczno-polityczna i gospodarcza jaka uksztattowata
sie po dniu 1 maja 2004 r., kiedy to Unia Europejska poszerzyla sie o dziesie¢
nowych krajow cztonkowskich (okoto 100 milionéw obywateli) stawia przed
KosSciotem nowe wyzwania duszpasterskie. Ich realizacja bedzie przebiegata we
wiasciwy sposdb wowczas, gdy na horyzoncie pozostanie zawsze widoczna tro-
ska o osiggniecie gtownego celu postannictwa Kosciota, jakim jest doprowadze-
nie ludzi do zbawienia. Nalezy jednak pamieta¢, ze Kos$ciét nie moze osiggnac
wspomnianego celu, pomijajagc doczesny wymiar ludzkiego zycia. Gtoszac
Ewangelie nadziei pragnie nies¢ pomoc w ksztattowaniu zycia spotecznego i jak
przypomina Il Sobdér Watykanski w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w
Swiecie wspotczesnym Gaudium et spes: nie odwodzi ludzi od budowania $wiata,
ani tez nie zacheca do lekcewazenia dobra bliznich, lecz raczej zobowigzuje do
tego rodzaju dziatan (KDK 34).

Majac na uwadze powyzsze stwierdzenie Jan Pawet Il na kartach Adhortacji
apostolskiej Ecclesia in Europal nakre$lit oznaki zagubienia wspoéiczesnego

1 Adhortacja apostolska Jana Pawta 11 Ecclesia in Europa opublikowana zostata dnia
28 czerwca 2003 r. w wigilie uroczystosci Swietych Apostotow Piotra i Pawta. Dokument ten jest
owocem dwdch Synoddw Biskupdw poswigconych Europie. Obrady pierwszego odbyty sie w
dniach od 28 listopada do 14 grudnia 1991 r., a drugiego w dniach od 1 do 23 pazdziernika 1999 r.
w Rzymie. Wypada ponadto zaznaczy¢, ze Jan Pawe t |l, kierujac sie pasterskg troska o po-
wierzony lud Bozy, w minionych latach swojego pontyfikatu opublikowat juz kilka adhortacji
poswieconych roli i zadaniom Kosciota katolickiego na poszczeg6lnych kontynentach. Do tak
zwanych adhortacji kontynentalnych nalezy zaliczy¢: Ecclesia in Afrika - o Kosciele w Afryce i
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cztowieka przy jednoczesnym wskazaniu na znaki nadziei oraz na miejsce i role
Kosciota w budowaniu doczesnej rzeczywistosci europejskiej, ktéra moze staé
sie bardziej ludzkg i bardziej pokojowg (EinE 21). W procesie tym nie moze
zabrakng¢ chrzescijan przeniknietych duchem Ewangelii, ktérych styl zycia i
Swiadectwo pozwolg na nowo odkryé Europejczykom, ze Chrystusjestprzyszto-
$cig cztowieka (EinE 20).

Papieska refleksja nad cztowiekiem ijego miejscem we wspotczesnej kultu-
rze europejskiej oraz wizja przysztej Europy zaprezentowana zostata w szesciu
kolejnych rozdziatach dokumentu, podejmujgcych nastepujace zagadnienia:

m\W rozdziale pierwszym, obok charakterystycznych blaskdw i cieni wspot-
czesnej kultury europejskiej, w ktorej cztowiek doswiadcza zagubienia i niepoko-
ju, ukazana jest Osoba Jezusa Chrystusa - Zrédto prawdziwej nadziei obecnej we
wspolnocie wierzacych.

mRozdziat drugi moéwi o istotnej roli Kosciota w ksztattowaniu chrzescijan-
skiego oblicza nowego tysiaclecia.

m Kolejne rozdzialy (trzeci, czwarty i piaty) analizujgtrzy charakterystyczne
funkcje misji ewangelizacyjnej Kosciota: prorocka, kaptanska i krélewska, kto-
rym w dokumencie papieskim zostaty przyporzadkowane nastepujace okreslenia:
glosi¢ Ewangelie nadziei, celebrowaé Ewangelie nadziei i stuzy¢ Ewangelii na-
dziei.

m SzOsty i zarazem ostatni rozdziat adhortacji dotyczy kluczowych kwestii
odnoszacych sie do tworzacej sie nowej Europy.

Niniejsze przedtozenie stanowi probe ukazania w Swietle adhortacji Ecclesia
in Europa stuzebnej roli Kosciota w procesie ksztattowania duchowego oblicza
nowej Europy. Zakomunikowana tematyka przyblizona zostanie w trzech naste-
pujacych czesciach:

1 Spoteczna, kulturowa i religijna sytuacja wspotczesnej Europy;
2. Duchowa pustka Europejczykow;
3. Zadania duszpasterskie w $wietle spotecznego nauczania Kosciota.

Wypada w tym miejscu takze podkresli¢, ze w papieskiej wizji nowej Euro-
py nie ma miejsca najakikolwiek pesymizm czy fatalizm, na niemoc czy rozpacz
wobec spotecznych przemian widocznych w procesie integracji Starego Konty-
nentu i zjawiska ogolnoswiatowej globalizacji. Jest natomiast nadzieja i ufnosc,
ze cztowiek motywowany wiarg w Jezusa Chrystusa, zawierajaca niezwykty po-

jego misji ewangelizacyjnej u progu roku 2000 (1995 r.); Ecclesia in Amerika - o spotkaniu z
Jezusem Chrystusem zywym, droga do nawrdcenia, komunii i solidarnosci w Ameryce (1999 r.);
Ecclesia in Asia - 0 Jezusie Chrystusie Zbawicielu oraz Jego misji mitosci i stuzby w Azji (1999
r.); Ecclesia in Oceania - o Jezusie Chrystusie i ludach Oceanii (2001 r.); Ecclesia in Europa - o
Jezusie Chrystusie, ktory zyje w Kosciele jako zrédto nadziei dla Europy (2003 r.).
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tencjat duchowy, kulturowy i etyczny (EinE 19), podejmie trud budowania
wspolnego europejskiego domu na gruncie ewangelicznych wartosci.

I. Spoteczna, kulturowa i religijna sytuacja
wspotczesnej Europy

Na skutek przemian ustrojowych, jakie dokonaty sie w 1989 r. w zwigzku z
rozpadem porzadku uksztattowanego przez ukiad jaltanski powstata w wielu
krajach Europy Srodkowo-Wschodniej pilna potrzeba budowania demokratycz-
nego porzadku spolecznego. Wiasnie woweczas, na przetomie lat osiemdziesia-
tych i dziewiecdziesigtych w sercach wielu ludzi wyzwolonych z jarzma komu-
nizmu, zrodzita sie nadzieja na lepszg przyszto$¢ i godniejsze warunki zycia.
Rzeczywistos¢ w szybkim czasie pokazata, ze dokonujacy sie proces przeobrazen
ustrojowych nie jest fatwym zadaniem i nie przebiega w taki spos6b jak wielu
sobie to wyobrazato. Taki stan rzeczy zrodzit w sercach pokaznej liczby ludzi
poczucie niepewnosci a nierzadko rozczarowanie2. Krotko po wydarzeniach roku
1989 Jan Pawet Il w encyklice Centesimus annus postulowat konieczno$¢ cier-
pliwej odbudowy materialnej i moralnej w sytuacji domagania si¢ natychmiasto-
wych i namacalnych rezultatébw przez narody nalezace do dawnego Bloku
Wschodniego (CA 27).

Upadek komunizmu oraz toczgca sie debata nad rozszerzeniem Unii Euro-
pejskiej uswiadomity mieszkancom Europy Zachodniej, ze Europa nie oznacza
tylko i wylacznie ich Europy, jak dotad byli przyzwyczajeni, ale obejmuje takze
mieszkancow Europy Wschodniej. Stad dokonujgca sie na naszych oczach ewo-
lucja nowoczesnej Europy pozwala uwaznemu obserwatorowi odkryé, ze na Sta-
rym Kontynencie istniejg niejako obok siebie dwie r6zne Europy:

mjedna to Europa najnowszych zdobyczy techniki, dobrobytu materialnego,
pokoju oraz pewnej stabilizacji politycznej i spolecznej, a zarazem Europa zseku-
laryzowana, odznaczajgca sie nihilizmem, nieograniczonym konsumizmem, kto-
rej obywatele doswiadczajg znudzenia i duchowej pustki;

mdruga to Europa krajéw nadrabiajacych zalegtosci w rozwoju; Europa lu-
dzi ubogich czesto na skutek bezrobocia, dysproporcji ptac czy emerytur; Euro-
pa, w ktdrej sg obecne srodowiska ludzi bogatych lub nowobogackich, cenigcych
czesto sukces jako absolutnie najwyzsze dobro i warto$¢, pomijajac zarazem
wartosci duchowe. W krajach, ktére wyszty z komunizmu w odniesieniu do

2 Por. J.Y. Calvez: Upadek komunizmu W: Chrzescijanstwo a integracja europejska. Ttum.
H.Pawlikowska-Gannon. Krakéw 1997 s. 199.
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wspomnianych $rodowisk wy#ania sie problem nieograniczonej zadzy szybkiego
zysku, kosztem innych3.

Transformacji ustrojowej i zmianom w systemie spoteczno-gospodarczym
towarzyszyt proces integracji kontynentu europejskiego. W pewnym sensie
zwienczeniem wspomnianego procesu byt fakt przystgpienia dziesieciu panstw,
w tym Polski, do Unii Europejskiej. W $wietle badan socjologicznych fakt ten
faczy sie z nowymi zadaniami, wobec ktorych nie tylko stanie Kosciol, ale kté-
rym bedzie musiat sprosta¢ w wymiarze misji ewangelizacyjnej4.

Uwzgledniajgc powyzsze spojrzenie na Europe warto uzmystowi¢ sobie
gtdbwne problemy nekajace wspdiczesnych Europejczykdw, zyjacych tak na
Wschodzie jak i Zachodzie kontynentu. Jan Pawet Il okre$la te problemy mianem
gasniecia nadziei (EinE 7-9). Co skfada sie zatem na wspomniane gasniecie
nadziei?

Autor adhortacji, podejmujac analize wspétczesnej rzeczywistosci spotecz-
nej, wyszedt od stwierdzenia, ze obecne czasy to okres zagubienia (EinE 7). Jest
on wynikiem poglebiajgcego sie od lat kryzysu uksztattowanej przez starozytna
mysl grecka, prawo rzymskie, judaizm i chrzescijanstwo cywilizacji euroatlan-
tyckiej. Kryzys ten stopniowo narastat od czaséw Os$wiecenia, uwidaczniajac sie
szczegblnie w wydarzeniach rewolucji studenckiej z drugiej potowy lat szesc-
dziesigtych, ktéra swym zasiegiem objeta wéwczas kraje Europy Zachodniej.
Poczynajac od relatywizacji wartosci, w tym prawdy, poprzez trwajacy do dzi$
proces uwalniania sie cztowieka od Boga i chrzescijanstwa, doprowadzit on w
konsekwencji do zmiany wizji Swiata i koncepcji cztowieka5. O tych przeobraze-
niach precyzyjnie wyrazit sie Jan Pawet Il, gdy napisat: JesteSmy Swiadkami
narodzin nowej kultury (..), ktorej cechy charakterystyczne i tresci czesto
sprzeczne sg z Ewangelig i z godnoscig osoby ludzkiej (EinE 9). Do oznak tej
nowej kultury, ktérej rysem znamiennym staje si¢ niewiara, papiez zalicza takie
zjawiska, jak: utrata pamieci i dziedzictwa chrze$cijanskiego, zeSwiecczenie, lek
przed przysztoScig widoczny zwiaszcza w dramatycznym spadku liczby urodzen,
fragmentaryzacja egzystencji, coraz mniej przejawow prawdziwej solidarnosci

3Por. M. Mc Keever: Kosciotw Europie - w poszukiwaniu klucza do lektury adhortacji
Jana Pawia Il. Thum. W. Zagrodzki. ,Homo Dei” R. 74: 2004 nr 4 s. 14; J. Zycifski:
Nowe wyzwania duszpasterskie w perspektywie budowania duchowejjednosci Europy. W: Nasla-
dowac Chrystusa. Program duszpasterski na rok 2003/2004. Katowice 2003 s. 29.

4 W kwestii przystapienia Polski do Unii Europejskiej, potowa badanych jednoznacznie oce-
nia, ze wejscie w struktury zjednoczonej Europy stanowi dla Kosciota nowe zadania, a dla 16,2%
ludzi nowe zagrozenia (Kosciot katolicki na poczatku trzeciego tysiaclecia w opinii Polakow. Red.
W. Zdanie wic z, S. H. Zar e ba, Warszawa 2004 s. 199).

5Por. S. Wielgus: Ideowy obraz wspdtczesnej kultury euroatlantyckiej . W: Bogu i Ojczyz-
nie. Uniwersyteckie przemoéwienia i listy 1996 -1998. Red. J. Michalczyk. Lublin 1999 s.
149-150.
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miedzyludzkiej, dazenie do narzucenia antropologii bez Boga, zawezenie nadziei
do rzeczywisto$ci ziemskiej (EinE 7-10). Wymienione zjawiska sg efektem zto-
zonego procesu tgczacego sie z obejmujgcg coraz szersze kregi spoteczne laicy-
zacja, ktdrej zrodet nalezy dopatrywac sie we wptywach humanizmu poganskie-
go i rozmaitych nurtow filozoficznych, zwlaszcza oSwieceniowego racjonalizmu,
doprowadzajacych do sporu o koncepcje cztowieka. Ponadto istotny wpltyw na
wspomniany proces wywierajg rowniez postawy samych chrzescijan, ktorych
coraz czesciej dotyka zjawisko obojetnosci religijnej, a w konsekwencji zagubie-
nie na polu etyki oraz ateizm praktyczny i egzystencjalny. Jest to wynik postepu-
jacego sekularyzmu, ktory wptywajgc na postawy ludzkie, a w konsekwencji na
zycie spoteczne, stopniowo przebiega - jak stwierdzit J. Marianski - od procesu
odkoscielnienia (deinstytucjonalizacja religii), poprzez dechrystianizacje, prowa-
dzac ostatecznie do bezreligijnosci6.

R. Buttiglione i J. Merecki zwracajg uwage na dwa etapy sekularyzacji
chrzescijanskiej Europy. Pierwszy tgczy sie z oswieceniowym racjonalizmem,
ktéry odrzucit nadprzyrodzony wymiar chrzescijanstwa, zachowujgc jednak
wszelkie wartosci odkryte i wniesione przez nie do europejskiej kultury. Drugi
etap, nierozerwalnie ztgczony z postmodernizmem, prowadzi do zaniku nie tylko
chrzescijanskiej wiary, ale samego chrzescijanstwa jako elementu kultury. Ta
faza sekularyzacji zmierza coraz skuteczniej do wykreowania nowej cywilizacji -
Swiata pochrzescijanskiego7W upowszechnianiu sie tzw. $wiata pochrzescijan-

6 Por. J. Marianski: Co méwi ,,Duch czasu" - sekularyzacja religii i spoteczenstwo
postsekularne. ,,Roczniki Nauk Spotecznych”. T. 32: 2004 z.1 s. 50.

7Por. R. Buttiglione, J Merecki: Chrzescijanstwo jako podstawa wspolnego euro-
pejskiego domu. W: Jan Pawe t Il: Centesimus annus. Tekst i komentarze. Red. F. KampKk a,
C. Ritter. Lublin 1998 s. 112-113. W podobnym duchu snuje refleksje J. Go ¢ ko, gdy pisze na
temat postannictwa Kosciota w $wiecie w konfrontacji z sekularyzmem i kryzysem wspdtczesnej
cywilizacji: Zjawiska te nalezy widzie¢ w szerszym kontekscie aktualnych probleméw wspoétczesne-
go Swiata, w ktdrym coraz powszechniej mowi sie o kryzysie spoteczenstw rozumianym jako koniec
ery nowozytnej wraz z jej recjonalizmem i scjentycyzmem, a jednoczes$nie jako poczatek czasow
posthistorycznych i posthumanistycznych. Tak zwany ,,przetom postmodernistyczny” oznacza
odejscie od dotychczasowego modelu zycia i porzadku spotecznego oraz odrzucenie dotychczaso-
wego systemu aksjologicznego. Zwigzane z nim jest rowniez podwazenie tradycyjnego znaczenia
instytucji i zakwestionowanie autorytetow urzedowych. Nie dziwi w tym kontek$cie swoiste rozej-
Scie sie religii czy wartosci nadprzyrodzonych i zycia doczesnego. W zwigzku z tym sekularyzm,
bedacy jednym z elementdw postmodernizmu, staje sie w rzeczywistosci antyewangelig. taczy sie
to z prébg pozbawienia oredzia chrzescijanskiego profetyczno-krytycznego charakteru, a takze z
odrzuceniem misji ewangelizacyjnej realizowanej przez Kosciot w $wiecie (J. G ock o: Kosciét
obecny w Swiecie - postany do $wiata. Teologiczno-spoteczne aspekty postannictwa KosSciota w
Swiecie po Soborze Watykanskim Il. Lublin 2003 s. 337). M6wiac o kryzysie kultury europejskiej
podobne wrecz stwierdzenie wysunat takze kard. J. Ratzinger. Zauwazyt on proces wyraznego
przechodzenia historii ostatnich wiekow w nowy $wiat, ktérego zycie publiczne opanowane jest w
dominujacym stopniu przez nurty mysli catkowicie $wieckiej (J. Ratzinger: Duchowe funda-

21



skiego, czy jak sugeruje Jan Pawet Il nowej kultury, pomagajg coraz silniej od-
dziatywujace mass media, narzucajagc okreslone modele, schematy i wzorce za-
chowan. Presja kultury masowej z nadmiarem informacji sprawia, ze cziowiek
czesto gubi sie we wiasciwym rozeznaniu rzeczywistosci i jej trafnej ocenie,
przejmujac w tej sytuacji poglady opinii publicznej. Nie bez wplywu pozostaje
takze zjawisko subiektywizacji wiary potaczone z obojetnosScig religijng wielu
chrzescijan i ich niekonsekwencje w zyciu praktycznym, widoczne w deformacji
ideatdw ewangelicznych. Wielu ludzi - napisat Jan Pawet Il - nie potrafijuz tg-
czy¢ ewangelicznego przestania z codziennym doswiadczeniem [...], odnosi sie
wrazenie, ze niewiarajest czyms naturalnym, podczas gdy wiara wymaga uwie-
rzytelnienia spotecznego (EIinE 7).

Ta nowa, bedaca pod wpltywem wielkich pradéw mysli laickiej kultura,
zwana kulturg bez Boga, czy tez kulturg neopoganska, odrzuca chrzescijarska
inspiracje i na wzOr starozytnego poganstwa gloryfikuje coraz powszechniej
dewiacje moralne, kult sity, wiadze, pienigdze. Kosciét z Dobrg Nowing o zba-
wieniu a wraz z nim chrzescijanstwo zostaje spychane w spoteczenstwie pono-
woczesnym na margines zycia spotecznego, co skutecznie ostabia inspirujacy
wpltyw Ewangelii na ksztatt zycia publicznego i kulture obywatelska. Stad wypa-
da zgodzi¢ sie z trafnym, chociaz bolesnym, stwierdzeniem B. Sorge: KosSciét i
chrzescijanie dzisiaj stanowig skromna mniejszos¢ w spoteczenstwie i kulturze
szeroko zdechrystianizowanej i neopoganskief .

W analizie aktualnych przeobrazen i kierunkdw rozwoju nadajacych bieg
wspotczesnym spoleczenstwom oraz w ocenie najwazniejszych problemow spo-
tecznych papiez podkresla takze nowg posta¢ zagrozen ludzkosci, wytaniajgca sie
z upowszechniania sie tendencji subiektywistycznych, utylitarystycznych i relaty-
wistycznych (VS 106). Wspomniane tendencje przejawiajg sie w rozdzieleniu

menty Europy wczoraj, dzi$ ijutro. Thum. P. Borkowski. ,Spoteczenstwo”.R. 14: 2004) nr 4-5
s. 649-650).

8 B. Sorge: Wyktady z katolickiej nauki spotecznej. Od Ewangelii do cywilizacji mitosci.
Thum. M. Z ar e ba. Krakéw 2001 s. 118. Warto w tym miejscu zapoznac si¢ z trzema podanymi
przez J. Krucine czynnikami, ktére eliminujg wptyw chrzescijanstwa na zycie publiczne: Fran-
cuskie Os$wiecenie, tak poczatkowo intrygujace, nalezy do trzech czynnikéw, ktére wypieraja,
przede wszystkim przez bezbozny racjonalizm, chrzescijanstwo z zycia publicznego. Po drugie:
proces dewastujgcej swawoli wraz z eliminacjg religii miat przyspiesza¢ marksistowski szturm
rewolucji proletariackiej, ktory wprawdzie przegrat, ale jego skutki nie sgjeszcze wytrzebione. Po
trzecie: panoszgca sie wieza postepu, technicznych osiggnieé, cho¢ przechylona, chocby na skutek
nadprodukcji, wabi hedonizmem, ale i apatyczng obojetnoscig, ktéra w poczuciu bezsensu stacza
ludzi do aberracji sekt a nawet depresji (J. Krucina Co méwi Papiez. Nauczanie spoteczne
Jana Pawta Il. Wroctaw 2005 s. 262).
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prawdy od wolnosci oraz wiary od moralnosci9. Konsekwencjg tego faktu, czy
tez uzywajac okreslenia Jana Pawta Il religijnosci mglistej i niejednokrotnie
btednej (EIinE 68), sg przemiany widoczne coraz wyrazniej na pfaszczyznie oby-
czajowej, w relacjach interpersonalnych, w postawach i wzorach zachowar spo-
tecznych, w moralnosci zycia publicznego i zycia codziennego. Stad autor Eccle-
sia in Europa z niepokojem stwierdzi: Dzisiejsza Europa, w tym samym czasie,
gdy umacnia iposzerza swagjednos¢ gospodarczg ipolityczng, przezywa - jak sie
zdaje - gteboki kryzys wartosci (EinE 108). Nieco dalej, méwigc na temat proce-
su integracji kontynentu oraz trudu budowania Europy wartosci i prawa (EinE
115) Jan Pawet Il po raz kolejny podkreslit, ze tworzona z wysitkiem jednos¢
europejska nie bedzie trwala, jesli zostanie zredukowana tylko i wylgcznie do
wymiaru geograficznego, politycznego i ekonomicznego - musi ona polegaé
przede wszystkim na harmonii wartosci (EinE 110).

Do grupy wartosci podstawowych zaszczepionych w kulture Europy przez
chrzescijanstwo i majacych fundament w prawie naturalnym oraz cieszacych sie
powszechng akceptacja nalezy zaliczy¢: godnos¢ osoby ludzkiej, poszanowanie
zycia, wolnos¢, sprawiedliwosé, rownos¢, solidarnosé, tolerancje, pokéj. Odrzu-
cenie wymienionych warto$ci w imie jakichkolwiek racji sprawi, ze predzej czy
pozniej trud budowania wspolnego europejskiego domu okaze sie daremnym, a
jednos$¢ Europy skazana bedzie na niepowodzenie i dramatyczng kleske.

Na polu nauki spotecznej Kosciota truizmem jest twierdzenie, ze od koncep-
cji cztowieka zalezy koncepcja spoteczenstwa. W zyciu spoteczno-kulturo- wym
wspotczesnej Europy obok antropologii podkreslajacej wielko$¢ cztowieka w
perspektywie Boga (istotna rola aktu stworzenia i odkupienia), istnieje drugi
rodzaj antropologii, uznajacej cztowieka za jedyny punkt odniesienia, za poczg-
tek i koniec wszystkich rzeczy oraz miare wihasnej wielkosci. Koncepcja ta zakita-
da wyeliminowanie Boga z zycia cztowieka, co zawsze ostatecznie skieruje sie
przeciwko samemu cztowiekowi, czego dowodem sg zrodzone w XX w. dwa
okrutne totalitaryzmy10. W nieco podobnym duchu mozna spojrze¢ na fakt pod-
pisania Traktatu Konstytucyjnego w pazdzierniku 2004 r. w Rzymie, gdzie jego
twdrcom zabrakto woli umieszczenia odniesienia do duchowych korzeni kultury
europejskiej i dziedzictwa religijnego, zwlaszcza chrzescijanstwa, o co zabiegat i
niejednokrotnie apelowat Jan Pawet Il takze na kartach Ecclesia in Europa (por.
EinE 114).

9 Szerzej na ten temat zobacz W. Swiatkiewicz: Znaczenie religijnosci dla wspéicze-
snych przemian spotecznych na Gérnym Slasku. W: Kultura i religia uprogu I11 Tysigclecia. Red.
W. Swigtkiewicz, A Pethe. Katowice 2001 s. 63-76.

DPor. H. Muszyn ski: Wkiad Kosciota w budowanie jednosci duchowej Europy. ,,Spote-
czenstwo”. R. 13: 2003) nr 6 s. 941.
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W panoramie zycia spotecznego na kontynencie europejskim dostrzega sie
dzi$ nie tylko obecno$¢ dwdch przeciwstawnych antropologii, ale takze upo-
wszechnianie sie dwdch odmiennych koncepcji wolnosci. Jedna taczy sie z ak-
ceptacjg niezmiennych norm etycznych, majacych zrédto w prawie naturalnym i
Objawieniu, druga przeciwnie, nie akceptuje tych norm, co w konsekwencji pro-
wadzi do relatywizmu zaréwno w zyciu osobistym jak i spotecznym1l

Z kolei w waznej dla zycia spotecznego dziedzinie polityki uwidaczniajg sie
nierzadkie przypadki korupcji politycznej, ktore niejednokrotnie sg przyczyna
groznych form niesprawiedliwosci spotecznej, a nawet prowadzg do afer gospo-
darczych na szeroka skale.

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze w ostatnich latach, zwlaszcza w Polsce,
narastato szczegdlne zainteresowanie katolickg nauka spoteczng ze strony przed-
stawicieli réznych partii politycznych, ktérzy w programach wyborczych powo-
tywali sie na zasady wypracowane przez te nauke, czesto w celu pozyskania
wiekszego elektoratu. Praktyczne dziatania ukazaty, ze nie kierowano sie jednak
inspiracjg chrzescijansko-spoteczng w duchu wspomnianej nauki.

Ta niepetna panorama problemdw natury spotecznej, kulturowej i religijnej
zrodzonych z przemian zachodzacych w spoteczenstwie Europy pokazuje, ze
Europejczycy coraz czesciej myslg i postepujg po pogansku, a ich zycie nace-
chowane jest konsumizmem, erotyzmem, dominowaniem postawy mie¢ nad byc¢,
co w skutkach niejednokrotnie prowadzi do zamykania sie na rzeczywistos¢
transcendentng i zatracania gtebszego sensu zycia. Tak wiec upowszechnianie sie
cywilizacji o profilu materialistycznym, technicznym i konsumpcyjnym prowa-
dzi do deprecjonowania kultury duchowej, co wydaje sie by¢ - jak zauwaza T.
Borutka - najwazniejszym niebezpieczenstwem wspoétczesnej cywilizacjil2

Wielu ludzi z prawdziwg satysfakcjg mowi dzi$ o chorobach i bolaczkach
nekajacych wspotczesng Europe, tymczasem papiez Jan Pawet Il, mdwigc o nich
i znajac ich przyczyny, podkresla, ze naszym zadaniem - jako chrzescijan - jest
budowanie wspo6lnego europejskiego domu na systemie wartosci wypracowa-
nych w oparciu o Ewangelie i tradycje chrzescijarska. Podejmujac realizacje tego
zadania nalezy uwzglednié takze obecno$¢ znakéw nadziei zaréwno w rzeczywi-
stodci Kosciota, jak i w rzeczywistosci spotecznosci cywilnej wspotczesnej Eu-
ropy. Swiadczg one o sile ludzkiego ducha, ktéry nie moze zyé bez ukierunko-
wanych ku przysztosci perspektyw (EinE 11-13).

N Por. M. Stepniak: Kosciotowi w Europie napisz... Kielce 2004 s. 29.
2T.Borutka: Spoteczne nauczanie Kosciota. Teoria i zastosowanie. Krakéw 2004 s. 286.
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I1. Duchowa pustka Europejczykéw

Jedng z przeszkod w realizacji zadania tworzenia Europy ducha jest pustka
duchowa znacznej czesci mieszkancow Starego Kontynentu. Procesy transforma-
cji ustrojowej unaocznity ze szczeg6lng wyrazistoScig powszechnosc tego zjawi-
ska. Nalezy jednak zauwazy¢, ze w krajach Europy Srodkowo-Wschodniej jest
ono w jakims$ stopniu, jak stwierdzit Jan Pawet I, efektem ateizmu (CA 24), aw
krajach Europy Zachodniej praktycznego materializmu, ktoéry pobudzajac do
konsumpcji pozostawia w ludzkiej Swiadomosci pustke oraz prowadzi do przyje-
cia postawy znudzenia i zaniku duchowych sit. Fakt wewnetrznego zubozenia
uwidacznia sie zwlaszcza w problemie demograficznym. Europejczykom brakuje
woli przysztosSci, albowiem czesto nowe ludzkie zycie traktuje sie jako ograni-
czenie w teraZniejszosci, przez co Europa zdaje sie etnicznie wygasac13. Zatama-
nie sie przyrostu naturalnego w Europie wyraznie dostrzegalne od lat siedem-
dziesigtych minionego wieku przybiera znamie katastrofy demograficznej w
petnym tego stowa znaczeniu. W latach bowiem dziewiec¢dziesigtych w krajach
cztonkowskich Unii Europejskiej byto rocznie prawie o 2 miliony mniej urodzen
niz zgon6w14. Ponadto na to zjawisko wypada spojrze¢ w perspektywie kultury
techniczno-konsumpcyjnej, ktdra znacznie wiecej uwagi i sit poswieca technolo-
giom coraz to nowych generacji multimediéw niz antropologiczno-filozoficznej
refleksji. W rzeczywisto$ci odrzucenia Boga, w erze technizacji Swiata, sukce-
sOw gospodarczych oraz konsumpcji nie moze dziwi¢ fakt marginalizacji osoby
ludzkiej, ktory z bolesng wyrazistoscig odstania nie tylko obnizenie wartosci
ludzkiego zycia, ale zamkniecie sie na dar nowego zycia, co ukazuje przedziwng
wrecz martwice duszy15. Ta sytuacja sprawia, ze dzisiejszy cztowiek, podejmujgc
trud budowania doczesnej rzeczywistosci pomija czesto ewangeliczne (transcen-
dentne) warto$ci, a w ich miejsce stawia poniekad najwazniejszg warto$¢ - wia-
sng egzystencje, ktérej jednak nie potrafi nada¢ petnego i trwatego sensu. Stad
wielu wspotczesnych Europejczykdw ucieka w Swiat doznan, przyjemnosci, ilu-
zji, nieograniczonej konsumpcji, szukajac zadowolenia w skonczonosci, co tak
naprawde stanowi Zrodto ich wewnetrznej rozpaczy. Ludzie ci nie wiedza, wjaki
spos6b mozna dokonac odwrotu odprzyjetego przez siebie dobra przemijajacego
i zwrocenia sie do dobra nieprzemijajgcegol6

Warto w tym miejscu zapoznac sie z myslg J. Gowina, ktory wskazuje na
dwa powody sprzyjajgce upowszechnianiu sie coraz bardziej postaw konsump-
cjonistycznych. Postawy te bowiem sg prawdziwym zagrozeniem dla wiary. Z

BPor. J. Ratz ing er: Duchowefundamenty Europy wczoraj, dzi$ ijutro..., dz. cyt., s. 651.

UJ). Ktoczowski: Europa. Chrzescijanskie korzenie. Warszawa 2004 s. 197.

BJ. Jedlicki: Trzy wieki desperacji. ,,Znak”.R. 48: 1996 nr 1(488) s. 19.

BM. Mro6z: Miedzy zuchwalstwem a rozpaczg: Odpowiedz etyki nadziei na pytanie oprzy-
szto$¢ katolicyzmu polskiego i wiary w Europie. Katolicyzm polski w warunkach Unii Europejskiej:
Szanse i zagrozenia, obawy i nadzieje. ,,Socjologia Religii”. T. 2: 2004 s. 39.
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jednej strony konsumpcjonizm promuje wizje zycia ludzkiego ograniczonego do
potrzeb materialnych z wyeliminowaniem potrzeb duchowych, a z drugiej strony
propaguje wzorzec zycia utatwionego. Cywilizacja utatwien, charakterystyczna
dla naszych czasOw, przenikajgc do sfery duchowej cztowieka, sprzyja szerzeniu
sie i upowszechnianiu wsréd wierzacych postaw selektywnych, réwniez w odnie-
sieniu do rzeczywistosci wiary17.

Dzisiaj wielu mieszkaricOw Europy nie stawia sobie bezposrednio zasadni-
czych pytan o wlasne pochodzenie: Skad pochodze? i Dlaczego istnieje?, ani tez
0 ostateczne przeznaczenie: Dokgd zmierzam? i Co stanie si¢ ze mngpo $mierci?
Jednak naturalna sita leku przed unicestwieniem rozbudza w cztowieku namiast-
ke tesknoty lub prawdziwg tesknote za ,jakas” religig. Odejscie od osobowego
Boga, a zarazem do$wiadczenie pustki duchowej odstania pewng ,,mglistg” wraz-
liwosé cztowieka na Swiat nadprzyrodzony. W latach siedemdziesigtych, osiem-
dziesigtych i dziewiecdziesigtych minionego wieku mozna byto dostrzec, zarow-
no posrod mieszkancow Wschodu jak i Zachodu, niezwykle dynamiczny rozwdj
rozmaitych kultéw religijnych, w ktorych nie byto jednak mowy o osobowym
Bogu. Odrzucenie prawdziwej religii niosacej dar zbawienia, wigze sie nieod-
facznie z rozwojem falszywych religii, groznych ruchéw pseudoreligijnych o
zbrodniczych kultach, sekt, magii, okultyzmu, wiary w zbawcza moc horosko-
pow, jasnowidzdéw i psychoterapeutowl8 Opisany stan rzeczy ukazuje, ze natura
ludzka nie znosi pustki, dlatego cziowiek poszukuje zaspokojenia duchowego
gtodu w pseudoreligijnych ruchach, narkotykach, pornografii, konsumizmie (CA
36).

Do upowszechniania sie opisanych zjawisk przyczyniajg sie w pewnym
stopniu media, ktdre, oddziatywujac obrazem petnym reklamy, przemocy i eroty-
zmu, rozbudzajg u bezkrytycznego odbiorcy nierealne pragnienia i marzenia,
wptywaja na rozwdj i dominowanie postawy mieé nad by¢, przyczyniajg sie do
pasywnosci, nieumiejetnosci organizowania czasu i panowania nad nim oraz
niedorozwoju indywidualnych zainteresowan i uzdolnie19. Bezkrytyczny i bier-
ny odbiorca zatraca zdolno$¢ samodzielnego myslenia, krytycznej oceny rzeczy-
wistosci, twdrczej postawy. Jan Pawet 1, méwiagc o narodzinach nowej kultury,
wskazat na istotny jej zwigzek ze $wiatem medidow masowych: Jestesmy Swiad-
kami narodzin nowej kultury, pozostajgcej w znacznej mierze pod wptywem $rod-
kdw masowego przekazu (EinE 9). Wypada zauwazy¢, ze to wiasnie media, jako

17 Szerzej na ten temat zobacz J. G ow in: Zadania Kosciota w czasach wolnosci. W: Nowa
ewangelizacja u progu Trzeciego Tysigclecia. Program duszpasterski na rok 2000/2001. Katowice
2000 s. 73.

BPor. Z. Zdybicka: Rola religii w kulturze wspétczesnej. W: Kultura i religia uprogu 111
Tysigclecia..., dz. cyt., s. 18; S. Wielgus: ldeowy obraz wspétczesnej kultury euroatlantyckiej...,
dz. cyt., s. 150.

BPor. L. Dyczewski: Kulturapolska wprocesie przemian. Lublin 1995 s. 169-170.
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nieodtgczny wrecz element codziennego zycia, w znacznym stopniu przyczyniajg
sie do kreowania rzeczywistoSci i upowszechniania okreslonych modeli zycia.

I11. Zadania duszpasterskie w Swietle spotecznego
nauczania Kosciota

Uwzgledniajac zarysowang wizje europejskiej rzeczywistosci, ktérag tworzg
przeciez takze chrzescijanie w Polsce, tatwiej dostrzec wytaniajgce sie przed
KosSciotem zadania w dobie budowania Europy ducha. Refleksja nad papieskim
nauczaniem zawartym w adhortacji Ecclesia in Europa pozwala bowiem na od-
krycie i uwzglednienie w duszpasterskiej dziatalnosci Kosciota, a w konsekwen-
cji na podjecie stosownych inicjatyw pastoralnych w odniesieniu do nastepuja-
cych zagadnien:

1. Ukazywanie poprawnej, integralnej i petnej koncepcji osoby ludzkiej

Dzis w dobie deteologizacji osoby ludzkiej coraz czesciej patrzy sie na
cztowieka w wymiarze doczesnosci, pomijajac jego wymiar nadprzyrodzony.
Cztowieka ukazuje sie najczesciej jako tego, ktéry zadowala sie dobrami skon-
czonymi i nadziejami doczesnymi. Nie dostrzega si¢ w nim osoby posiadajgcej
niezatarte znamie transcendentnej godnosci, ale konsumenta na wielkiej arenie
rynku. Media, reklama, prasa, banki, biura turystyczne, wielkie koncerny prze-
mystowe przy pomocy rozmaitych metod, zabiegow i apeli czynig wiele staran,
by cztowiek coraz to wiecej konsumowat. Podpowiadaja, jak nalezy sie odzy-
wiaé, gdzie atrakcyjnie wypoczgé, jak wyposazy¢ mieszkanie, w co nalezy sie
ubra¢. Tak wiec logika rynku, ziemskiego szcze$cia i dobrobytu wypromowata
antropologie ,,mie¢”, ktére wytwarza cztowieka interesu, a zdyskwalifikowata
antropologie bycia, ktore ksztattuje cztowieka zasad20. W skutkach prowadzi to
do upowszechniania sie redukcjonistycznej wizji osoby ludzkiej sprowadzonej w
najbardziej radykalnych materialistycznych nurtach wspotczesnej mysli do zwy-
klej czastki przyrody. Efektem takiego naturalistycznego rozumienia cztowieka
jest obecnie wzrostowa tendencja do apoteozy ludzkiej cielesnosci przy jedno-
czesnym deprecjonowaniu pierwiastka duchowego. Obraz cztowieka stworzony
przez filozofie czaséw nowozytnych i wspotczesnych, pozbawia czesto osobe
ludzka wymiaru duchowego, w przeciwienstwie do teorii wypracowanych przez
starozytnych i Sredniowiecznych myslicieli, ktérzy w swoich dociekaniach nade
wszystko podkreslali duchowy wymiar bytu ludzkiego2l.

D 1. Sanna: Wyzwania dla antropologii chrzescijanskiej w czterdziesci lat po ,,Pacem in
terris”. Thum. T. ZeleZnik. ,Spoleczeristwo”. R. 13: 2003 nr 6 s. 821.

2L Por. I. Dec: Jaka wizja cztowieka dla nowej Europy? W: Europa. Zadanie chrze$cijanskie.
Red. A. Dy lus. Warszawa 1998 s. 344.
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W niedawnej przesztosci praktyczng konsekwencjg filozofii, ktdre odmawia-
jac cztowiekowi wymiaru nadprzyrodzonego uprzedmiotowity go, byty tragiczne
dosdwiadczenia minionego stulecia. Pokazaty one wyraZnie, iz dyktatorzy dwu-
dziestowiecznych totalitaryzmow (hitleryzmu - wyrostego na bazie filozofii Nie-
tzschego, ktéra gtoszac sSmier¢ Boga postawita w Jego miejsce tzw. nadcztowieka
i ateistycznego marksizmu - ktory chcac zlikwidowac¢ nieréwnosci spoteczne
zastosowat jako metode peing nienawisci walke klas i rewolucje) uzurpowali
sobie Boskie prawo do decydowania o zyciu lub $mierci milionéw niewinnych
istnien ludzkich. Odrzucenie bowiem osobowego Boga zaréwno z zycia indywi-
dualnego jak i zbiorowego skieruje sie zawsze przeciwko samemu cztowiekowi.

W tej perspektywie, jak rowniez w rzeczywistosci zderzenia sie dwaéch prze-
ciwstawnych antropologii, 0 czym wspomniano juz w pierwszej czesci artykutu,
rodzi sie potrzeba przedstawiania prawdy o cztowieku odkrywanej zaréwno na
drodze filozoficznej refleksji, jak i w Swietle Bozego Objawienia. Teorie filozo-
ficzne stanowig bowiem czesto konkretne programy dzialania realizowane w
zyciu22. Ponadto rozwikifanie tajemnicy cztowieka w znacznym stopniu przyczy-
nia sie takze do nadania zyciu spotecznemu prawidtowego ksztattu. Stad przed
Kosciotem wylania sie, jako jedno z pierwszorzednych zadan ewangelizacyj-
nych, ukazywanie poprawnej, integralnej i petnej koncepcji osoby ludzkiej, stwo-
rzonej przez Boga i majagcej w Nim ostateczny cel. Chrzescijanska antropologia
podkresla bowiem warto$¢ niezbywalnej godnosci osoby ludzkiej, kt6ra nie jest
niczym innym, jak wrodzonym i naturalnym znamieniem cztowieka. Jan Pawet Il
w Oredziu do biskupéw w Puebla w 1979 r. powiedziat: godnos$¢ cztowieka sta-
nowi wartos¢ ewangeliczna, ktérej nie mozna naruszy¢ nie obrazajgc gteboko
Stworcy23

Kosciét w swoim nauczaniu, méwigc o godnosci cztowieka rozpatruje ja w
aspekcie przyrodzonym i nadprzyrodzonym. W plaszczyznie przyrodzonej
wspomniana godno$¢ wyraza sie w stworzonosci cztowieka na obraz i podobien-
stwo Boze (Rdz 1, 27), a w konsekwencji w uznaniu go za korone catego stwo-
rzenia. Magisterium Kosciota podkresla ponadto, ze cztowiek jest jedynym na
ziemi stworzeniem, ktérego Bog chciat dla niego samego (KDK 24). Oznacza to,
ze Bog stworzyt cztowieka z mitosci, jako jedyna i niepowtarzalng osobe wypo-
sazong w rozum i wolng wole. Atrybuty te decydujg o odpowiedzialnosci czto-
wieka za podejmowane decyzje i czyny. Taka wizja ukazuje zatem niepowtarzal-
ng warto$¢ kazdego bez wyjatki cztowieka, ktdrej zadna wrecz instancja nie jest

2 Por. S. Wielgus: Rodzina wobec wspdtczesnych zagrozen. W: Bogu i Ojczyznie..., dz.
cyt., s. 166-167.

2ZJan Pawet |[I: Oredzie do biskupow w Puebla, 28. 01. 1979. W: Dokumenty nauki
spotecznej Kosciota. Red. M. Radwan, L. Dyczewski, A Stanowski. Cz. Il. Rzym-
Lublin 1987 s. 15.
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go w stanie pozbawi¢. Czlowiek, poniewaz zostat stworzony na obraz Bozy, po-
siada godnos¢ osoby: nie jest tylko czyms, ale kim$. Jest zdolny poznawac siebie,
panowac nad sobg, w sposdb dobrowolny dawaé siebie oraz tworzy¢ wspélnote z
innymi osobami (KKK 357). Tak rozumiany cztowiek przerasta catg otaczajaca
rzeczywistos¢. Jako osoba nie moze by¢ on zawlaszczany przez zadng instytucje,
ani tez przez zadng osobe wykorzystany. Uwzgledniajgc powyzsze wywody nie
trudno nie zauwazy¢, ze w odniesieniu do osoby ludzkiej trzeba i nalezy méwic o
jej niepowtarzalnej i najwyzszej wartosci, okreslanej mianem godnosci osobo-
wej.

Jak godnos¢ naturalna ma zrodto w fakcie ukonstytuowania w cztowieku
przez Boga-Stwoérce podmiotowosci osoby, tak nadprzyrodzona godnos¢ stanowi
rezultat odkupienczego dzieta Jezusa Chrystusa. Méwiac o tym wymiarze godno-
Sci nalezy podkresli¢ wyniesienie cztowieka do godnosci przybranego synostwa
Bozego, dzieciectwa Bozego i przeznaczenia do udziatu w zyciu samego Boga.
Jan Pawet Il w encyklice Redemptor hominis pouczyt, ze tajemnicg Odkupienia
ogarniety jest kazdy, rzeczywisty, konkretny, historyczny i caty cztowiek. Cho-
dzi wiec - napisat papiez - o czlowieka w catejjego prawdzie, w petnym jego
wymiarze (RH 13). Papieski poglad na cztowieka obecny od ponad ¢wieré wieku
w teologicznej refleksji KoSciota zawiera niekwestionowang prawde o potrzebie
integralnego ujmowania osoby ludzkiej, jako jednosci cielesno-duchowej. Wszel-
kie proéby rozdziatu rzeczywistosci cielesnej i rzeczywistosci duchowej w
cztowieku prowadza do wykreowania btednej, zawezonej koncepcji osoby ludz-
kiej24. Stad Jan Pawet Il w encyklice Centesimus annus postulowat: Nalezy sie
kierowal integralng wizjg czlowieka, ktéra ogarnia wszystkie wymiary jego ist-
nienia i ktéra wymiary materialne i instynktowne podporzgdkowuje wewnetrznym
i duchowym (CA 36).

W tym miejscu moze zrodzi¢ sie pytanie: Dlaczego tak wazna jest wizja
cztowieka? Odpowiadajac, nalezy stwierdzic¢, ze wizja cztowieka ma decydujgce
znaczenie dla koncepcji spoteczenstwa. Stad spor o przyszty ksztatt Europy w
dobie jej integracji jest sporem o wizje cztowieka. W tym wilasnie wzgledzie
chrzescijanstwo ma do zaoferowania Europie antropologie ukazujaca cztowieka
jako obraz i podobienstwo Boga, jako istote prawdziwie wolng i zarazem zdolna
i powotang do mitosci, jako istote posiadajgcg niezbywalng godnos¢é od chwili
poczecia az do naturalnej Smierci. Ponadto chrzescijarska antropologia nie moze
pomijac¢ prawdy o Swietosci kazdego ludzkiego zycia i jego nienaruszalnosci oraz
0 powotaniu cztowieka. Trzeba przyznac, ze taka wiasnie koncepcja osoby ludz-
kiej, posrdd rozmaitych uje¢ wspditczesnej antropologii nie ma sobie réwnej,

2 Por. T. Gtuszak: Redukcjonizm antropologiczny marksizmu. Dziesigta rocznica ogtosze-
nia encykliki ,,Centesimus annus”. W: Ad sapientiam cordis. Red. P. Podeszwa, W.
Szczerbin ski Gniezno 2002 s. 542-546.
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kontrastuje ona bowiem zaréwno z redukcjonistycznymi antropologiami minio-
nego marksizmu, jak i obecnego konsumizmu.

Ukazywanie poprawnej antropologii jest dzi$ bardzo potrzebne, by unikng¢
tragicznych btedow przesztosci oraz budowaé nowy, wspélny europejski dom, w
ktorym wiasciwe struktury spoteczno-polityczne stuzyty beda dobru pojedyncze-
go cztowieka i dobru catej ludzkosci. Stad w misje ewangelizacyjng Kosciota
wpisuje sie nie tylko gtoszenie poprawnej koncepcji osoby ludzkiej, ale takze
obrona jej godnosci i niezbywalnych praw. Zadaniem Kosciota w zsekularyzo-
wanej rzeczywistosci Europy i nieprzychylnej kulturze doznan pozostaje zatem
stuzba na rzecz promocji cztowieka i propagowanie antropologii relacyjnejls
ktorej istotg jest przekraczanie wiasnego egoizmu, by petniej urzeczywistniac¢
idee altruizmu wyrostego na fundamencie przykazania mitosci.

2. Ukazywanie prawdy o matzenstwie i rodzinie

Nauka Kosciota na temat matzenstwa i rodziny odwotuje sie w pierwszym
rzedzie do Objawienia, w tym celu, by odczyta¢ zamyst Bozy wzgledem tej waz-
nej rzeczywistosci ludzkiego zycia. Majac na uwadze powyzsze stwierdzenie
oraz korzystajac z wypracowanej przez Il Sobdr Watykanski refleksji teologicz-
nej na temat matzenstwa i rodziny zawartej w Konstytucji duszpasterskiej o Ko-
Sciele w Swiecie wspotczesnym Gaudium et spes, a takze uwzgledniajgc pogle-
bione spojrzenie na matzenstwo zaprezentowane w encyklice Pawta VI Humanae
vitae, Jan Pawet Il zachecit Kosciot w Europie, by w realizacji swojej duszpa-
sterskiej dziatalnosci nie tylko wiernie gtosit prawde o malzenstwie i rodzinie,
ale takze stanowczo potwierdzit, ze te instytucje (...) stanowig wyraz woli Bozej
(EinE 90).

Punktem wyjscia chrzescijanskiej nauki o matzenstwie i rodzinie pozostaje
zawsze osoba ludzka. To wiasnie ona znajduje sie u podstaw przymierza matzen-
skiego przez wyrazenie nieodwotalnej osobistej zgody (KDK 48). Potwierdzona
w ten spos6b wolno$¢ decyzji jest wyrazem podmiotowosci cztowieka oraz jego
osobowej godnosci, co tak jednoznacznie akcentuje antropologia chrzescijanska.
Zatem personalistyczna wizja cztowieka i jej osadzenie w zbawczym planie Boga
posiada istotne znaczenie dla zrozumienia matzenstwajako prawdziwej wspdlno-
ty zycia i mitosci (KDK 48) oraz odczytania zamystu Bozego odnosnie do jego
podstawowych funkcji i zadan.

5 Antropologia relacyjna ma na celu odkrycie relacji z drugim cztowiekiem i odejscie od cia-
snej koncepcjijednostkijako podmiotu skoncentrowanego na sobie i kierujgcego sie tylko wasnym
interesem (V. Possenti: Przemiana antropologiczna i demokracja. Thum. T. ZeleZ nik.
»Spoteczenstwo”. R. 14: 2004 nr 4-5 s. 721.
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Widoczne w spos6b wyrazisty przemiany spoteczne, kulturowe i religijne na
Starym Kontynencie oraz w skali catego $Swiata odzwierciedlajg sie rowniez w
modelu matzeristwa i rodziny. Wspomniane przemiany majg zwiagzek z przej-
Sciem od spoteczenstwa tradycyjnego do nowoczesnego (a nawet ponowocze-
snego). Instytucje matzenstwa, a w konsekwencji rodzicielstwa, rozumie sig tutaj
nie jako naturalny etap zycia cztowieka, ale jako jeden sposrod wielu potencjal-
nych wyboréw zyciowych. Efektem jest spadek populacyjny przy rownoczesnym
wzroscie, dzieki osiagnieciom wspdtczesnej medycyny, diugosci zycia ludzkie-
go. W demografii zjawisko to wyjasnia teoria przejscia demograficznego. Teoria
ta glosi wyréwnywanie sie poziomu narodzin i zgonéw. Tymczasem zachodzace
w Europie przemiany w strukturze rodziny wskazujg na zjawisko tzw. drugiego
przejécia demograficznego, ktérego cechami charakterystycznymi sg: wzrost
poziomu zycia, wyksztatcenia, bezpieczenstwa socjalnego, autonomii, indywidu-
alizmu, uczestnictwa kobiet w zyciu spotecznym, wolnosci. Réwnocze$nie za-
czyna dominowac poglad, ze kazde dziecko, a tym bardziej kolejne nie tylko
ogranicza swobode podejmowanych przez jednostke wyboréw zyciowych, ale
takze utrudnia kariere zawodowa i staje na przeszkodzie zyciowego samozreali-
zowania. Zjawisko drugiego przejscia demograficznego wskazuje zatem na spo-
teczna akceptacje bezdzietnosci, a w skutkach prowadzi do spadku populacyjne-
go (wieksza liczba zgonéw w stosunku do narodzin). Stad wiele panstw Europy
stato sie w ostatnich latach pafistwami wymierajagcymi2e.

Wspétczesny kryzys rozumienia matzefistwa i rodziny stanowi zatem szcze-
gblne wyzwanie dla Kosciota. W uksztattowanej przez chrzescijanstwo kulturze
europejskiej podstawe rodziny stanowi matzeristwo monogamiczne. W tym kon-
tekScie palacag koniecznoScig staje sie podjecie na nowo misji ewangelizacji ro-
dziny, by z jednej strony przezwyciezy¢ nagminne wrecz lekcewazenie i oSmie-
szanie wartosci nierozerwalnosci matzenstwa oraz lekkomys$inos¢, z jaka dzisiaj
czesto miodzi ludzie podchodza do tej instytucji, stawiajac na pierwszym miejscu
udane partnerstwo niz sakramentalny zwigzek, a z drugiej strony uwrazliwic¢
matzonkoéw chrzescijariskich na rozmaite putapki cywilizacyjne, ktore im zagra-
zajg i wystawiajg na powazng probe27.

% Por. J. Balicki: Rodzina. W: Stownik spoteczny. Red. B. Szlachta. Krakéw 2004 s.
1119.

27 Warto w tym miejscu zapozna¢ sie z zagrozeniami wspdtczesnej rodziny podanymi przez
S. Wielgusa. Zalicza on do nich: Prawo do aborcji [...]. R6znego rodzaju pornografie iprzemoc,
niszczace psychike i charaktery mtodych zwtaszcza ludzi [...]. Dechrystianizacje, neopoganizm i
catkowitg sekularyzacje zycia publicznego iprywatnego, ktéra sprawia, ze religia, wraz z jej nie
dajgcymi sie niczym zastgpi¢ wartosciami, przestaje sie liczy¢ nie tylko w zyciu narodoéw, lecz takze
rodzin ijednostek [...]. Konsumpcjonizm i hedonizm, nakrecany i potegowany przez pozbawiong
jakichkolwiek skruputow reklame, zamykajacy wiele wspotczesnych rodzin wytgcznie w sferze
pienigdza i nienasyconego gtodu rzeczy. Odrzucenie tradycji - moralnych, religijnych i narodo-
wych - ktére prowadzi do duchowego samobdjstwa rodzin i narodéw [. ]. Antyrodzinne prawo-
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Duszpasterska dziatalno$¢ Kosciota, biorgc pod uwage kryzys matzenstwa i
rodziny wywotany przeobrazeniami cywilizacyjnymi oraz uwzgledniajgc suge-
stie Jana Pawta Il zawarte w Ecclesia in Europa, powinna zatem zmierza¢ do:

mpoglebienia teologii i duchowosci matzenstwa i rodziny, z podkresleniem
wartosci sakramentalnej godnosci matzenstwa;

mgloszenia prawdy o rodzinie opartej na nierozerwalnosci matzernstwa jako
zwigzku mezczyzny i kobiety;

m podkre$lenia niepowtarzalnej wspolnoty duchowej wytwarzanej przez
wszystkich cztonkéw danej rodziny;

mposzukiwania drdg urzeczywistniania prawdziwej solidarnosci miedzypo-
koleniowej w rodzinie (por. EinE 91)28

Realizacja wymienionych zadar powinna dokonywac sie w ramach duszpa-
sterstwa miodziezy i duszpasterstwa rodzin poprzez kursy przedmatzenskie, ka-
techeze dla miodziezy i parafialng katecheze dla dorostych. Skuteczng stuzebng
pomocg ha rzecz rodziny moze okazac sie przyblizanie tresci potgczone z pogte-
biong naukowag refleksjg nad wypracowanymi przez Urzad Nauczycielski Ko-
Sciota nastepujgcymi okre$leniami matzenstwa i rodziny: sanktuarium zycia (CA
39), wspdlnota zycia i mitosci (KDK 48), kolebka zycia i mitosci (ChL 40), do-
mowe sanktuarium Kosciota (DA 11), Kosciét domowy (KK 11), szkota bogat-
szego czlowieczenstwa (KDK 52), matka i zywicielka wychowania (KDK 61),
naturalna i podstawowa szkota wiary (ChL 62), pierwsza szkota apostolstwa
(DA 30), pierwsza ptaszczyzna spotecznego zaangazowania (ChL 40), pierwsza
szkota cnét spotecznych (DWCH 3), pierwsza i zywotna komdrka spoteczenfistwa
(DA 11), pierwsza i podstawowa komdrka ,,ekologii ludzkiej”” (CA 39).

Kosciot, dostrzegajac niezastgpiong role rodziny w gtoszeniu Ewangelii, w
procesie wychowania i edukacji, wspiera te instytucje oraz broni jg przed wspot-
czesnymi zagrozeniami, nie tracac z pola widzenia samotnych matek, matzonkow
zyjacych w separacji, ludzi rozwiedzionych i opuszczonych dzieci.

3. Dowarto$ciowanie duszpasterskiej troski o mtodziez

Papiez Jan Pawet Il, postulujgc potrzebe rzetelnejformacji ludzkiej i chrze-
Scijanskiej w odniesieniu do mtodziezy, zachecit Kosciét w Europie do podjecia i
realizacji zadania wychowania miodych do wiary. Istotng role w tym procesie
powinno odegra¢ odnowione duszpasterstwo mtodziezy (EinE 61).

dawstwo w bardzo wielu krajach, destabilizujgce rodzine, utatwiajgce jej rozktad, zubozajace jg
ekonomicznie (S. Wielgus: Rodzina wobec wspdtczesnych zagrozen..., dz. cyt., s. 170-171).

2 Por. takze Jan Pawe t II: Trzeba budowac solidarno$¢ miedzy pokoleniami. Przemd-
wienie do uczestnikéw sesji plenarnej Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych (30. 1V. 2004).
,L’Osservatore Romano”. Wydanie polskie. R. 25: 2004 nr 7-8 s. 17; E. Rusin: Rodzina. W:
Encyklopedia nauczania spotecznego Jana Pawta Il. Red. A. Zw o lin sk i. Radom 2003 s. 429.
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Organizowane z inicjatywy Jana Pawta Il od 1985 roku Swiatowe Dni Mio-
dziezy sg niezwykle trafnym przedsiewzieciem duszpasterskim, ktdre z jednej
strony podkresla statg potrzebe dowartosciowania tej kategorii wiekowej w dzia-
falnosci Kosciota, a z drugiej strony staje sie wyjsciem naprzeciw oczekiwaniom
miodziezy, czego niezbitym dowodem jest niespotykany wrecz entuzjazm mio-
dych ludzi, budowanie wspdélnoty, dialogu i wzajemnego zaufania przekraczaja-
cego granice panstw i kontynentdw.

W podobnym duchu nalezy spojrze¢ na zdominowane w znacznym stopniu
przez miodziez piesze pielgrzymki podazajgce na przetomie lipca i sierpnia na
Jasng Gore, czy tez organizowane od 1997 r. w wigilie uroczystosci Zestania
Ducha Swietego spotkania na polach lednickich. Fenomen wspomnianych inicja-
tyw duszpasterskich, bedacych przeciez poteznym $rodkiem ewangelizacji oraz
liczny w nich udziat mtodziezy Swiadczy o jednym, miody cziowiek odkrywa
pragnienie bycia we wspdlnocie i potrzebe wyjscia z osamotnienia, odczuwa
utajong wiare oraz gtod absolutu, akceptuje takze Ewangelie, jej przestanie i
warto$ci, a zarazem czesto nie potrafii zaakceptowac tradycyjnych form kultu
religijnego, odnoszac sie z obojetnoscig do instytucji ,,Kosciota urzedowego” i
oficjalnego nauczania koscielnego magisterium (EinE 61)29.

Wchodzac w szczegdty zasygnalizowanej problematyki wypada na poczatku
zauwazy¢, ze Jan Pawet I, zwracajac sie do miodziezy, najpierw podkresla w
swoich przestaniach to wszystko, co jest pozytywne w miodym cztowieku i co
budzi prawdziwg nadzieje (mtodziericzy entuzjazm, idealizm, zapat, rados¢, po-
szukiwanie sensu zycia, Boga, zachwyt autentycznymi $wiadkami wiary), a do-
piero na drugim miejscu mowi z odwaga o najbardziej niepokojacych proble-
mach, ktérych nie boi sie nazywaé po imieniu, a ktére dotykajg mtodego czto-
wieka i w konsekwencji stajg sie dla niego powaznym zagrozeniem. Nie mozna
w tym miejscu nie zauwazy¢ zastosowania wiasciwej metody wychowawczej,
ktéra polega na dowartosciowaniu cztowieka i skupieniu uwagi na tym, co jest w
nim dobre, by nastepnie stawia¢ wymagania i wykazywaé btedy. Co wiecej, pa-
piez zacheca Kosciot, méwiagc o potrzebie wychowania mtodych do wiary oraz o
potrzebie odnowienia duszpasterstwa miodziezowego, by pierwszoplanowymi
uczestnikami ewangelizacji uczynit wiasnie ludzi miodych (EinE 62). Ponadto
wypada w tym miejscu wspomnie¢ o tym, ze jedna z charakterystycznych cech
okresu miodosci jest fakt poszukiwania konkretnego projektu zycia, wedtug kto-
rego miody cztowiek pragnie budowac¢ swoje przyszte doroste zycie. Stad Ko-

9 Por. K. Paw lina: Kondycja duchowa mtodego pokolenia Polakéw. W : Gtosi¢ Ewangelie
nadziei. Program duszpasterski na rok 2004/2005. Katowice 2004 s. 95-97; A. Andres: RoOzno-
rodne obrazy Jezusa u mtodziezy wspotczesnej. Ttum. L. Ba1ller. ,,Communio”. Wydanie polskie.

R. 16: 1996 nr 3 s. 67.
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§ciot w swojej misji ewangelizacyjnej musi spotka¢ sie z mtodym cztowiekiem,
by ukaza¢ mu wiasciwy kierunek zyciowej drogi.

Majac to na uwadze, duszpasterska troska Kosciota o miodego cztowieka
powinna zatem zmierzac do:

a) rozbudzania, umacniania i pogtebiania wiary poprzez:

mniesienie pomocy w przywracaniu wasciwego obrazu Boga;
mukazywanie wartosci zycia modlitewnego i sakramentalnego;
moferowanie pomocy w odkryciu Kosciota-Wspélnoty;

b) towarzyszenia w procesie samorealizacji:

mwychowywanie do odpowiedzialnej wolnosci;

m Swiadczenie pomocy na rzecz pokonywania leku miodego cztowieka
przed przegrang zyciowa;

medukacja na rzecz kultury spedzania wolnego czasu i podjecie troski o
pozyteczne zagospodarowanie tego czasu;

m wychowanie do wiasciwego odbioru programoéw telewizyjnych i ko-
rzystania z Internetu i multimediow;

c) aktywizowania na rzecz zaangazowania spotecznego i koscielnego0.

Nie sposob wymieni¢ wszystkich zadan duszpasterskich dotyczacych mio-
dziezy. Nalezy jednak mie¢ zawsze na wzgledzie te prawde, ze Kosciét w sto-
sunku do miodego cztowieka petni zaréwno role ewangelizacyjna, jak tez wy-
chowawczg. Ponadto pastoralny program duszpasterstwa miodziezy powinien
uwzglednia¢ widoczny w polskiej rzeczywistosci fakt obecno$ci ogromnej liczby
miodych ludzi na katechizacji szkolnej, przy jednoczesnym stosunkowo duzym
procencie absencji na niedzielnej Mszy $w. i innych praktykach religijnych.

4. Dowartosciowanie duszpasterskiej troski o bezrobotnych,
ubogich i bezdomnych

Zjawisko bezrobocia, jako problem spoteczny, uwidocznito sie wraz z roz-
wojem przemystu i nabrato szczegblnego znaczenia podczas kryzyséw gospodar-
czych w XIX i XX wieku. Ztozonos¢ i wieloznaczno$¢ wspomnianego zjawiska
prowadzi do pojawienia sie trudnosci w jednoznacznym i precyzyjnym zdefinio-
waniu zaréwno samego bezrobocia, jak tez osoby bezrobotnej3L Niezaleznie

P Szerzej na ten temat zobacz H. Tomasik: Wychowanie mtodych do wiary. W: Gtosic¢
Ewangelie nadziei..., dz. cyt.,, s. 105-132; A. Dtugosz: Duszpasterstwo mtodziezowe wobec
nowych wyzwan. W: Giosi¢ Ewangelie nadziei..., dz. cyt., s. 132-139.

AW ekonomii bezrobocie okre$la sie jako stan nieréwnowagi na rynku pracy (pomiedzy
podazg pracy a popytem pracy), bedacej skutkiem utrzymywania sie ptac nominalnych powyzej
poziomu zapewniajgcego réwnowage. W socjologii bezrobocie rozumie si¢ jako stan, w ktérym
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jednak od przyjetej definicji warto uzmystowié sobie prawde, ze bezrobocie
uwazane jest za naruszenie jednego z podstawowych praw osoby ludzkiej - pra-
wa do pracy. Ponadto wage bezrobocia podkres$la takze fakt, ze jest to powazny
problem natury ekonomicznej, politycznej, spotecznej, moralnej i psychologicz-
nej, rodzacy wiele negatywnych skutkéw3 Ow problem stanowi dzi$ w Europie
grozng kleske i plage spoteczng (LE 18, EinE 87), stad Jan Pawet Il postuluje
powazne podejscie do zjawiska bezrobocia (EinE 87). Juz wcze$niej w encyklice
Laborem exercens uznat je za przejaw glebokiej niesprawiedliwosci i nieréwno-
§ci spotecznej (por. LE 1).

Jako novum w polskiej rzeczywistosci spotecznej od 1989 roku, a zarazem
jako pewnego rodzaju symbol gospodarki wolnorynkowej bezrobocie nie mogto
nie znalez¢ miejsca w duszpasterskiej dziatalno$ci KoSciota w Polsce. Utrata
bowiem pracy i niemozno$¢ jej znalezienia powodujg frustracje, lek, depresje,
poczucie zawodu zyciowego i ponizenia osobowej godnosci, a takze stanowig
jeden z podstawowych czynnikéw dezintegrujacych rodzine. Majac to na uwadze
biskupi polscy w oparciu o nauczanie spoteczne Kosciota wydali wazny list spo-
teczny na temat bezrobocia, pt. W trosce o nowag kulture zycia i pracy (6 paz-
dziernika 2001 r.), w ktérym dokonali nie tylko moralnej oceny tego bolesnego
zjawiska, ale takze podali kilka propozycji ogélnych odnoszacych sie do prze-
zwyciezenia go.

Niemniej waznym okazat sie gtos arcybiskupa Damiana Zimonia, ktory w li-
$cie, pt. Kosciot katolicki na Slasku wobec bezrobocia (19 marca 2001 r.) wska-
zat konkretne postulaty o charakterze etycznym. Metropolita katowicki sprowa-
dzitje do trzech grup:

mwskazania dla odpowiedzialnych za ksztatt zycia publicznego,
mwskazania dla dotknietych bezrobociem i ich rodzin,
mwskazania dla wspdélnot i duszpasterzy33

Potrzeba podjecia konkretnych zaproponowanych dziatan w celu przezwy-
ciezenia bezrobocia wynika z prawdy, ze praca stanowi podstawowe dobro czto-

jednostki zdolne do pracy i zgtaszajace gotowosc¢ jej podjecia, ze wzgledu na brak pracy, pozostaja
w bezczynno$ci zawodowej. W katolickiej nauce spotecznej bezrobocie to sytuacja gospo-
darcza i spoteczna, w ktorej pewna cze$¢ pracownikdw pozbawiona jest zatrudnienia. Por. M.
Duda: Bezrobocie. W: Encyklopedia nauczania spotecznego Jana Pawta Il..., dz. cyt., s. 49; W.
Piwowarski: Bezrobocie. W: Stownik katolickiej nauki spotecznej. Red. W. Piwowarski.
Warszawa 1993 s. 19-20; M. Raczyn ski: Bezrobocie. W: Stownik spoteczny..., dz. cyt., s. 44;
J.B. Sobczak: Bezrobocie. W: Encyklopedia socjologii. T. 1. Warszawa 1998 s. 64-65.

2 Warto zapoznac sie z szerokg analizg negatywnych skutkéw bezrobocia podang przez M.
Dude w pracy: Problematyka bezrobocia ijej spoteczno-duchowych skutkéw w Swietle katolickiej
nauki spotecznej. Krakow 2002 s. 117-167.

BD. Zimo fi: Kosciot katolicki na Slasku wobec bezrobocia. W: Pochylmy sie nad bezrobo-
ciem. Katowice 2002 s. 46-52.
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wieka, a prawo do niej jest fundamentalnym prawem osoby ludzkiej. Wypada
ponadto w tym miejscu uzmystowié sobie, ze wiasnie zjawisko braku pracy
przynosi szkode osobie pozbawionej pracy, dotkliwie uderza w zycie rodzinne,
prowadzac do jego destabilizacji, sprzyja tworzeniu sie postaw antyspotecznych,
rodzi rozmaite patologie spoteczne.

W tej sytuacji Koscidt, nie mogac pozosta¢ obojetnym, obejmuje pastoralng
troskg bezrobotnych na dwdch ptaszczyznach: dziatania i nauczania. Po pierw-
sze, Kosciot podejmuje rozmaite akcje dorazne i dzieta charytatywne o charakte-
rze dobroczynnym na rzecz bezrobotnych i ich rodzin. Po drugie, Kosciét, gto-
szac zasady doktryny spolecznej, pragnie nie tylko przedstawi¢ pogtebiong re-
fleksje na temat bezrobocia i jego skutkéw, ale takze podkresla potrzebe
uwzgledniania zasad moralnych w etycznym rozwigzaniu problemu34.

Analiza braku pracy i roli KoSciota w przezwyciezaniu tego zjawiska pro-
wadzi do zwrdcenia uwagi najeszcze jeden bardzo istotny fakt obecny w polskiej
rzeczywistosci w odniesieniu do bezrobocia. Niepokojagcym bowiem zjawiskiem
jest duzy procent ludzi miodych (absolwentdéw réznych szkdét) dotknietych bra-
kiem zatrudnienia. Wage problemu podkresla fakt, iz chodzi tutaj o kategorie
ludzi zdolnych do pracy, bedgcych w twdérczym okresie swojego zycia i jedno-
czes$nie zdolnych do przekwalifikowania wiasnych umiejetnosci i zawodu. Dru-
gim bolesnym rysem polskiego bezrobocia jest zwiekszajgca sie liczba oséb po-
zostajagcych bez pracy dluzej niz dwanascie miesiecy, czyli doswiadczajgcych
bezrobocia diugotrwatego®.

Jako bolesny problem spoteczny bezrobocie staje sie wielkim wyzwaniem
duszpasterskim dla Kosciota. Tym wiekszym, ze konsekwencja braku zatrudnie-
nia jest ubdstwo, a niekiedy nawet bezdomno$¢. Zadaniem Kosciota jest zatem
przywracanie nadziei wszystkim bezrobotnym, bezdomnym i ubogim, albowiem
jak podkreslit Jan Pawet II: Mito$¢ preferencyjna wobec ubogich jest koniecznym
wymiarem chrze$cijanskiej egzystencji i stuzby Ewangelii (...), a warto$¢ osoby
jest niezalezna od sytuacji ekonomicznej, kulturowej, spotecznej, w jakiej sie
znajduje (EinE 86).

3 Por. A. Wuwer: Bezrobocie jako wyzwanie dla solidarnosci spotecznej. W: Katolicka
nauka spoteczna. Podstawowe zagadnienia z zycia gospodarczego. Red. J. Kupny, S. Fel Ka-
towice 2003 s. 56.

HPor. M. K ab aj: Elementy programu przeciwdziataniu bezrobociu. W: Polityka spoteczna.
Stan iperspektywy. Red. J. Auley tner. Warszawa 1995 s. 156-160.
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5. Popularyzowanie nauki spotecznej Kosciota i zachecanie
do podejmowania dziatan w jej duchu®

Wypada takze podkreslic wage nauki spolecznej Kosciota w ksztattowaniu
etosu przysztej zjednoczonej Europy. Katolicka nauka spoteczna w wizji papie-
skiej jest bowiem jednym z ewangelizacyjnych narzedzi KoSciota i stanowi istot-
ng czesS¢ oredzia chrzescijanskiego (SRS 41; CA 4), a majac Scisty zwiagzek z
godnoscig osoby ludzkiej moze by¢ zrozumiala takze przez tych, ktoérzy nie po-
dzielajg wiary w Boga (EinE 99). Ta wiasnie dziedzina wiedzy moze sta¢ sie
zatem punktem przetamywania barier i przezwyciezania wzajemnych nieufnosci,
prowadzac tym samym do dialogu i porozumienia.

Kosciot, dazac do osiggniecia celu ponaddoczesnego i ponadczasowego, ja-
kim jest zbawienie cztowieka, nie moze abstrahowa¢ od spotecznego wymiaru
ludzkiej egzystencji. Prowadzac ludzi do zbawienia musi bra¢ pod uwage ich
ziemskie zycie, osadzone w ramach konkretnego czasu i okre$lonych uwarunko-
wan spotecznych, politycznych, gospodarczych i kulturowych, a do takich bez
watpienia nalezy zaliczyé dokonujacy sie proces integracji Starego Kontynentu.
Kosciot, gtoszac Ewangelig, pragnie nies¢ pomoc w urzadzaniu zycia spoteczne-
go. Uczac zasad moralnych, ksztattujgc ludzkie sumienie oraz formujac cztowie-
ka na wzor Chrystusa w jego zyciu osobistym, wplywa tym samym na ksztat
zycia spotecznego3r.

Oddziatywanie Kosciota katolickiego na rzeczywisto$¢ spoteczng idzie takze
druga droga, w ramach funkcji profetyczno-krytycznej. Z jednej strony dostarcza
on, wilasnie poprzez nauczanie spoteczne i wypracowane przez nie zasady (po-
mocniczos$ci, solidarnosci, dobra wspolnego), pozytywnych wskazan dotycza-
cych budowania tadu spotecznego, zaprowadzenia sprawiedliwosci, czy rozwia-
zywania nabrzmiatych probleméw spotecznych, a z drugiej wysuwa ostrzezenia,
pietnuje zto oraz wskazuje na bledy w postaci zaistnienia sytuacji krzywdy, wy-
zysku, czy niesprawiedliwosci. Stad przed Kosciotem pojawia sie wymog etycz-
nej oceny wszystkich podstawowych dziedzin zycia ludzkiego, co nie oznacza
przekroczenia przez Niego wiasciwego zakresu kompetencji. Trzeba przy tym
pamieta¢, ze Kosciét nie wskazuje konkretnych rozwigzan ustrojowych, lecz
jedynie formutuje zasady i wskazania bedgce podstawa stuzby dla dobra kazdego
cztowieka3

3 Punkt ten stanowi cze$¢ mojego artykutu pt. Rola i zadania chrzescijan w procesie budo-
wania etosu Europy. ,,Spoteczenstwo”. R. 14: 2004 nr 3 s. 534-536.

37Por. J. M aj k a: Katolicka nauka spoteczna, Studium historyczno-doktrynalne. Rzym 1987
S. 6.

BPor. T. Gtuszak: Akcja Katolicka miejscem formacji duchowej i spotecznej. ,,Spoteczen-
stwo”.R. 8: 1998 nr 1s. 157-158.
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Podkreslajac waznos$¢ misji spotecznej Kosciota w budowie lepszego $wiata
Jan Pawet Il w adhortacji Ecclesia in Europa nie tylko raz jeszcze zaapeluje o
podjecie dziatan w celu przezwyciezenie nieznajomosci katolickiej nauki spo-
tecznej takze w szerokich kregach chrzescijan, ale wrecz wezwie do podjecia
troski o zgtebianie tresSci tej nauki i szerzenia jej zasad w zyciu. Wymaga tego -
napisat papiez - nowa, tworzaca sie Europa, ktora potrzebuje ludzi wychowa-
nych zgodnie z tymi wartosciami, gotowych pracowac nad urzeczywistnianiem
dobra wspolnego. W tym celu jest konieczna obecnos$¢ Swieckich chrzescijan,
ktorzy petnigc rézne odpowiedzialne funkcje w zyciu spotecznym, gospodarce,
kulturze, stuzbie zdrowia, oswiacie ipolityce, postepowaliby tak, by méc zaszcze-
pi¢ w nim wartosci Krdlestwa Bozego (EinE 99).

Na zakonczenie wypada podkresli¢ jeszcze dodatkowo te ptaszczyzny zycia,
na ktérych nieodzowna jest wrecz obecnosci chrzescijan w zlaicyzowanych, kon-
sumpcyjnie i doznaniowo nastawionych oraz przepetnionych duchowg pustky i
znudzeniem spoteczenstwach Europy. Do phaszczyzn tych zaliczy¢ nalezy w
dziedzinie zycia narodowego promowanie chrzescijanskiego etosu pracy oraz
kierowanie sie wypracowanymi przez nauczanie spoteczne Kosciota zasadami
spotecznymi, a w dziedzinie zycia osobistego dostarczanie motywOw nadziei i
przetrwania, jak réwniez przezwyciezanie postaw eurosceptycznych. Chrzescija-
nin nie moze bowiem zapomnie¢ o odczytywaniu znakéw czasu, ani tez zaprze-
pasci¢ wiary w Bozg Opatrznos¢.

Kosciol, realizujac dzieto ewangelizacji Swiata gtosi w swoim postannictwie
Chrystusa Kaptana, Proroka i Krola. Podkresla jednocze$nie wartos¢ wiary i
dziedzictwa chrzescijafiskiego. W wypelnianiu tego zadania na Starym Konty-
nencie nie moze nie uwzgledni¢ inspirujgcych stow papieskich: Trzeba, aby w
Europie wzrosta znacznie Swiadomos$¢jej duchowego dziedzictwa (EinE 120).

Obecne bowiem czasy z nowag kulturg, czesto sprzeczng z duchem Ewange-
lii, stajg sie naglacym wyzwaniem dla Kosciota XXI wieku. Co wiecej, w tych
wiasnie nowych czasach wytania sie potrzeba odkrycia bogatego dziedzictwa i
sensu wiary chrzescijanskiej, o co wielokrotnie apelowat Jan Pawet Il.

Majac to na uwadze oraz uwzgledniajgc zaprezentowang w opracowaniu
problematyke, wypada zaproponowa¢ kilka postulatéw, ktdre moga stuzyé po-
mocg w lepszym zrozumieniu zmian zachodzacych we wspétczesnym Swiecie.
Trzeba uzmystowi¢ sobie prawde, ze wszelkie dokonujace sie przemiany w zyciu
spotecznym, kulturowym i religijnym nie pozostajg bez wptywu na zycie kon-
kretnej osoby ludzkie;j.
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Pragngc zatem tworczo wiaczy¢ sie w dzieto budowania Europy ducha po-
trzeba uwzgledni¢ nastepujgce postulaty:

Po pierwsze, podkresli¢ potrzebe wiasciwego rozeznania ztozonej sytuacji
wspdtczesnego Swiata. Postulat ten wydaje sie by¢ waznym, poniewaz brak
orientacji oraz niedostateczne rozumienie przyczyn zrodzenia si¢ btednych teorii
i ideologii grozi fatszywa oceng rzeczywistosci, co w konsekwencji prowadzi¢
moze do btednego spojrzenia na cztowieka oraz deformacji zyciowych ideatow
lub ich catkowitego odrzucenia.

Po drugie, w sytuacji kryzysu cywilizacji europejskiej rodzi sie potrzeba
dowartosciowania, cennej takze dla zycia spotecznego, misji KosSciofa i dziedzic-
twa chrzescijanskiego. Dziedzictwo to, jak zauwazyt Jan Pawet Il, nie nalezy
wytgcznie do przesztosci, ale jest programem na przyszto$é, ktory nalezy przeka-
za¢ nadchodzacym pokoleniom, gdyzjest Zzrodtem zycia ludzi i narodéw, ktorzy
wspdlnie bedg ksztattowali kontynent europejski (EinE 120).

Po trzecie, podkresli¢ niezastgpiong i stuzebng role Kosciota w propagowa-
niu poprawnej koncepcji osoby ludzkiej oraz prawdy o warto$ci sakramentalnego
maltzenstwa i rodziny. Ponadto w pastoralnej dziatalnosci Kosciot nie moze po-
ming¢, zwlaszcza dzisiaj, mtodziezy, bezrobotnych i ubogich.

Po czwarte, w realizacji duszpasterskiej dziatalnosci pomocg moga okazac
sie zasady wypracowane przez katolicka nauke spoteczna. Dyscyplina ta, inspiru-
jac chrzescijan do dziatania, pomaga jednoczesnie dostrzec istotny zwigzek mie-
dzy wiarg wyznawang a zachowaniami w réznych dziedzinach zycia i aktywno-
§ci publicznej.
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