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Apostolat swieckich w Polsce w czterdziesci lat
po Soborze Watykanskim 11

Dnia, 8 grudnia 2005 r. mineto 40 lat od zakonczenia Soboru Watykanskie-
go Il. Dystans czasowy dzielgcy nas od tego wydarzenia upowaznia do refleksji
nad stanem recepcji dzieta soborowej odnowy Kosciota w wymiarze powszech-
nym i lokalnym. W przesztosci, w zaleznosci od rodzajéw uchwat soborowych,
istniaty dwa rodzaje ich recepcji. Recepcja uchwat doktrynalnych polegata na ich
zrozumieniu i przyjeciu jako autentycznej wyktadni prawdy objawionej. Nato-
miast recepcja uchwat o charakterze dyscyplinarnym polegata na wprowadzeniu
zmian w strukturze organizacyjnej Kosciota oraz w zyciu i postepowaniu wier-
nychl Sobo6r Watykanski Il odrdézniat sie od poprzednich soboréw powszech-
nych przede wszystkim swym pastoralnym charakterem. Stad w ocenie recepcji
tego soboru nalezy koncentrowac sie na odnowie struktur duszpasterskich Ko-
Sciota, a takze na odnowie Swiadomosci i postepowania wiernych.

Celem tego artykutu jest refleksja nad stanem soborowego aggiornamento w
zakresie apostolatu $wieckich w Polsce. Przypomniane zostang tu najpierw istot-
ne rysy soborowej teologii laikatu i apostolstwa. Poniewaz Sobor Watykanski |1
wskazat na Swiat i Kosciét jako miejsca realizacji apostolstwa $wieckich, w dru-
giej czesci artykutu zostanie podjeta proba ukazania zaangazowania apostolskie-
go katolikéw polskich w zyciu spotecznym i koScielnym. Bedzie to prezentacja
bardziej demonstratywna niz wyczerpujaca, gdyz catoSciowe opracowanie wy-
magatoby przeprowadzenia rozlegtych i kosztownych badan socjologicznych.
Zadaniem teologii pastoralnej jest ukazywanie Kosciotlowi drég na przysztosc,

1 J. Krukowski: Recepcja Soboru Watykanskiego Il a struktury koscielne w Polsce. W: W
dwudziestolecie Soboru Watykanskiego Il. Recepcja - doswiadczenia - perspektywy. Red. J. H o -
merski, F. Szulc. Lublin 1987 s. 120.
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dlatego zostanie takze podjeta proba wskazania perspektyw apostolatu swieckich
w Polsce w najblizszej przysztosci.

I. Teologia laikatu i apostolstwa w dokumentach Soboru
Watykanskiego 11

Sobor Watykanski Il przewartosciowat sposob postrzegania miejsca i roli
Swieckich we wspolnocie Kosciota oraz ich zadan apostolskich w $wiecie, co
byto juz wczesniej postulowane przez wielu teologéw (Y. Congar, J. Cardijn, K.
Rahner, F. Klostermann, F.X. Arnold, G. Thils, G. Philips, A. Auer, H.U. von
Balthasar, E. Schillebeeckx)2. W reprezentatywnym dla $wiadomosci teologicz-
nej konca XIX wieku niemieckojezycznym Kirchenlexikon pod hastem ,laik”
znajdowat sie tylko odnosnik do hasta ,kler”, w ktorym laika okreslano jako nie-
duchownego3 Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r. stanowit, ze: ,,z ustano-
wienia Chrystusa $wiecenia odr6zniajg w Kosciele duchowienistwo od ludzi
Swieckich - dla rzadzenia wiernymi oraz dla wykonywania kultu Bozego” (kan.
948). W komentarzach prawnych do tego kodeksu przewazato negatywne okre-
Slenie laikatu w Kosciele. Przyktadem tego jest definicja wiernego $wieckiego,
jaka podali w swoim komentarzu A. Vermeersch i J. Creusen: , Laikiem jest ten,
kto w zaden sposob nie uczestniczy w jurysdykcji a przede wszystkim we wladzy
Swiecen”4. Dla Y. Congara byt to swoisty skandal, ze przed Soborem Watykan-
skim 1l wiadomo byto, kim laik nie jest - natomiast nie wiadomo byto, kim on
jest w Kosciele5. Dlatego jako jeden z pierwszych teologdéw usitowat wypraco-
waé pozytywne okre$lenie laikatu. To pokazuje, jak pilnie potrzebna byta sobo-
rowa odnowa teologii laikatu, ktéra uwydatnita idee apostolstwa podejmowanego
przez chrzescijan Swieckich z ich inicjatywy i na wlasng odpowiedzialno$¢, utoz-
samiajgcego sie w pewnym sensie z ich zyciem chrzescijanskime.

Dyskusja soborowa na temat roli i miejsca laikatu w Kosciele byta wymu-
szona wielkimi przemianami w $wiecie, jakie dokonaly sie po Il wojnie Swiato-
wej. Proces sekularyzacji, rozwéj nowoczesnych srodkéw komunikacji, a takze

2Zob. L. Karrer. Die Stunde der Laien. Von der Wiirde eines namenlosen Standes. Frei-
burg-Basel-Wien 1999 s. 146-153.

3Kirchenlexikon. Hrsg. HJ. Wetzer, B. Welte. Freiburg 1891. Bd. 3 s. 546; zob. H.
Filser. Das Dekret ber das Laienapostolat. Apostolicam actuositatem. W: Vierzig Jahre II.
Vatikanum. Zur Wirkungsgeschichte der Konzilstexte. Hrsg. F.X. Bischof S . Leimgruber.
Wirzburg 2004 s. 252.

4A. Vermeersch, J Creusen. Epitome luris Canonici. Mecheln-Rom 1927. T. 1nr
199; cyt. za: E. Wero n. Laikat i apostolstwo. Paris 1973 s. 13.

5Y. Congar: Jalonspour une théologie du laicat. Paris 1964 s. 37.

6A. Zuberbier: Wprowadzenie do Dekretu o apostolstwie $wieckich. W : Sobor Watykari-
ski Il. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Poznan 19863s. 369.
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malejaca liczba ksiezy stymulowaty liczne dyskusje o pozycji laikatu w Kosciele,
a takze o stosunku KosSciota do Swiata i sposobach realizacji jego zbawczej misji
w Swiecie wspotczesnym. Owocem tej dyskusji byta soborowa koncepcja Ko-
Sciota jako Ludu Bozego, w ktérym nie tylko hierarchia, lecz takze katolicy
Swieccy odgrywaja decydujaca role i ponoszg odpowiedzialno$¢ za realizacje
postannictwa zbawczego w Swiecie. Ozywiona dyskusja soborowa wokét roli
katolikow $wieckich byta kontynuowana po soborze, a do jej szczegdlnych owo-
coéw nalezg posynodalne adhortacje apostolskie: Evangelii nuntiandi, Catechesi
tradende, Familiaris consortio, Christifideles laici.

Przestanki do teologii i praktyki apostolstwa Swieckich zawierajg niemalze
wszystkie dokumenty Soboru Watykanskiego Il. Fundamentalne prawdy na te-
mat apostolstwa Swieckich zostaty wyrazone jednak w trzech dokumentach sobo-
rowych. Wprowadzenie doktrynalne zostato umieszczone w Konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele, wskazania do dziatalnosci spotecznej katolikéw zostaty
przedstawione w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspotczesnym,
a pozostate przestanki na temat apostolstwa Swieckich zostaty zawarte w Dekre-
cie 0 apostolstwie Swieckich. W ostatnim z wymienionych dokumentdéw ojcowie
soborowi starali sie przedstawié¢ nature apostolstwa $wieckich, unikajac ducha
klerykalizmu oraz pozostawiajagc znaczng otwarto$¢ w zakresie praktycznych
form i inicjatyw apostolskich.

Wypracowane przez Sobdr Watykanski Il okreslenie cztowieka $wieckiego
zostato wyrazone w formie opisu typologicznego?, z ktdrego tatwo wyodrebnic¢
elementy stanowigce istote cztowieka $wieckiego w Kosciele. Swieccy, to przede
wszystkim ludzie ochrzczeni, a chrzestjest zrédtem sakralnego charakteru catego
Ludu Bozego. Stad za $w. Pawlem mozna powiedzie¢, ze Swieccy to ,,wybrancy
Bozy, Swieci i umitowani” (Kol 3, 12; zob. Rz 1, 7). Na skutek wszczepienia w
Chrystusa wierni Swieccy w sposob sobie wihasciwy uczestniczg w kaptanskim,
prorockim i krolewskim urzedzie Chrystusa. Korzystajagc z przystugujacych im
uprawnien, chrzescijanie Swieccy realizujg postannictwo w Kosciele i Swiecie.

7 Pod nazwg Swiecki rozumie si¢ wszystkich wiernych chrzescijan nie bedacych cztonkami
stanu kaptanskiego i stanu zakonnego [...], ktérzy jako wcieleni przez chrzest w Chrystusa, usta-
nowienijako Lud Bozy i uczynieni na swéj sposob uczestnikami kaptanskiego, prorockiego i kro-
lewskiego urzedu Chrystusowego, ze swej strony sprawujg wiasciwe catemu ludowi chrzescijan-
skiemu postannictwo w Kosciele i Swiecie. Wiasciwoscia specyficzng laikdw jest ich charakter
Swiecki. [...] Zadaniem ludzi $wieckich, z tytutu wkasciwego im powotania, jest szuka¢ Krélestwa
Bozego zajmujac sie sprawami $wieckimi i kierujac nimi po mysli Bozej. Zyja oni w $wiecie [...].
Tam ich Bdg powotuje, aby wykonujgc wiasciwe sobie zadania, kierowani duchem ewangelicznym
przyczyniali sie do uswiecania $wiata na ksztatt zaczynu, od wewnatrz niejako, i w ten sposob
przyktadem zwiaszcza swego zycia promieniujgc wiarg, nadziejg i mitoscia, ukazywali innym Chry-
stusa (KK 31).
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Specyficznym przymiotem wiernych Swieckich jest ich charakter Swiecki.
Ludzie $Swieccy, w przeciwienstwie do kaptanow i zakonnikéw, z woli Bozej
pozostajg w Swiecie. Nie jest to dzietem przypadku, ani brakiem powotania do
rzeczy wyzszych, ale jest czym$ zaplanowanym i zamierzonym przez Boga. Jest
to zatem stan w Kosciele, czyli pewien staty sposob zycia i uswigcania sie. Pozo-
stawanie w Swiecie katolikdw Swieckich polega na realizacji w zwyktych warun-
kach $wiata obowigzkéw Zzycia rodzinnego i spofecznego. To za$ wptywa na
psychike i ksztattuje specyficzng duchowo$é cztowieka Swieckiego. Ludzie
Swieccy poprzez prace zawodowa i zaangazowanie spoteczno-polityczne i go-
spodarcze wchodzg dogtebnie w sprawy doczesne, ksztattujg oblicze Swiata i
rozwijajg kulture. Jako ochrzczeni majg uswieca¢ doczesno$¢ i wprowadzac war-
toSci ewangeliczne w rzeczywistos¢ Swiecka.

Zadaniem katolikdw $wieckich jest uswieca¢ Swiat od wewnatrz. To jest ich
Swieckie powotanie, ktore istnieje obok powotan do zycia kaptanskiego i konse-
krowanego. Ludzie Swieccy moga uzdrowic¢ i uswieci¢ od wewnatrz zycie ro-
dzinne, ekonomiczne, spoteczne, polityczne, kulturalne itd. Duchowni na og6t
majg do tych dziedzin dostep ograniczony. Tak wiec dzieto uSwiecenia Swiata
jest w swej istocie domeng katolikdw Swieckich. Oni majg stanowi¢ zaczyn
ewangeliczny, ktory przemieni $wiat i nasyci wartoSciami chrzescijanskimi catg
ludzkos$és.

Przez apostolstwo katolicy Swieccy wigczajg sie w realizacje zbawczej misji
Kosciota. Do uczestnictwa w misji Kosciota upowaznia katolikow przyjecie sa-
kramentéw inicjacji chrze$cijanskiej, ktore profilujg zycie katolikéw Swieckich
na zadania wynikajace z ich chrzescijanskiego powotania. Chrzest odradza do
zycia dziecka Bozego i jest zrodtem jednosSci z Chrystusem i Kosciotem. Sakra-
ment bierzmowania uwypukla pozytywna strone uSwiecenia oraz zapewnia moc
Ducha Swietego w $wiadczeniu o Chrystusie (KK 33). Eucharystia daje we-
wnetrzng moc do doskonalenia mitosci i Swietosci. Dla wielu katolikdw Swiec-
kich takze sakrament malzenstwa staje sie podstawg konkretyzacji powotania i
dziatalnosci apostolskiej. Cztowiek Swiecki staje sie uczestnikiem postannictwa
Kosciota takze na mocy charyzmatow, jakie otrzymat od Ducha Swietego (KK
33). Z ich przyjecia przez katolika wynika prawo i obowigzek uzywania ich w
Kosciele i Swiecie (DA 3). Charyzmaty przyczyniaja sie do budowania Kosciofa,
powiekszania dobra wsp6lnego i zaspokajania potrzeb ludzi. Zaden charyzmat
nie zwalnia z obowigzku postuszenstwa wobec hierarchii Kosciota.

8 Weron, jw. s. 18-20; zob. H. Urs von Balthasar, L. Giussani. Miejsce chrzesci-
janina w $wiecie. Krakow 2003 s. 117-184; J. Goc ko. Kosciét obecny w Swiecie - postany do
Swiata. Lublin 2003 s. 366-386.
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Apostolstwo Swieckich wynika z natury Kosciota, ktérego katolicy Swieccy
stanowig integralng cze$¢. Kosciot ma charakter wspolnotowy i misyjny. Pod
zwierzchnictwem biskupow Kosciot realizuje odwieczny plan Ojca, w zjednoczeniu
z Chrystusem i w mocy Ducha Swietego (zob. KK 4). Kosciét wypetnia zbawczg
wole Boga, ktéremu spodobato sie ,,uswiecac i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, lecz
we wspdlnocie” (KK 9). Jako wybrany Lud Bozy, wszyscy wierni stanowigjedno
ciato w Chrystusie. KoScielna wspolnota odznacza sie wspdtistnieniem wielora-
kich powotan, charyzmatéw i zadan, ktore, cho¢ rozne, sg wzgledem siebie kom-
plementarne. Jeden Duch Swiety stanowi bowiem dynamiczng zasade jednosci i
réznorodnosci Kosciota (KK 7).

We wspdlnocie Kosciota nie ma zréznicowania w godnosci ludzi $wieckich i
hierarchii. Kosciot posiada wprawdzie strukture hierarchiczng, ale jest ona cat-
kowicie podporzagdkowana Swietosci cztonkéw Chrystusowego Ciata. ,,W Krole-
stwie niebieskim najwazniejsze miejsce zajmujg nie szafarze, lecz $wieci”9. W
Kosciele rézne stany zycia sg $cile ze sobg zwigzane i uzupetniajag sie w dziatal-
nosci apostolskiej. Wszyscy pracujg w jednej winnicy Paniskiej, realizujac rozne,
dopetniajace sie wzajemnie charyzmaty i postugi. Poprzez r6znorodno$¢ powo-
fan Kosciot objawia i przezywa nieskonczone bogactwo tajemnicy Jezusa Chry-
stusa (zob. KK 4; 7).

Kosciot z natury jest misyjny, poniewaz zostat powotany po to, aby szerzac
krolestwo Boze na ziemi, uczyni¢ wszystkich ludzi uczestnikami zbawczego
odkupienia i skierowac¢ $wiat do Chrystusa. Wszelka dziatalno$¢ Kosciota zmie-
rzajaca do tego celu jest apostolstwem. Totez kazdy cztowiek nalezacy do Ko-
$ciota powinien angazowac si¢ w dziatalno$¢ apostolska, bo w zywym organi-
zmie zaden cztonek nie zachowuje sie biernie, lecz spetnia konieczng dla zycia
organizmu funkcje. Dlatego obok duchowienstwa i zakonnikéw réwniez katolicy
Swieccy sg przez Boga powotani do tego, aby przyczyniali sie do wzrastania i
uswiecania Kosciota (zob. KK 33).

I1. Kosciot i Swiat miejscem realizacji apostolstwa Swieckich

Apostolstwo Swieckich polega na uczestnictwie swieckich w zbawczym po-
stannictwie Chrystusa przez realizacje zadan apostolskich w Kosciele i $wiecie.
Sobo6r Watykanski 1l przyczynit sie do przezwyciezenia niekorzystnego dla kato-
likéw Swieckich rozrdznienia ,,postuga zbawcza” - ,,postuga Swiatu” (Heilsdienst
- Weltdienst) oraz przypisywania pierwszej wytgcznie duchowienstwu a drugiej

9 Kongregacja Nauki Wiary. Deklaracja w sprawie dopuszczania kobiet do kaptanstwa urze-
dowego ,.Inter insigniores™. 15 X 1977. AAS 69:1977 s. 115.
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tylko Swieckim. Wszyscy chrzescijanie majg bowiem do spetnienia odpowiednie
do swego powotania zadania zaréwno w Kosciele, jak i w Swiecield

Miejscem realizacji apostolstwa Swieckich jest zatem Kosciot (KK 33). Apo-
stolstwo polega bowiem na uczestnictwie w zbawczej misji KosSciota i realizacji
potrojnej funkcji Chrystusa. Uczestnictwo w funkcji kaptanskiej, prorockiej i
krolewskiej Chrystusa jest uwarunkowane przynaleznoscig do Kosciota (ChL
14). W parafiach dziatalno$¢ Swieckich jest do tego stopnia konieczna, ze bez
niej apostolstwo duszpasterzy nie bytoby w petni skuteczne (zob. DA 10).

Apostolstwo katolikdw polega na realizacji funkcji liturgicznej. Sobdr Wa-
tykanski 1l wskazat na dwa zwigzane ze sobg sposoby realizacji tej funkcji:
uczestnictwo w sakramentach Swietych oraz catkowite oddanie swojej egzysten-
cji Bogu (KK 11). Chrzest upowaznia katolikéw $wieckich do sprawowania kul-
tu Bozego, a zwilaszcza do uczestnictwa w Eucharystii i innych sakramentach.
Szczegblng role w uswieceniu zycia $wieckich odgrywa sakrament matzenstwa,
ktérego sami Swieccy sg szafarzami. Malzenstwo i rodzina stwarzajg przestrzen
do rozwijania wlasnego apostolstwa Swieckich. W konsekwencji przyjecia chrztu
nic w zyciu chrzescijanina nie powinno sie wymyka¢ spod wptywu Chrystusa.
Totez wierni Swieccy realizujg apostolstwo, gdy z Nim, w Nim i przez Niego
sktadajg ,.ciata swoje na ofiare zywa, Swieta, Bogu przyjemng” (Rz 12, 1), a
»wszystkie ich uczynki, modlitwy i apostolskie przedsiewziecia, zycie matzen-
skie i rodzinne, codzienna praca, wypoczynek ducha i ciata, [...] stajg sie ducho-
wymi ofiarami, mitymi Bogu przez Jezusa Chrystusa” (KK 34).

Soboér Watykanski Il wskazat trzy komplementarne sposoby realizacji funk-
cji profetycznej przez ludzi Swieckich: Swiadectwo zycia, gloszenie Ewangelii i
charyzmaty dane ku zbudowaniu wspélnoty. Swiadectwo zycia chrzeécijariskiego
przyczynia sie do postepu ewangelizacji Kosciota oraz do odnowy $wiata w du-
chu Chrystusowym. Jest wiele miejsc i okoliczno$ci, w ktorych tylko dzieki lu-
dziom Swieckim oredzie Ewangelii i przestanie KoSciota moze dociera¢ (zob. KK
33). Przez Swiadectwo wiary Swieckich Kosciot nawigzuje zbawczy dialog z
ludzmi nie znajacymi Chrystusa. Obok Swiadectwa zycia potrzebne jest takze
Swiadectwo stowa (DA 16). Dotyczy to sytuacji, kiedy milczenie bytoby réwno-
znaczne z zaparciem sie wiary oraz, gdy w gre wchodzi sprawa wiecznego zba-
wienia bliznich. Szczeg6lna role w ewangelizacji petni rodzina chrzeScijanska,
ktéra powinna by¢ szkolg poboznosci i miejscem pierwszych czyndéw apostol-
skich. Matzonkowie sg powotani do Swiadectwa wiary i mitosci chrzescijanskiej
wobec siebie nawzajem, swoich dzieci i innych rodzin (KK 35).

DZob. Filser, jw. s. 261.
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Katolikom $wieckim przystuguje réwniez udziat w funkcji krélewskiej Ko-
Sciota. Chrystus przez stuzbe ludziom i postuszenstwo Ojcu az do $mierci wszedt
do chwaty swego krolestwa. Dlatego réwniez Jego uczniowie powinni posigsc
»Stan krélewskiej wolnoSci przez zaparcie sie siebie i zycie Swiete” (KK 36).
Chrzescijanska krolewsko$é polega na duchowej walce, majacej na celu pokona-
nie w sobie krélestwa grzechu. Katolicy $wieccy sg wezwani takze do tego, aby
mitoscig i stuzbg przywracaé stworzeniu jego pierwotng wartos¢, a ludzka kulture
przepaja¢ warto$ciami chrzeécijariskimi. Swiadectwo Chrystusa zobowiazuje kato-
likbw do zaangazowania sie w budowanie cywilizacji mitosci. Przez modlitwe, styl
zycia, braterskie upomnienie, postuge charytatywng katolicy prowadzg innych do
tacznosci z Chrystusem w Kosciele. Swiadectwo mitosci i braterstwa stanowi wazny
wymiar apostolstwa $wieckich, poniewaz jest formg przepojenia duchem chrzesci-
janskim porzadku doczesnego (DA 2; zob. ChL 41).

Na podstawie misji kanonicznej katolicy Swieccy mogg uczestniczy¢ w nie-
ktérych zadaniach wiasciwych hierarchii, np. w gtoszeniu nauki chrzescijanskiej,
petnieniu czynnosci liturgicznych i opiece duszpasterskiej (zob. DA 24; ChL 23).
Poniewaz te zadania zwigzane sg z misjg duszpasterzy, Swieccy podlegajg ich
kierownictwu i muszg sie starac, by zachowac ,,odrebno$¢ zaréwno natury i misji
postugi kaptanskiej, jak i powotania oraz $wieckiej natury laikatu”1L

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. precyzuje, jakie postugi, urzedy i
funkcje moga by¢ powierzane, na mocy misji kanonicznej, katolikom Swieckim.
W sytuacji wyzszej koniecznosci Kosciota, zwlaszcza ze wzgledu na brak szafa-
rzy, ludzie Swieccy mogg w ich zastepstwie petni¢ postuge stowa, przewodniczy¢
modlitwom liturgicznym, udziela¢ chrztu, a takze Komunii swietej (kan. 230 § 3;
kan. 910 §2). Katolicy $wieccy moga by¢ dopuszczeni do wspdtudziatu w trosce
duszpasterskiej o parafie pozbawiong proboszcza (kan. 517 § 2); moga otrzymac
prawo udzielania chrztu przy nieobecnosci duszpasterzy (kan. 861 § 2); wysta-
wienia Najswietszego Sakramentu (kan. 943); asystowania przy zawieraniu mat-
zenstw (kan. 1112). Do biskupa diecezjalnego nalezy wiadza udzielania wiernym
Swieckim misji kanonicznej do wykonywania wymienionych czynnosci w Ko-
Sciele. Misja kanoniczna upowaznia katolikow Swieckich do nauczania religii we
wszystkich typach szkdt (kan. 229 § 3; 759; 776). W nauczaniu za posSrednic-
twem radia lub telewizji nalezy stosowac przepisy wydane przez konferencje
biskupdw (kan. 772 8§ 1). Profetyczna misja Swieckich moze by¢ ponadto reali-
zowana poprzez zawodowe uprawianie teologii.

n Instrukcja o niektérych kwestiach dotyczacych wspotpracy wiernych Swieckich w ministe-
rialnej postudze kaptanow. 15 VIII 1997. ,,L’Osservatore Romano”. Wydanie polskie. R. 19: 1998
nr12s. 31
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Zadanie odnowy porzadku doczesnego jest zadaniem catego Kosciota. Obo-
wigzkiem duszpasterzy jest jasne przedstawianie celu stworzenia, zasad uzywa-
nia rzeczy doczesnych oraz wydawanie sagdoéw o zgodnos$ci dziatalnosci Swiec-
kich z zasadami moralnymi (DA 24). Natomiast katolicy $wieccy powinni po-
dejmowa¢ zadanie odnowy porzadku doczesnego w sposéb bezposredni i na
wiasng odpowiedzialno$¢ (DA 7). Sg bowiem takie miejsca i okolicznosci, w
ktérych tylko dzieki ich pomocy taska Boza moze by¢ przekazywana, a Kosciét
moze stawac sie solg ziemi (KK 33). Porzadek spraw doczesnych nalezy odna-
wiaé w taki sposéb, aby nie naruszajac jego praw, uzgodni¢ go z normami zycia
chrzescijanskiego oraz dostosowaé do réznych warunkéw miejsca, czasu i naro-
déw (DA 7).

Apostolstwo Swieckich w Swiecie odnosi sie nie do rzeczy, lecz do ludzi w
wymiarze indywidualnym i spotecznym. Dlatego odnowa porzadku doczesnego
rozpoczyna sie od uswiadomienia nienaruszalnej godnosci osoby ludzkiej (ChL
37). Podstawowe zadanie $wieckich wobec spotecznosci ludzkiej polega na tym,
aby ukazywaé absolutng warto$é cztowieka, ktérego Bog chciat dla niego same-
go (KDK 24) i ktory jest pierwszg i podstawowg drogg Kosciota (RH 14). Kato-
licy Swieccy majg broni¢ prawa do zycia, ktére przystuguje cztowiekowi od
chwili poczecia az do naturalnej $mierci (zob. KDK 27; ChL 38). Prawo do zycia
jest gwarancjg pozostatych praw cztowieka. Do istoty apostolatu $wieckich nale-
zy uswiecanie Swiata, a szczegOlnie sfery zycia matzenskiego i rodzinnego, eko-
nomii i gospodarki, zycia spotecznego i politycznego, kultury i mass mediow
przez przyktad swego zycia oraz promieniowanie wiarg, nadziejg i mitoscig, w
celu ukazania innym Chrystusa (zob. KDK 47-90).

W 2002 roku Kongregacja Nauki Wiary ogtosita Note doktrynalng o niektd-
rych aspektach dziatalnos$ci i postepowania katolikéw w zyciu politycznym12 w
ktorej uwrazliwia katolikbw na weztowe problemy wspétczesnych przemian
spoteczno-kulturowych. Zwraca uwage m.in. na zjawiska relatywizmu kulturo-
wego i etycznego. Wskazuje, ze imi¢ falszywie pojmowanej tolerancji i plurali-
zmu zada sie dzisiaj od obywateli wielu panstw, w tym takze od katolikéw, aby
wyrzekli sie zakorzenionej w naturze ludzkiej normy moralnej, wedtug ktorej
nalezy ocenia¢ wszelkg koncepcje cztowieka, dobra wspdlnego i panstwa (nr 1).
Kosciot pozostawia wprawdzie osgd konkretnych rozwigzan w dziedzinie spo-
teczno-politycznej kazdemu cztowiekowi, ale ma prawo i obowigzek wyrazania
moralnych ocen na temat doczesnych rzeczywisto$cild W tym kontekScie Kon-
gregacja podkresla znaczenie prawidtowo uksztattowanego sumienia, ktdre nie

P Tekst w jezyku polskim: ,,L’Osservatore Romano”. Wydanie polskie. R. 24: 2003 nr 2 s.
49-54.

B Uprawniony pluralizm doczesnych opcji nie podwaza bynajmniej zasad, z ktérych wynika
zobowigzanie katolikéw do zaangazowania w polityke, a odwotujgcych sie bezposrednio do chrze-
Scijanskiej nauki moralnej i spotecznej (nr 2). Tamze s. 50.
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pozwala katolikom popiera¢, zwiaszcza w debacie i gtosowaniu parlamentarnym,
ustaw sprzecznych z moralnoscig chrzescijarska. Najczestszym miejscem kon-
frontacji dziatalnosci politycznej z zasadami etycznymi jest dzisiaj dziedzina
ustaw cywilnych dotyczgcych aborcji, eutanazji oraz ochrony embrionu ludzkie-
go (nr 3). Koscidét przypomina wspétczesnym katolikom Swieckim postac Sw.
Tomasza Morusa, polityka i wysokiego urzednika panstwowego, cztowieka o
bezkompromisowym sumieniu i dlatego wybranym na patrona rzadzacych i
politykow.

I11. Zaangazowanie swieckich w zycie i dziatalnos¢
Kosciota w Polsce

Sobor Watykanski 1l zainspirowat katolikdw $wieckich do odkrywania swo-
jej tozsamosci i roli w urzeczywistnianiu sie Kosciota, przez zaangazowanie w
realizacje funkcji kaptanskiej, prorockiej i krélewskiej Chrystusa (zob. KK 33-
36). Prymas Polski kard. Stefan Wyszynski byt bardzo ostrozny we wprowadza-
niu odnowy soborowej KosSciota w Polsce. Uwazat, ze wymaga to dlugotrwatej
formacji eklezjologicznej duchowieristwa i laikatu. Srodowiska laikatu skupione
wokot czasopism: ,, Tygodnik Powszechny”, ,Wiez” i ,,Znak”, stale domagaty sie
szerokiej debaty na temat roli Swieckich w Kosciele w Polsce. W pewnym zakre-
sie dyskusje te podjeto na Il Polskim Synodzie Plenarnym (1991-1999).

Uczestnictwo katolikoéw swieckich w liturgii koncentruje sie wokot niedziel-
nej Eucharystii. W Polsce jest do$¢ wysoki wskaznik uczestnictwa katolikdw w
niedzielnej Eucharystii (2003 r. - 46,0%), ale niepokojagcym symptomem jest
spadek uczestnictwa w liturgii miodziezy. Niestety dorosli katolicy rzadko petnig
funkcje liturgiczne (np. ministranta, lektora, kantora lub komentatora), pozosta-
wiajgc to dzieciom lub miodziezy. W niekt6érych parafiach $wieccy nalezg do
chéru lub innego zespotu wokalno-muzycznego. W kilkunastu diecezjach w Pol-
sce ustanowiono $wieckich szafarzy Eucharystii. Kolejni biskupi diecezjalni po-
woli wprowadzaja te postuge w swoich diecezjach. W Polsce kazdej niedzieli jest
kilka telewizyjnych i radiowych transmisji mszy $w., ale nie kazdy chory moze
otrzymac¢ w niedziele Komunie $w. Niepokojacy jest fakt, ze tylko 20,3% bada-
nych katolikéw, przy sprzeciwie 59,7%, aprobuje udzielanie Komunii $w. przez
osobe Swieckald

Lepiej przedstawia sie w Polsce zaangazowanie $wieckich w petnienie funk-
cji profetycznej. W roku szkolnym 1990-1991 przywrdécono w Polsce lekcje

u W. Zdaniewicz: Kosciét w Polsce na poczatku XX wieku. W: Komisja Duszpaster-
stwa Ogolnego KEP: Kosciot niosgcy ewangelie nadziei. Program duszpasterski Kosciota w Polsce
na lata 2006-2010. Katowice 2005 s. 73.
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religii w szkole. Od tego czasu liczba katechetow Swieckich sukcesywnie wzra-
sta. W 2001 r. byto w Polsce ponad 19 tys. katechetéw $wieckich, co stanowito
52,4% wszystkich katechetdw15. Profetyczna misja swieckich jest takze realizo-
wana poprzez zawodowe uprawianie teologii. W Polsce $wieccy absolwenci
wydziatéw teologicznych znajdujg zatrudnienie gtéwnie w szkotach, poradniach
koscielnych i publicznych, mediach katolickich oraz na uczelniach wyzszych.
Niektorzy Swieccy wchodzg w sklad zespotow ewangelizacyjnych, prowadza-
cych misje parafialne.

Swieccy w Polsce stabo odpowiadajg na propozycje wspétudziatu w funkcji
kierowniczej Kosciota. Biskupi polscy popieraja tworzenie parafialnych rad
duszpasterskich i ekonomicznych, nakazanych przez prawo kanoniczne (kan.
536, 537). Jednak w wigkszosci polskich parafii tych rad nie powotano lub zosta-
ty powotane, ale nie funkcjonujg dobrze, przez co nie spetniajg swojego celu.
Parafialne rady do spraw ekonomicznych sg powotywane w momencie podej-
mowania duzej inwestycji w parafii (np. budowa kosSciota lub domu parafialne-
go). Niestety po zakonczeniu inwestycji powyzsze rady zazwyczaj same sig roz-
wigzujg. Dokument Il Polskiego Synodu Plenarnego wyraza ubolewanie z powo-
du braku wspotpracy proboszczow ze Swieckimi w dziedzinie planowania i reali-
zacji duszpasterstwalt

Wazng dziedzina apostolstwa Swieckich jest rowniez dziatalno$¢ charyta-
tywna. Kosciot w Polsce stara sie by¢ obecnym we wszystkich obszarach ubo-
stwa, by nie$¢ ludziom potrzebujgcym pomoc i ulge w cierpieniu. Dziatalno$¢
charytatywna w parafiach opiera sie na tradycji siegajacej okresu 1918-1939, a
niekiedy XIX wieku. Jednak okres komunizmu spowodowat w Polsce rozne per-
turbacje w zakresie postugi charytatywnej Kosciota. Likwidacja organizacji Cari-
tas, stowarzyszen kosScielnych oraz upafistwowienie prawie wszystkich placdwek
charytatywnych Kos$ciota w 1950 roku zaowocowato przerwaniem ciggtosci pra-
cy charytatywno-socjalnej o charakterze statutowym. Dopiero po 1989 r. Kosciot
w Polsce mogt powota¢ organizacje Caritas, rejestrowac stowarzyszenia chrze-
Scijanskie, a zgromadzenia zakonne i parafie odzyskaty osobowo$¢ prawno-
cywilna. Trzeba z uznaniem przyjac, ze w trudnych warunkach ekonomicznych
spoteczenstwa polskiego instytucjom koscielnym udato sie w ciggu 15 lat zorga-
nizowac wiele placowek charytatywno-opiekunczych, a tylko jedna organizacja
Caritas chlubi sie liczbg 60 tys. wolontariuszy17.

155Zoh. A. Potocki. Statystyka polskich katechetow. W: Dzisiejszy katecheta. Stan aktualny
i wyzwania. Red. J. Stala Krakéw 2002 s. 33-54. Wzrost liczby katechetéw $wieckich w stosun-
ku do liczby wszystkich katechetéw w Polsce od czasu powrotu religii do szkét przedstawia sie
nastepujaco: 1992 - 41,3%, 1996 - 49,9%, 2000 - 51,4%, 2001 - 52,4%.

B 11 Polski Synod Plenarny (1991-1999). S6l ziemi. Powotanie i postannictwo $wieckich.
Warszawa-Poznar 2001 nr 29 s. 152.

T7Zob. W. Przygoda: Postuga charytatywna KoSciota w Polsce. Lublin 2004.
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IV. Realizacja apostolatu spotecznego katolikéw w Polsce

Kosciét w Polsce po Il wojnie Swiatowej, w przeciwienstwie do Kosciotow
w krajach Europy Zachodniej, funkcjonowat jako Kosciot ludowy. Wyrazato sie
to w nastawieniu uniwersalnym Kosciota i w otwartosci na wszystkich obywateli
kraju, wierzacych i niewierzacych. Stajac czesto w obronie ucisnionego przez
komunizm narodu, Kosciét eksponowat wartosci narodowe i przyjmowat cechy
organizacji religijno-narodowej. Realizowane duszpasterstwo miato charakter
masowy i ukierunkowane byto na przecietnego katolika. Mniejszg range miato
duszpasterstwo $rodowiskowe, uwzgledniajagce potrzeby i problemy réznych
grup spotecznych. Inng cechg Kosciota w Polsce byto eksponowanie roli hierar-
chii przy réwnoczesnym pomniejszaniu znaczenia laikatu. Prowadzito to do
utrwalenia biernosci laikatu i zbyt wolnego wprowadzania w zycie soborowej
eklezjologii wspélnoty. W pierwszych latach po Soborze Watykanskim Il hierar-
chia z duza nieufnos$cia postrzegata rodzace sie oddolnie ruchy religijne. W du-
chowosci dominowato postuszenstwo Bogu i Kosciotowi, pobozno$¢ maryjna
oraz troska o wychowanie religijne i patriotyczne katolikow18

Powolna odnowa soborowa Kosciota w Polsce nabrata przyspieszenia po
1980 r. Ruch ,,Solidarnos¢” spowodowat og6lne ozywienie aktywnos$ci obywateli
w sferze zycia publicznego. Inspirowani katolickg nauka spoteczng katolicy
Swieccy odwazniej zaangazowali si¢ w dziatalno$¢ spoteczng i polityczng. Ogto-
szony 13 XII 1981 r. przez gen. W. Jaruzelskiego stan wojenny zahamowat na
pewien czas rozw0j demokracji oraz ostabit dynamike zaangazowania katolikow
w zycie spoleczne i polityczne. W czasie stanu wojennego Kosciot rozwijat po-
moc charytatywng dla os6b wigezionych i internowanych oraz zyskat czas na for-
macje spoteczng katolikéw $wieckich. Lata osiemdziesiate byty czasem rozwoju
instytutow wyzszej kultury religijnej, klubdw inteligencji katolickiej, duszpaster-
stwa akademickiego oraz katechezy dorostych, prowadzonej gtdwnie w ruchach
religijnych.

Przetom 1989 r. zastat Kosciot w Polsce jako Kosciét masowy, o duzym au-
torytecie moralnym, petnigcy wiele funkcji zastepczych wobec spoteczeristwa i
narodu, zaangazowany w dyskusje polityczne, ale nieobecny instytucjonalnie w
zyciu publicznym i dosy¢ autorytarnyl9 Byly to typowe niedostatki Kosciota
ludowego. Od chwili ,,przetomu 1989” Kosciot w Polsce sukcesywnie uczy sie

BW. Piwowarski: Kaptani i biskupi - kierownictwo i koscielna komunikacja. W: Ko-
sciot i religijnos¢ Polakow 1945-1999. Red. W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski. Warszawa
2000 s. 12.

BP. Mazurkiwicz: Recepcja Soboru. W: Kosciot i religijnos¢ Polakéw, s. 36.
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realizacji swojej misji w nowym kontek$cie spoteczno-kulturowym, demokracji i
pluralizmu. Nowa sytuacja spoteczno-polityczna kraju stawia Kosciot w Polsce
wobec nowych problemdw i wyzwan (np. troska o wiarygodne prezentowanie
swojej misji, troska o swoj wizerunek w opinii publicznej itp.), ale budzi takze
nadzieje na rozwoj nowych form obecno$ci Kosciota w wolnym i demokratycz-
nym spoteczenstwie, co byto niemozliwe w totalitarnym panstwie komunistycz-
nym (np. katecheza w szkole, duszpasterstwo wojskowe, nieskrepowane tworze-
nie organizacji i stowarzyszen koscielnych, dostep do medidéw publicznych, moz-
liwosé petnego uczestnictwa katolikow $wieckich w zyciu spotecznym, gospo-
darczym i politycznym itp.).

Aktualny stan zaangazowania polskich katolikéw w dziatalno$¢ spoteczng
dobrze opisuje dokument Il Polskiego Synodu Plenarnego: ,,Okres odzyskiwania
suwerennos$ci i przemian ustrojowych ukazat site polskich katolikéw, a zarazem
obnazyt ich stabosci. W przetomowym 1989 roku rzesze katolikdw zamanifesto-
waty swoj sprzeciw wobec komunizmu, oddajgc w wyborach parlamentarnych
glosy na kandydatéw opozycji. Pozniej jednak stale zmniejszata sie liczba
uczestniczacych w aktach wyborczych, w ktérych wyraza sie odpowiedzialno$é
za losy panstwa”20. W$rdd przyczyn biernosci politycznej Polakéw wymienia sie:
rozczarowanie tempem przemian spotecznych, rozczarowanie poziomem etycz-
nym elit politycznych (egoizm, nepotyzm, korupcja itp.) oraz rozczarowanie
spowodowane kosztami spotecznymi transformacji ustrojowej (upadek wielu
zaktadow pracy; dtugotrwate, siegajace 20% bezrobocie).

Staboscig elit katolikdw w Polsce jest takze fakt, ze nie potrafity one przez
15 lat wolnosci zbudowad trwatej i mocnej partii chadeckiej. Wynika to z braku
fachowego przygotowania i doswiadczenia przywodcow politycznych, gdyz
dobre studia polityczne tak w Polsce, jak i na Zachodzie byty dostepne z zasady
tylko dla dzieci prominentow komunistycznych. Z kolei hierarchia KoSciota w
Polsce popierata przez p6t wieku oportunizm wobec komunistycznego systemu
politycznego, a katolicy Swieccy byli wprost zachecani do odmowy uczestnictwa
w partiach politycznych. To wyjasnia, dlaczego w Polsce stale wydtuza sie pro-
ces ksztattowania chrzescijanskich elit politycznych i proces rozwoju dojrzatej
demokracjiZl

Narzedziem polityki uprawianej w duchu chrze$cijanskim jest cnota solidar-
nosci. Domaga sie ona czynnego i odpowiedzialnego udziatu w zyciu politycz-
nym wszystkich obywateli, partii politycznych oraz zwigzkéw zawodowych.
Solidarno$¢ domaga sie przezwyciezania egoizmu i partykularnych interesow,

211 Polski Synod Plenarny: Sél ziemi. Powotanie i postannictwo $wieckich, nr 18 s. 150.

21 Zob. P. Kry czk a Kosciot a ksztattowanie sie systemu politycznego w Polsce. W: Wiary-
godnos¢ Kosciota wobec przemian w Polsce. Quo vadis Ecclesia Polonorum? Red. M. RusecKki.
Pelplin-Lublin 1994 s. 105-114.
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przekraczania granicy panstw, a takze blokéw ekonomicznych i wojskowych.
Owocem za$ solidarnej polityki jest pokoj, bedacy upragnionym dobrem ludow i
narodéw (ChL 42). Paradoksem jest, ze ,solidarno$¢”, ktéra byta szyldem licza-
cego ponad 10 min obywateli ruchu spotecznego na poczatku lat osiemdziesia-
tych XX wieku, dzisiaj stata sie w Polsce stowem mato popularnym. Solidarnosé
zostata zastgpiona rachunkiem ekonomicznym i ostrg walkg o przetrwanie na
rynku pracy. Jednak sg momenty w historii narodu, kiedy solidarno$¢ odzywa. W
czasie klesk zywiotowych tak w kraju, jak i za granicg sta¢ biednych Polakow na
bogata pomoc materialng dla potrzebujacych, np. na pomoc dla ofiar powodzi w
Polsce w 1997 r. zebrano w gotéwce ponad 105 min. zt22

V. Perspektywy rozwoju apostolstwa $wieckich w Polsce

Waznym zadaniem KosSciota w Polsce jest troska o pomysiny rozwdj aposto-
latu zrzeszonego katolikow Swieckich, ktdry lepiej niz apostolat indywidualny
wyraza wspolnotowg nature Kosciota, a w spoteczenstwach mocno zsekularyzowa-
nych zapewnia wyzszg skuteczno$¢ (zob. ChL 29). Apostolat $wieckich w formie
zrzeszonej jest realizowany w Polsce przez grupy religijne, stowarzyszenia i ruchy
koscielne. Stowarzyszenia chrzescijanskie zostaty w Polsce zlikwidowane przez
rezim komunistyczny w 1950 r. Dopiero od 1989 r. stowarzyszenia mogg by¢ na
nowo rejestrowane w sadach i swobodnie prowadzi¢ dziatalno$¢ statutowg. W latach
sze$¢dziesigtych i siedemdziesiatych rozwijaty sie natomiast w parafiach grupy nie-
formalne i koscielne ruchy charyzmatyczne. Do Polski zostaty przeszczepione nie-
ktore ruchy charyzmatyczne z zagranicy23 ale powstaty takze rodzime ruchy24.
Rozwoj zrzeszen katolikdw Swieckich miat w Polsce swoje apogeum na przetomie
lat siedemdziesigtych i osiemdziesigtych XX wieku. W latach dziewieédziesiatych
nastgpita stabilizacja rozwoju zrzeszen religijnych. Cze$¢ katolikobw pozostata w
dawnych ruchach nieformalnych, cze$¢ z nich przyfaczyta sie do powstatych po
1989 r. stowarzyszen.

W Polsce prowadzi aktualnie dziatalno$¢ o zasiegu krajowym lub regionalnym
okoto 150 duzych ruchéw i stowarzyszen chrzescijanskich. Ponadto trudna do osza-
cowania liczba mniejszych grup funkcjonuje tylko w spotecznosciach lokalnych,
niekiedy w jednej parafii. Dotychczas odbyly sie trzy kongresy krajowe ruchdw
katolickich (1994, 2000, 2005). Przynalezno$¢ do grup religijnych, stowarzyszen i

2 Caritas Polska: Informator Caritas 1998/99. Warszawa 1999 s. 19-37.

23 Np. Neokatechumenat, Comunione e liberazione, Odnowa w Duchu éwietym, Focolari, Ruch
Szensztacki, Wiara i Swiatto i inne.

2 Np. Ruch Swiatto-Zycie, zorganizowany przez ks. F. Blachnickiego; Ruch Rodzin Na-
zaretanskich - zatozony przezks. T.D aj czeraiinne.
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ruchow katolickich w Polsce, wedtug réznych badan, deklaruje 4-7% katolikéw (1,5
do 2 min). Reaktywowana w 1996 r. Akcja Katolicka liczy okoto 33 tys. czton-
kow2s. W 1990 r. powstata Ogdlnopolska Rada Ruchéw Katolickich, do ktérej aktu-
alnie nalezg liderzy ponad 70 ruchow katolickich, grupujacych ponad 750 tys. kato-
likow. Celem tej rady jest: promocja dziatalnosci ruchéw katolickich w Kosciele i
spoteczenstwie; rozwodj wspotpracy pomiedzy ruchami w zakresie ewangelizacji,
apostolstwa i formacji; wspotpraca z Episkopatem Polski, wiadzami rzagdowymi i
samorzadowymi; wspieranie refleksji teologicznej nad zjawiskiem ruchéw w Ko-
Sciele, a takze kontakty i wspotpraca miedzynarodowa z ruchami katolickimi2s.

Koscidt w Polsce powinien zintensyfikowac¢ swojg troske o rozwdj ruchow i
stowarzyszen, gdyz zapetniajg one préznie spoteczng istniejagcg w wielu parafiach
pomiedzy przywddcami religijnymi a duza spotecznosci przecietnych katolikdw.
Przyczyniajg sie one do rozwoju zycia chrzescijanskiego i budowania wspélnoty w
parafii, pogtebienia wiedzy religijnej i duchowosci katolikéw, a takze pomagajg w
ksztattowaniu sumienia i przekonan moralnych katolikow. Zrzeszenia pomagajg
katolikom $wieckim odkrywac ich powotanie oraz dodajgq odwagi w realizacji apo-
stolatu we wspolnotach koscielnych i w zyciu spotecznym. W Polsce przede
wszystkim dzieki zrzeszeniom katolikéw $wieckich parafie nie sg agencjami ustug
religijnych, ale dynamicznymi wspdlnotami zycia chrze$cijanskiego. Ruchy i stowa-
rzyszenia chrzescijanskie majg takze coraz wiekszy wpltyw na zycie spoteczne i
polityczne. Cztonkowie zrzeszen sg obecni w mediach, zabierajg gtos w waznych
debatach spotecznych, np. na temat aborcji, zwigzkbw homoseksualnych, systemu
wychowania dzieci i mtodziezy itp.

Wielkim wyzwaniem dla KoSciota w Polsce jest formacja chrzescijanska ka-
tolikow Swieckich. Najwiekszym bowiem problemem S$wieckich w Polsce, po-
dobnie chyba jak w innych krajach, jest roztam miedzy wiarg wyznawang a zy-
ciem codziennym (zob. KDK 43). 1l Polski Synod Plenarny ubolewa na tym, ze
zbyt staba jest Swiadomos$¢ religijna katolikow $wieckich, ze martwa jest wiara
pozbawiona konsekwencji w zyciu rodzinnym, zawodowym i spotecznym?2’.
Badania przeprowadzone w 1997 r. w ramach projektu Aufbruch wykazaty, ze
przekonania religijne Polakow majg maty wptyw na prace zawodowa i postawy
polityczne28. Zmiana tego stanu wymaga integralnej i systematycznej formacji

S A. Schulz: Teolodzy sg potrzebni ruchom i stowarzyszeniom katolickim. W: Rada Na-
ukowa Konferencji Episkopatu Polski: Kosciét w zyciu publicznym. Materiaty z VII Kongresu
Teologéw Polskich. KUL 12-15 IX 2004. Lublin 2004. T. 1s. 268; zob. J. Maria n ski: Religij-
nos$¢ spoteczenstwa polskiego w perspektywie europejskiej. Krakéw 2004 s. 384-387.

%Zob. A. Petrowa-Wasilewicz: Leksykon ruchéw i stowarzyszen w Kosciele. War-
szawa 2000 s. 307-310.

2711 Polski Synod Plenarny: S6l ziemi. Powotanie ipostannictwo $wieckich, nr 26 s. 152.

BJ. Marian ski: Religijnos¢ a zycie spoteczne. W: Koscioét i religijnosé Polakéw, s. 408-
425.
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katolikow Swieckich. Dzisiaj podmiotami formacji chrze$cijanskiej katolikéw w
Polsce sga m.in. wydziaty teologiczne, réznorodne grupy religijne oraz media
katolickie. Niestety formacja ta obejmuje zbyt maty odsetek polskich katolikow.
Powszechna formacja Swieckich domaga si¢ intensyfikacji funkcji nauczania w
szkotach i parafiach, zorganizowania lub rozszerzenia zakresu systematycznej
katechezy dorostych3), a takze tworzenia wsrdd katolikdbw grup samoksztatce-
niowych profilowanych na praktyczne przygotowanie do zaangazowania w dzia-
falnos¢ spoteczng, polityczng i kulturalna.

**k*k

Dyskusja o miejscu i roli $wieckich w Kosciele przebiega w Polsce o wiele
spokojniej niz na Zachodzie. Zapoczatkowana przez Soboér Watykanski 11 refor-
ma Kosciota otworzyta dla Swieckich nowe obszary apostolstwa. Jednak w Pol-
sce ze wzgledu na sytuacje spoteczno-polityczng w okresie komunizmu laikat nie
mogt rozwingé swojej aktywnos$ci na forum zycia publicznego. Z kolei wystar-
czajaca liczba ksiezy skutecznie utrudniata zaangazowanie $wieckich w zakresie
zycia wewnatrzkoscielnego. Zmiany w relacji Kosciot - panstwo i w relacji kler
- Swieccy nabraty wiekszej dynamiki dopiero po 1989 r., co przyczynito sie do
ozywienia apostolatu Swieckich, gtéwnie w sferze zycia publicznego.

Wybitny specjalista w zakresie teologii laikatu i apostolstwa ks. E. Weron
wydat w 1995 r. ksigzke pt. Budzenie olbrzyma. Polski laikat jest rzeczywiscie
olbrzymem, poniewaz Polska jest wcigz krajem religijnym. Wedtug badan socjo-
logicznych religijno$¢ katolikow w Polsce przedstawia sie duzo lepiej niz katoli-
kéw w krajach Europy Zachodniej i Srodkowo-Wschodnigj. Pietnascie lat do-
Swiadczenia wolnosci i demokracji dajg podstawy do stwierdzenia, ze nie nalezy
sie spodziewa¢ w Polsce w najblizszych latach gwattownej sekularyzacji. Jednak
prawdopodobna jest petzajaca sekularyzacja i powolna dechrystianizacja spote-
czenstwa polskiego3l Reakcjg Kosciota na niekorzystne dla siebie tendencje
spoteczne moze by¢ tylko przemyslana, zaplanowana i intensywna ewangeliza-
cja. Taka strategia moze jednak przynies¢ powodzenie tylko przy dobrej wspot-
pracy hierarchii z laikatem. Budzenie drzemigcego laikatu w Polsce jest proce-
sem wcigz potrzebnym, poniewaz wieksza cze$¢ laikatu zachowuje postawe bier-

2D Zob. J. Bagrowicz: Koscielne wychowanie mtodziezy do zycia spoteczno-politycznego.
W: Koscidt w zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwan. Materiaty z
VIIKongresu Teologéw Polskich. KUL 1-15 wrze$nia 2004. Lublin 2004. T. 1s. 229-246.

P Zob. K. Misiaszek: Polityczno-spoteczny wymiar katechezy dorostych. W: Kosciot w
zyciupublicznym. T. 1s. 247-257.

3 J. Maria nski: Katolicyzm polski w perspektywie europejskiej: misja czy przystosowa-
nie, czyli zjaka religijnosciag do Europy? ,,Socjologia Religii”. R. 2004: 2 s. 61-69.
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ng. Natomiast laikat czeSciowo przebudzony, reprezentowany przez czionkow
ruchow i stowarzyszen katolickich, wymaga permanentnej formacji, by na nowo
nie zasnat w obojetnosci i stagnacji apostolskiej.
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