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TERESA STANEK

Symbol a tozsamos¢ kulturowa. O nowy jezyk teologii

Proces globalizacji pozwala na spotkanie kultur, ktére wczesniej rozwijaty
sie niezaleznie od siebie i wsrdd wielu oséb i wspolnot powoduje lek przed utratg
tozsamosci. W konsekwencji pojawia sie potrzeba nie tylko podkreslania wiasnej
tozsamosci, ale takze wyraznego okreslenia jej granic w odniesieniu do ,,0b-
cych”. Tendencje te najwyrazniej uwidocznity sie w gwattownych zamieszkach
we Francji i Holandii (wiosna 2006 r.), krajach chlubigcych sie daleko posunietg
tolerancjg, gdzie z niepokojgcg sita dochodzg do glosu skrajny nacjonalizm i
szowinizm religijny.

Co stoi u podtoza ustanawiania takich granic? Jak jest mozliwa wspot-
egzystencja spotecznosci o réznych tradycjach? Jakie sa zasady kulturowej i
religijnej tolerancji, pozwalajgce uchroni¢ unikalno$¢ tradycji i jednocze$nie
umozliwi¢ wspdtistnienie i tworczy dialog? Na czym polega obrona tozsamosci?
| jakie sajej granice, przekraczanie ktérych prowadzi do braku tolerancji? Jakie
znaczenie majg zaistniate problemy kulturowe dla chrzescijanstwa oraz misji
Kosciota?

Pytania te zostajg postawione w konkretnej sytuacji historycznej i cywiliza-
cyjnej - w Europie, ktorej kultura zostata uksztattowana na fundamencie chrze-
Scijanskiej koncepcji Boga i Swiata, a ktora przezywa nie tylko poczucie zagu-
bienia wilasnej tozsamoscil, ale takze spotkanie z nowa, obcg jej, cywilizacjg
muzutmanska. Chrze$cijanski antropocentryzm, ktéry stanat u podstaw cywiliza-
cji Zachodu, zdaje sie traci¢ swojg nosno$¢ w konfrontacji z koncepcjami opar-
tymi o inne wartosci.

1 Prasa z grudnia 2006 r. donosi o r6znych inicjatywach w panstwach Zachodu, majacych na
celu wyrugowanie ze $wiadomosci spotecznosci chrzescijanskiego charakteru Swiagt Bozego Naro-
dzenia. W WIk. Brytanii wiadze lokalne podjety decyzje o cofnieciu dotacji dla organizacji chary-
tatywnej z tego powodu, ze miata w nazwie przymiotnik chrzescijaniskie.
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Refleksja nad postawionymi pytaniami oczywiscie przekracza ramy artyku-
tu. Zadaniem tutaj stawianym jest naszkicowanie ptaszczyzny, na ktorej odbywa
sie dialog (lub konfrontacja) miedzy religiami i kulturami. Rozpoczynam od za-
rysowania probleméw kulturowych Europy (czy szerzej cywilizacji Zachodu) w
perspektywie religijnej, a nastepnie przedstawie specyficzne wiasciwosci cywili-
zacji europejskiej, wynikajace z jej biblijnych Zrddet. Taka perspektywa ma za-
sadnicze znaczenie dla Kosciota i jego misji, gdyz pokazuje nierozerwalnos$¢
cywilizacji europejskiej i chrzescijanstwa na ptaszczyznie symbolicznej interpre-
tacji doSwiadczania $wiata. Przed teologig stoi zadanie przemyslenia na nowo
dziedzictwa doktrynalnego i kultowego tak, aby - nie naruszajac depozytu wiary
- ukazac jego weciaz aktualng warto$¢ dla kazdego cztowieka.

I. Europa - Nowe Sredniowiecze?

Gwattowne przemiany sg udziatem wszystkich spotecznosci i dotykajg
wszystkich ptaszczyzn zycia, od ekonomicznej poczawszy, poprzez obyczaje,
kulture, az do religii. Konsekwencjg rozwoju technicznego i migracji ludnosci
byto zniszczenie tradycyjnej struktury spotecznej, a co za tym idzie, eskalacja
przemian w przestrzeni duchowej (religia, prawo). Ich skale i zakres nakreslit
(czy moze przewidziat?) juz w poczatku lat siedemdziesigtych Umberto Eco,
definiujac je jako nowe Sredniowiecze2. Problemy te mozna ujagé w dwie grupy:
1), samos$wiadomosci cztowieka, 2), relacji cztowieka do $wiata zewnetrznego.

Do pierwszej grupy nalezy zaliczy¢ postawy ksztaltujagce sie w zwiazku z
nowozytnym rozwojem nauki, szczegdlnie w zakresie przekazu informacji, oraz
osiggnie¢ nauk biologicznych. Powstanie i rozwéj nowych form przekazu infor-
macji pozwala (i skazuje) na znacznie poszerzony zakres swobody nie tylko w
wyborze interesujacych informacji, ale takze na konieczno$¢ samodzielnosci
w ich interpretacji i zastosowaniu3. Pozwalajac na szybka komunikacje w rozle-
glych przestrzeniach, niweczy skutecznie te wiezi, ktére powstawaty wskutek
gromadzenia sie ludzi wokot jakiej$ sprawy (praca, rozrywka, itp.) poprzez fi-
zyczne uczestnictwo. W konsekwencji buduje nie tylko poczucie toz-
samosci, jako warto$¢ odrdzniajacy ,,mnie” od ,,drugiego”, ale takze poczucie

2U. Eco: Nowe Sredniowiecze. W: Semiologia zycia codziennego. Warszawa 1998 s. 74-
101. Ten krotki esej ukazuje wszystkie istotne idee, lezace u podstaw przemian, ktére doprowadzi-
ty do wytworzenia nowego spofeczenstwa w $redniowieczu, oraz analogie ducha epoki. Istote
owego ducha Autor wyrazit w tytule ostatniego paragrafu: Permanentny okres przejsciowy.

3Por. W. Cellary, T. Wectawski, P. Bortkiewicz: Rzeczywisto$¢ wirtualna. Py-
tania teologiczne. Poznan 2003; L. Boeve: Interrupting Tradition. Essays on Christian Faith in
a Postmodern Context. Louvain 2003.
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samotno$ci wobec ogromu zjawisk i zadand. To drugie przejawia sie w po-
dwadjnym aspekcie - jako cierpienie, wynikajagce z niemoznosci ogarniecia tego
ogromu, ijako mozno$¢ egzekwowania wiadzy, poprzez wptywanie na ukazujace
sie informacje.

Nie mniejsze znaczenie ma rozwdj nauk biologicznych, ktdrych skutki w
bardzo mocno dotykajg cztowieka, w jego pragnieniu zycia i unikaniu cierpienia.
Przy wszystkich dobrodziejstwach z tego ptynacych, osiggniecia nauk biologicz-
nych majg znaczenie takze dla ksztattowania egotyzmu i egoizmu przez to, ze
kierujac nadzieje na przedtuzanie zycia biologicznego spychajg na drugi plan
wartosci duchowe. Ogromne naklady finansowe z jednej strony oraz dziatalnosé
popularyzatorska (medialna) z drugiej, ujawniajg, ze szczegdlny nacisk potozony
jest na badania pozwalajgce sterowac procesami psychicznymi oraz zapewnienie
sprawnosci fizycznej. Takie podejScie pokazuje jak rozumiane jest pojecie wol-
nosci wobec swojej wiasnej egzystencji, czego konsekwencjg jest narastajgce
poczucie wtadzy wobec siebie samego, przy wzrastajagcym uzaleznieniu od
calej sfery technologicznej5.

Problemy grupy drugiej (jawiace sie w duzej mierze jako skutki problemow
grupy pierwszej) majg swdj zwigzek z kulturg podkreslajaca warto$¢ przezycia
kosztem poznania. Dla wszystkich religii przezycie jest Zrédlem z ktérego
czerpig one obrazy dla wypowiadania wierzen. Jednakze - bedaca wiasciwoscig
religii - zdolnos¢ do wkomponowywania indywidualnych przezy¢ w struktury
systemu, pozwalata najego zobiektywizowanie, nadajgc mu cechy poznawcze. O
ile dookreslenie osoby jako samoistnego dobra umacniato - bedacy wiasciwoscia
chrzedcijanstwa - pierwiastek indywidualizmu, to rozw¢j i ksztaltowanie tego
pierwiastka w realiach wspotczesnosci stanowi powazne wyzwanie. Cywilizacja
akcentujaca subiektywng wartos¢ przezycia buduje spoteczenstwo monad, okre-
Slonych przez indywidualng percepcije rzeczywistosci, a w konsekwencji staje sie
zaprzeczeniem nie tylko religii, ale takze catej kultury, bedacej z samej swej na-
tury dzietem wspolnoty®.

4 Te postawy doskonale ukazujg wspotczesne sztuki. Warto takze zwr6ci¢ uwage na zapo-
czatkowang w 2004 roku przez miesiecznik ,,Znak” dyskusje, pod znamiennym tytutem: Rok 1984,
obrazujaca problemy, niepokoje i kierunki poszukiwarn mtodego pokolenia.

5J. C. Kaufmann: Ego - Socjologiajednostki. Inna wizja cztowieka i konstrukcjipodmio-
tu. Warszawa 2004.

6 To zagadnienie doskonale prezentuje M. Douglas: Natural Symbols. Explorations in
Cosmology. London 1996. Autorka badata z perspektywy socjologicznej grupy imigrantow w
Londynie, ukazujac zalezno$¢ wiezi taczacych wspdlnoty imigrantdw z przywigzaniem do symboli
niewerbalnych (przedmiotéw, gestdw, aktéw). Analiza pokazata, ze grupy o silnym poczuciu
wiezi, stosowaty wiele symboli niewerbalnych; ich znaczenie spadato wraz ze spadkiem poczucia
wiezi.
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Wraz z rozwojem technologii wzrasta wyobcowanie cztowieka ze Srodowi-
ska przyrody, ktéry rozumienie przyrody czerpie coraz bardziej z eksploatacji jej
zasobo6w, a nie z uczestnictwa w jej rytmach7. Kreowanie wasnego $rodowiska
w kulturach miejskich doprowadzito nie tylko do wybidrczego rozumienia jej
praw, ale takze do przeSwiadczenia o mozliwosci sterowania jej procesami na
miare wihasnych potrzeb. Wyobcowanie to w cywilizacji Zachodu idzie w parze z
zatamaniem tradycyjnych wiezi spotecznych, do niedawna jeszcze wigzacych sie
z wielopokoleniowg i wielodzietng rodzing, mocno zakorzeniong w spotecznosci
lokalnej. Migracje, praca w zawodach wyrostych na bazie technologicznej (na-
uka, przemyst, biurowosc¢), sprawity, ze ging warsztaty rodzinne, a wraz z nimi
tradycje kulturowe zwigzane z rodowym stylem kultury8.

Zanikanie istniejgcych w przesztosci zawodow i grup spotecznych, a wraz z
nimi pewnych tradycji, powoduje coraz wieksze trudnosci w zrozumieniu sfery
symbolicznej - posrdd nich wyksztatconej i z nimi zwigzanej. A wiasnie symbol,
jako znak posredniczacy, buduje i ksztattuje wiezi miedzyludzkie, gdyz symbole
- zaréwno przedmioty jak i postacie - petnigc funkcje ,tagcznika” pomiedzy o0so-
bami (perspektywa horyzontalna) oraz pokoleniami (perspektywa wertykalna),
pozwalajg na tworzenie wspélnot9. Wszelkie przemiany spoteczne i techniczne
nadajg nowe tresci rzeczom wsrod ktérych bytujemy, a tym samym, zmieniajg
rozumienie i znaczenie symboli. Wskutek tego dokonuje sie kreacja nowej sfery
symbolicznej, a wraz z nig nowy obraz Boga, cztowieka i Swiata. Tempo prze-
mian wptywa zatem na zywotno$¢ symboli, kierunki przemian oraz ich kulturo-
twdrczg role .

W calej Europie obserwuje sie zjawisko upadku tradycyjnych Kosciotow
chrzescijanskichl0 Nie wynika ono jednak ze spadku religijnosci, ale wiasnie z
rozchwiania tradycyjnych wiezi - z przyrodg i spotecznoscia - ktdre staty u pod-
staw symboliki wyrazajgcej wierzenia. Skoro symbolika ma zasadnicze znacze-

7TKotakowski trafnie zauwaza, ze poglad: religia rodzi sie z bezradno$ci cztowieka wo-
bec natury, jest dzisiaj bardziej aktualny niz w przesztosci, gdyz cztowiekiem, ktoryjest naprawde
bezradny wobec naturyjest cztowiek wspoétczesny (L. Ko takowski: Symbole religijne i kultura
humanistyczna. W: Kultura ifetysze. Eseje. Warszawa 2000 s. 219-239).

8 Obyczaje w Polsce. Od $redniowiecza do czaséw wspoiczesnych. Red. A. Chwalba.
Warszawa 2006.

9 To zagadnienie byto przedmiotem wielostronnych studiéw Paula Ricoeura i Hansa-
GeorgaGadamera.

DCiekawym z tego punku widzenia sg badania przeprowadzone przez Danielle Hervieu -
Leger we wspolnotach przynalezacych do nowych ruchdw religijnych i quasi-religijnych.
Wszystkie one budujg swojg tozsamos$¢ przez odwotanie sie do pamieci. W tych ruchach pamigc
jest pojmowana niezwykle wybidrczo, a skutkiem takiego (dos¢ eklektycznego) wyboru jest nie-
zwykle silne (znacznie silniejsze niz w religiach tradycyjnych) przywigzanie do wybranych ele-
mentéw pamieci. Hervieu-Leger D.: Religiajako pamiec. Krakow 1999. Takze: F. M. Ge -
dicks, R . Hendrix: Religious Experience in the Age ofDigital Reproduction. St. John's Law
Review, Vol 79/ 1(2005) s. 127-160; L. Boev e, dz. cyt.

110



nie dla formutowania doktryny oraz organizacji kultu, to brak do$wiadczenia
empirycznego, stojgcego za wciagz stosowang symbolika, sprawia, ze jezyk re-
ligijny zaczyna funkcjonowac na innej ptaszczyznie, oderwanej od reali-
zmu codzienno$ci. W konsekwencji wiele aspektow religii przestaje by¢ zro-
zumiatymi w nowym paradygmacie zycia, tak spotecznego jak i indywidualnego.

Poruszone kwestie pokazujg, ze zaistniate zmiany cywilizacyjne majg fun-
damentalne znaczenie zaréwno dla przysztosci chrzeScijanstwall, jak i dla tozsa-
mosci Europy. Sfera symboliczno-kultowa oraz jezyk teologiczny, jako sposob
wypowiadania wiasnej wiary, sg integralng czescig europejskiej tradycji, gdyz
stanety u podtoza ksztattowania sie cywilizacji Zachodu. A zatem pytanie o przy-
szto$¢ Europy dotyczy nie tylko istnienia struktur i instytucji koscielnych, ale
nade wszystko chrzescijanskiej koncepcji Boga, cztowieka i $wiata jako funda-
mentu kultury i podstawy rozumienia rzeczywistosci. Wynika to z faktu, ze cata
sfera symboliczna, uzdalniajaca do interpretacji osobistych przezyc¢ i pozwalajaca
na rozumne samookre$lenie w odniesieniu do otaczajacego $wiata, zostata zwig-
zana z - ugruntowang na objawieniu biblijnym - ideg Boga Przymierza. Stwier-
dzenie, ze cztowieka nie mozna zrozumie¢ bez Chrystusa nie jest eufemistycznym
zawolaniem wyznawcy chrzescijanstwal? ale wyznaniem kulturowego podtoza
mysli europejskiej.

I1. Chrzescijanstwo - zrodta symboliki

Trendy Kierujgce procesami przemian pokazuja, ze umiera pewien ksztaht
Swiata, a wraz z nim wrazliwo$¢ na sposob myslenia i jezyk ktory sie wyksztatcit
w przesztosci. | nie chodzi tym razem o taki rozwoj, ktory jest procesem dziejo-
wym, ale o catkiem odmienne, rozumiejgce ujecie Swiata. Problem ten wyraznie
dostrzegly nowozytna filozofia i sztuka, podejmujac refleksje nad Swiatem w
perspektywie jezyka (filozofia), lub wprost, szukajgc nowego jezyka wypowia-
dania wiasnego doswiadczenia (sztuka). Problem jest niemniej aktualny w religii.
Takze tutaj obserwuje sie poszukiwania na réznych ptaszczyznach, od reform w

1 Odrozniam tutaj chrzescijanstwo od Kosciota. To pierwsze oznacza zjawisko kulturowe,
funkcjonujagce w ramach systemu religijnego (instytucje, formy kultu, struktura doktrynalna); to
drugie jest pojeciem Scisle teologicznym i oznacza wsp6lnote wiary w relacji do swego Boga. O ile
mozna - inalezy - méwic¢ o upadku chrze$cijanstwa jako systemu kultowego i kulturowego, to nie
mozna moéwi¢ o ,upadku Kosciota”, w sensie teologicznym pojmowanego jako rzeczywistos¢
bosko-ludzka, gdyz jego dzieje przekraczajg rzeczywistos¢ dostepng empirycznie.

12 Stowa te padty na inauguracji pontyfikatu Jana Pawta Il. Cata misja tego papieza
ujawniata ich aktualnosg.
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liturgii poczawszy, az do nowych jezykowo ujeé wypowiadania wiary Koscio-
fald

Opisane wyzej procesy gospodarcze, spoteczne i polityczne wpltywajg w
sposéb zasadniczy na sfere mentalng, a jego skutkiem jest przesuniecie znacze-
niowe w obrebie symboli. Zatem dialog kultur w aktualnej sytuacji zderzenia
cywilizacji musi sie dokonac w tej przestrzeni, ktéra umozliwi ,,przettumaczenie”
sfery symbolicznej, uksztattowanej w przesztosci, na jezyk adekwatny do no-
wych doswiadczen spotecznych. Musi to by¢ taki kierunek, ktéry pozwoli wska-
za¢ na podioze symboliki, a tym samym umozliwi poszerzanie pola semantycz-
nego symbolu oraz jego reinterpretacje. Aby podja¢ to wyzwanie, nalezy zrozu-
mie¢ dwa Zrodtowe fenomena, stanowigce fundament cywilizacji Zachodu: 1*
doswiadczenia z ktérych wyrasta chrzescijanstwo; 2* okresli¢ koncepcje Boga i
Swiata jakg niesie jego wiara. Tak postawiony problem dotyczy samej istoty je-
zyka w jakim chrzescijanstwo wypowiedziato swojg wiare.

Chrzescijanstwo wyrosto z religii Izraela i dokonato wilasnej interpretacji je-
zyka i kultu tamtej religii, a zatem opiera sie¢ na dwu filarach: a* wydarzeniu
fundamentalnym religii lzraelal4, b* doswiadczeniach, ktore tworcom chrzesci-
janstwa - bezposrednim uczniom Jezusa, rabiego z Nazaretu - pozwolity na no-
wo przemysle¢ fundamentalne idee wihasnej religijnej przesztosci. Podkreslam
znaczenie tych dwu aspektow konstytuujacych chrzescijanstwo - wiez z Trady-
Cjg i tworcze odniesienie do niej, wynikajgce z potrzeby gtoszenia whasnej wiary
w nowych okolicznosciach.

Religia Izraela, a po czesci chrzescijanstwo i judaizm, uksztattowaty sie w
kulturze starozytnego Bliskiego Wschodu, w Srodowisku religijnym wyrostym na
kontemplacji sit przyrody jako miejsca objawiania sie Bogals Cecha religii sta-
rozytnego Bliskiego Wschodu (z wyjatkiem jahwizmu) byt panteizm jako zasada
funkcjonowania Swiata. W takiej koncepcji kosmiczny porzadek (w tym obec-
no$¢ panteondw boskich i ludzkich spotecznosci) pojmowano jako harmonijng
jednos¢, w ktorej dazenia poszczegblnych bytéw wzajemnie sie warunkowaty i
uzupetniaty. Hierarchiczna struktura przyrody stata sie wzorem dla organizacji
ludzkich spotecznosci oraz dostarczyla jezyka symbolicznej interpretacji $wiata.
Doprowadzito to do uksztattowania takiego systemu religijnego, w ktorym
wszystkie elementy tworzace jego strukture - poprzez wzajemne powigzania -

Bw tym drugim najwyrazniejsze kierunki wyznaczajg teologowie: DietrichBonhoeffer,
KarlRahner, Tomasz W ectawski.

WU To znaczy, na tym ,wydarzeniu”, ktéry w szczeg6lny sposob ujawnia nature i moc Boga.
Dlareligii lIzraela tym ,,wydarzeniem” jest ucieczka z Egiptu i Przymierze.

BCivilisation ofthe Ancient Near East. Red. J. Sas son. Peabody 1995; The Anchor Bible
Dictionary. Red. D. N. Freedman. NY-London 1992; The Encyclopedia ofReligion. Red. M.
E li ade. New York 1993.
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uzyskaty status symbolu, pozwalajacego na realne uczestnictwo w boskiej rze-
czywistoscilb

Taka koncepcja Boga i $wiata wyrastata z doswiadczenia egzystencjalnego,
a szczegdblng postaé przyjeta w rozpoznaniu rytméw przyrody jako objawienia
natury Swiata i czlowieka. Przyjecie poczatku $wiata jako punktu absolutnego
sprawito, ze wszelkie formy wyrazania relacji do bogoéw oraz te, okreslajace za-
sady ludzkiej egzystencji w Swiecie, mialy znaczenie absolutu, a ich pochodzenie
rozumiano jako zwigzane z prawami ujawnionymi w strukturach kosmosu. Wia-
Sciwoscig tak pojmowanego porzadku jest natura bdstwa zwigzana z naturg przy-
rody, ajej konsekwencjg konieczno$¢ rozpoznawania praw przyrody dla ksztat-
towania relacji do Boga oraz szukanie archetypéw dla zycia ludzkiego wsréd
bytow przyrody.

Izrael podjat niektére idee tych religii (wieZz cztowieka z przyroda; idea
stworzenia), ale wkomponowat je w nowa koncepcje Boga, zbudowang na re-
fleksji nad wiasnymi dziejami. BAg Izraela - pojmowany jako jedna osoba, sku-
piajgca w sobie wszystkie wiasciwosci bdstw religii ludoéw osciennych - przede
wszystkim zostat rozpoznany jako Bog Przymierza. Religia Izraela uksztattowata
sie zatem nie wokot idei Boga tak jak to miato miejsce u wszystkich sasiednich
ludéw, lecz wokét pojecia relacji Boga do swojego ludu. Konsekwencja byta
reinterpretacja sfery symboliczno-kultowej, ktéra w religii I1zraela wyprowadzona
byta nade wszystko ze sfery spotecznej.

Wydarzenie Jezusa Chrystusa, stojgce u podtoza chrzeScijanstwa, wyrasta -
i rownoczesnie przekracza - doswiadczenie religii Izraela. Podobnie jak w religii
Izraela, centralng ideg teologii chrzescijanskiej jest przestanie o Bogu-Zbawcy,
ktory wigze sie ze swoim ludem wiezig Przymierza. Nowoscig natomiast jest
pojecie tej wiezi - w chrzescijanstwie zostato ono podniesione do rangi zjedno-
czenia Boga i cztowieka. Zrealizowana w Jezusie Chrystusie unia hipostatyczna
jest zapowiedzig takiego Swiata, w ktérym BOg bedzie wszystkim we wszystkich
(por. 1 Kor 15,28) i przenosi rozumienie wiezi Boga z cztowiekiem w osobie
Jezusa Chrystusa na zycie Jego uczniéwl7.

Konsekwencjg byto nie tylko silne zakorzenienie chrze$cijafistwa w proce-
sach dziejowych (wasciwos¢ religii lzraela) oraz w rytmach przyrody (religie
kosmiczne), ale nade wszystko koncentracja na naturze cztowieka, jako

BPrzyjmuje ,mocne” rozumienie symbolu, ktére rozpoznaje go jako znak ,,uczestniczacy” w
porzadku na ktéry wskazuje, a nie jedynie jako wskazanie na jaka$ rzeczywistos¢. Odnosze sie do
hermeneutyki badaczy: Joseph Campbell, Ernst Cassirrer, Paul Tillich, Paul Rico-
eur.

17 Zrozumienie, ze Bodg mieszka w cztowieku (por. 1Kor 3,16; Ef2, 22; 3, 17; 2Tm 1, 14) jest
wiasnoscig mysli chrzedcijaniskiej.
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drodze do poznania Bogal8 Jezyk wypowiadania wiasnej wiary (metafory, sym-
bole, formuty dogmatyczne) wywodzi sie z obydwu zrodet doswiadczenia - kon-
templacji przyrody oraz kontemplacji wtasnej przesztosci - poszerzony o twor-
czy namyst nad mozliwosciami cztowieka, jego miejscem w kosmicznym tadzie i
w ludzkiej spotecznosci. Podobnie formy kultu wykazujg owa dwoistos¢é. Nawia-
zujac silnie do tradycji religijnej Regionu (rytuaty), przekraczajg jg w Kierunku
afirmacji osoby - moc rytuatéw Kosciota lezy nie tylko w samej celebracji, ale
takze w postawie cztowieka ,,przyjmujacego sakrament”. Instytucje chrzescijan-
stwa zostaly osadzone w doswiadczeniu zycia rodzinnego, co ujawnito sie w
zakorzenieniu wspdlnot koscielnych w domach oraz powigzanie mysli teologicz-
nej ze Swiadomoscig ,,rodzinng” 19

I11. O nowy jezyk teologii

W ten sposo6b ujawnia sie wyjatkowo silny antropocentryzm chrze$ci-
janstwa, rozpiety pomiedzy poczuciem odpowiedzialno$ci za ko-
smiczny tad, doswiadczeniem wspolnoty a afirmacjg indywidual-
nosci. Stanowigca przez wieki centralny przedmiot filozofii i teologii refleksja
nad naturg przyrody, w chrzescijanskiej kulturze Zachodu wynikata z dwu zrodet
- przejecia filozofii greckiej za forme wypowiadania wiary, oraz z zainteresowa-
nia cztowiekiem, jego mozliwoSciami i miejscem w $wiecie20. Ta postawa odroz-
niaja od wielkich cywilizacji starozytnego Bliskiego Wschodu - z ktérego wyra-
sta i do ktérego nawigzuje, a takze od wszystkich innych religii. Kwestig istotng
dla teologii jest wydobycie tej odmiennosci, szczeg6lnie w obliczu narastajgcego
zainteresowania przyrodg i jej prawami, przejawiajacej sie w zwrocie ku religij-
nosci zwigzanej z kultem przyrody oraz w spotkaniu z cywilizacjg islamu, w
ktorej cztowiek pojmowany jest nade wszystko jako element spotecznosci2l

18 Sama idea zostata wypowiedzianajuz w Biblii Hebrajskiej (Rdz 1, 26-28), ale konsekwen-
cje zostaty wyciagniete dopiero w chrzescijanstwie, za sprawg Wecielenia.

19 Rozumienie parafii i zycie zakonnego w zatozeniach wigzace sie z ideg rodziny. Te ceche
zycia Kosciofa i jej znaczenie dla Swiadomosci spotecznej opisujg: D. Herveiu-Leger, dz
cyt; T. Wectawski: Krdlowanie Boga. Trzy objasnienia wiary Kosciota. Poznan 2004 s. 281-
312. Ta $wiadomos$¢ ujawnita sie (nawet silniej) w uksztattowaniu judaizmu rabinicznego, w kto-
rym nie stworzono zadnej instytucji zastepujacej $wiatynie, a catoksztatt aktow religijnych zostat
zwigzany z zyciem rodzinnym tak, ze mozna powiedzie¢ najbardziej dostownie, ze w judaizmie
dom rodzinnyjest $wiatynia.

2 Antropocentryzm jest szczeg6lnie wyrazny w wiekach XII1-XI11I, ktére przez niektdrych
myslicieli sg uwazane za poczatek epoki nowozytnej (T. Wectawski: Wielkie kryzysy tradycji
chrzescijanskiej. Poznan 1999).

21 Warto przywota¢ doskonate dzieta Piotra Ktodkowskiego, wnikliwego obserwatora
kultury ludéw muzutmanskich (P. Ktodkowski: Wojna $wiatéw. O iluzji wartosci uniwersal-
nych. Krakéw 2002; Ten z e: Doskonaty smak Orientu. Krakéw 2006).
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Obecne we wspotczesnej kulturze tendencje do indywidualistyczne wyrasta-
ja na glebie chrzescijanskiej, jednak faktycznie zwracajg sie ku wizji kosmocen-
trycznej, rozumianej jako wyzwanie (i wezwanie) do poddawania sie prawom
przyrody w zakresie ksztattowania wiasnego $wiata22 Jednakze owo ,,poddanie
sie prawom przyrody” we wspoOtczesnej, miejskiej kulturze23 przynosi skutki
odmiennie anizeli w kulturach starozytnosci, gdy cztowiek zyt w gtebokiej sym-
biozie z przyrodg. Obserwowane w Europie zainteresowanie tradycyjnymi reli-
giami poganskimi, oznaczajgce pragnienie powrotu do religii naturalnych, poka-
zuje ztudnosc¢ takich przedsiewzie¢, wynikajgcg z wybidrczego i przedmiotowego
traktowania praw przyrody z jednej strony, oraz prob dostosowania (takich do-
wolnie skonstruowanych systemow) do potrzeb i mozliwosci cztowieka nie tylko
korzystajgcego ze wszystkich dobrodziejstw cywilizacji technicznej, ale takze od
nich uzaleznionego.

Pomimo pozornego indywidualizmu, nowe trendy kulturowe podkreslajg za-
interesowanie przesztoscig, przy jednoczesnym podkre$laniu jego wiezi z przy-
rodg. Wskazuje to na wciaz zywg potrzebe doswiadczania wspdélnoty. Wydaje
sig, ze doswiadczenie wlasne Kosciota stanowi tutaj szczegOlnie istotny punkt
styku tych, zdawatoby sie, wykluczajacych sie potrzeb, a antropocentryzm chrze-
$cijanstwa moze stanowi¢ bezcenny wkiad, o ile nie bedzie traktowany jako wyz-
szo$¢ w sensie utylitarnym, ale etycznym?24.

Opisane wyzej Zrodba chrzescijanstwa i struktur Kosciota wskazujg na zro-
dta symboliki, w ktérej centralne miejsce miata rodzina i spoteczno$é. W zwigz-
ku z rozpadem tych struktur pilnym zadaniem jest przemyslenie na nowo symbo-
liki chrzescijanstwa tak, aby odnalez¢ i objasnic tresci stojace za pojeciami wy-
powiadajgcymi wiare Kosciota, a ktore stracity swoja nosnos¢ w zwigzku z prze-
mianami $wiadomosci. Istotne bowiem jest zwrocenie uwagi na role jakg (kazda)
zmiana filozoficznego paradygmatu odgrywa w rozwoju teologicznego pojecia
Boga. [...] Zmiana nie oznacza wprowadzenia nowej/kolejnej doktryny,
usuwajgcej doktryne poprzednig, chodzi w niej raczej o obrone wyznania wiary
przed absolutyzacjg narzedzi, z pomocg ktdrych jest ono formutowaneZ Pilng
koniecznos$cig jest zatem takie spojrzenie na Tradycje, ktére ujawni podtoze

2 Wyrazem tego jest z jednej strony zainteresowanie istniejacymi wspdtczesnie religiami
prymitywnymi lub dawnymi kultami poganskimi, z drugiej, powstawanie i rozwdj ideologii u
podtoza ktorych lezy swoisty kult natury (feminizm, ekologizm). Por. Ch. J. Insole: Why Anti-
Realism Breaks Up Relationships. HeyJ XLIII (2002) s. 20-33.

23 Jezeli zasiedlenie miast ok. 1900 r. szacuje sie na ok. 10% ogdlnej populacji, to dzisiaj
przekracza ona 50%.

24 Pewng wskazowka dla takiego myslenia moze by¢ interpretacja Rdz 1, 27-28. Niezrozu-
mienie semickiego znaczenia stow kawasz (poddawac sobie - ale w sensie: bra¢ odpowiedzialno$¢)
oraz rada (przewodzi¢, sta¢ na czele, kierowa¢) powoduja, ze cztowiek bywa postrzegany jako
zagrozenie dla $wiata. Ten paradoks wnikliwie i krytycznie opisuje m.in. Frank Furedi.

BT.Wectawski: Krdlowanie Boga. Trzy objasnienia..., s. 44.
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symboli niosgcych to przestanie oraz odnajdzie takie ,rzeczy” (przedmioty, sto-
wa), ktdre bedg mogly przejagé funkcje symboli obumierajacych26.

Rozpoznanie $wiadomosci stojacej za symbolicznym jezykiem religii i sztu-
ki umozliwia podjecie dialogu pomiedzy réznymi kulturami na najbardziej fun-
damentalnym poziomie. Dialog taki bedzie dotyczyt nie tyle samego zjawiska
(np. noszenia hidzabu lub krzyza), ale wierzen przez te zjawiska wyrazanych i
relacji miedzyludzkich przez te symbole tworzonych. Wspoétegzystencja odmien-
nych kultur domaga sie tolerancji, ale opartej o rozumienie istoty danej kultury i
przestania, jakie samym swoim istnieniem glosi. Przyszto$¢ chrzedcijanskiej Eu-
ropy - w tym takze przysztos¢ instytucji Kosciota - zwigzana jest z umiejetno-
§cig i odwaga czytelnego wypowiadania whasnej wiary. Taka postawa musi #3-
czy¢ w sobie pamiec o przesztosci i rozumiejgce uczestnictwo w terazniejszosci.

5 Teoretyczne podstawy takiego spojrzenia: T. Stanek: Doswiadczenie ijego symboliczna
interpretacja - kontekst dialogu religii. W: Filozofia Dialogu. Spoteczny i kulturowy kontekst
dialogu. Red. J. Baniak. Poznar 2006.
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