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Owoce dialogu Kosciota lokalnego
I uniwersytetu w sytuacji polskich przemian
polityczno-ekonomicznych po 1989 r.

Dnia 30 czerwca 1989 r. Rzad Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej oraz Kon-
ferencja Episkopatu Polski zawarty umowe w sprawie ,uregulowania statusu
wyzszych uczelni papieskich i tytutdw naukowych nadawanych przez te uczel-
nie”. Dzieki tym dziataniom studenci wyzszych seminariow duchownych w Pol-
sce oraz Swieccy studenci teologii w licznych strukturach studiéw koscielnych
uzyskali mozliwo$¢ zdobywania stopni naukowych, uznawanych przez admini-
stracje panstwowa. Jednocze$nie pojawita sie mozliwo$é powstawania wydzia-
téw teologicznych na istniejgcych w Polsce uniwersytetachl, czego przyktadem
jest m.in. Wydziat Teologiczny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza, utworzo-
ny w 1998 r. Aktualne tworzenie wydziatow teologicznych w strukturach istnie-
jacych juz uniwersytetow nie okazuje sie jednak jedynie prébg reaktywowania
Sredniowiecznych tradycji uniwersyteckich, ograniczonych w Polsce ze wzgle-
déw polityczno-ideologicznych po 1945 r.2. Wprowadzenie nauczania religii do

1Wyjatek stanowit Katolicki Uniwersytet Lubelski (KUL), zatozony w 1918 r. jako prywatna
katolicka szkota wyzsza w Lublinie, funkcjonujgca do 1928 r. pod nazwa Uniwersytet Lubelski, a
od 1938 r. nadajgca stopnie naukowe. Uczelnia ma 5 wydziatéw (1991): teologii, prawa kanonicz-
nego, filozofii chrzescijanskiej, nauk humanistycznych i nauk spotecznych. Prawo nadawania
tytutéw naukowych, uznawanych przez administracje paristwowsa, posiadata réwniez Akademia
Teologii Katolickiej (ATK) w Warszawie, wyzsza uczelnia katolicka, zatozona w 1954 roku jako
kontynuacja Wydziatéw Teologii Katolickiej, usunigtych z Uniwersytetu Jagiellofiskieg i Uniwer-
sytetu Warszawskiego, przeksztatcona w Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w 1999 r.

2 Nalezy pamieta¢ o procesie rejonizacji, autorstwa dwczesnego ordynariusza Archidiecezji
Krakowskiej, abpa Karola Wojtyty, czyli zwigzania wszystkich wyzszych seminariow
duchownych, instytutéw i kolegiow woko6t osrodkdw koscielno-naukowych: Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie oraz papieskich wydziatéw teologicznych we Wroctawiu, Poznaniu i
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szk6t panstwowych wraz z restrukturyzacjg podzialu administracyjno-
kanonicznego Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce, w wyniku ktdrej powsta-
o dziesie¢ nowych diecezji, przyczynity sie bowiem do wzrostu zapotrzebowa-
nia na specjalistyczng formacje teologiczng, poswiadczong dyplomem panstwo-
wyma3.

Korzysci z dialogu Kosciota lokalnego i uniwersytetu wydajg sie by¢ nie-
kwestionowane. Majg one ponad o$miusetletnig tradycje, siegajgc utworzenia
instytucji uniwersytetu w trzynastowiecznym renesansie. Chociaz w nowozytno-
§ci idea uniwersytetu zostata poddana probie modyfikacji, zwlaszcza we Francji,
gdzie w wyniku przemian Rewolucji Francuskiej koncepcja uniwersytetu (aka-
demii) zawarta w sobie istotny element polityki i wiadzy, polegajacy na ksztat-
towaniu przez uczelnie lojalnych i uzytecznych urzednikéw panstwowych, oraz
w dziewietnasto- i dwudziestowiecznym modernizmie w pozytywistycznym mo-
delu uniwersytetu, to jednak postmodernistyczny paradygmat uniwersytetu zdaje
sie na nowo wpisywac¢ w perspektywe Sredniowiecznej koncepcji uniwersytetu.
Obecnie, ze wzgledu na rosnaca liczbe studentéw i absolwentéw, uniwersytet
wplywa coraz przemozniej na sposob myslenia i postepowania wspotczesnych
ludzi, a poprzez szkolnictwo i $rodki spotecznego przekazu na szerokie warstwy
spoteczenstwa. Zasadne jest wiec upatrywanie w instytucji uniwersytetu wydat-
nej pomocy nie tylko w badaniach teologicznych Objawienia chrzescijanskiego,
ale takze w upowszechnianiu oredzia ewangelicznego poprzez ksztattowanie
postaw otwartych na Sacrum.

W niniejszym artykule pragniemy nawigzac¢ do tresci refleksji M. Jedraszew-
skiego nad dialogiem Kosciota lokalnego z uniwersytetem, zawartej w czwartym
tomie ,, Teologii Praktycznej”, akcentujgcej zwlaszcza role Kosciota lokalnego w
dialogu, a pomijajacej odnoszong przez dany Kosciot lokalny korzys$¢ z kontaktu
ze Srodowiskiem uniwersyteckim4. Celem artykutu jest wiec refleksja nad moz-
liwymi korzysciami nawiazywanego i realizowanego dialogu Kosciota ze $rodo-
wiskiem uniwersyteckim w Polsce po przetomie 1989 r.

I. Sredniowieczna idea uniwersytetu

Siegajgca swymi korzeniami starozytnosci, zwtaszcza Akademii Platona, in-
stytucja uniwersytetu uksztattowata sie¢ w swej strukturze w trzynastowiecznym
renesansie, znajdujac w nim bardzo podatny grunt na urzeczywistnienie ideatow

Warszawie. Celem rejonizacji byta pomoc mniejszym o$rodkom w utrzymaniu i podnoszeniu
naukowego poziomu oraz zdobywanie stopni naukowych. Por. C. St. Napiérkowski: Teolo-
gia katolicka w Polsce naprogu trzeciego tysigclecia. , Teologia w Polsce”.R. 73: 2003 s. 11.

3 Por. tamze.

4 Zob. M. Jedraszewski: Kosciot lokalny w dialogu ze Swiatem uniwersyteckim. , Teo-
logia Praktyczna”. T. 4: 2003 s. 10-31.
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greckiej mysli filozoficznej. Renesans XIII stulecia zostat poprzedzony wykry-
stalizowaniem sie w Europie Zachodniej nowego pokolenia intelektualistow,
majacych poczucie ,nowoczesnosci” w sensie odkrywania na nowo dorobku
kultury starozytnej. Studium literatury starozytnej, prawa (zarébwno rzymskiego,
jak i kanonicznego) oraz rozbudzenie ciekawosci intelektualnej, prowadzacej ku
recepcji dziet filozoficznej i naukowej literatury greckiej, ztozyty sie na przemia-
ny kulturowe w Europie, okre$lone z czasem jako renesans XII w. Jednak odkry-
cie starozytnosci nie pozostato jedynym owocem Owczesnych przemian. Odkry-
cie dorobku starozytnosci pociagneto za sobg uswiadomienie doniostosci natury,
okreslajacej zaréwno ludzki los, jak i wage ludzkiego zaangazowania w ze-
wnetrzny Swiat, ktore z kolei zaowocowato zjawieniem sie¢ w tekstach teologicz-
nych pojecia universitas jako okre$lenia calego stworzenia, rozumianego jako
kosmos (w sensie greckim)5. Swiat jako czasoprzestrzenna i fizyczna rzeczywi-
sto$¢ stat sie wiec zaréwno przedmiotem badan, jak i przedmiotem podziwu i
kontemplacji (w sensie Arystotelesa)6. Z jednej strony zostata zatem otwarta
mozliwos¢ prowadzenia badan przyrody, porzadku natury i jej praw, owocujaca
rozwojem nauk Scistych w uorganizowanej formie Arystotelesowskiego episte-
me, za$ z drugiej strony rozwojem nowych form aktywnosci zewnetrznej, inspi-
rowanej rozpoznang ciggtoscig pomiedzy Swiatem zewnetrznym (makrokosmo-
sem) a czlowiekiem (mikrokosmosem). W sumie renesans XIl stulecia,
odznaczajagcy sie akceptacjg przez dwczesnego cztowieka wewnatrz ludzkich
wspdlnot otaczajgcego Swiata, przyczynit sie do przemiany duchowej tego czto-
wieka w tonie dwczesnych ludzkich spotecznosci. W plaszczyznie religijnej
wyzwolit ruch ewangeliczny (vita apostolica), ktory siegajac do inspiracji ewan-
gelicznych, stawit sobie za cel ewangelizacje $wiata7. Natomiast w ptaszczyznie
naukowej uksztattowat tendencje poszukiwania wiedzy w ramach odmiennych
struktur od dotychczasowych oSrodkéw wiedzy, klasztorow oraz szkot przykate-
dralnych i opackich, stuzacych jedynie jej przechowywaniu i przekazywaniu.
Przemiany objety réwniez dotychczasowe nauczanie doktryny chrzescijanskiej,
ktéra w postaci teologii jako wiary in statu scientiae8 znalazta sie w strukturze
organizujgcego sie uniwersytetu, rozumianego jako caloksztatt nauk i

5Por. np. M.-D. Chenu: La théologie au Xllle siecle. Paris 1957.

6Por. tamze.

7 W tej plaszczyznie nalezy postrzega¢ powstanie tzw. zakonéw mendykanckich (zebra-
czych), ktore swa instytucjonalng forma, radykalnie odrézniaty sie od dotychczasowych zakonow
monastycznych, bedacych osrodkami przechowywania i przekazywania wiedzy. Por. np. M.-D.
Chenu: Swiety Tomasz z Akwinu i teologia. Krakéw 1997 s. 30 n.

8Por. np. M.-D. Chenu: La théologie comme science au Xllle siécle. Paris 19573 M. O |-
szewski: O praktycznej badz teoretycznej naturze teologii. Metateologia scholastyczna 1200-
1350. Krakéw 2002 s. 546 n.
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jacego sie uniwersytetu, rozumianego jako catoksztatt nauk i umiejetnosci oraz
taki ich dobor, ktory postrzega w nich szczegdlngjednosco.

0 ile w kulturze monastycznej nauka i edukacja intelektualna byty traktowa-
ne jako przygotowanie badz do uczestniczenia czy sprawowania liturgii (kultu
chrzeScijanskiego) jako $rodka osobistego uswiecenia, bgdz do sprawowania
wiadzy w danej spotecznosci, o tyle w srodowiskach mendykanckich (nowych w
stosunku do $rodowisk klasztornychl0), a takze przy wielu katedrach i kolegia-
tach, skrystalizowata sie na przetomie XII i XIII stulecia, odmienna postawa
intelektualna, wedtug ktdrej nauka (rozumianajako osobista wiedza intelektualna
i zdolIno$¢ tworcza) stata sie Srodkiem do zdobycia kultury intelektualnej i zré-
dtem kariery osobistej1l Tendencja ta wyrosta z éwczesnego zapotrzebowania na
dobrych specjalistow, dla ktérych uprawianie wiedzy stanowitoby gtéwna forme
aktywnosci zyciowej. Mendykanci wniesli do struktury o6wczesnego Kosciota
lokalnego, jak i ksztattujgcego sie wowczas uniwersytetu element uniwersalizmu
i demokratyzacjil2 Dodajmy jednoczes$nie - wydaje sie, ze owe elementy zdotaty
przetrwa¢ bardziej w strukturze uniwersytetu niz Kosciota (Kosciota lokalnego),
ze wzgledu na okre$lone wymogi, narzucone przez stuzbe prawdzie, jakg fak-
tycznie stanowi uprawianie nauki: obiektywno$¢, absolutno$¢ i bezinteresow-
nos¢, ktérych wymaga naukowe dociekanield W sumie zakony: dominikanski i
franciszkanski, przyczynity sie do udanego dostosowania sie dwczesnego Ko-
Sciota (chrzescijanstwa) do nowych warunkdw stworzonych przez powstanie
miast i nowej warstwy spolecznej: mieszczanstwa, obok dotychczasowych

9Na uwage zastuguje fakt, ze do miana uniwersytetu miata prawo jedynie uczelnia wielowy-
dziatowa, a klasycznym przyktadem byt Uniwersytet Paryski, sktadajacy sie z czterech wydziatow:
sztuk wyzwolonych, medycyny, prawa i teologii. Wynika z tego, ze wydziat teologiczny, stojacy
hierarchicznie najwyzej w strukturze Sredniowiecznego uniwersytetu, wptywat decydujaco na fakt,
czy dana uczelnia nosita miano uniwersytetu w petnym tego stowa znaczeniu. Por. W. Str 6 -
zew ski: O idei uniwersytetu. W: ID., Wkregu wartosci. Krakéw 1992 s. 9-10.

DPor. Pisanie, czytanie, nauczanie i myslenie. Mnisi jako straznicy pamieci zbiorowej. W:
L.J.R. Milis: Anielscy mnisi i ziemscy ludzie. Monastycyzm i jego znaczenie w spoteczenstwie
$redniowiecznym [Angelic Monks and Earthly Men. Monasticism and its Meaning to Medieval
Society, Woodbridge 1992]. Krakéw 1996 s. 143-152.

HPor. np. D. Olszewski: Dzieje chrzescijanstwa w zarysie. Krakw 1996 s. 146 n.

P Dowolne przenoszenie braci z klasztoru do klasztoru, z prowincji do prowincji, wybor
wiadz zakonnych réwnowazyty statyczng i hierarchiczng strukture Kosciota w ramachjego dotych-
czasowych organizacji: diecezjalnej i monastycznej. Mendykanci naruszali i burzyli ordo ecclesia-
sticus - ustalony przez wieki, hierarchiczny porzadek Kosciota. Egzempcje papieskie uprawniaty
ich do dziatalnosci duszpasterskiej w diecezjach i parafiach. Na mocy mandatu papieskiego wcho-
dzili na teren dotychczasowych kompetencji kleru diecezjalnego. Niesli zatem zakwestionowanie
ustalonego od czaséw karolinskich przymusu parafialnego i naruszali dotychczasowa nietykalnos¢
kosciotaparafialnego w obrebie parafii (Tamze, s. 146).

BPor. W. Stré zewski: O idei uniwersytetu, dz. cyt., s. 12-15.
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warstw: feudatéw (a w niej moznowladztwa, czyli duchowienstwa i urzednikéw)
i chlopow (warstwy zroznicowanej - w uproszczeniu)l4.

I1. Droga uniwersytetu drogg Kosciota

Powyzej wyartykutowaliSmy, ze przeobrazanie sie doktryny chrzescijan-
skiej (doctrina christiana w ujeciu $w. Augustyna) w teologie jako dyscypline
naukowag odbyto sie w pewnym sensie rownolegle do procesu ksztattowania sie
uniwersytetu w jego wewnetrznej strukturzels Poprzez twércze dzieto Zakonu
Kaznodziejskiego i Zakonu $w. Franciszka, tych jakby ewangelicznych realizacji
w wyzwaniu 6wczesnie nowego czasu, chrzescijanstwo zdotato zatem samo w
sobie uwspotczesni¢ sie w stosunku do ulegajacych przemianom ludzkich spo-
fecznosci oraz do podlegajgcej transformacjom cywilizacji. Jednak, jak postrze-
gamy z biegu historii, brak koniecznych reform w tonie KosSciota na przetomie
XV i XVI stulecia, stanowigcego kolejny renesans w rozwoju mysli ludzkiej i
postrzegania rzeczywistosci $wiata i cztowieka, zamknat Kosciot na przeobraza-
jacy sie Swiat, jednoczes$nie dzielac go wewnetrznie w wyniku reformy luteran-
skiej KosSciota na Kosciot katolicki (rzymskokatolicki) i protestancki. Retoryczne
pozostanie zapytanie, na ile czternastowieczny nominalizm zdotat dokonaé we-
wnetrznych przesunie¢ w wewnetrznej strukturze koncepcji teologii jako wiary
in statu scientiae, ze wytworzone: formalizm ideologiczny, pétagnostycyzm i
zewnetrzno$c¢ religijna, wewnatrz uksztattowanej odmiennej od koncepcji Akwi-
naty tzw. teologii o zabarwieniu nominalistycznym, zdotaty znieksztatci¢ do-
tychczasowy teologiczny realizm nadprzyrodzony, zawarty w koncepcji ewange-
licznej taski, usprawiedliwienia oraz skutecznosci sakramentalnej?16 Pozostaje
niemniej faktem, ze dwczesnie teologia zamkneta sie na wszelkie przemiany,
jakim ulegty nauka i rzeczywisto$¢ Swiata ludzkich spotecznosci, trwajac w ta-
kim stanie do aggiornamento i radosnego otwarcia sie na Swiat Vaticanum Se-
cundum. Pobiezny bilans nowozytnego zamkniecia sie Kosciota w swym getto
zdaje sie przynosi¢ negatywng ocene, bo przeciez, jak nie uzna¢ inaczej, niz jako
marnowany wysitek sredniowiecznych, ktorzy z takim mozotem wypracowywali
koncepcje cztowieka-mikrokosmosu i zewnetrznego $wiata-makrokosmosu oraz
pierwszenstwa doskonatosci tworcy przed doskonatoscig dzieta? Zapewne zdzi-
wiliby sie, gdyby sie dowiedzieli, iz osiem wiekow p6zniej, czyli w XIX stuleciu,

14 O ile powyzszy podziat miat miejsce juz w XII w. w Europie Zachodniej, o tyle stat sie
udziatem stosunkow spotecznych na ziemiach polskich dopiero pod koniec XII stulecia.

BW tytule tej czesci rozwazan nawiazujemy do mysli papieza Jana Paw ta Il, zawartej
w Encyklice Redemptor hominis - por. Jan Pawet [Il: Encyklika Redemptor hominis.
Watykan 1979 n. 14.

BPor. M.-D. Chenu: Présentation. W: L imitation de Jesus-Christ. Paris 1989 s. 28.
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nie kto inny, jak wiasnie agnostycy odstonig duchowos$¢ ludzkiej pracy. Dopo-
wiedzmy, Kosciotowi z wielkim trudem przyszto odzyskac¢ utracone pozycje, z
jednej strony na ptaszczyZznie odnowy teologicznej, a z drugiej strony na plasz-
czyznie dziatalnoSci duszpasterskiej m.in. w $Srodowisku robotniczym, w czym
znowu Kosciét wiele zawdziecza zaangazowaniu i dziatalnosci dominikanéw
(francuskich), tym razem w dwudziestowiecznym renesansiel’. Jednocze$nie
nowozytno$¢, rozwijajac nie-Arystotelesowskie koncepcje intelligibilnosci,
ograniczyta racjonalno$¢, wytwarzajgc odmienne od Sredniowiecznego modelu
rozumienie idei uniwersytetu, bardziej ukierunkowanego na szeroko rozumiane
specjalizacje. Wytworzone zostaty réwniez rdzne paradygmaty czy wizje ideowe
uniwersytetu, zalezne od koncepcji pojmowania wolnosci i przyznanej uniwersy-
tetowi autonomii wewnatrz danego panstwal8 Uksztatltowana przez ideologie
marksistowska koncepcja panstwa totalitarnego w XIX w., narzucita w pan-
stwach tzw. Bloku Wschodniego ograniczenie autonomii wyzszych uczelni i
prowadzonych badan, przy jednoczesnym narzuceniu $wiatopogladu materiali-
stycznego. W sumie doprowadzita do skompromitowania sie paradygmatu uni-
wersytetu pozytywistycznego w panstwach o ustroju socjalistycznym i komuni-
stycznym. W odniesieniu do Polski nalezy natomiast uwzgledni¢ fakt, ze przez
ostatnie stulecia (zwtaszcza w okresie rozbioréw, czyli od potowy XVIII w. do
pierwszego ¢wiercwiecza XX stulecia) polskiemu narodowi nie byla dana szansa
swobodnego, intensywnego rozwoju wiasnej kultury materialnej i duchowej, w
tym teologii. Niewola spowodowata zmaganie bardziej o samo przetrwanie i
samo przezycie, niz tworzenie nowego i nowych wartosci w realiach socjalizmu
w okresie od 1945 do 1989 r., daty przyjmowanego poczatku przebudowy struk-
tury panstwa i przygotowywania sie do cztonkostwa w ulegajacej rownolegle
transformacjom Wspolnocie Europejskiej. W warunkach walki z ideologig ko-
munistyczng trudno byto marzy¢ Kosciotowi i wierzagcym w jego tonie o mysli
teologicznej zywej, pluralistycznej, kiedy byta potrzebna jednolitos¢ i zwarcie
szykéw, a do tego idealnie odpowiadata neoscholastyczna koncepcja teologii
(duzo wczesniej zdystansowana przez Koscioty lokalne panstw Europy Zachod-
niej) z jej wizja Kosciota, zeSrodkowanego na rozstrzygnieciach Magisterium
Ecclesiae.

17 Chodzi o m. in. Mission de France, Mission de Paris, Ruch ksiezy-robotnikéw i Ruch mto-
dziezy chrzescijanskiej (J.0.C.).

BPor. M. Jedraszewski, dz. cyt, s. 24-27. M. Jedraszewski dokonuje proby
pewnego rodzaju systematyzacji wytworzonych w nowozytnosci modeli czy wizji ideowej uniwer-
sytetu, odrozniajac paradygmat uniwersytetu klasycznego (tradycyjnego, zakorzenionego w kultu-
rze grecko-rzymskiej oraz w chrzescijanskiej wizji rzeczywistosci [Tamze, s. 26], na ktorym bytyby
osadzone rodzaje uniwersytetdw, uzaleznionych od koncepcji panstwa i jego funkcjonowania:
uniwersytetu niemieckiego, angielskiego, amerykarnskiego i francuskiego) od paradygmatu uniwer-
sytetu pozytywistycznego, uformowanego w potowie XIX w., u ktérego podstaw lezy filozofia o
charakterze redukcjonistycznym, sprowadzajacego rzeczywisto$¢ do samej materii.
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Jest faktem, ze Kosciot [katolicki] potrzebuje dzieta nieustannej wewnetrznej
reformy swych instytucjonalnych struktur. Jednocze$nie potrzebuje odpowied-
niego instrumentu, ktory zapewnitby mu duchowg odnowe i nieustanne uwspot-
czednianie przekazu ewangelicznego oredzia i chrzeScijanskiej doktryny wraz z
jednoczesnym pogtebianiem jej rozumienia. Takie narzedzie racjonalnego po-
strzegania i kryterium obiektywnej oceny wydarzajgcego sie ,teraz” i ,,dzi$”
ludzkich spotecznosci dostarcza Kosciotowi niewatpliwie uprawianie nauki teo-
logicznej w strukturze uniwersyteckiej. Zapewnia ono nie tylko pogtebianie ro-
zumienia Stowa objawionego w dziejach w oparciu o ulegajagce rozwojowi kon-
cepcje intelligibilnosci, ale takze ksztattowaniem dzielno$ci moralnej teologald,
osoby, ktdra na pewien sposob poprzez swoj osobisty wkiad w teologiczng twor-
czo$¢ oddziatywa na spotecznos¢ wspolnoty wiary Kosciota20. W sumie zwigza-
nie sie Kosciota z uniwersytetem zapewnia rys pewnej obiektywnosci nie tylko w
badaniu oredzia Ewangelii, ale takze w jego gtoszeniu i rozpowszechnianiu. Owa
obiektywnos¢ zdaje sie by¢ przeciwienstwem subiektywizmu, a takze wszelkich
prob uczynienia z ewangelicznego oredzia historycznie uwarunkowanej lub nie-
uwarunkowanej ideologii.

Nie ulega watpliwosci motyw staran i zabiegéw $redniowiecznych twércow
teologii jako dyscypliny naukowej na czele ze $w. Tomaszem z Akwinu. Chodzi-
to wowczas nie tylko o nadanie dotychczasowemu nauczaniu wiary (doctrina
sacra, doctrina christiana) nowych mozliwosci racjonalnego badania i pogtebia-
nia rozumienia Objawienia chrzescijanskiego (Pismo Swiete i Tradycja), ale tak-
ze o dzwigniecie stanu Owczesnego chrzescijanstwa, ktére z perspektywy uni-
wersytetu ukazywato swag ewidentng nizszo$¢ kulturowg w stosunku do Swiata
islamu. Jednocze$nie wiadome jest, ze w zyciu Kosciota jako spotecznosci wier-
nych istniaty okresy, w ktérych dochodzita do gtosu i dominacji ideologia2l, a
rozstrzygniecia kwestii teologicznych byty rozwigzywane czesto na sposéb dys-
cyplinarnych regulacji, ktérym nadawano status postuszenstwa wiary, czego
przyktadem sg chociazby: Syllabus, stanowigcy dodatek do Encykliki Quanta

19 Zapozyczamy okre$lenie: dzielnos¢ moralna, od W. Strézewskiego - por. W.
Str6z ewski, dz. cyt., s. 12-15.

2D Pomijamy kwestie wiary teologa, przyjmujac, iz dostep do danych Objawienia chrzescijan-
skiego jest mozliwy jedynie za pomocg elementu/drogi wiary. Kwestie uprawiania ,,teologii” bez
wiary, wigzemy np. z neoscholastyczna koncepcja teologii - por. D. Kubicki: Teologia, oparta
na realizmie wcielenia, wpisujgca sie w perspektywe »fides quaerens intellectum« oraz teologii
jako nauki Akwinaty. ,,Seminare”. R. 2003 nr 19 s. 96.

21 Jednym z dokonan M.-D. Ch enu, jego dzieta teologicznego, jest udane przezwyciezenie,
zakorzenionego w nowozytnej i wspotczesnej mentalnosci, nawyku sprowadzenia wiary chrzesci-
janskiej do $wiatopogladu. Poprzez rozpoznanie wiary jako realnego i osobowego ukierunkowania
ku Bogu zywemu, rosngcego w swej wewnetrznej logice ku spotkaniu twarza w twarz z misterium
Boskiego Przedmiotu zwrécit on uwage na niezwykte intuicje $w. Tomasza z Akwinu (por.
J. Salij: Stowo wstepne. W: M.-D. Chenu: $w. Tomasz z Akwinu i teologia, dz. cyt., s. 10).
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cura (1864) papieza Piusa 1X, czy $rodki dyscyplinarne dopetniajace encyklike
Pascendi (1907) papieza Piusa X, probujgce uregulowaé kryzys modernistyczny
powstaty w teologii katolickiej na poczatku XX stulecia. Jednak doSwiadczenie
historyczne ukazuje, ze postawa zwartych (dyscyplinarnie) szykow, czyli
jednolitych postaw moralnych w dziataniu/zaangazowaniu zewnetrznym, oraz
pewnego rodzaju monolitycznos$¢ teologii, okazuje sie niezwykle skuteczna w
przeprowadzeniu i wyprowadzeniu Kosciota [katolickiego]  jako
zhierarchizowanej wspdélnoty religijnej z kryzyséw i sytuacji zagrozen W takim
bowiem rozumieniu nalezy postrzega¢ potrydenckg koncepcje teologii,
formutowang w przeciwstawieniu do luteranskiej koncepcji Objawienia
chrzescijanskiego i teologii w konsekwencji. Rowniez postawa koscielnej
monolitycznosci okazata sie niezwykle skuteczna w zmaganiu sie Kosciota z
zewnetrznym zagrozeniem. Przetom polityczny w Polsce 1989 r. ukazuje, ze z
wydatng pomocg Kosciota katolickiego udato sie narodowi polskiemu przetamac
realny socjalizm ze wszystkimi jego konsekwencjami w zyciu spotecznosci
narodowej i funkcjonowaniu parnstwa. Przelamane zostato jednocze$nie
zniewolenie, jakiego doznawaly srodowiska uniwersyteckie.

W jakim sensie droga uniwersytetu pozostaje nadal drogg Kosciota, a Ko-
Sciota lokalnego w szczeg6lnosci? Kosciot, chociaz z koniecznosci juz w staro-
zytnosci chrzescijanskiej przyjat forme zhierarchizowanej religijnej instytucji,
stoi nieustannie przed wyzwaniem bezinteresownej, niepodzielnej i catkowitej
stuzby oredziu Ewangelii. Jest szczeg6lnego rodzaju niepowtarzalng wspoélnotg -
jednoscia ludzi zwigzanych miedzy sobg w sposéb najbardziej wewnetrzny przez
wspolng wiare i mito$¢ [ku Temu, ktdry w Jezusie Chrystusie stat sie Darem], a
jednoczeénie ludem, zjednoczonym jednoscia Ojca i Syna, i Ducha Swietego22
Kosciot jako widzialna spoteczno$¢ oraz jako wewnetrzna wspélnota mistyczne-
go ciala Chrystusa (komunia, communio) stoi zatem przed nieustannym zada-
niem nie tylko gloszenia ewangelicznego oredzia, ale takze sprawiania dojrzato-
§ci postaw moralnych i moralnego wzrostu wszystkich jego cztonkéw. W tym
wzgledzie cele ksztattowania postaw zyciowych i sprawiania osobowej dojrzato-
§ci zdrowego moralnie czlowieczenstwa danego ludzkiego podmiotu nie tyle
pokrywajg sie z ideatem greckiej paidei, co nawet je przekraczajg ze wzgledu na
wymiar chrzescijarskiego otwarcia na transcendencje Sacrum, Tego, ktory w
Jezusie Chrystusie objawit Siebie i pociggnat do wspolnoty ze Sobg w wieczno-
§ci. Za$ Sredniowieczny ideat ksztattowania integralnego cztowieka, zawarty w
ideale uniwersytetu (w sensie universitas, rozumianego rowniez jako krélestwo
wartosci [moralnych]), a uksztattowany na gruncie chrzescijanskiej wizji rze-
czywistosci Swiata i cztowieka jako Bozego stworzenia podazajacego ku wypet-
nieniu w Chwale Boga, Zmartwychwstatego przychodzacego w chwale, nie moze

2Por. Sw. Cyprian: OModlitwie Panskiej. W: Pisma. Ttum. J. Cz uj. T. 1 Poznah 1997.
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wiec nie pozostawac nadal pomocny wspotczesnemu chrzescijanstwu i poszcze-
gblnym jego cztonkom w ich osobistym wypetnieniu ewangelicznego wezwania
do nawrdcenia i wzrostu w fasce i prawdzie Boga. Nie zmienity sie przeciez ani
cele wspdlnoty wiary Kosciota Chrystusowego, ani rdwniez oczekiwania ze stro-
ny KosSciota w stosunku do uniwersytetu i Srodowiska, ktore on ksztattuje w swej
strukturze i poprzez dziatalno$¢ pokornego i cierpliwego poszukiwania prawdy,
ksztattujagc jednoczesnie postawy moralne, otwarte i przenikniete pieknem, do-
brem i prawda. Wydaje sie, ze instytucjonalnie deklarowana i zagwarantowana
otwarto$¢ uniwersytetu (zawarta w Sredniowiecznej idei instytucji uniwersytetu)
na prawde jako warto$¢ [moralng] najwyzsza, zwigzang w sposob konieczny z
dobrem i pieknem, nie moze pozostawa¢ obojetng dla Kosciota, podazajgcego
przeciez w tej samej perspektywie. Kosciét bowiem w pewnym sensie zostat
zespolony z uniwersytetem przez teologie jako dyscypline naukowa, zwienczaja-
cg (w sensie Sredniowiecznego [Arystotelesowskiego] ideatu nauk) uniwersytec-
kg hierarchie dyscyplin, a jednoczesnie nadajacg integralne spojrzenie na fizycz-
ng rzeczywisto$¢ Swiata i cztowieka wewnatrz ludzkich spotecznosci wraz z
otwarciem na transcendencje Sacrum, a wiec przekraczaniem fizycznej skonczo-
nosci Swiata i cztowieka. Niewatpliwie w takim sensie droga uniwersytetu jest
droga Kosciota, zwlaszcza Kosciota lokalnego, w pontyfikalnym nauczaniu pa-
pieza Jana Pawtfa Il

I11. Owocno$¢ dialogu Kosciota lokalnego i uniwersytetu

W tym ostatnim, koriczacym etapie niniejszej refleksji, przejdzmy od razu do
sygnalizowania owocéw zrodzonych w wyniku dialogu Kosciota [lokalnego] i
uniwersytetu czy srodowiska, jakie instytucja uniwersytetu sobg ksztattuje.

Mozna by zapytaé, czy Sredniowieczny ideat pozostaje nadal ideatem wspot-
czesnego uniwersytetu czy uniwersytetow, a wiec czasu poczatkow XXI stule-
cia? Jezeli by za$ pierwotny ideat uniwersytetu ulegt zmianie, to konieczne byto-
by postawienie nastepujacych pytan: na ile ulegt zmianie? oraz na ile zmiany te
dotyczg jedynie ulegtej (zarazem naturalnej, a jednocze$nie koniecznej) trans-
formacji koncepcji intelligibilnosci? Wydaje sie bowiem, ze postmodernistyczny
paradygmat nauki i rozumu nie moze przesgdza¢ w ocenie aktualnego pozytku z
dialogu Kosciota i uniwersytetu wraz z jego $rodowiskiem. Konieczne bytoby
podjecie préb wypracowania intelligibilnoSci przezwyciezajgcej obecny stan
upadku myslenia pewnego i jednoznacznego, charakteryzujacego postmoderni-
styczny paradygmat uniwersytetu23. W pewnym sensie jest mozliwe postrzeganie
obecnej sytuacji postmodernizméw jako konsekwencji zamkniecia sie teologii

2ZWedtug oceny M. Jedraszewskiego (por. M. Je draszewski, dz. cyt, s. 27).
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[katolickiej] w sobie i nowozytnym skoncentrowaniu na kontrowersji z reformg
luteranska KosSciota wraz z obarczeniem wing teologii, nie tylko za brak udziatu
w rozwijaniu kategorii racjonalnosci i rozumnosci, ale i wynaturzeniem stawia-
nych problemoéw religijnych i relacji do sacrum. W tej plaszczyZznie Kosciot [lo-
kalny], a zwlaszcza jego teologowie majg wiele do nadrobienia w dziele wspot-
czesnego poszukiwania prawdy, a wiec aktualnego wypracowywania koncepcji
intelligibilno$ci, w ramach uniwersyteckiej instytucji. W tym konteksScie papie-
skie wezwanie zawarte w encyklice Fides et ratio stanowi jedynie zachete do
podjecia dziata wypracowania nowej intelligibilnoSci, przezwyciezajacej aktual-
ng w jej barierach i zawezeniach24. Niewatpliwg konsekwencjg zaangazowania
sie polskich teologdw w tej perspektywie bedzie tworczos¢ teologiczna wykra-
czajaca poza dotychczasowg tematyke uprawianej refleksji, ograniczong np. do
studiéw nad ideami zawartymi w mysli kard. St. Wyszynskiego czy nad sytuacjg
zmagania sie Kosciota w Polsce z ateizmem materialistycznym w konkretnych
polskich uwarunkowaniach. Przyklady takich twérczych prac, podejmujacych
bardziej uniwersalng problematyke, zdaja sie juz pojawiaé, jako wynikéw badan
prowadzonych na wydziatach teologicznych polskich uczelni.

Bardzo praktyczng korzyscig Kosciotow lokalnych w Polsce z zacie$nionego
dialogu Kosciota i uniwersytetu jest podnoszenie kwalifikacji ze strony ducho-
wienstwa, jak i Swieckich katechetow i katechetek. Wydaje sie nawet, ze sytuacja
przemian w Polsce po 1989 r. narzuca Kosciotowi taki wymoég odnowy intelek-
tualnej czy intelektualnego przeorientowania, ktéry jedynie jest mozliwy w
otwarciu sie Kosciota [lokalnego] na osrodek uniwersytecki, tworzacy, badajacy,
oceniajacy i przekazujacy kulture (materialng i duchowg) poprzez dziatalnosc¢
naukowag i dydaktyczngjako instytucja hierarchiczna i elitarnas.

Sytuacja odnowy mentalnosci [wiekszosci] duchowienstwa Kosciota w Pol-
sce i rozbudzenia ich intelektualnych zainteresowan pogtebiania teologicznej
wiedzy, a takze osobistego udziatlu w twdrczosci teologicznej (przynajmniej na
najnizszym poziomie), wydaje sie aktualnie nadal niezwykle pilna. Dotychcza-
sowa sytuacja zmagania sie z programowg ateizacjg wymagata bowiem od nich
jedynie mobilizowania wokot siebie wielkich rzesz poprzez rozmaitego rodzaju
duszpasterstwo wielkich grup ludzkich, gdzie prawem mobilizacji byta ilos¢,
kosztem jakosci poszczegélnych osob i ich postaw moralnych. Wiasnie tym
duszpasterzom Kosciota w Polsce i wszystkim nalezacym do niego potrzeba jak-
by natychmiastowego praktycznego uswiadomienia zasadniczej prawdy - roz-
réznienia wiary i [sprawowanego] urzedu. Niewatpliwie fatwiej jest podawac
oredzie ewangeliczne jako zbidr prawd i regut postepowania zewnetrznego, Kie-
dy nie zachodzi potrzeba ich poszukiwania i odnajdywania w swym wiasnym

24Por. Jan Pawe t II: Encyklika Fides et ratio. Watykan 1998 n. 81-97.
SPor. Wielka Karta Uniwersytetow Europejskich, 1
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zyciu, kiedy nie jest konieczne ukazywanie heroicznie autentycznego $wiadectwa
wiary w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego i Zbawiciela, $wiadectwa na co dzien,
wobec kazdego i w kazdej sytuacji zyciowej. Latwiej jest traktowac chrzescijan-
stwo jako sprawowanie urzedu: mie¢ Ewangelie na ustach, powtarza¢ wyuczone
schematy postepowania, odnoszenia sie, traktowania parafian, kiedy to wiasnie
oni sg petentami. Latwiej jest odczytywac stare kazania, powiela¢ na wyktadach
postawe swoich wychowawcéw, profesorow, odczytywac¢ notatki z ich wykia-
dow26.

W pewnym sensie jest oczywiste, ze polska teologia dzieli og6lny los nauki
w Polsce, tzn. los niewystarczajgcego dotychczasowego rozumienia jej roli oraz
wynikajacego z niego materialnego i duchowego niedoinwestowania27. Oczywi-
$cie pozostawanie nauki w cieniu jest utomnoScig catego spoteczenstwa, ale tak-
ze - w poréwnaniu z kulturg Zachodu - stanowi jeden z przejawdw zapdznienia
kulturowego. Teologia wiec wydaje sie by¢ podwdjnie staba, w relacjach ze-
wnetrznych i wewnetrznych. Nie tylko nie wspomaga rozwoju innych dyscyplin
naukowych (zwilaszcza humanistyczno-spotecznych), cieszac sie swoim chary-
zmatem nauki teologicznej oraz rozumieniajej autonomii i nieredukowalnosci do
innych charyzmatow w Kosciele, ale takze nie jest rdwnorzednym partnerem
Magisterium. Jej stabo$¢ nie pozwala na skuteczne wspomaganie Hierarchii w
nowej sytuacji wolnego rynku idei, w sytuacji oferty i swobodnej konkurencji,
Scierania si¢ réznych Swiatopoglagdéw i réznych religii, nieraz bardzo niskiej
wartosci, ale niemniej bardzo atrakcyjnych dla nie najwyzszych dazen cztowieka.

Wymog rzetelnego poswiecenia sie ,,postudze mys$li”2Bw ramach uniwersy-
tetu zaktada postulat radykalnej, catkowitej apolitycznosci uniwersytetu, a wyni-
kajace z niego konsekwencje praktyczne, nie sg czyms$ doraznym lub przypad-
kowym, lecz znajdujg swe zakorzenienie w (Sredniowiecznej) idei uniwersyte-
tu29. Przyktady i doswiadczenia $rodowisk uniwersyteckich w Polsce Ludowej
(1944-1989) wykazaty wystarczajaco, ze ideologiczna walka wypiera skutecznie
wszelkiego rodzaju dyskusje naukowe, znajdujac jednoczesnie swe odbicie i

2 0n sam musi mie¢ »odwage bycia madrym«, a wiec nieraz bardzo innym i dlatego bardzo
krytykowanym. Nie moze az tak bac sie wszelkiej nowej mysli, zeby w ogole przesta¢ mysle¢. Rady-
kalne zamkniecie si¢ tylko w kregu powszechnie znanych i uznanych twierdzen prowadzi do intelek-
tualnej bezptodnosci, do Smierci teologii, do beznadziejnego krecenia sie woko6t wczorajszych
odpowiedzi na przedwczorajsze pytania i tak w koncu nie tylko jego studentom, ale i samemu wy-
ktadowcy obrzydzg wszelkg nauke (D. Oko: Przysztos¢ Kosciota, przysztos¢ teologii. W: Magiste-
rium - teolog. Historia dialogu. Red. Z. K ij as. Krakow 1996 s. 66-67).

27 Jest zapewne oczywiste, ze nizszy poziom uczelni oznacza kolejno nizszy poziom absol-
wentow i nizszy poziom ich uczniéw, a w konsekwencji nizszy poziom danego Regionu lub dane-
go Kosciota lokalnego (diecezjalnego) - por. tamze, s. 64.

BPor. Jan Pawet Il: Encyklika Slavorum Apostoli. Watykan 1985, n. 21; takze Ten-
z e: Encyklika Redemptoris missio. Watykan 1990 n. 52-54.

DPor. W. Stré zewski, dz. cyt. s. 16-17.
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ostateczne konsekwencje w tak zwanej ,,polityce personalnej” (kadrowej)30. Po-
wojenne doswiadczenia polskich uniwersytetow wykazaly dewastacyjne skutki
zastgpienia kryteribw naukowych w doborze grona jej badaczy i nauczycieli
(akademickich, uniwersyteckich) kryteriami politycznymi. Zamiast ludzi o wiel-
kich walorach naukowych i moralnych predzej czy pdzniej pojawi sie¢ gromada
karierowiczéw, ktorzy doprowadzg do perfekcji jedng tylko »cnote«: udawanie.
Uczeni z prawdziwego zdarzenia, ci zwlaszcza, ktérzy odwazg sie na sprzeciw,
bedag musieli odej$é3L

Przetom 1989 r. ukazuje, ze z wydatng pomocg Kosciota katolickiego prze-
famane zostato zniewolenie, jakiego doznawaty Srodowiska uniwersyteckie. Czy
nie nadeszta wiec kolej na konieczne reformy wewnetrzne Kosciota w Polsce, w
jego poszczegdlnych Kosciotach lokalnych, a zwtaszcza tych, ktore dotychczas
odciete byty od srodowisk uniwersyteckich? Wydaje sie bowiem, ze uniwersytet
jest w stanie wnie$¢ pewne wartosci w zycie Kosciota lokalnego ze wzgledu na
stuzbe prawdzie ijej poszukiwanie, wpisane w istote idei uniwersytetu. Czy wiec
nie zbiega sie z tym dazeniem Kosciét lokalny, ktéry winien dawaé Swiadectwo
oredziu ewangelicznemu, a wiec przetamywaniu perspektyw skonczonosci per-
spektywa wiecznosci, realizowanemu w codziennos$ci ludzkiego zycia i zycia
ludzkich spotecznosci?

W zyciu Kosciota [lokalnego] wydaje sie nie do pomyslenia pewnego rodza-
ju tzw. ,polityka personalna” (w sensie ideologii komunistycznej). Wobec
wspdtczesnych wyzwan czasu i nowego postrzegania roli spetnianej przez Ko-
§ciot [lokalny] w spotecznosci wybdr kandydata, poprzedzony koniecznym ba-
daniem jego psychofizycznych zdolnos$ci, musi sytuowac sie na samym poczatku
seminaryjnej formacji i specjalistycznych studiéw teologicznych. Seminaryjna
formacja (uwzgledniajaca specyfike zakonng, diecezjalng, charyzmat zgroma-
dzenia itd.) powinna koncentrowaé sie na uzyskaniu mozliwie najpetniejszego
rozwoju osobowosci i zdolnosci kleryka, alumna, korzystajac z idei uniwersytetu
jako spotecznosci nauczajgcych i uczacych sie: universitas magistrorum et sscho-
larium. W tym, czym jest Kosciét jako hierarchiczna wspdélnota uczniéw Zmar-
twychwstatego, nie wydaje sie mozliwe tworzenie pewnego rodzaju stronnictw,
rywalizujacych ze soba. Wszelka polityka personalna (zwlaszcza diecezjalna, bo
zakonne oparte sg zazwyczaj na zasadzie kadencyjnosci) powinna by¢ osadzona
na kryterium obiektywnej oceny danego duchownego (inkardowanego do Ko-
Sciota lokalnego) jako bedacego jednym sposrdd wspdlnoty i na réwnych pra-
wach w stosunku do pozostatych cztonkéw wspolnoty. W konsekwencji ksztat-
towanie rozdziatu diecezjalnych funkcji bytoby w miare obiektywne, oparte na
ocenie danego kandydata pod wzgledem osobowosci i uzdolnien, jak i wypetnio-

P Por. tamze.
3l Tamze.
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nych zadan i nabytych doswiadczen. Jednoczes$nie polityka personalna nie po-
winna nikogo dyskryminowa¢ pod zadnym pozorem - chociazby w imie prawa
ewangelicznego, a wiec mitosci blizniego, bedacego podstawg prawa kanonicz-
nego.

W aktualnym dialogu z uniwersytetem Kosciot moze by¢ ubogacony proce-
durg doboru kandydatdw, jaka wypracowato w swej strukturze Srodowisko uni-
wersyteckie. W swej wielowiekowej tradycji uniwersytet wypracowat bowiem
pewien naturalny wybor kandydatéw na badaczy, uczonych, naukowcéw. Model
ten dystansuje dotychczas do$¢ powszechny w niektérych Kosciotach lokalnych
dobor kandydatow w oparciu o kategorie postuszenstwa, rozumianego jako po-
stuszenstwo hierarchicznemu przetozonemu. Jest zrozumiate, ze taki model se-
lekcji kandydatéw na teologéw czy na seminaryjnych prefektéw zdaje sie pole-
ga¢ wytgcznie na zasadzie subiektywnego doboru kandydatow, opartego bardziej
na ,widzi mi sie” przetozonego. Takie rozwigzanie wydaje sie niezgodne z ore-
dziem ewangelicznym, gdyz zaciera poczucie odpowiedzialnosci w przypadku
podjecia btednej decyzji, potwierdzonej przez praktyke zycia i samo zycie. ROw-
niez czyni niemozliwym pociggniecie do odpowiedzialno$ci, ttumaczac ewentu-
alne szkody ideg postuszenstwa czy pokory (btednie pojmowanych). W perspek-
tywie uniwersytetu taka praktyka oceniana jest jako marnowanie powotania, a
przynajmniej cennego zyciowego czasu tych kandydatow, ktorzy predysponowa-
ni byliby do dojrzatego i dobrego wypetnienia pewnej funkcji, wspoélnotowo
uzytecznej, a musieli wykonywaé zadania, ktérym podotaliby inni. Niewatpliwie
KosSciotowi potrzeba ponownego uczenia sie wykorzystywania wszystkich powo-
fan i osobowych zdolnosci kandydatow, ktorzy stajg sie cztonkami jego duchow-
nej spotecznosci. Nie chodzitoby przy tym jedynie o nadchodzenie czaséw, cha-
rakteryzujacych sie zmniejszajacg sie liczbg kandydatéw do seminariéw du-
chownych, zgromadzen czy zakon6éw. Chodzitoby o $wiadectwo wiary, a wiec o
praktyke autentycznego zycia wspolnoty uczniow Chrystusa, gdzie podstawowa
zasadg bytaby mitos¢ blizniego w imie mitosci Boga, skrywajgce w sobie dobrze
rozumiane postuszenstwo.

Kazdego rodzaju dialog Kosciota lokalnego, jesli do niego dojdzie ze strony
Kosciota, ze Srodowiskiem uniwersyteckim jest w stanie by¢ ubogacany niezwy-
ktym darem, otwartosci i autentycznego (wspo6lnego) poszukiwania prawdy.
Chodzi o dydaktyke, ktoéra po obowigzku poszukiwania i zglebiania praw-
dy/madrosci, stanowi podstawowe zadanie uniwersytetu. W tym wzgledzie Ko-
sciot [lokalny] moze by¢ nieustannie przywotywany przez spoteczno$¢ uniwersy-
teckg do nieustannego ponawiania wysitku odczytywania w rzeczywistosci
,»,dzi§” i ,teraz” KosSciota lokalnego Stowa objawiajgcego sie w dziejach i dawa-
nia Swiadectwa wiary poprzez swe wierzgce wspdlnoty i poszczeg6lnych czton-
kow swej wierzacej spotecznosci. Wydaje sie, ze Kosciot lokalny jest zagrozony
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pokusg przekazywania wytgcznie wiedzy, przy braku jej poszukiwania. Mozliwa
wydaje sie by¢ rowniez teza, ze przekazywanie wiedzy przy zaniedbaniu poszu-
kiwania wiedzy i pogtebiania wiasnych, osobistych badan, oraz dzielenia sie nimi
podczas zaje¢ dydaktycznych jest cofaniem sie i skrywaniem sie w ideologie.
Nauka bowiem, a zwiaszcza teologia wymaga nieustannego osobistego przezy-
wania wiary w codzienno$ci wydarzajgcego sie ,,dzis” i ,teraz” KosSciota lokal-
nego. Dotyczy to przede wszystkim teologa, ktdry nie moze nie prowadzi¢ wia-
snej refleksji nad trescig wiary chrzescijanskiej. Dlatego kazde zaangazowanie
wylgcznie w dydaktyke, jest wyrzadzaniem krzywdy nie tylko sobie, nauczanym
czy formowanym, ale takze uprawianej teologii, ktéra domaga si¢ nieustannej
aktualizacji, nie znoszac powtarzania i powielania schematdw.

Powyzej scharakteryzowaliSmy jedynie w pewnym zarysie owoce dialogu
Kosciota [lokalnego] ze $rodowiskiem uniwersyteckim. Wydaje sig, ze jego po-
glebienie jest konieczne nie tylko ze wzgledu na korzysci ptynace dla obu
wspolnot, lecz takze z uwagi na ukazujacy sie w wydarzajacej sie rzeczywistosci
Swiata i cztowieka nowy, kolejny renesans ludzkiej mysli i rozwoju ludzkich
cywilizacji, podobny do renesansu XII i XIII stulecia. Jednak w poréwnaniu do
wszystkich renesanséw przesztosci, wspotczesny renesans, oparty na cywilizacji
komunikacyjno-informatycznej o ogromnych mozliwosciach technicznych i
technologicznych, jest o tyle waznym, Ze jego owoce i konsekwencje ukazg sie w
petni dopiero w przysztosci.
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