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LESZEK GAJOS

Swiadomos$é religijna i moralna miodziezy polskiej
w badaniach Janusza Marianskiego. Od opisu
do konkluzji teoretycznych

Koscidt i spoteczenistwo zawsze funkcjonujg w realnie umiejscowionym
konteksScie spoteczno-kulturowym. W przesztosci w Polsce dominowat chrzesci-
janski kontekst spoteczno-kulturowy Kosciota. Jego cechg charakterystyczng
byto przenikanie wartosci chrzescijanskich do globalnego spoteczenstwa i kultu-
ry oraz silna wiez instytucji cywilnych z KoSciotem. Ksztattowata sie religijnosé
0 duzym uczestnictwie w praktykach religijnych, ale jednoczesnie niskiej wiedzy
religijnej.

Wspotczesnie nasilajg sie procesy rozchodzenia sie wartosci propagowanych
przez Kosciot i tych, ktore sa atrakcyjne w spoteczenstwie. Procesy te sg efektem
sekularyzacji, heteronomii loséw jednostek, zmian w strukturze spotecznej oraz
postepujacego pluralizmu.

Wizja Kosciota w Swiadomosci spotecznej ulega modyfikacji, jest ona ogra-
niczana do stricte religijnych funkcji. Jeszcze do niedawna, specyfikag formacji
religijnej w Polsce byto to, ze katolicyzm byt reprezentatywny dla catego spote-
czenstwa, niezaleznie od tego jak ono byto wewnetrznie zréznicowane. Obecnie
cecha ta ulega zmianie. Indywidualizacja i pluralizm powoduja, ze Kosciét utoz-
samiany do niedawna z narodem, bedacy symbolem wielofunkcyjnym, petniacy
wiele funkcji zastepczych, zmienia swoje znaczenie.

Zmienia sie réwniez sposob funkcjonowania parafii, ewoluuje one w kierun-
ku zbiorowosci, z dominacjg struktury statystycznej nie przystosowanej do two-
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rzenia wspdlnotparafialnychl W przesztosci aktywnos$¢ wiernych byta skoncen-
trowana wokot parafii. Dzi$ znaczna cze$¢ aktywnosci, tgcznie z niedzielnymi
praktykami religijnymi, realizuje sie poza parafig. Ogranicza to funkcje kontrolne
i mozliwosci tworzenia wspdlnoty w sensie socjologicznym2

Heteronomia spoteczna powoduje powstawanie alternatywnych (niejedno-
krotnie konkurencyjnych) systeméw wartosci, ktore rywalizujg ze sobg. Jak za-
uwazyt K. Mannheim spoteczenstwo nowoczesne jest daleko bardziej plastyczne,
albowiem dzieki postepom techniki dysponuje wiekszymi rezerwami3. Kosciot w
tej sytuacji staje sie jedng z wielu instytucji ksztattujagcych Swiadomos$¢ ludzi.
Nasila sie jednak proces oddzielania sie instytucji religijnych i $wieckich. Ko-
§ciot zaczyna petni¢ wezszy, bardziej wyspecjalizowany rodzaj funkcji w spote-
czenstwie. W pewnym sensie mozna mowi¢ o emigracji Kosciota ze spoteczen-
stwa.

W efekcie zmianom ulega $wiadomos$é spoteczna. Jest ona dodatkowo mo-
dyfikowana ogoélniejszymi tendencjami. Jedng z nich jest poglad o koniecznosci
zbudowania ogdélnoeuropejskiego systemu wartosci egzystujgcego poza istnieja-
cymi réznicami kulturowymi, etnicznymi i historycznymi. Zwolennicy tego po-
gladu opowiadajg sie za integracjg ponad wszelkie podzialy i réznice. Zwolenni-
cy drugiego pogladu daza do budowania tozsamosci grupowej (narodowej)
uwzgledniajacej specyfike systemu wartosci wihasnej grupy. Reprezentanci tego
pogladu moga by¢ nazwani autonomistami. W znacznej mierze reprezentanci tej
drugiej tendencji daza do realizacji wyznaczonych sobie celéw w oparciu o war-
tosci religijne oraz z wykorzystaniem instytucjonalnego Kosciota.

Analiza przemian systemu warto$ci wspotczesnego spoteczenstwa polskiego
winna uwzglednia¢ w znacznym zakresie problematyke wptywu religii na tempo,
charakter i tre$¢ przemian w systemie wartosci spoteczenstwa.

Stawiajac problem roli religii w przemianach systemu wartosci wspoétcze-
snego spoleczenstwa polskiego, istotne sg dwa wzajemnie sie uzupetniajgce ele-
menty: po pierwsze, jest to problem relacji zachodzgcych pomiedzy zinstytucjo-
nalizowanym KoSciotem a spoteczenstwem, po drugie, istotne jest pytanie, w jaki
sposob otoczenie zewnetrzne wymusza zmiany w Kosciele. Pojawia sie tu pro-
blem, na ile jest mozliwa realizacja w praktyce idei aggiornamento, propagujacej
dazenie dostosowania do wymogdéw wspdtczesnosci zasad funkcjonowania Ko-
Sciota. Obok tych dwoch zagadnien wazny jest rowniez problem, ktéry mozna

1J. Marianski: Zyé parafig. Socjologiczne aspekty kierowania wspélnotg parafialna.
Wroctaw 1984 s. 22.

2Por. J. Maria nski: Wiedza oparafii i Koscielejako element wiezi parafialnej. ,,Ateneum
Kaptanskie”. R. 1974 z. 2 s. nn.

3K.Mannheim: Czlowiek i spoteczenstwo w dobie przebudowy. Warszawa 1974 s. 73.
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sformutowaé w postaci pytania: czy mozliwe jest skonstruowanie paradygmatu
badawczego, opisujacego charakter tych przemian?

Tre$¢ i tempo zmian uzaleznione jest, z jednej strony od aktualnych warun-
kéw, z drugiej strony, przeszto$¢ cigzy na aktualnych zachowaniach, wytyczajac
granice mozliwe do ich zaakceptowania. Tworzeniu sie¢ nowych relacji i struktur
Swiadomos$ciowych towarzyszy pojawianie sie synkretycznych wartosci oraz
konfliktow w ich doborze przez jednostke. Poszczegblne segmenty struktury
spotecznej w rézny spos6b i w ré6znym tempie przyswajajg zmiany, a ich we-
whnetrzna tres¢ jest atrakcyjna na do$¢ zr6znicowanym poziomie.

Ewolucja $wiadomosci spotecznej powoduje zmiane postrzegania roli Ko-
Sciota w spoteczenstwie. Autorzy aktualnych sondazy opinii na temat roli Ko-
Sciota we wspotczesnym spoteczenstwie wskazujg na obnizanie sie jego znacze-
nia. Formutujg przy tym wnioski o upadku jego spotecznego autorytetu i kryzy-
sie.

Analiza istniejgcego status quo prowadzi do réznych konkluzji ich autoréw.
Przy czym sato dosé czesto alarmujace prognozy, wskazujace, ze znalezliSmy sie
w sytuacji przetomu, po ktérym zatamia sie dotychczasowe podstawy i schematy
funkcjonowania réznych grup. Odkrywanie nowego $wiata poprzez krytyke Swia-
ta zastanego nie daje odpowiedzi na pytanie, jak 6w nowy Swiat bedzie (powinien
by¢) zorganizowany4

Te alarmujace wizje sg potegowane analizg spadku znaczenia i spotecznej
akceptacji wybranych instytucji, bedacych podstawa dotychczasowego fadu spo-
fecznego. Podstawg jest tu na przyktad analiza roli Kosciota we wspdtczesnym
spoleczenstwie, czy rodziny jako podstawowego nosnika przekazu wartosci dla
najmtodszego pokolenia. Zauwazalne tu zmiany sg podstawg do tworzenia tego
typu sadéw. Zauwazyt to w jednej ze swoich prac ks. Janusz Marianski piszac:
Istnieje w naszym kraju tendencja - takze $rdéd socjologdéw - do przedstawiania
spoteczenstwa w jak najbardziej czarnych i ponurych barwach. Socjologowie nie
majg jednak zamiaru podwazania moralnosci czy dyscypliny spotecznej, chociaz
czasem wydaja sie »niecierpliwi« w oczekiwaniu na negatywne przemiany mo-
ralnosci. Spoteczenstwo jest w ustawicznym kryzysie, jest »chore« - twierdzi sie.
Im bardziej negatywne opinie wypowiada si¢ o polskim spoteczenstwie, tym ma
sie wieksza szanse na pozyskanie postuchu w pewnych kregach decyzyjnych i
opiniotwérczych. Powszechna jest takze Swiadomos$é, ze zyjemy w fazie przej-

4 E. Mokrzycki: Dwa style myslenia o przysztosci. W: O spoteczenstwie i teorii spotecz-
nej. Ksiegaposwiecona pamieci Stanistawa Ossowskiego. Warszawa 1985 s. 180.
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Sciowej i nie bardzo wiadomo, jak dtugo potrwa nasza wedrowka do normalnosci
i co ona w istocie oznaczab.

Wydaje sie, ze bardziej jest tu uprawomocniona postawa chtodnego opi-
su niz wartosciowania. Tym bardziej, ze cze$¢ tych zjawisk nie poddaje sie pro-
stemu opisowi. Jak zauwazyt P. Sztompka6 proces pokomunistycznej transfor-
macji ma charakter ztozony, wielowatkowy. O jego ostatecznym ksztatcie decy-
dujg zarowno czynniki fadu instytucjonalnego, jak i o wiele mniej uchwytne em-
pirycznie o charakterze mentalno-kulturowym. Stad nalezy podejmowac badania
ujmujagce proces transformacji w sposob integralny, uwzgledniajacy zaréwno
wymiar instytucjonalny, organizacyjno-prawny, polityczny i ekonomiczny oraz
zmiany zwigzane z kultura, moralnymi skutkami transformacji, zmianami w su-
biektywnych orientacjach zyciowych jednostek.

Tym bardziej, ze z czeScig tych proceséw mamy do czynienia po raz pierw-
szy. Sg one dla teoretykow i praktykow opisujacych zycie spoteczne zjawiskami
dotagd nieznanymi, badz nie wystepujgcymi w takim natezeniu. Szybkie progno-
zowanie jest tu dziataniem, ktoére moze sie nie sprawdzi¢. Latwo o pomytke. O
mozliwosci tworzenia szerszych teorii do nowych sytuacji spotecznych pisat
przed laty Stanistaw Ossowski: W okresie gwattownych zmian teoretyk nie poda-
Za za zyciem. Zmiany rzeczywistosci sa wtedy szybsze niz mysl refleksyjna, ktorg
tempo przemian przyprawia¢ moze o zadyszke, gdy tymczasem potrzebajej dtu-
giego oddechul

Takie podejscie wymaga zmudnych wielowymiarowych badan. Stad fatwiej
stawiac¢ btyskotliwe diagnozy, mato poparte rzetelnie udokumentowanymi bada-
niami. Za to nosne w wymiarze publicystycznym, dajace ich autorom medialng
popularnos¢. Dlatego diagnoza spoteczenstwa konca wieku doczekata sie wielu
opisdw. Mozemy spotka¢ w literaturze, ze transformacja korica ubiegtego wieku
wytworzyta w Polsce spoleczenstwo postautorytarne, spoteczenstwo posttotali-
tarne, spoleczenstwo realnej demokracji, spoteczenstwo postsolidarnosciowe,
spoteczenstwo wielkiej transformacji, spoteczenstwo postkatolickie, spoteczen-
stwo postteologiczne. Nazw tych mozna mnozy¢ jeszcze wiece;j.

Charakterystyczne jest dla autoréw probujacych opisywac wspoétczesne spo-
teczenstwo, bedace faktycznie pod wptywem przys$pieszonych zmian dazenie do
uogolnienia. Badajac jedna, wybrang sfere rzeczywistosci spotecznej prébuja

5J. Marianski: Kryzys moralny czy transformacja -wartosci? Studium socjologiczne. Lu-
blin 2001 s. 422.

6P. Sztompka: Kulturowe imponderabilia szybkich zmian spotecznych: zaufanie, lojal-
nos¢, solidarnos¢. W: Imponderabilia wielkiej zmiany. Mentalno$¢, wartosci spoteczne czasow
transformacji. Red. P. Sztompka. Warszawa-Krakow 1999 s. 266 i nast.

7S. Ossowski: Zzagadnien struktury spotecznej. Warszawa 1968 s. 87.
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tworzy¢ ogdlne wizje opisujgce spoteczenstwo jako catos¢. Metodologicznie nie
jest to poprawne przedsiewziecie, natomiast dos¢ czesto nadaje rozgtos jego
tworcy. Watpliwosci moze rowniez budzié¢ sposéb gromadzenia danych, na kté-
rych oparte sg uogdlnienia. Dos$¢ czesto jest tak, ze sg one wykonywane na za-
mowienie konkretnej instytucji, ktorej zalezy na wynikach potwierdzajgcych
przyjete wczesniej przez nig hipotezy.

Niewatpliwie miodziez jest bardziej otwarta na nowe tendencje, pokolenie
starszych z kolei charakteryzuje sie wiekszym konformizmem w stosunku do
zastanych wartosci. Chciatoby by mogty one trwa¢ miedzypokoleniowo. Jest tu
oczywista sprzeczno$¢. Wszak to sami rodzice nauczyli dzieci samodzielnosci, a
gdy te ja osiggnety zaczeta ona im przeszkadza¢. Zauwazyta to M. Mead piszac,
Ze rodzice i nauczyciele przestali uwaza¢ dziecinstwo i wiek mtodzienczy za zja-
wiska same przez sie zrozumiate. Prébowali raczej dopasowywacé wychowanie do
potrzeb dziecka niz nagina¢ dziecko do sztywnych regut wychowawczych8. Two-
rzyty sie, wiec zreby do powstania kultury prefiguratywnej, w ktdrej starsze po-
kolenie uczy sie réwniez od miodszego. Przez co wzrasta autorytet mtodszego
pokolenia i spadek autorytetu generacji rodzicow. Miode pokolenie bedac dla
siebie autorytetem w swobodny sposob dobiera korzystne i funkcjonalne dla
siebie wartosci. Mato réwniez implikacje w wyborze wartosci religijnych.

Tendencje te zauwazyt w jednych z pierwszych badan poswieconych religij-
nosci wiejskiej ks. prof. Janusz Marianski w rejonie ptockim. Na podstawie zre-
alizowanych badan wyrdznit on cztery typy katolikéw: katolicy o petnej kosciel-
nej religijnosci, katolicy o niepetnej religijnosci koscielnej, katolicy o religijnosci
selektywnej oraz katolicy obojetni religijnie. Poszukujgc zmiennych, ktére majg
wplyw na prezentowane postawy wobec religii zauwazylt, ze istnieje silna zalez-
nos¢ statystyczna pomiedzy strukturg badanych a typami ich postaw wobec reli-
gii. Pokolenie miodsze w wieku 16-24 latprzejawia najnizsze wskazniki kosciel-
nie zorientowanej religijnosci i najwyzsze wskazniki religijnosci selektywnej i
indyferentyzmu religijnego. W miare jak przechodzimy od miodszych do star-
szych pokolen, narasta zasieg postaw $wiadczgcych o koscielnie uksztattowanej
religijnosci i zmniejsza sie zasieg postaw »nonkonformistycznych« wobec religii9.

Cytowany fragment pracy bedacej efektem badan zrealizowanych na prze-
strzeni prawie dziesieciu lat pokazuje, ze podstawowym celem Autora byt opis
tworzacych sie nowych zwiazkow z parafig w tradycyjnej, wiejskiej spotecznosci
i emigrantow do rejonu uprzemystowionego. Szerszy kontekst teoretyczny tych
procesOw Autora zbyt mocno nie interesuje. Walor tych badan z perspektywy

8M. Mead: Trzy studia. T.1-2. PIW. Warszawa 1986 s. 19.
9J. Maria nski: Dynamika przemian religijnosci wiejskiej w rejonie ptockim w warunkach
industrializacji (1967-1976). Poznan-Warszawa 1984 s. 429.
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czasu jest o tyle wazny, ze zostat zarejestrowany stan Swiadomosci konkretnego
Srodowiska w momencie jej intensywnego przeksztatcania sie.

Drugim bezsprzecznym walorem zrealizowanych badan jest to, ze ich Autor
realizowat badania niejako w sprzecznosci do obowiazujacych wéwczas tenden-
cji, starajacych sie udowodni¢ skutecznos¢ procesu laicyzacji i upowszechniania
sie socjalistycznych wzorcow osobowych. Badania te apriori zaktadaty, ze ofi-
cjalna doktryna panstwa socjalistycznego ma realne odzwierciedlenie w dominu-
jacych w spoteczenstwie uznawanych i realizowanych wartosciach. Inne podej-
Scie do problemu w analizowanych badaniach spowodowato, ze mamy wspotcze-
$nie mozliwos$¢ odniesienia sie do sytuacji sprzed okoto czterdziestu lat poprzez
pryzmat realnie zachodzacych w Owczesnym spoleczenistwie procesdw, a nie
wedtug uznawanych oficjalnie pogladow.

Ta wazna z punktu widzenia wspotczesnosci praca ma swoj najwiekszy wa-
lor ze wzgledu na rejestracje zachodzacych wéweczas procesdw, jest niejako foto-
grafig dwczesnej Swiadomosci. Szerszy kontekst teoretyczny jest mniej istotny.
Autora interesuje bardziej to, jakie zmienne demograficzne majg wptyw na no-
wopowstajgce zjawiska. Tworzenie bardziej rozwinietego modelu nie interesuje
Autora. Na tym etapie wiedzy interesujace byto zweryfikowanie przyjetych przez
Autora hipotez. W konkluzji pracy autor pisze: Zebrany iprzeanalizowany mate-
riat pozwolit zweryfikowa¢ wiodgcg hipoteze niniejszej pracy, wedtug ktorej w
warunkach postepujgcego zaawansowania industrializacji w rejonie wiejskim nie
dochodzi do zaniku postaw religijnych w kierunku postaw ateistycznych, lecz do
ksztattowania sie postaw wybiorczych wobec religii, charakteryzujacych sie cze-
Sciowg identyfikacjg z wiarg i zyciem wspdlnoty koscielnej. Stwierdzony kierun-
kowy trend rozwojowy religijnosci wiejskiej wskazuje, ze w Srodowiskach wiej-
skich objetych intensywnej industrializacji bardziej upowszechnia sie religijno$¢
selektywna niz indyferentyzm religijny i ateizm10.

Kolejne badania sg kontynuacjg zainteresowan Autora problematyka $wia-
domosci miodziezy. Lektura prac ks. prof. Janusza Mariariskiego pokazuje, ze
dazy w swoim warsztacie by stawiane uogoélnienia i teoretyczne konstrukcje byty
poparte rzetelnymi badaniami empirycznymi. SwoistoScig warsztatu Autora jest
to, ze nie stawia jednoznacznych twierdzen, pozostajac sobie i czytelnikowi zna-
ki zapytania. Wszak juz tytuly prac sugeruja, ze ks. Profesor raczej wskazuje na
to, ze faktycznie jesteSmy spoteczefnstwem w fazie ,stawania sie”, mniej statg
konstytucjg o ugruntowanym systemie wartosci.

Najistotniejsze w pracach Autora staje sie pokazanie opozycji, w jakich
funkcjonuje analizowany problem. To do czego dazg inni socjologowie to ustale-

1DTamze, s. 451.
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nie statycznego wzorca, do ktérego mozna przyporzadkowac najlepiej cate spo-
feczenstwo (np. wizja spoteczenstwa sukcesu, spoteczenstwa aspirujgcego, spo-
teczenstwa refleksyjnego itp.). Takie przyporzadkowanie staje sie zazwyczaj
artefaktem. Wszak na ile jest uprawomocnione stwierdzenie, ze jesteSmy spote-
czenstwem aspirujagcym, gdy rozszerza sie zakres spotecznego uboOstwa, a marze-
nia Polakéw sg coraz bardziej prozaiczne, zwigzane z zaspokojeniem codzien-
nych potrzeb. Spoleczenstwo aspirujgce moze odnosic¢ sie co najwyzej do pew-
nej, waskiej grupy ludzi.

Ks. prof. J. Marianski idzie w nieco innym kierunku, co wynika z jego po-
dejscia do analizy interesujgcych go proceséw spotecznych. Widzi to, ze sg one
in statu nascendi. Koniec ich jest czesto nieprzewidywalny, bo zmiany nie sg
jednorodne. W réznych grupach zachodzg w r6znym tempie i w réznym Kierun-
ku. Zauwazyt to Autor w zrealizowanych pod koniec lat 80. badaniach na temat
wartosci religijnych i moralnych miodziezy 11 Konkluzja badan byta nastepujgca:
Badania pozwolity na uchwycenie zmian w $wiadomos$ci mtodziezy dotyczacych
stosunku do wiary oraz uznawanych wartosci moralnych. Moment badarn byt
istotny, wszak tworzyly sie na przetomie lat 80. i 90. podstawy spoteczenstwa
pluralistycznego i obywatelskiego, dajgce mozliwos¢ zmiany w postawach ludzi
wykorzystujgc wolnos¢ i podmiotowos$¢ jednostki. Zrealizowane badania pozwo-
lity Autorowi potwierdzi¢ hipoteze zaktadajaca ujednolicanie sie cech uznawa-
nych warto$ci mtodziezy. Autor napisat: Wyniki badan nad warto$ciami mtodzie-
zy polskiej potwierdzajg teze o postepujacym ujednolicaniu sie uznawanych war-
tosci w przekroju podstawowych cech demograficznych i spotecznych miodego
pokolenia Polakéw. Roznice miedzy miodziezg meska zehska, uczacg sie w szko-
tach ponadpodstawowych i na uczelniach, mieszkajgca na wsi i w miescie, nie sa
na ogoét znaczace. Bardziej roznicuje aksjologicznie poglady badanej miodziezy
religijno$¢ w jej réznych wymiarach. Stosunkowo zblizone wybory poszczeg6l-
nych wartosci, jak i ich hierarchia, w poszczeg6lnych kategoriach demograficz-
no-spotecznych $wiadcza o tym, ze istniejgce w naszym kraju mechanizmy prze-
kazywania wartosci i norm bardziej sprzyjaja ujednoliceniu postaw mtodziezy,
niz ich réznicowaniul2

Z tej ogolnej konstatacji Autor wyprowadza bardziej szczegétowe wnioski.
Zgodnie z przyjeta przez siebie metodg daje ramy, w ktdrych miesci sie badane
zjawisko, tj. postawy moralne mtodych Polakoéw. Odpowiedzi szuka formutujgc
pytanie: czy wiodaca tendencjg w postawach Polakéw jest rygoryzm lub relaty-
wizm? Stawiajac ten problem w taki sposob, jednocze$nie usci$la te kwestie pi-
szgc, jakie relacje pomiedzy tymi stanowiskami go interesujg i jak mozna je zde-

NPor.J. Marianski, W. Zdaniewicz: Wartosci religijne i moralne mtodych Polakow
(raportz badan ogolnopolskich). Warszawa 1991.
2Tamze, s. 215.
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finiowa¢. Badania socjologiczne nad rygoryzmem i relatywizmem moralnym
wiagza sie z pytaniem: ktére z nakazéw moralnych, cech charakteru i wzoréw
zachowan powinny obowigzywac¢ powszechnie i we wszystkich okolicznosciach,
ktére za$ majg wartos¢ wzgledng i zalezg od okolicznosci. Bardzo silna pochwa-
ta nie dopuszczajgca wyjatkdéw lub bardzo silna nagana, réwniez nie dopuszcza-
jaca wyjatkow, odzwierciedlajg rygoryzm moralny. CzeSciowa aprobata i zara-
zem czeSciowa dezaprobata wskazujg na relatywizm moralny, a przynajmniej
daleko posunietg tolerancje wobec ocenianych wartosci i norm (uzaleznienie
oceny od roznych okolicznos$ci) 13 Ktdre z tych stanowisk dominuje w $wiadomo-
§ci mitodziezy w Swietle zrealizowanych badan. Wszystkie normy o charakterze
uniwersalnym i kategorycznym - pisze Autor - ograniczajgce indywidualng wol-
nos¢ jednostki, sg przez cze$¢ ludzi wspdtczesnych kwestionowane i liberalizo-
wane. Upowszechniajgca sie akceptacja prawa jednostki do samookreslenia sie
jednostki w dziedzinie moralnej niesie ze sobg daleko idace konsekwencje dla
zycia religijnego. Wiele wskazuje na to, ze czes¢ katolikow znajduje sie w sytuacji
dysonansowo-stresowej. Nie ma zgodnosci miedzy osobiScie uznawanym syste-
mem wartos$ci a systemem warto$ci wynikajgcym z wiary propagowanej przez
Kosciot. Cze$¢ katolikow zyje wedtug norm i regut, ktére nie majg usprawiedli-
wienia (legitymizacji) w Kosciele. Rozbiezno$¢ miedzy systemem wartosci upo-
wszechniajgcym sie w spoteczenstwie a systemem wartosci zwigzanym z wiarg
jestznaczna™.

Dostrzezone ogo6lne tendencje w spoteczenstwie korica lat 80. w petni doty-
czg réwniez miodziezy. W konkluzjach omawianych badan Autor napisat: Pro-
ces odchodzenia od rygoryzmu moralnego w strone relatywizmu jest »in statu
fieri« w catej badanej zbiorowosci mtodziezy. Zarysowaty sie pewne odmiennosci
tego procesu ze wzgledu na cechy spoteczno-demograficzne badanych o0s6b.
Uczniowie czesciej niz studenci wskazujg na zasady etyczne jako punkty odnie-
sienia w ich decyzjach moralnych, czeSciej nie znajdujg usprawiedliwienia dla
czynébw moralnie nagannych, rzadziej wypowiadajg opinie zrelatywizowane o
réznych cechach charakteru i postawach ludzkich. W tym wiasnie znaczeniu ko-
biety przejawiaja bardziej rygorystyczng moralno$¢ niz mezczyzni, miodziez wiej-
ska bardziej niz miodziez miejskals Pokazywane przez Autora zaleznosci ze
zmiennymi demograficznymi dowodza, ze warto$ci moralne majg silne spoteczne
korzenielb Sg uwarunkowane kontekstem, w jakim odbywa sie proces wycho-
wania oraz cechami otaczajgcego Srodowiska. Przy czym nie sg one w pekni
ukonstytuowane oraz nie jest jasny kierunek ich zmian. Z perspektywy zrealizo-

BJ. Maria nski: Relatywizm moralny w okresie przemian spotecznych w Polsce. W: Reli-
gia w dobie przetomu w Polsce. Red. L. Adamczuk. Warszawa 1992 s. 52.

UTamze, s. 64-65.

BHTamze, s. 65.

BPor. J. Maria fiski: Wprowadzenie do socjologii moralnosci. Lublin 1989 s. 234.
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wanych z konicem lat 80. i poczatkow lat 90. badan Autor probuje prognozowaé
konsekwencje odnotowanych zjawisk. Jest do$¢ ostrozny we wnioskach ze
wzgledu nato, ze istniejg ograniczone przestanki do precyzyjniejszej prognozy a
analizowany problem do$¢ szybko sie zmienia. Autor napisat: Na tle poczynio-
nych ustaled warto podjaé dalsze préby charakterystyki wartosci religijnych i
moralnych uznawanych przez miodziez polskg lat dziewiecdziesigtych. Jezeli
nawet akceptowane przez miode pokolenie wartosci i dominujgce cechy stylu
zycia nie zmieniajg sie dramatycznie, to z pewnoscig przedstawione dane z konca
lat osiemdziesigtych nie beda juz catkowicie adekwatne do sytuacji ostatniej de-
kady X X wiekull Z perspektywy konca lat 90. zjawiska te konkludowat w naste-
pujacy sposob: Proces selektywnos$ci w religijnosci polskiej trwa od wielu lat,
nasilat sie w latach szes¢dziesigtych i siedemdziesigtych, zostat nieco przyhamo-
wany w latach osiemdziesigtych i znowu zyskat na sile od 1989 r. Zaznacza sie
on mniej lub bardziej wyraznie u okoto dwdch trzecich polskich katolikéw. Selek-
tywno$¢ (wybidrczo$é) w religijnosci koscielnej dotyczy kwestionowania lub ne-
gowania dogmatéw wiary, kwestionowania lub negowania wartosci i norm mo-
ralnych, zaniedbywania lub petnej absencji w praktykach religijnych, rozluznie-
nia badZ zaniku wiezi z instytucjami religijnymi. Czesto wiara i niewiara, pew-
nos¢ i zwatpienie, aprobata i odrzucenie, mieszajg sie ze sobg18.

Wartosci religijne w przeszto$ci miaty donioste znaczenie w kreowaniu
przez jednostke indywidualnego sensu zycia. W kosciele ludowym w zasadzie
bylty one jedynym wyznacznikiem uzasadniajagcym sens ludzkiej egzystencji.
Wspdiczesnie religia stanowi tu jedng z alternatyw. Takie konkluzje potwierdzajg
réwniez badania Autora na temat sensu zycia mtodziezy19, zrealizowane na prze-
tomie lat 80. i 90. Autor dostrzegt, ze istnieje korelacja pomiedzy postawami
prezentowanymi przez mtodziez szkolng w stosunku do religii a ich uzasadnia-
niem wilasnego sensu zycia. Wazng role w usensowieniu zycia - chociaz nie wy-
taczng - odgrywaja wartosci religijne20. Otrzymane wyniki pozwolity stwierdzi¢,
ze wartosci religijne funkcjonujg w Swiadomosci miodziezy na réwni z innymi
wartosciami. Jak pisze Autor, rozszerza sie wachlarz wartosci, ktére moga uza-
sadniac sens zycia badanej mtodziezy.

Potwierdzajg to rowniez pdzniejsze badania (zrealizowane w szkotach $red-
nich w latach 1994-1996). Nieco ponad co dziesigty badany wybrat wariant
odpowiedzi, wskazujgcy wytgcznie na religie jako Zrédto sensu zycia (10,4%). Ci

717). Marian ski, W. Zdani ewi cz, dz. cyt,, s. 215.

BJ. Marianski: Kosciot katolicki w spoteczenistwie obywatelskim. Refleksje socjologicz-
ne. Lublin 1998 s. 120.

O Por. J. Maria nski: Wposzukiwaniu sensu zycia. Szkice socjologiczno-pastoralne. Lu-
blin 1990.
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badani poszukujg odpowiedzi na nurtujgce ich pytania wtasnie w religii, w niej
odnajdujg uzasadnienie dla wartosci, bez ktdrych nie mozna zyé2l Wystepujace
alternatywne sposoby uzasadniania wtasnego sensu zycia przez mtodziez szkét
moga stanowi¢ zagrozenie dla wiary. Otrzymane wyniki dotyczace religijnego
uzasadnienia sensu zycia przez mtodziez konkluduje nastepujaco: Niezbyt wyso-
kie wskazniki aprobaty religijnego sensu zycia i wysokie wskaZzniki aprobaty nie-
religijnych wymiaréw sensu zycia dowodza, ze religia powoli traci znaczenie
jako jedynie usensowniajgca ludzkie zycie. Cechy spoteczno-demograficzne od-
grywaja role tylko czeSciowo réznicujacg postawy miodziezy wobec religijnego
sensu zycia, bardziej znaczace sa cechy religijne. Jezeli nawet religia stanowi dla
miodziezy wazng instancje, do ktérej mozna sie odwotac, to wcale nie znaczy to,
by dostarczata ona zawsze cel i sensu na co dzien, by nalezata do obiektywnych
warunkéw i wyznacznikdéw codziennego zycia22

Zrealizowane badania, poréwnanie trendow wystepujacych w polskim spo-
teczenstwie jako catosci oraz analiza tych probleméw w innych wspotczesnych
spoteczenstwach skianiaé powinny do do$¢ pesymistycznych prognoz. Autor
jednak formutuje wnioski idace w innym kierunku. W charakterystyczny dla
siebie sposdb probuje szukac przestrzeni, w jakiej funkcjonuja badane zjawiska.
Ta przestrzen tym razem jest okre$lona w postaci opozycji postaw: pomiedzy
nadziejg a zwatpieniem. Wszak zwatpienie moga budzi¢ analizy surowych wyni-
kéw. Natomiast bardziej dogtebna analiza pokazuje, ze deklarowane poczucie
bezsensownosci, oznaczajgce deficyt sensu, obejmuje bardzo cienkg warstwe
spoteczng, zamykajgcg sie w granicach kilku procent (najwyzej 10%). Sg to
prawdopodobnie jednostki, dla ktérych wszelkie systemy sg puste i nic z nich nie
wynika dla zycia, lub ci, ktérzy nie potrafili sie odnaleZ¢, chociaz tesknig za pet-
nym i dojrzatym zyciem ludzkim23,

Gdzie jest wiec nadzieja? Autor stwierdza: Postawy miodziezy szkolnej wo-
bec sensu zycia balansujg jakby miedzy kontrolowang nadziejg i zywiotowym
zwatpieniem, rzadko wychylajg sie w strone wyraZznego bezsensu. Postawy wobec
religii sg cechg wyraZnie rdznicujgcg postawy miodziezy szkolnej wobec sensu
zycia. Osoby o intensywnych postawach religijnych (gleboko wierzacy) charakte-
ryzuja sie wyraznie wyzszym poczuciem sensu zycia, czesciej takze doswiadczaja
w zyciu zadowolenia i sensu, rzadziej ulegajg frustracji egzystencjalnej24. Na-
dziejgjest to, ze mtodziez cechuje wysoki poziom ogblnego zadowolenia z zycia.
Czesto rozmysla o swojej przysztosci, nie wykazujac symptoméw zachwianego

21 J Maria nski: Miedzy nadziejg i zwatpieniem. Sens zycia w Swiadomos$ci miodziezy
szkolnej. Lublin 1998 s. 270.

2Tamze, s. 287.

2B Tamze, s. 356.

2 Tamze, s. 359-360.
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poczucia sensu zycia. Deklarowane poczucie zadowolenia z zyciajest dogodnym
stanem psychicznym dla ksztattowania sie dojrzatej ich osobowosci.

Zrealizowane w latach 2002-2003 badania dotyczace wartosci prorodzin-
nych w Swiadomosci mtodziezy szkdt Srednich dos¢ Scisle sg powigzane z pro-
blematyka roli religii w kreowaniu tych wartosci. Badania sg zrealizowane w
podobnym paradygmacie metodologicznym i postawie badawczej jak poprzednio
analizowane wyniki. Znow stara sie dostrzec fakt, ze opisywane zjawisko znajdu-
je w procesie intensywnych zmian. Stad dla Autora istotne jest wskazanie granic,
w jakich wystepuje ten problem.

Praca jest oparta na bogatej bazie zrodtowej. W charakterystyczny dla siebie
sposéb Autor traktuje problem funkcjonowania wartosci prorodzinnych w wy-
miarze dynamicznym. Pokazujac jak w kontek$cie dostepnej literatury analizo-
wane sg te zagadnienia. Interesuje go przede wszystkim to, w jaki spos6b procesy
sekularyzacji wptywajg na zmiane postaw miodziezy w stosunku do rodziny i
wartosci z nig zwigzanych.

Cze$¢ empiryczna pracy to weryfikacja siedmiu hipotez badawczych. Jest
przy tym interesujace, ze analizuje sie zarbwno rodzine jako warto$¢ autote-
liczng, jak réwniez widzi te aspekty zycia cztowieka, ktore realizujg sie w obre-
bie rodziny. Swoje konkluzje Autor opiera na rozlegtych badaniach przeprowa-
dzonych na terenie catej Polski. W badaniach uczestniczyto tgcznie 2256 respon-
dentéw, ucznidw szkét Srednich. Przy takiej liczebnosci préby mozna mie¢ pew-
nosc¢, ze uzyskane wyniki sg obiektywne.

Dane statystyczne uzyskane w badaniach pokazujg, ze w calej zbiorowosci
miodziezy szko6t Srednich wskaznik gteboko wierzacych wahat sie od 11,4% do
18%, wierzacych - od 52,4% do 66,4%o 6. Takie sg dane. Jednak jak zauwaza
Autor ogoélna identyfikacja religijna nie musi potwierdzac sie¢ catkowicie w bar-
dziej szczegd6towych kwestiach dotyczacych wiary religijnej. W miare przecho-
dzenia od bardziej og6lnych do bardziej konkretnych tresci doktryny religijnej
zmniejszajg sie wskazniki aprobaty, wzrastajg za$ wskazniki zwatpienia i dez-
aprobaty2L

Uzyskane dane potwierdzajg powszechng ws$rod socjologéw teze o znacznej
stabilnosci w deklarowanych postawach odnoszacych sie do ogolnej przynalez-
nosci wyznaniowej i religijnej. Bog za$ pozostaje w dalszym ciagu centralnym
obiektem postaw miodziezy. Zmienia si¢ natomiast jego wizja i nie zawsze jest

S Por. J. Marianski: Miedzy sekularyzacjg i ewangelizacjg. Wartosci prorodzinne w
Swiadomosci mtodziezy szkét srednich. Lublin 2003.

2% Tamze, s. 177.
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on rozumiany w sensie chrzescijanskim, jako Bog osobowy. Jednak jak zauwaza
Autor wérod miodziezy zaczynajg sie ksztattowac i konsolidowaé nowe $rodowi-
ska ateistow, agnostykow i przeciwnikéw Kosciota oraz nowe ruchy religijne28.
Dostrzegajac te nowe zjawiska Autor probuje kresli¢ kolejng opozycje analizo-
wanych problemdw. Jego zdaniem, przemiany $wiadomosci mtodego pokolenia
idg w kilku rozbieznych kierunkach. Silne sg tendencje sekularyzacyjne zwigzane
z indywidualizacja moralna, ale takze przeciwstawne im tendencje reewangeliza-
cyjne. Wiele faktéow wskazuje na to, ze w przemianach wartosci prorodzinnych
mieszajg sie pozytywne i negatywne aspekty, a niekiedy zaznaczajg sie nawet
sprzeczne tendencje. Efektem tych oddzialywan jest fakt, ze niejednokrotnie w
Swiadomosci zbiorowej mtodych Polakow wspdtistniejg »stare i nowe wartoscix.
Nie grozi nam - przynajmniej w najblizszejprzysztosci - jaka$ katastrofa w Swie-
cie wartosci. Mozna raczej méwi¢ o swoistej ambiwalencji przemian wartosci
prorodzinnych, o szansach i ryzyku, o stratach i zyskach, o poszerzajgcej sie sfe-
rze przyzwolenia spotecznego na postawy i zachowania dezaprobowane w mode-
lu moralnosci gtoszonej w Polsce przez Kosciét katolicki2o.

Jaki obraz polskiego spoleczenstwa, jaki wizerunek mtodego Polaka mozna
stworzy¢ z perspektywy badawczej proponowanej przez ks. Prof. Janusza Ma-
rianskiego? Na poziomie wiary i praktyk religijnych nie mamy do czynienia w
ostatnich latach z wiekszymi zmianami. Z uzyskanych danych empirycznych
mozna wnosi¢, ze w latach dziewiec¢dziesigtych w zakresie globalnych postaw
wobec religii nie dokonalty sie jakie$ radykalne zmiany. Zaréwno wskazniki auto-
deklaracji wiary, jak i praktyk religijnych utrzymujg sie na wzglednie statym
poziomie, z jedna jednak niewielkg modyfikacjg. Dotyczy ona zmniejszania sie
zasiegu osob deklarujacych sie jako gteboko wierzacy (obecnie okoto 10%), co
wslg;lzywaioby na nieznaczng zmiane nasilenia sie pozytywnego stosunku do reli-
git™.

Zmiany religijnosci wspoétczesnego spoteczeristwa sg konsekwencja ogol-
nych przemian w nim zachodzacych. Zauwazyt to Autor w jednej ze swoich
wczesniejszych ksigzek dotyczacych systemu wartosci wspotczesnego spote-
czenstwa polskiego. We Wstepie tego studium socjologicznego3l Autor pisze:
Spoteczenstwo polskie jest w fazie przemian spotecznych, ktére nie przebiegaja
jednoznacznie. Zjednej strony zaznaczajg sie jeszcze silne procesy instytucjona-
lizacji i tradycji, powodujgce umocnienie sie¢ struktury spotecznej, dziatajgce

2BPor. tamze, s. 181.

D Tamze, s. 485.

D J. Marianski: Katolicyzm polski w perspektywie europejskiej: misja czy przystosowa-
nie, czyli z jaka religijnoscig do Europy? W: Socjologia religii. T 2. Katolicyzm polski w warun-
kach Unii Europejskiej: szanse, zagrozenia, obawy i nadzieje, dz. cyt., s. 69-70.

3 Por. J. Marianski: Kryzys moralny czy transformacja wartosci? Studium socjologiczne.
Lublin 2001 s. 10.

106



hamujaco na zmiane spoteczna, przystosowujgce mtode pokolenie do istniejgcych
wartosci, norm i wzoréw zachowan. Podtrzymujg one, a nawet wzmacniaja, za-
stang strukture wartosci i intereséw. Z drugiej strony nasilajg sie procesy indy-
widualizacji, niosgce ze sobg cyrkulacje przelotnych rdl i statusdw, niebezpie-
czenstwo gtebokiego rozpadu wartosci, norm i wiezi miedzy ludZmi (anomia), ale
i szanse wolnego, samodzielnego oraz odpowiedzialnego ksztattowania wiasnego
projektu zycia. PrzejSciowy okres, w ktérym zyjemy, jest postrzegany i analizo-
wany zaréwno w kategoriach kontynuacji, jak i dyskontynuacji3

Cytowany fragment pokazuje, ze na poziomie spolteczenstwa rozumianego
jako ogoét Polakéw Autor dostrzega ztozono$¢ procesow, prowadzacg do niemoz-
liwosci ustalenia uniwersalnego, jedynego wzorca mogacego stuzy¢ nie tylko
jednoznacznemu opisowi, ale dajgcemu podstawe do tego by stworzy¢ w miare
statyczng konstrukcje teoretyczng. Zazwyczaj interesuje go konkretne zjawisko
w procesie tworzenia sie. Np. kre$lgc wizje polskiego katolicyzmu w kontekscie
integracji z Unig Europejska stawia problem: czy dokonujace sie procesy spowo-
duja, ze mocna dotad polska religijnos¢ moze spetni¢ szczegdlng misje w nowej
wspdlnocie, czy tez bedg raczej dominowac procesy przystosowawcze33. Opo-
wiada sie raczej zatg druga tendencja.

Na podstawie prowadzonych przez siebie badar chtodno odnosi sie do tez o
rychlej sekularyzacji i marginalizacji Kosciota w spoteczenstwie polskim, tezy
tak czesto powtarzanej przez cze$é socjologow, podkreslajgcych zanik praktyk
religijnych i wiezi wierzacych z parafig. Znow stara sie dostrzegac ten problem w
nieco szerszym, historycznym kontekscie, uwzgledniajagcym polska specyfike.
Dostrzega, co prawda, ze kryzys moralny i religijny, rozumiany jako proces dein-
stytucjonalizacji, przejawia sie najdobitniej w wybidrczym traktowaniu moralnej
oferty Kosciota, az po jej catkowite odrzucenia. Deinstytucjonalizacja oznacza,
ze wiara i moralnos¢ nie sg w takiej mierze jak dawniej zinstytucjonalizowane i
spo’fecsinie sankcjonowane, niektdre ich elementy podlegajg gtebokiej transfor-
macji”".

W ksigzce o roli KosSciota katolickiego w spoleczenstwie obywatelskim3®
podkresla, ze procesy sekularyzacji nie zachodzg w naszym kraju tak mocno ze
wzgledu na dotychczasowy sposob funkcjonowania Kosciota w spoteczenstwie.
Pisze on o dalszym utrzymywaniu sie Kosciota ludowego w spoleczenstwie
(przypomnienie hipotezy ks. prof. W}. Piwowarskiego). Zauwaza natomiast, ze w
warunkach transformacji Ko$ciot poszukuje nowej tozsamosci spotecznej, wyka-

PTamze, s. 10-11.

BPor. J. Marianski: Katolicyzm..., dz. cyt., s. 82.

AJ. Maria nski: Miedzy sekularyzacja..., dz. cyt., s. 494,
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zujgc wiele oznak i symptomow przemiany oraz zrozumienia ,,znakow czasu”3.
Oczywistym jest dla Autora, ze odchodzi sie od zuniformizowanej wspélnoty do
strukturalnej indywidualizacji. Ale nie jest to proces zaniku wartosci religijnych.

Odnoszac swoje analizy do przemian Swiadomosci miodziezy pokazuje
przeciwstawne konce continuum, w jakich odbywa sie ten proces transformacji.
Jednakze prowadzac badania miodziezy na przestrzeni kilkunastu lat dostrzega
ztozonos¢ problemu i jest daleki od formutowania jednoznacznych sadéw. Do-
strzegajac problem, osadzajac go w szerokim kontekscie socjologii Swiatowej
zostawia zawsze ten moment do refleksji czytelnikowi, a chyba i samemu sobie.
W jednej z ksigzek pisze: Dokonane skrétowo omoéwienie wynikdw badan socjo-
logicznych na temat wartosci moralnych mtodziezy i dorostych obejmuje gtéwnie
potowe lat dziewiecdziesigtych i w tym sensie zyskuje juz pewnego stopnia walor
historyczny. Mamy tu do czynienia ze znanym zjawiskiem dysharmonii pomiedzy
szybko zmieniajgcymi sie realiami zycia a ich naukowym opisem37.

Bogactwo wiedzy w analizowanym zakresie pozwala Autorowi na swobodne
poruszanie sie w problematyce systemu wartosci wspotczesnej miodziezy. Przy
czym juz dos¢ wczesnie zauwazyt narastanie probleméw zwigzanych z analiza
systemu wartosci miodziezy, dostrzegajac istnienie w nim rozbieznych cech. Juz
w 1991 r. pisat, ze czes¢ mtodych katolikoéw polskich znajduje sie w sytuacji dy-
sonansowo-stresowej. Nie ma zgodnos$ci pomiedzy osobiscie uznawanym syste-
mem wartosci a systemem wartosci wynikajgcym z wiary propagowanej przez
religie. Cze$¢ katolikow zyje wedtug norm i regul, ktére nie maja usprawiedli-
wienia (legitymizacji) w Kosciele. Rozbiezno$¢ miedzy systemem wartosci upo-
wszechniajgcym sie w spoleczenstwie a systemem wartosci zwigzanych z wiarg
jestznaczna3s

Te diagnoze z 1991 r. ks. Profesor regularnie weryfikuje, przede wszystkim
opierajgc swoje konstatacje na wiasnych badaniach empirycznych. Pokazuje w
nich jak wazng role w okresie dokonujacej sie transformacji spotecznej ma zna-
jomos¢ proceséw zmiany systemu wartosci najmiodszego pokolenia. W mono-
grafii posSwieconej sensowi zycia miodziezy szkolnej, wydanej w 1998 r., napi-
sat: W warunkach radykalnych zmian spotecznych problemy mtodziezy ujawniaja
ukryte lub przyszie problemy catego spoteczenstwa (miodziezjako nosnik i baro-
metr przemian). Sama miodziez znajduje sie w fazie intensywnego odkrywania
wlasnego »jak, konstruowania planéw zyciowych, poszukiwania czego$ nowego,
alternatywnego wobec zastanej rzeczywistosci, kwestionowania celéw i wartosci

PHPor. tamze, s. 118.

FJ. Marianski: Kryzys..., dz. cyt., s. 422-423.

BJ. Marianski, W. Zdaniewicz: Wartosci religijne i moralne miodych Polakéw.
Warszawa 1991 s. 10.
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uznawanych przez dorostych. Poszukujgc sensu zycia, spotyka sie ona z wieloma
réznymi odpowiedziami w zakresie problemdéw egzystencjalnych39 Efektem tych
poszukiwan jest pojawienie sie nowych czynnikdw w ich systemie wartosci, dos¢
czesto odlegtych od wartosci ich rodzicéw.

Badajac kierunek zmian w swoich propozycjach ks. Profesor unika jedno-
znacznosci, sugerujac raczej, ze mamy raczej do czynienia z ,,gorgcym tyglem”.
W spoteczenstwie polskim lat dziewiec¢dziesigtych mozna byto obserwowac prze-
miany w dziedzinie warto$ci norm moralnych (...). Empirycznie trudno jednakje
okresli¢ i wymierzy¢, zwlaszcza w skali globalnej. Proporcje tych procesow
ksztattowaty sie rozmaicie w poszczegélnych srodowiskach spotecznych i w od-
niesieniu do rozmaitych rodzajow i form moralnosci. Szczegdtowe opisanie
przemian wartosci moralnych poprzez precyzyjne wskazniki empiryczne nie jest
sprawg fatwg, wystepowanie zas ze zbytprostymi diagnozami nie bytoby wskaza-
ne. Nalezy, wiec raczej skoncentrowac sie na analizie teraZniejszosci jako rze-
czywistosci »sui generis« niz rozstrzyga¢ o kierunku transformacji »do« jako
procesie linearnym, nawetjezeli rzeczywiscie »jutro« zaczyna sie juz »dzisiaj«, a
»wychylanie sie« ku przysztosci ksztattuje sie tu i teraz40.

Wszelkie stawianie hipotez moze by¢ obarczone subiektywizmem. Stad we-
dhug ks. Janusza Marianiskiego namnozyto sie wiele hipotez na temat praktyk
religijnych wspotczesnego spoteczenstwa. Wedtugjednej z nich utrzymuje sie na
wzglednie statym poziomie stan praktyk religijnych, zwkaszcza niedzielnych; we-
dtug drugiej - mamy do czynienia z nieznacznymi wahaniami poziomu uczestnic-
twa w kulcie religijnym; wedtug trzeciej - nastepuje wyrazne przesuniecie od
kategorii praktykujacych regularnie do praktykujgcych nieregularnie; wedtug
czwartej - nastepuje polaryzacja w sferze praktyk religijnych, wzrasta odsetek
praktykujacych w kazdag niedziele i rownocze$nie w tym samym stopniu wzrasta
odsetek tych, ktérzy przestali praktykowac; wedtug pigtej - nastepuje wyrazny
spadek realizowanych praktyk religijnych, zwtaszcza takich jak udziat w nie-
dzielnej mszy $w. i spowiedzi wielkanocnej4l.

Opisywane przez siebie zjawiska postrzega bez zbednego wartosciowania.
Wychodzi z zatozenia, ze tworzeniem sie nowych wartosci jest charakterystycz-
nym symptomem dla kultury prefiguratywnej. Waga jego konstatacji jest ogrom-
na a miesci sie w okresleniu w jakim przedziale mieszczg sie interesujagce go
procesy, pisze np., ze sens zycia mtodziezy daje si¢ okresli¢ w ramach ,,miedzy
nadziejg a zwatpieniem”. Z jednej strony, pisze, ze mtodziez wykazuje tez wigk-

PJ. Maria nski: Miedzy nadzieja..., dz. cyt., s. 7.

NJ. Marianski: Kryzys..., dz. cyt., s. 423.

4 J. Marianski: Religijnos¢ w zmieniajgcym sie spoteczenstwie polskim. W: Katolicyzm
polski naprzetomie wiekéw. Mity, rzeczywisto$¢, obawy, nadzieje. Red. J. Baniak. Poznan 2001
s. 213.
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szg sktonno$¢ do tego, co mozna nazwac ,,transcendentng bezdomnoscig”42 Do-
strzega réwniez narastajgce grono miodych umiejgcych pozytywnie okreslac
swdj status w przysztosci. W kofAcowych konkluzjach ksigzki dotyczacej sensu
zycia miodziezy mozemy przeczytac, ze oprécz wielu zniecheconych, zdystanso-
wanych, nieaktywnych, wytgczonych z zycia publicznego, pesymistycznie postrze-
gajacych szanse realizacji swoich zamierzen zyciowych, wydaje sie narasta¢ krag
ludzi aktywnych, nastawionych innowacyjnie do zycia, o wydtuzonym horyzoncie
planowania zyciowego, przekonanych o szansach realizacji zamierzonych celow i
szeroko rozumianej samorealizacji, o0 duzym potencjale przedsiebiorczosci43,

Podejmowany przez Autora opis wartosci odnoszacych sie do wspdtczesne-
go spoteczenstwa i Swiadomosci mtodziezy jest wazny z wielu powoddéw. Zreali-
zowane badania pozwalajg empirycznie zweryfikowa¢ pewne tezy, ktore funk-
cjonujg w $wiadomosci socjologbéw niejako a priori. Tu otrzymujemy materiat
oparty na rzetelnych badaniach. Opisywane przez Autora zjawiska nie sg oparte
na wartosciujagcych sadach. Wszak jedni opisujg $wiadomo$¢ miodziezy w kate-
goriach optymistycznych, inni pesymistycznych. Jak pisze sam Autor pesymizm
lub optymizm to kategorie mato poznawcze, bardziej natury emocjonalnej44.

Wazne jest réwniez podejScie Autora: analiza w czasie i traktowanie pro-
blemu jako co$, co trwa i nie jest zakonczone. W zakonczeniu cytowanej wyzej
pracy czytamy, ze mamy do czynienia ze zmiana, ale tez i z elementami trwatosci
i nowym sposobem warto$ciowania tego, co wigze sie z matzefstwem i rodzina.
Nie jesteSmy Swiadkami radykalnego przetomu spoteczno-moralnego w zyciu
rodzinnym. To, co »stare« (tradycyjna rodzina katolicka), obowigzuje jeszcze w
wielu obszarach, ale to, co »nowe« (moralno$¢ zsekularyzowana, zindywiduali-
zowana, ponowoczesna), zaczyna takze byéjuz coraz bardziej widoczne na wielu
ptaszczyznach zycia codziennego4b.

Kolejna cecha w podejsciu do analizowanych zagadnier to catoSciowe po-
dejscie do problemu, wielopoziomowa proba poszukiwania przyczyn opisywa-
nych zjawisk oraz dazenie do formutowania prognozy analizowanych zjawisk.
Przy czym ten ostatni wymiar Autor stawia prowokacyjnie w postaci postawienia
sobie i odbiorcy wielu watpliwosci. Jednoznacznie wskazuje jedynie, jak je roz-
wigzuje wspotczesna socjologia. Jednocze$nie dostrzega to, na ile te odpowiedzi
sg adekwatne do polskiego spoteczenstwa.

L Por. ). Maria nski: Comowi ,,duch czasu ”- sekularyzacja religii i spoteczenstwo post-
sekularne. ,,Roczniki Nauk Spotecznych KUL”. T. 32: 2004 z. 1s. 69.

BJ. Maria nski: Miedzy nadzieja..., dz. cyt., s. 355.

MPor. tamze, s. 484.

&HTamze, s. 485.
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Analizowane przez ks. Prof. Janusza Marianskiego problemy sg niezwykle
wazne w kontekscie biezacego zycia spotecznego. Wiedza o opisywanych zjawi-
skach jest niezwykle wazna dla os6b zajmujgcych sie modelowaniem procesow
spotecznych. Jest to réwniez cenny drogowskaz dla koscielnych hierarchow i
duchowienstwa, wszak opisywane przez Autora zjawiska pokazuja, ze Kosciot i
propagowane przez niego wzorce i wartosci w wielu wypadkach sg marginalizo-
wane. Wynika to z faktu istnienia pluralizmu religijnego. W tej nowej sytuacji
tworzy sie zjawisko religijnego rynku. Jak pisat P.L. Berger: Sytuacja plurali-
styczna jest przede wszystkim sytuacjg rynkowg - instytucje religijne stajg sie
agencjami rynkowymi, a tradycje religijne - artykutami konsumpcyjnymi. W kaz-
dym razie powazna cze$¢ aktywnosci religijnej w tej sytuacji zostaje zdominowa-
na przez logike ekonomiki rynkowej46. Na nowe sytuacje zarowno Kosciot, jak i
inne instytucje zajmujgce sie modelowaniem i upowszechnianiem pozadanych
spotecznie wzorcow powinny posiada¢ nowe strategie.

%6P. L. Berger: Swiety baldachim. Elementy socjologiczne teorii religii. Krakéw 1997 s,
186.
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