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Duszpasterstwo grupowe w kontekscie
zadan wychowawczych

Miodzi ludzie, szukajacy oparcia w matych grupach, potrafig rozmawiac z
rowiesnikami o swoich problemach, ale nie sg w stanie ich rozwigza¢. W tym
kontekscie nalezy rozwazy¢ aktualne znaczenie postulatu Ado del Monte, ktéry
twierdzi, ze trzeba najpierw gruntownie pozna¢ sytuacje $wiata miodziezy i z
mitoscia, i zaufaniem odr6zni¢ znaki pozytywne - ajest ich wiele - ktore swia-
domie czy nieSwiadomie wyrazajg mtodzi ludzie. Wreszcie konieczne jest two-
rzenie grup, két i stowarzyszen, byleby tylko byly one koscielne. Wnich przede
wszystkim do$wiadcza sie tajemnicy Chrystusa i ksztattuje sie wspdlnota ekle-
zjalnal

Duszpasterstwo podstawowe skierowane jest do ludzi ,,nawrdconych” i
uczestniczacych w zyciu Kosciota. Wszyscy chcieliby pracowa¢ z miodziezg
konsekwentng w wyznawaniu swojej wiary. Mitodzi chrzescijanie potrzebuja
jednak coraz czedciej ,,duszpasterstwa nawrdcenia”, gdyz niedojrzata postawa
wiary dystansuje ich od wartosci ewangelicznych i utrudnia czynny udziat w
zyciu Kosciota, a zwlaszcza wspdlnoty parafialnej2 Realizowanie zadan duszpa-
sterstwa nawrdcenia jest mozliwe w ramach duszpasterstwa grupowego, ktorego
jednym z celdw jest wychowanie ewangelizujace.

1Sytuacja wéwiecie miodziezy. ,,Zycie i My$I”. R. 28: 1978 nr 2 s. 50.

2Zob. H. Wieh: Kirchenfremde Christen. Anregungen und Hilfen fir die Pastoral. Wiirz-
burg 1984 s. 29-72; W. Friedberger: Pastoral mit Distanzierten. Situation-Kontaktnahme.
Minchen 1981 s. 53-105.
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I. Podstawy wychowania

Podstawg wychowania, a jednocze$nie Zrodtem wszelkich praw cztowieka,
jest godno$é osoby ludzkiej, ktéra ma swoje uzasadnienie biblijno-teologiczne,
filozoficzne, humanistyczne (ludzkie) i prakseologiczne (praktyczne). Sobdr
Watykanski 1l naucza, ze godnos¢ cztowieka wymaga, aby dziatat ze $wiadome-
go i wolnego wyboru, to znaczy osobowo, od wewnatrz poruszony i naprowa-
dzony, a nie pod wptywem $lepego popedu wewnetrznego lub tez zgota przymusu
zewnetrznego. Takg za$ whlnos¢ zdobywa cztowiek, gdy uwalniajgc sie od
wszelkiej niewoli namietnosci, dazy do swego celu droga wolnego wyboru dobra
oraz zapewnia sobie skutecznie i pilnie odpowiednie pomoce (KDK 17). W ten
sposéb zostat okreSlony podstawowy cel pedagogii chrzescijanskiej, jakim jest
przygotowanie mtodych ludzi do zycia w wolnosci. Uznajagc wolno$é za najwaz-
niejszy wymiar godnosci cztowieka, mozna ukaza¢ bliskie zwigzki pedagogii
religijnej z wychowaniem og6lnym. Wynika to przede wszystkim stad, ze w
wychowaniu religijnym wszystkie ,$wieckie” zadania wychowawcze, a zwiasz-
cza odkrywanie Swiata, sensu i celu jego istnienia, zatrzymujg swg relatywng
autonomie. Zasadnicza rdznica miedzy wychowaniem a wychowaniem religijnym
- zauwaza Z. Marek - polega na tym, ze wychowanie religijne - dzieki mozliw*o-
§ciom ukazywania religijnego sensu i znaczenia odkrywanej i poznawanej przez
dziecko rzeczywistosci - posiada szerszy zakres oraz bogatsze mozliw"osci moty-
wacyjne. Natomiast o tym, czy proces ten bedzie miat charakter wychowania
religijnego, czy tez nie, zdecyduja ci, ktérzy wychowaniu nadadzg konkretny
ksztatt3 Mozna zatem stwierdzi¢, ze decydujace znaczenie dla catej rzeczywisto-
§ci wychowania religijnego ma poziom formacji chrzescijanskiej wychowawcow
i duszpasterzy.

W chrze$cijanskim wychowaniu miodziezy uwzglednia sie pedagogie ogol-
na, ale wiasciwym jego poczatkiem jest pedagogia religijna. Dzieki wychowaniu,
religijnemu. - stwierdza Z. Marek - mozliwejest szersze spojrzenie na otaczaja-
cy Swiat, przy czym z faktu tego wynikajg o wiele trudniejsze zadania. Sg to za-
dania, ktore stawia Chrystus. Najkrocej méwigc jest to wezwanie do mitosci i
stuzby az do zapomnienia o sobie, do stuzby odpowiedzialnej za drugiego czto-
wieka posunietej do najdalszych granic: stuzby nieprzyjaciotom, jak tego na-
uczyt ijak to czynit Jezus. Wiasnie przedstawiony przez Niego ideat wydaje sie
prowadzi¢ do petnego cztowieczenstwa, ktore pragnie zapoczatkowac pedagogi-
ka religijna. Dzieki temu ideatowi ludzkie pytania «skad» i «dokgd», pytanie o

3 Z. Marek: Wychowanie religijne i rozw0j cztowieczenstwa. W: W stuzbie cztowiekowi.
Studium duszpastersko-katechetyczne. Krakéw 1991 s. 81.
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sens ludzkiego dziatania, a przede wszystkim o sens zycia otrzymuja petng od-
powiedz4

Whynika stad drugi cel wychowania chrzescijanskiego, jakim jest wspoma-
ganie wychowankdéw w ksztattowaniu ich cztowieczenstwa na wzér Chrystusa.
Nalezy jednak przyjaé¢ zasade, ze w chrzescijariskim obrazie cztowieka jawi sie
potrzeba uwzglednienia wiary, jako meritum pedagogii chrzescijanskiej, czyli
inaczej wychowania w wierze, ktore pozwala si¢ prowadzi¢ czy kierowa¢ »wie-
rzagcym« rozumieniem cztowiekal ,,Oczyma wiary” nalezy tez spojrze¢ na czto-
wieka, ktdry jest obrazem Boga w catym swym jestestwie cielesno-duchowym.

Osobe ludzkg mozna okresli¢ w trzech podstawowych wymiarach cztowie-
czenstwa: indywidualnym (fizyczno-psychicznym), spotecznym (wspolnoto-
wym) i duchowym (nadprzyrodzonym). Te trzy wymiary dotycza rowniez zycia
wiary, ktora jest jednocze$nie inkarnacyjna i wspdlnotowa, i transcendentna.
Przezywanie wiary, jej wzrastanie i wyrazanie na zewnatrz dokonuje sie w co-
dziennosci, ktéra ma wymiar materialny (inkarnacyjny). Wspolnotowos$¢ wiary
wynika z idei Kosciota (communio), ktéry jest nowym ludem, ludem mesjani-
stycznym, ustanowionym przez Chrystusa dla wspdlnoty zycia, mitosci i prawdy
(por. KK 9). Transcendentny charakter wiary okresla natomiast doswiadczenie
chrzesdcijanskie, ktore jest uczestnictwem w doswiadczeniu Boga wiasciwym
Synowi. Stad - stwierdza W. Stomka - nic dziwnego, ze Jezus Chrystus zajmuje
centralne miejsce w do$wiadczeniu, chrzescijanskim Boga, ze stoi On u podstaw
jego mozliwosci i samjestjego trescig. Oczywiscie, mOwigc o wierze, mamy na
mysli nie wykgcznie akt wiary, lecz wiare, ktérajest ozywiana mitoscig i nadzie-
jab

Ludzkie ,,ja”jest uzdolnione do spotkania Boga objawiajgcego sie i zbawia-
jacego, gdyz cztowiek posiada, stworzong przez Boga, mozliwos¢ udziatlu w
doswiadczeniu apostolskim (por. 1J 1, 1-4)7. Jesli cztowiek zacznie zy¢ wedtug
tego nadnaturalnego uzdolnienia, bedzie mdgt odkry¢ i spotka¢ nadprzyrodzong
rzeczywisto$¢ zawartag w Objawieniu dokonanym w Jezusie Chrystusie. Zada-
niem chrzescijanina jest wyinterpretowanie spotkanej w Jezusie z Nazaretu rze-
czywistosci objawionej, ale warunkiem jest uwolnienie sie od wszelkich uprze-
dzen zrodzonych przez $wiatowe przyzwyczajenia. Jest to trzeci cel pedagogii

4Tamze, s. 86-87.

5J. Van der Vloet: Obraz cztowiekajako fundament pedagogii. ,,Communio”. Wyda-
nie polskie. R. 12: 1992 nr 69 s. 10-11.

6W. Stomka: Boég i cztowiek w doswiadczeniu chrzescijanskim. W: Bég i cztowiek w do-
$wiadczeniu religijnym. Lublin 1986 s. 219.

7W. Stomka: Doswiadczenie chrzescijanskie ijego rola wpoznawaniu Boga. Lublin 1972
S. 46.
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chrzescijanskiej - budowanie fundamentéw dla ksztattowania postawy cztowie-
ka wierzacego. Dopiero na gruncie tego nowego uzdolnienia nadnaturalnego
mozliwy jest akt wiary, mitosci i nadziei nadnaturalnej, przez ktére cztowiek
odkrywa taka rzeczywisto$¢ Bozego objawienia, jaka zostata objawiona, i spoty-
ka sie z nig; dopiero dzieki efektywnemu spotkaniu naszego ,,ja przebostwione-
go z rzeczywistoscig objawiong aktem wiary, mitoSci i nadziei doSwiadczenie
Stowa Boga, Syna Bozego, staje sie naszym osobistym doswiadczeniem i dzieki
temu bedziemy mogli méwi¢ o naszym spotkaniu Boga objawienia i zbawienia i
naszym do$wiadczeniu chrzescijafiskim, a wiec o swego rodzaju naocznosci wia-
ry, mitosci i nadziei; naocznosci, ktora staje upodstaw catego poznania i zycia
chrzescijanskiego8

Do istoty ,,bycia chrzescijaninem - cztowiekiem wierzagcym” nalezy réwniez
wzbogacanie wiary zaréwno w sensie obiektywnym (przedmiotowym) - tres¢
wiary, jak tez podmiotowym (osobowo-egzystencjalnym) - postawa wiary. Do-
chodzi do tego trzeci element - transcendentny wymiar wiary, ktéry wynika z
nadprzyrodzonej rzeczywistosci spotkanego w niej Boga (zob. KO 5)9 Te trzy
elementy sktadajg sie na wychowanie chrzescijanskie, ktére ma prowadzi¢ do
dojrzatej postawy wiary1) w ktérej najbardziej ewangeliczna jest motywacja
mistyczna i spoteczno-religijnall W miare przechodzenia do kolejnych pozio-
mow (stopni) dojrzatosci postawy chrzescijanskiej, zwieksza sie rola nadnatural-
nego uzdolnienia ludzkiego ,,ja” do wiary, mitosci i nadziei, dzieki czemu czto-
wiek jest przygotowany do tego, aby spotka¢ Boga objawienia i zbawienia. To
uzdolnienie pozwala chrze$cijaninowi sta¢ sie uczestnikiem bogactwa do$wiad-
czenia Tréjjedynego Boga wiasciwego Stowu Wcielonemu. Uczern Chrystusa
faktycznie spotyka i doswiadcza Boga przez aktywno$¢é wiary, mitosci i nadziei,
gdyz aktywno$¢ ta jest o tyle mozliwa, o ile Bogjest obecny w fasce wewnetrz-

8W. Stomka: Bdgi cztowiek w doswiadczeniu chrzescijanskim, art. cyt., s. 218.

9K. Woj tyta Wiara ludzi, ktérzy stanowig Kosciot. W: Wiara i zycie. Warszawa 1985 s.
15.

10 Kryteria dojrzatej postawy wiary czesciowo korelujg z kryteriami dojrzatej religijnosci, kto-
re mozna sprowadzi¢ do pieciu podstawowych: 1. Autonomia motywacji religijnej; 2. Nieantrpo-
morficzna koncepcja Boga (kryterium negatywne); 3. Umiejetno$¢ rozrézniania w religii elemen-
téw istotnych i zwigzanych z nig przypadkowo; 4. Umiejetno$¢ pozytywnego przezwyciezania
kryzyséw religijnych; 5. Autentyczno$¢ przekonan religijnych (Z. Chlewi fAski: Religijnos¢
dojrzata. W: Wybrane zagadnienia z psychologii pastoralnej. Lublin 1989 s. 12). Dojrzatos¢ po-
stawy wierzacego wyraza sie przede wszystkim w uznaniu Jezusa Chrystusa i Jego dzieta zbawcze-
go za punkt centralny wiary. Waznym przymiotem dojrzatej wiary jest pogtebiona $wiadomos¢
religijna, ktéra pozwala odr6zni¢ to, co Boskie i konieczne do zbawienia, od tego, co ludzkie,
zmienne i niekonieczne do zbawienia. Swiadomos¢ religijna pozwala odréznié¢ elementy autentycz-
ne od fatszywych w doktrynie i praktyce zycia chrzescijanskiego.

1 Zob. E. Pin: Motywacje postaw religijnych a przejscie od cywilizacji pretechnicznej do
cywilizacji technicznej. ,,Znak”. R. 21: 1969 nr 178-179 s. 528.
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nej i zewnetrznej, o ile jest obecny w ludzkim ,ja” nadnaturalnym i w $wiecie
objawienial2

Il. Zadania wychowawcze duszpasterstwa grupowego

Obok zaplanowanych i zorganizowanych dziatai pedagogicznych, podej-
mowanych przez wychowawcoéw do tego powolanych i przygotowanych, na
ksztatt wychowania coraz skuteczniej oddziatujg réwniez spontaniczne procesy
spoteczno-kulturowe, a takze niepowotane do tego podmioty wychowawcze.
Kazdy rodzaj czynno$ci wychowawczych jest zagrozony wypaczeniami, a nie-
ktore wptywy o patologicznym charakterze z géry sg ,,zaplanowane” w celu dez-
integrowania osobowosci miodych ludzi (sekty, grupy przestepcze, subkultura
Srodowiska miodziezowego, mass media - zwlaszcza internet). Tym wieksze
znaczenie ma kazdy rodzaj pozytywnego, bezposredniego oddziatywania peda-
gogicznego, zwilaszcza tych akcji wychowawczych, ktdre skierowane sg do mio-
dziezy zagrozonej dezintegracja osobowosciowo-spoteczng, mtodziezy poszuku-
jacej, watpigcej, zagubionej, zaniedbanej, zbuntowanej, zawiedzionej, rozbitej,
uzaleznionej, pechowej, porzuconej, niechcianej, wykletej, pozbawionej godno-
§ci, odartej z ideatow i wartosci, zrozpaczonej, agresywnej, z matym poczuciem
wiasnej wartosci, z brakiem wiary w siebiel3

Nalezy jednak zaznaczy¢, ze pedagogia z jednej strony domaga sie uktadow
zamierzonych, zaplanowanych i zorganizowanych, ale z drugiej strony uzalez-
niona jest od wptywow naturalnych, samoczynnych i spontanicznychl4 Te dwa
uktady wzajemnie sie przenikaja, wspierajg i dopetniaja, dlatego wykluczenie, a
nawet ograniczenie ktéregokolwiek z nich prowadzi albo do mechanizacji, bez-

22W. Stomka: Bo6gi cztowiek w doswiadczeniu chrzescijanskim, art. cyt., s. 219.

13W oredziu do wiernych wystosowanym na zakoriczenie IV Zgromadzenia Ogélnego Syno-
du Biskupow wskazano na znaczenie rozwoju nowych, mtodych pokolen, ktore sa coraz bardziej
Swiadome siebie. Ojcowie synodalni stwierdzili, ze z powodu swej liczebnosci i wartosci oraz ze
wzgledu na nadzieje, jaka stanowig dla przysztosci, majg one wielkie znaczenie dla rodzaju ludz-
kiego. Tendencje, ktore przenikaja nasze spoteczenstwo odbijajg sie szczeg6lnie zywym echem w
tych pokoleniach. Z cata moca daja one wyraz rozdarciu kulturalnemu i nastepstwom zmian spo-
fecznych. Czestokro¢ miodzi ptaca za btedy i upadki starszego pokolenia. Czesciej sg ofiarg fat-
szywych przywddcow, ktdrzy wykorzystujg ich szlachetnos¢ i wielkodusznosé (Wspdétczesna kate-
cheza zwlaszcza dzieci i mtodziezy. Oredzie do Ludu Bozego Zgromadzenia Ogdlnego Synodu
Biskupow. Warszawa 1978 s. 3).

14 W historii wychowania mozna wyrdzni¢ dwie podstawowe koncepcje: 1) mechaniczna,
kiedy wychowawca formuje swego wychowanka (wczesniej trzeba ucznia pozna¢ - diagnoza)
zgodnie z wyznaczonymi celami; 2) organiczng - wychowawca pomaga wychowankowi w we-
wnetrznym rozwoju , ktory przebiega wedtug wiasciwych jego osobowosci praw (J. Tarnow -
ski: Problem chrzescijanskiejpedagogiki egzystencjalnej. Warszawa 1982 s. 174).
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dusznosci i statycznosci, albo do przypadkowosci, okazjonalnosci i sporadyczno-
§ci wychowanials Przyjmujac zatozenie, ze wychowanie religijne wspomaga
miodego cztowieka w rozwoju osobowym i egzystencjalnym, to najwazniejszym
zadaniem pedagogii ewangelizujgcej staje sie wprowadzenie ucznia Chrystusa w
Luniwersum prawdy” Ewangelii i przygotowanie do samodzielnego poruszania
sie wjej ,,obszarze”.

Miody cztowiek, uczac sie przejmowac odpowiedzialno$¢ za samego siebie,
staje sie autokreatorem swojego zycia. W miare dorastania, coraz wiekszg role w
jego rozwoju osobowym, zaczyna spetnia¢ wolno$¢ podejmowania decyzji i
dokonywania wyboréw, a to wymaga wiedzy i madrosci. Z antropologicznej
koncepcji komunikacji wynika, ze wiedza jest czym$, czego nie da sie ,wtto-
czy€” z zewnatrz, ale co musi rodzi¢ sie samoistnie, jako owoc Swiadomosci
duchowej cztowieka. Narodziny te majg jednak charakter publiczny, gdyz odby-
waja sie w kregu wspolnoty wcielenia, w bezustannych, zywych kontaktach z
innymi. Nie sg i nie moga to by¢ kontakty zawsze nowe i tylko przypadkowe.
Wrecz przeciwnie, biorac pod uwage fakt ciggtosci fizycznego i duchowego
istnienia ludzi trzeba przyjac, ze ich ksztakt okresla wspélnota egzystencji, po-
dobnie jak zasoby wiedzy jednostki ksztattuje i powieksza nieprzerwany stru-
mien doswiadczen. Mozna wiec stwierdzié, ze wiedza - rezultat tej wspolnoty
zycia - rodzi sie rownolegle, a moze nawet harmonijnie w umystach poszczeg6l-
nych ludzi. Identyczne, odbierane przez zmysty sygnaty lub wyrazenia moga by¢
- wraz ze wzrostem wiedzy - rozumiane i interpretowane coraz bardziej podob-
nie przez innych ludzi. Czynnikiem umozliwiajgcym te komunikacje jest w
pierwszym rzedzie duchowa natura umystu ludzkiego. To witasnie duch pozosta-
je identyczny z sobg bez wzgledu na czas, zachowuje tez przesztos¢, uobecniaja-
cg sie jako pamiec i dzieki temu moze istnie¢ doswiadczenie, to znaczy potok
wrazen, ktore tworzg swoistg cato$¢ w ciggtoscile Doswiadczenie, wiedza i ma-
dros¢ to cele wychowania ewangelizujacego, ktére pozwala doceni¢ ,,prace nad
sobg”, samodoskonalenie, samoksztatcenie, a przede wszystkim umozliwia do-
warto$ciowanie rozwoju wewnetrznego cztowieka w oparciu o ,,mozliwosé ro-
zumienia”, ktérego podstawa, ajednoczesnie zrodtem jest prawda ewangeliczna.

15Zob. E. Suj ak: Sprawy ludzkie. Krakéw 1972 s. 152-162.
16P. Henrici: Ku antropologicznej filozofii komunikacji. W: Kosciot a srodki spotecznego
przekazu. Warszawa 1990 s. 30.
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I11. Wychowanie ewangelizujgce w grupach religijnych

Dziatalno$¢ w grupach religijnych daje mtodym chrzes$cijanom szanse szu-
kania sensu zycia w Ewangeliil7. Kosciét nie moze odstgpi¢ cztowieka, ktérego
«los» - to znaczy wybranie i powotanie, narodziny i $mieré, zbawienie lub od-
rzucenie w tak Scisty i nierozerwalny sposob zespolone sg z Chrystusem (RH 14).
Trzeba jednak doceni¢ prawde, ze kazdy cztowiek, osoba, ma swojg wkasng hi-
storie zycia, a nade wszystko swoje wiasne dzieje »duszy«. Cztowiek, ktéry zgod-
nie z wewnetrzng otwartoscig swego ducha, a zarazem tylu i tak r6znymi potrze-
bami ciala, swej doczesnej egzystencji, te swoje osobowe dzieje pisze zawsze
poprzez rozliczne wiezi, kontakty, ukfady, kregi spoteczne, jakie fgczg go z inny-
mi ludZmi - i to poczawszy od pierwszej chwili zaistnienia na ziemi, od chwili
poczecia i narodzin. Cztowiek w calej prawdzie swego istnienia i bycia osobo-
wego i zarazem »wspdlnotowego, i zarazem »spotecznego« - w obrebie wkasnej
rodziny, w obrebie tylu réznych spotecznosci, Srodowisk, w obrebie swojego
narodu czy ludu (...), w obrebie catej ludzkosci - ten cztowiekjest pierwszg dro-
ga, po ktdérej winien kroczy¢ Kosciot w wypetnianiu swego postannictwa, jest
pierwszg i podstawowg drogg Kosciota, drogg wyznaczong przez samego Chry-
stusa, droga, ktéra nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice Wcielenia i Odku-
pienia (RH 14).

Wychowanie ewangelizujgce w realizacji tego wymagania powinno by¢
wspierane przez rézne dyscypliny naukowe: teologie pastoralng, socjologie reli-
gii, etyke, medycyne, psychologie teoretyczng i eksperymentalng, pedagogike.
Dziegki szerokiej wiedzy o cztowieku mozna przede wszystkim dowartosciowac
czynniki psychiczne w integralnym rozwoju osobowosci, gdyz odgrywajg one
szczegblng role w zyciu cztowieka (jednostkowym i spotecznym)i8 Wiedza z
zakresu tych dyscyplin jest tez niezbedna w duszpasterstwie grupowym, ktorej

17 Wierni $wieccy, jako cztonkowie Kosciota, posiadajg powotanie i misje gtosicieli Ewange-
lii. Do wypetniania tej misji upowazniajg ich i zobowigzujg sakramenty chrzescijanskiej inicjacji
(ChL 33), przez ktére majg udziat w jedynym kaptanstwie Chrystusa. Udziat w postannictwie
ewangelicznym zobowigzuje uczniéw Chrystusa do uznania i zastosowania sie do trzech konkret-
nych zasad, ktére mozna wyrazi¢ nastepujaco: 1) Ewangeliajest skierowana do wszystkich ludzi,
dlatego w komunikacji ewangelicznej nie mozna stawia¢ granic ani tez ustala¢ zadnych warunkéw
gtoszenia Dobrej Nowiny konkretnemu cztowieka (dobremu czy nie-dobremu) w jego aktualnej
sytuacji zyciowej; 2) w realizowaniu komunikacji ewangelicznej nalezy korzysta¢ z wszystkich
mozliwych Srodkow (sposobéw) przekazywania Radosnej Nowiny; 3) w proklamowaniu oredzia
ewangelicznego nalezy zachowac i przekazywac caty depozyt Objawienia i chroni¢ go przed znie-
ksztatceniami (niezmienne prawdy wiary).

18 Zwiaszcza psychologia zajmujgca sie psychika ludzkg i wykrywajaca prawo psychologicz-
ne, podbudowuje wiedze o nich. Przez to moze ona oddawac¢ ogromng ustuge podmiotowi duszpa-
stersko-wychowawczej dziatalnosci (F. Woronowski: Wprowadzenie do teologii pastoralnej.
Lublin 1972 s. 106).
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celem jest dotarcie do wnetrza cztowieka, aby ukaza¢ mu dobro, madros¢, praw-
de Ewangelii, a jednocze$nie umiejetnie towarzyszy¢é mu w przyjeciu Jezusa,
jako Zbawiciela.

Przyjmujac praktyczne zatozenie, ze mtodzi ludzie potrzebujg pomocy, aby
mogli w spos6b dojrzaty dokonaé osobistego wyboru drogi wiary, nalezy doce-
ni¢ wszelkie wysitki stworzenia grup - instytucji i inicjatyw, poprzez ktére be-
dzie sie tworzy¢ stuzbe wychowawcza, dostosowang do konkretnych potrzeb
miodziezy i do jej zdolnosci podejmowania dojrzatej decyzji na rzecz wiary.
Wybor drogi wiary przez mtodego cztowieka nie stwarza jednak ,faktu wiary”,
czyli nie jest to jeszcze decyzja podjeta raz na zawsze; wprost przeciwnie, cho-
dzi o taki typ wychowania, ktory zaktadatby wyrazng troske o ostateczny charak-
ter takiej decyzji co do wiary, respektujacej generalnie caty proces hominizacji
zycia ludzkiego19

Kosciot ma byé wspolnotg wychowujaca, a to oznacza, ze jego postannic-
twem pastoralnym jest nie tylko budowanie wspélnoty z Bogiem, ale tez tworze-
nie relacji wspoélnotowych miedzy ludZzmi. Zwraca na to uwage M. Majewski:
Osoba ludzka zjednej strony stale potrzebuje, a z drugiej strony udziela sie dru-
giemu cztowiekowi. We wzajemnej komunikacji 0s6b przekazywane warto$ci sg
fatwiej przyswajalne, zapadajg gtebiej i bardziej owocuja. Stad niejest rzeczg
obojetng, czy miodziez uczy sie wiary z ksigzki czy tez przyswaja jg z dialogu
miedzy Bogiem i cztowiekiem oraz dialogu miedzy ludZzmi. Zreszta wiara, ksztat-
tujgc sie w dialogu osobowym i wspdélnotowym, nabiera charakteru, personalne-
go i wspdlnotowegod

~Wiara zbawcza”, bo o takg wiare tutaj chodzi, polega na przyjeciu Boga
osobowego i moze by¢ zweryfikowana jedynie w bezposrednim kontakcie z
ludZzmi, ktérzy tworzg (kreujg) Koscidt. W grupie religijnej jest natomiast moz-
liwe przejScie od zawierzenia Bogu w koscielnej wspolnocie, do powierzenia
siebie Bogu we wspolnocie osobowej. Kosciot - wspolnota wiary, umozliwia
wspobtprzezywanie wiary w Boga. Wiara zbawcza jest mocna na tyle, na ile
cztowiek jest zwigzany z Kosciotem. W grupie religijnej wiara podlega bezpo-
$redniej weryfikacji osobowej, gdyz wspdlnota nie posiada autorytetu wiary, a
jedynie jest miejscem skoncentrowanej obecnosci jej cztonkéw. Chrzescijanin
wierzy ,,wjeden, Swiety, powszechny i apostolski Kosciot”, ale nie musi wierzy¢
we wspolnote religijng. Grupa religijna nie moze sta¢ sie przedmiotem wiary, bo
jest tylko miejscem bliskich zwigzkéw miedzyludzkich. W relacji grupowej tkwi

19G. Angelini: Pastorale giovanile e prassi complessiva della Chiesa. W: Facolta Teolo-
gica dellltalia Settentrionale. Condizione giovanile e annuncio della fede. Brescia 1979 s. 91.

D M. Majewski: Przekaz wiary nowemu pokoleniu. W: W stuzbie cztowiekowi. Studium
duszpastersko-katechetyczne, dz. cyt., s. 56.
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jednak ogromne niebezpieczenstwo przeniesienia wiary zbawczej (nadprzyro-
dzonej) na obiekt ludzki, ktérego prawdziwos$¢ jest nieustannie weryfikowana, a
tym samym zmienna. Jesli grupa religijna stwarza pozory prawdziwosci nadprzy-
rodzonej i prowadzi swoich cztonkéw do przezywania wiary, jako bezposrednie-
go kontaktu z Bogiem (finalizacja wiary), bez odniesienia do Kosciota, to tym
samym Kkieruje ich do zaangazowania fideistycznego w zycie wspdlnoty i prze-
zywania wiary na plaszczyznie poznawczej i wolnosciowej (wiara oparta o su-
mienie). Wiara w Boga jest zwigzana z zawierzeniem Kosciotowi. Jesli wiec
cztowiek wyznaje wiare w Boga poza Kosciotem, to jest albo wiara poznawcza,
albo wiara wolnosciowa. Wiara zbawcza, ktora jest taska, rodzi sie w Kosciele,
wzrasta w Kosciele i umacnia sie w nim. Ta wiara kieruje sumieniem, ale go nie
zastepuje. Poznawanie i wolno$¢ moga by¢ ksztattowane poza Kosciotem i tych
wplywow unikna¢ sie nie da. Jednak wiara zbawcza, z woli samego Chrystusa,
jest wiarg Kosciota i wiarg w Kosciét. Ijesli nawet Kosciét, w ludzkim wymia-
rze, dotkniety jest staboSciami swoich cztonkéw, to wiara w KosScidtjest wiarg w
Chrystusa, ktory Kosciot tworzy, a nie jest wiarg w ludzi, ktérzy do niego naleza.
Wigzanie wiary zbawczej z ludzmi nalezagcymi do Kosciota, prowadzi do ,,umo-
ralnienia” wiary i pozbawieniajej nadprzyrodzonego charakteru (taska)2L

Grupa pomaga uczniom Chrystusa dojrzewa¢, podtrzymuje ich w trudnych
momentach, jakie pojawiajg sie na ich drodze dojrzewania wiary. Jednak uczest-
nictwo w grupie ma charakter stuzebny w stosunku do bycia w Kosciele. Jej
funkcja propedeutyczna nie pozwala na to, aby postrzegac jg jako ,,miejsce ko-
$cielne”, a to oznacza, ze nie mozna jej uznawac za Kosciot w zadnym znacze-
niu. Problem ,.eklezjalnosci grupy” dotyczy zatem jej realnych zwigzkéw z Ko-
Sciotem - Wspdlnotg. Nalezy mocno podkresli¢, ze zadna grupa nie moze spet-
nia¢ roli paralelnego Kosciofa.

Koscidt jest wspdlnotg zycia wiecznego, do ktérej nalezg ludzie wierzacy,
kochajacy i ufajacy. Zadna grupa religijna nie moze by¢ Kosciotlem i nie moze
zrodzi¢ Kosciofa, ale tez Kosciét nie moze by¢ ,,przenoszony” do grup. Grupy

2 Jan Pawet [l podkresla, ze jest sie mocnym we wierze dzieki modlitwie. Juz Swiety
Pawet polecat: »Nieustannie sie médicie« (1 Tes 5, 17). Mozna istotnie pozna¢ doskonale Pismo
Swiete, mozna by¢ uczonym w filozofii i w teologii, i nie mie¢ wiary, albo ulec rozbiciu w wierze;
poniewaz to Bég zawsze wzywa najpierw do poznania Go i do mitowania Go w odpowiedni spo-
sob. Trzeba dlatego by¢ pokornym wobec Najwyzszego; trzeba zachowac poczucie tajemnicy,
poniewaz miedzy Bogiem i cztowiekiem pozostaje zawsze nieskonczono$¢; trzeba pamietaé, ze
wobec Boga i Jego Objawienia nie tylejest kwestia rozumienia wtasnym ograniczonym rozumem,
ale raczej mitowania. Dlatego Jezus mowit: »Wystawiam Cie, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakry-
te$ te rzeczy przed madrymi i roztropnymi, a objawite$je prostaczkom. Tak, Ojcze, gdyz takie byto
Twoje upodobaniel« (Mt 11, 25-26) - Jan Pawet |1l: Rola Kosciota w wychowaniu chrzesci-
janskim. Przemowienie do uczniéw i studentéw (30. 01. 1979). W: Jan Pawet Il: Nauczanie
Papieskie. T. 2. Cz. 1. Poznan 1990 s. 107.
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podejmujg zadania promowania Ewangelii i niesienia rzeczywisto$ci Kosciota
takze w obszar organizacyjny i decyzyjny wspolnoty wiernych. To przeniesienie
osi koscielnej zawiera w zarodku kryterium nowego sposobu dziatania Kosciota.
Nie chodzi tu o rozszerzanie obecnego ,systemu koscielnego”, majacego jako
punkty centralne sakramenty i zycie duchownych, ale jest to dgzenie do wylo-
nienia nowego modelu bycia Kosciota, w ktorym zasadniczym zagadnieniem
stanie sie Stowo i obecno$¢ ludzi swieckich2 W grupach rodza sie zatem nowi
wyznawcy Chrystusa poprzez stuchanie Stowa (wiara rodzi sie ze stuchania), ale
ich ,,ukoscielnienie” moze dokona¢ sie we wspolnocie Kosciota powszechnego.

W tym kontekscie jawi sie bardzo wazna zasada wychowawczej funkcji
grupy. Watpliwosci mtodego cztowieka zwigzane z wiarg, dystansowanie sie od
wiary Kosciota (Chrystus - tak, Kosciét - nie) nie nalezy uwazac za przejaw
zubozenia duchowego lub zle rozumianej wolnosci ducha. Miody cztowiek, na
pytania dotyczace wiary, nie oczekuje odpowiedzi typu eschatologicznego (ty-
powego dla Kosciota), gdyzjego sytuacja egzystencjalna domaga sie, aby zostata
udzielona odpowiedZ o charakterze antropologicznym (typowa dla ogdlnie ro-
zumianego wychowania, bez koniecznych zwigzkéw z KosSciotem)23 Dzieto
wychowania powinno bra¢ swéj poczatek, swoéj punkt wyjscia w dazeniu mio-
dych do twhorczosci, sprawiedliwosci, wolnosci i prawdy. Winno ono odpowiadaé
ich dgzeniom do wspdtodpowiedzialnosci wzyciu koScielnym i Swieckim oraz ich
sktonnosci do mitowania Boga i blizniego24

Grupy majg czesto w swoim programie odnowe duchowa swoich cztonkow,
poszerzong formacje wewnetrzna, zadania wychowawcze, uzdrowienie relacji
osobowych w zyciu spotecznym, funkcje terapeutyczne. Grupa, w tej optyce jej
postrzegania, jest uprzywilejowanym miejscem dla wychowania bardziej perso-
nalnego, zdolnego do pobudzania ludzkiego dojrzewania, do tego, aby otwierac¢
sie  bardziej na oredzie zbawienia, takze do rzeczywistego, bar-
dziej umotywowanego doswiadczenia zwigzanego z rozumieniem i przezyciem
Kosciotas. Jednak odnowa Kosciota nie powinna stanowi¢ dla cztonkéw grup

2 L. B off: Ecclesigenesi. Le communita di base reinventano la Chiesa. Roma 1978 s. 9.

B Por. G. Angelini: Pastorale giovanile e prassi complessiva della Chiesa, art. cyt., s.
89.

24 Wspotczesna katecheza zwitaszcza dzieci i mbodziezy. Oredzie do Ludu Bozego, dz. cyt., s.
3-4.

5 W salezjanskim stylu pracy grupy formacyjne sg ,,naturalnymi (normalnymi) grupami zycia
i pracy”: grupy okre$lonych intereséw, zespoty sportowe, klasy szkolne i grupy miedzyklasowe,
grupy podejmujace dziatania na rzecz humanizacji zycia, grupy o charakterze spotecznym, apostol-
skim. Dla salezjanina kazda grupa moze sta¢ si¢ miejscem integralnego wychowywania. nowym
sposobem ewangelizacji - por. Conferenza ispettori salesiani italiani. Catechesi, Associazionismo,
Sport. Documenti della conferenza ispettoriale italiana. Roma 1976 s. 13-14.
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celu ich dziatalnosciz Kiedy bowiem w grupie utwierdzi sie przekonanie, ze
przeprowadzenie reformy w Kosciele jest niemozliwe, jej cztonkowie mogg trak-
towac swoje funkcje jako paralelne do tradycyjnego KosciotaZr.

Dziatalnos¢ w grupach religijnych moze stuzy¢ miodziezy, ktéra dzieki nim
moze przygotowac sie do zycia powaznie i starannie. Jan Pawet Il zacheca wiec,
aby w mtodym wieku, tak waznym dla ksztattowania dojrzatej osobowosci, mio-
dzi ludzie uczyli sie przyznaé wiasciwe miejsce religijnemu czynnikowi forma-
cji, zdolnemu podnie$¢ cztowieka do petnej godnosci, jaka wynika z synostwa
Bozego. Pamietajcie zawsze, zejedynie wtedy, gdy oprzecie sie - jak mowi Swie-
ty Pawet - na jedynym fundamencie, jakim jest Jezus Chrystus (por. 1 Kor
3, 11), potraficie zbudowac co$ prawdziwie wielkiego i trwatego2 | dalej naucza
papiez: »Wszakze jest rzecza konieczng - pisat mdj poprzednik, Pawet VI, w
Adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi - zeby sami miodzi, nalezycie ufor-
mowani w wierze i modlitwie, stawali sie coraz bardziej apostotami swoich ro-
wiesnikow (EN 72)«. Kazdego z was czeka porywajgce zadanie gtoszenia Chry-
stusa kolegom z tawy szkolnej i towarzyszom. Kazdy z was winien nosi¢ w sercu
pragnienie bycia apostotem w swoim otoczeniu29. Realizacja tego typu zadan
domaga sie dobrej organizacji duszpasterstwa grupowego.

% Grupy nieformalne zmierzaja do zapewnienia tego, co Kosciot w swoim wymia-
rze globalnym nie daje czy tez nie jest w stanie ofiarowa¢. Wszystko to wynika, jak sie wydaje,
z generalnej niezdolnosci Kosciota do ofiarowania tym, ktérzy sa bardziej umotywowa-
ni przez Ewangelie, glebszego sposobu jego przezywania w tradycyjnych strukturach. Chodzi
tu o nowe rozumienie samego Kosciola i jego instytucjonalnych struktur, a czasami na-
wetjakie$ przeciwstawianie sie im, czy czeSciej - o nowe doswiadczenie, istniejgce obok
juz istniejacych, ktére sa zwigzane z tradycyjnymi strukturami. W kohcu chodzi o odno-
we eklezjologii (Y. Congar | gruppi informali nella Chiesa. W: Comunita ecclesiali di ba-
se. Utopia o realta? Assisi 1977 s. 38).

27 Mozna czasami pokazac niektore grupy, mniej lub bardziej liczne, ktére zmierzaja do stania
sie ,koscidtkami”, albo uciekajg w forme zycia, ktdrg mozna okresli¢ jako miejsce wzajemnej
adoracji czy wzajemnego pocieszania sie, w pewnych przypadkach nie ,arystokratycznego indywi-
dualizmu”, albo tez prowadzace do ,,wspdlnotowego integryzmu”, zamkniete na kazdy typ kontak-
tow, oprdcz tych, ktorych inicjatorami sg ich cztonkowie. To moze doprowadzaé do przeswiadcze-
nia o realizowaniu sie w takiej grupie catego Kosciota i swiadomosci, ze tylko w niej dochodzi do
praktykowania chrzescijanstwa, albo, w najlepszym przypadku jest ona lepszym jego wyrazem -
por. A. Favale: Riflessioni conclusive. W: Movimenti ecclesiali contemporanei. Dimensioni
storiche, teologico-spirituali ed apostoliche. Roma 1982 s. 532-533.

BJan Pawet 1l: Rola Kosciota w wychowaniu chrzescijafnskim. Przemoéwienie do
uczniéw i studentéw (30. 01. 1979), art. cyt., s. 107.
2D Tamze.
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IV. Duszpasterstwo grupowe

Duszpasterstwo grupowe jest to zorganizowana dziatalnos¢ zbawcza Ko-
Sciota, polegajaca na stuzbie osobom tworzacym grupy, czyli potagczonym wiezig
wewnetrzng (duchowa) i zewnetrzng (formalng lub nieformalng), ktora rodzi
poczucie wspoélnotowosci. Grupy (mate lub duze - kryterium wielkosci) tworzg
ludzie, wyodrebniajacy sie na sposéb formalny lub nieformalny z otoczenia (kry-
terium wiezi miedzygrupowych) i okre$lajacy sie jako ,,my”. Czionkéw grup
taczg wspolne wartosci i wynikajgce z nich normy, a takze wspdlne cele i dziata-
nia. Grupa powstaje w momencie zaistnienia relacji ,,my”, ajej cztonkowie na-
stawieni sg na realizowanie wspdlnego dobra i respektowanie zasady pomocni-
czosci i solidarnosci. Prawidtowy rozwdéj osobowosci religijnej domaga sie jed-
nak uczestnictwa w takiej grupie, w ktorej wartosci religijne bedg miaty charak-
ter wartosci podstawowych i bedg motywowac postawy i dziatania cztonkéw
grupy. Chodzi wiec tutaj o wspolnoty wiary i wymiany mysli, wspélnoty kultu i
modlitwy, a takze mitosci braterskiej, przyjazni i pomocy wzajemnej. W zwigzku
z tym nalezy postulowa¢, aby duszpasterze z wiekszg troska poszukiwali takiego
modelu wspolnoty, ktora miataby w sobie wiecej braterstwa, bytaby bardziej ,,na
miare cztowieka” i odpowiadata na aktualne jego potrzeby.

Duszpasterstwo grupowe zajmuje sie grupami eklezjalnymi, czyli autono-
micznymi rzeczywisto$ciami koscielnymi bez wzgledu na ich wielko$¢ i stopiefi
zorganizowania, ktore charakteryzujg sie wiernoscig doktrynie i wartosciom
moralnym gloszonym przez Kosciot, realizujgcymi zadania zgodne z celami pa-
storalnymi wspolnoty koscielnej i pozostajacymi w jednosci z ordynariuszem
miejsca. Dla wszelkich grup eklezjalnych punktem odniesieniajest calty Kosciét,
ktorego manifestacjg lokalng jest diecezja i parafia. Kazda grupa, o charakterze
eklezjalnym, moze sie rozwija¢ prawidtowo tylko w ramach catego Kosciota, ale
jednoczesnie caty Kosciol, jako wspolnota, Scisle jest zkgczony ze wspolnotami
podstawowymi (diecezja, parafia) i dziatajagcymi tam grupami. Jednym z waz-
nych zadan duszpasterstwa grupowego jest kojarzenie grup i konsolidowanie ich
dziatalnosci w realizowaniu posrednictwa zbawczego. Celem duszpasterstwa
grupowego jest dynamizowanie ruchow, wspélnot, zrzeszen po to, by mogly
skutecznie dziata¢ jako ,,zaczyn” we wspélnocie Kosciota, a jednoczes$nie chro-
ni¢ je od przeobrazenia sie w sekte.

V. Koordynacja praktyczna w duszpasterstwie grupowym

Na terenie parafii powinna by¢ zorganizowana ,,parafialna rada duszpaster-
stwa grupowego”, bedaca ,.komunig” wszystkich parafialnych grup i wspoélnot,
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na ktére mozna ztozy¢ wspotodpowiedzialno$¢ za ewangelizacje wiasnego $ro-
dowiska, organizowanie apostolatu $wieckich, prace formacyjng i edukacyjno-
wychowawczg. Przedstawiciele (radni) wszystkich ,,organizacji”, nalezacych do
»rady”, na wspolnych, w miare czestych spotkaniach, pod przewodnictwem pro-
boszcza omawialiby aktualne problemy zycia koscielnego i spotecznego parafii i
lokalnej wspdélnoty. Sprawy najwiekszej wagi wymagatyby zorganizowania ,,se-
minarium otwartego”, z udziatem w miare mozliwosci wszystkich cztonkow
grup. Podobne rady, ale z mniejszg czestotliwos$cia spotkan, powinny powsta¢ w
dekanatach i diecezjach. Ich celem bytaby inspiracja i koordynacja wspoélnie
zaplanowanych dziatan pastoralnych.

Reorganizacja form dziatania Kosciota, szukanie nowych mozliwosci
wspbipracy duszpasterstwa zwyczajnego (parafialnego) i nadzwyczajnego (po-
nadparafialnego) domaga sie utworzenia ,,Krajowego Centrum Duszpasterstwa
Grupowego”, ktore statoby sie forum dialogu ruchdw, organizacji, stowarzyszen,
grup i wspdlnot religijno-koscielnych. Gtéwne zadania centrum to: prowadzenie
permanentnych badan pastoralnych, socjologicznych, psychologicznych i peda-
gogicznych, wypracowywanie programéw strategicznych z uwzglednieniem
koniecznosci opracowania pomocy i materiatéw dla apostotow Swieckich i dusz-
pasterzy, promowania wartosciowej literatury, czasopism katolickich, filmdw,
programdw radiowo-telewizyjnych, wykorzystywania najnowszych technik tele-
informacyjnych i komunikacji, zwilaszcza internetu. W ramach tego centrum
prowadzona bylaby takze dziatalno$¢ animacyjno-koordynacyjna i naukowa -
organizowanie sympozjow, seminariéw i konferencji.

V1. Szanse duszpasterstwa grupowego

Rozwoj Kosciota jest mozliwy jedynie w oparciu o idee komunii, dlatego
tak wazne jest rozbudzanie w Kosciele poczucia wspolnoty poprzez aktywizacje
Swieckich (laikatu)3. Powinna ona obejmowac przede wszystkim ksztattowanie
Swiadomosci religijnej i pogtebienie ich duchowosci, zwtaszcza przez aktywne
uczestnictwo w liturgii. Podstawowa wiedza religijna i formacja duchowa sg
oparciem dla dziatalnosci ewangelizacyjno-apostolskiej. Ogdlnie mozna stwier-
dzi¢, ze aktywnos$¢ ludzi Swieckich moze realizowac sie na czterech plaszczy-
znach: ksztatcenia (edukacja - poznawanie nauki Kosciota), pedagogii (wycho-

RI) Wyrazenie ,laik” - ,,pochodzace od rzeczownika laos i przyrostka ikos (ktéry implikuje
jakby nieco wezszy i kategoryzujacy sens stowa laikos) oznacza jednoczes$nie przynaleznos¢ do
catego Ludu Bozego (laos) jak i do pewnej kategorii, pewnej jego czesci (ikos) - A. Faivre: U
poczatkow laikatu. W: Laikat w Kosciele katolickim. Aspekty prawno-teologiczne. Warszawa 1992
s. 8.
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wanie chrzescijanskie), formacji duchowej i dziatai ewangelizacyjno-
apostolskich3L

Przed wspotczesnym duszpasterstwem stoi trudne zadanie, jakim jest for-
mowanie postaw wiary i ksztattowanie sumienn cztonkdéw Kosciota. Grupy reli-
gijne moga udziela¢ im pomocy w poznawaniu wartosci ewangelicznych, ktdre
sg podstawa godnosci i trescig fundamentalnych praw cztowieka. Pomagaja one
skutecznie w formowaniu wiernych $wiadomych i wspotodpowiedzialnych za
Kosciot. W rozwoju grup religijnych duze znaczenie ma konfrontacja witasne-
go przezycia wiary z wiarg innych cztonkéw wspdinoty 2

W warunkach pluralizmu spoteczno-kulturowego i wyraznie zarysowanego
relatywizmu moralnego Kosciot ma coraz wigksze trudnosci w gtoszeniu oredzia
ewangelicznego, ktore powinno by¢ podstawg myslenia, zrodtem najwazniej-
szych zasad zyciowych, kryteriow oceny i norm postepowania katolikow. W
ramach dziatalno$ci grup religijnych dokonuje sie odnowa form przepowiadania
stowa Bozego i dawania Swiadectwa wiary. W tych grupach zwraca sie uwage
nie tylko na role gloszacego stowo (ewangelizatora-nauczyciela), ale dostrzega
sie réwniez znaczenie osoby ewangelizowanej (nauczanej). Cztonkowie grup
powinni aktywnie wigczy¢ sie w ich dziatalno$¢ poprzez autoewangelizacje,
ktéra przygotowuje ich do czynnego wigczenia sie w zycie i dziatalnos¢ wspol-
noty koscielnej.

Wychowanie jest procesem, w ktérym osoba rozwija umiejetnosé wyboru
dobra i odrzucania zta. Wolno$¢ wyboru dobrajest jednak w swej istocie nie tyle
ukochaniem dobra, ile umitowaniem wolnosci. Ukochanie daru wolnoSci stanowi
bowiem przygotowanie do korzystania z niego. ,,Wykonywanie wolnosci” nie
jest darem, ale owocem aktywnos$ci w kreowaniu swego zycia. Nawet najbar-
dziej humanistyczne wychowanie nie moze jednak da¢ cztowiekowi wolnosci
mitowania. Wychowanie ewangelizujace przygotowuje cztowieka i stwarza wa-
runki, w ktoérych moze sie rozwija¢ wolno$¢ osoby, jej rozkwitanie w kierunku
dobra®

3l Zob. W. Szewczyk: Mate grupy w parafii - samoksztatcenie, formacja i dziatanie.
»Ateneum Kaptanskie”. T. 127: 1996 nr 526 s. 405-410.

2 Por. R. Kami nski: Parafia wspolnota wspélnot. W: Koscidt w stuzbie cztowieka. Olsz-
tyn 1990 s. 212.

BJ. Maj ka: Wychowanie chrzescijanskie - wychowaniem personalistycznym. W: Wycho-
wanie w rodzinie. Krakéw 1991 s. 36.
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