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TERESA STANEK
Duch i pierwiastki w liturgii

Refleksja ta powstata na kanwie dyskusji o ksztatcie liturgii, ktérej Slady
znalez¢ mozna w kilku niedawno ogtoszonych drukiem publikacjachl Sposob
ujecia zagadnienia w wiekszosci prezentowanych wypowiedzi jest dos¢ podob-
ny; wytomem w tym schemacie jest referat: Pierwiastki w liturgii, wygtoszony
przez ks. prof. Tomasza Wectawskiego podczas sympozjum zorganizowanego w
Poznaniu w ramach Il Dominikanskiego Tygodnia Kultury Chrzescijanskiej (5-
12 pazdziernika 2003). Zawarta w refleksji teologicznej T. Wectawskiego pro-
pozycja spojrzenia na liturgie przetamuje problem stanowigcy centrum aktualnej
dyskusji, a pochodzacy ze sposobu stawiania pytan o ksztalt (wyrazanej w kul-
cie) relacji pomiedzy Bogiem a wspolnotg wierzacych, i moze stanowi¢ bardzo
wazny przyczynek dla wyjasnienia wielu trudnych kwestii, zwigzanych z refor-
ma liturgii. Préby obrony tradycji majg swoje uzasadnienie wobec trendow do
zmian naruszajacych nieomal wszystkie mozliwe zwyczaje wypracowane w
przesztosci, co jest bardzo widoczne w kosciotach francusko- i niemieckojezycz-
nych. Czesto jednak stawia sie zarzut przeciwko nazbyt zachowawczemu stano-
wisku wielu nurtow, powotujgcych sie na zrodia starozytne jako podstawe do
zachowania niezmiennych form.

Proponuje zatem poréwnanie pojmowania liturgii wyrazonego w wymienio-
nych tekstach, ktére wskazuje, ze sg to nie tylko dwie rézne perspektywy spoj-
rzenia na celebracje liturgiczng, ale przede wszystkim rézna jest podstawa pyta-
nia o ksztatt celebracji oraz mozliwo$¢ zmian. Podejmujac motywy: architektury
Swiagtyni, formy sprawowania Eucharystii i jezyka liturgii, stanowigce gtowne

1 Chodzi o nastepujace pozycje wydawnicze - J. Ratzinger: Duch liturgii. Christianitas.
Poznari 2002 oraz T. Kwiecie n OP: Blogostawione marnowanie. Znak. Krakéw 2003, a takze
wczesniej wydany zeszyt miesiecznika ,,Christianitas” (R. 2001 nr 9), po$wiecony sympozjum o
liturgii w Fontgombault oraz sesji naukowej pt. Duch liturgii, zorganizowanej w ramach 1l Domi-
nikanskiego Tygodnia Kultury Chrzescijanskiej, Poznan 5-12 pazdziernik 2003 r.
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tematy w toczacej sie dyskusji nad liturgig, przedstawiam problem tak jak jest on
zazwyczaj stawiany w dyskusjach, a nastepnie analizuje wybrane prace T. We-
ctawskiego przez pryzmat myslenia liturgicznego. Takie poréwnanie wyraznie
pokazuje, ze konieczna jest zmiana ptaszczyzny stawiania pytan: z pytania jak
nalezy przejs¢ do pytania dlaczego.

I. Swiatynia - dzieto sztuki i organizacja przestrzeni

Zagadnienie architektury Swiatynnej zdaje sie zajmowac poczesne miejsce
we wszystkich wspotczesnych dyskusjach. Wynika to z bardzo istotnego pro-
blemu, jakim jest stan wsp6tczesnych kosciotow, przypominajacych raczej bun-
kry, hale targowe czy teatry anizeli $wiatynie. Niemniej, aktualnym pozostajg
pytania, czy istnieje wytgcznie chrzescijanska architektura? Czy przestrzen sa-
kralna jest otwarta na tworczg mysl cztowieka? Czy zachodzi relacja pomiedzy
sztukg sakralng a innymi dzietami przez ludzi tworzonymi? Jaka jest relacja po-
miedzy przynaleznoscia kulturowg spotecznosci a wrazliwos$cig wobec tajemnicy
spotkania z Bogiem? Odpowiedzi na takie pytania to nie tylko kwestia podejscia
do dzieta sztuki jakim jest koscidt. Stanowig one takze punkt wyjscia do poro-
zumienia tradycji i wspotczesnosci. Architektura Swiatyni jest waznym elemen-
tem symboliki liturgicznej i dlatego powinna by¢ budowana w zwigzku z przezy-
ciem misterium Eucharystii.

WSrdd obroncow tradycji chrze$cijanskiej zazwyczaj uwaza sie, ze byia to:

* bazylika;

* zorientowana ku wschodowi;

* podzielona na trzy czesci o wzrastajgcym stopniu Swietosci;
* 7 oltarzem ustawionym wyzej niz poziom nawy.

W tym miejscu nasuwa sie pytanie czy koscioty chrzescijanskie od poczatku
byty tak budowane, a jezeli nie to od kiedy i w jakich okoliczno$ciach zaszty
zmiany! Jest rzeczg oczywistg, ze o budowlach specjalnie przeznaczonych do
celéow kultowych w chrzescijanstwie mozemy moéwic¢ dopiero od czaséw Kon-
stantyna Wielkiego, a wczes$niej kult sprawowany byt w warunkach domowych i
nalezy domyslac sie, ze byty to zwyczajne mieszkania2 Natomiast koscioty p6z-
nego okresu bizantyjskiego juz odpowiadajg po czesci opisanemu ideatowi, ktéry
zostat rozwiniety i wydoskonalony w okresie $redniowiecza i pozostat w nie-
zmienionych zasadniczo ksztattach az do czas6w nowozytnych. Taka architektu-

2 Jeden ze starszych kosciotéw chrzescijanskich, w Kafarnaum, zostat zbudowany wokot
czworokatnego pomieszczenia mieszkalnego, ktére tradycja uwaza za dom Piotra.
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ra nawiazuje do architektury Swiatyn starozytnych i organizacji przestrzeni
uznanej przez ludy starozytnego Bliskiego Wschodu, szczegdlnie Egiptu3

Pierwsze budowle sakralne chrzescijan z Palestyny wskazujg, ze istniat
okres przejsciowy. Budowle z IV w. zwykle (cho¢ nie wytgcznie) sg orientowane
na osi wschod-zachod, i nie koniecznie byty to bazyliki, chociaz zawsze miaty
ksztatt nawiazujacy symbolicznie do przestania teologicznego: okrag, oSmiokat4
Oktarz czesto znajdowat sie blizej $ciany wschodniej - ale nigdy przy samej
Scianie - dzielagc dtugos¢ kosciota na dwie nieréwne czesci. W zachowanych
ruinach bazylik z IV-V w. (Shivta, Avdat) miejsce biskupa przewodniczgcego
liturgii znajduje sie w absydzie przy samej S$cianie wschodniej, co sugeruje, ze
celebracja liturgiczna mogta by¢ sprawowana podobnie jak w rycie posoboro-
wym. Wydaje sie, ze posadzka prezbiterium byta na tej samej wysokosci, lub
oddzielona niewielkim stopniem od posadzki nawy; nie wszedzie wida¢ $lady
zaznaczenia réznic poziomow. Tak rowniez zrekonstruowat Berlucci koScioty w
Tabgha (bazylika) i na Goérze Btogostawienstw (o$miokat). Z bazylik Konstanty-
na Martyrium miat wysokie schody prowadzace z ulicy do $wigtyni (ale raczej
byto to uwarunkowane uksztattowaniem terenu), natomiast chyba nie byto scho-
doéw wewnetrznych; kosciot zorientowany wedtug osi wschod-zachod, ale z
prezbiterium od zachodu. Kos$ciét Narodzenia w Betlejem miat ksztatt bazyliki
zorientowanej na wschod. Obecny kosScidt, ze stopniami prowadzacymi do pre-
zbiterium ktére znajduje sie ponad grota, pochodzi z czaséw Justyniana. Nie
sposob jednak nie zauwazy¢, ze taka konstrukcja byta uwarunkowana przez kon-
figuracje terenu, gdyz prezbiterium znajduje sie nad grota.

Niestuszna jest argumentacja jakoby orientacja kosciotow i sposob celebra-
cji twarzg ku wschodowi pochodzit z tradycji judaistycznej5 Wprawdzie nie

3 O $wiatyniach i kulcie starozytnego Bliskiego Wschodu - T. Stanek: Jahwe a bogowie
ludéw. Idee religijne wczesnego lzraela na tle wierzen ludéw Egiptu, Mezopotamii i Kanaanu.
Poznan 2002 s. 69-80.

4 O$miokat i okrag byty bardzo cenione w architekturze bizantyjskiej. Kosciét na planie
o$miokata zostat zbudowany w Cezarei Nadmorskiej przez krzyzowcéw jeszcze w X1l w. Ksztaht
okregu miata pierwsza $wiatynia chrzescijanska - Anastasis, zbudowany przez Konstantyna Wiel-
kiego.

5J. Ratzinger: Duch liturgii, dz. cyt., cytatza L. Bouyer. Wedlug Bouyer synagogi
byly orientowane ku Jerozolimie - dotyczy to synagog I11-V 11 w. (por. Ancient Synagogues. His-
torical Analysis and Archaeological Discovery. Red. D. Urman P.V.M. Flesher. Leiden, Brill
1995. T. I [II]). Pierwsze powstaty w Egipcie za Ptolemeuszy. Czesto takze méwi sie mylnie, ze
Swiatynia jerozolimska byta zorientowana ku wschodowi. Byta ona faktycznie usytuowana prawie
na osi wschéd-zachéd, ale wejscie byto od wschodu, a $wiete Swietych znajdowato sie od strony
zachodniej (por. Ez 8, 16). Historie badan nad liturgig zydowskga przedstawia - R.S. Sarason:
On Use of Method in the Modern Study of Jewish Liturgy. W: Approaches to Modern Judaism.
Theory and Practice. Red. W.S. Green. Missoula 1978 s. 97-172.
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mamy bezposrednio wiele informacji o wczesnych synagogach, ale z pewnoscia
nie wszystkie byty orientowane (np. Kafarnaum, Jerycho, Hamat Tiberias)6.
Pierwsze synagogi orientowane pojawiajg sie dopiero w IV w., a jednoznacznie
od VI w., awiecjest to okres w ktérym rozwineto sie juz budownictwo chrzesci-
janskie. RAwniez zachowane mozaikowe posadzki synagog wskazujg na silne
wpltywy mysli chrzeScijanskiej nie tylko przez forme, ale takze przez potrakto-
wanie tematu7. To pokazuje, ze nie mozna zbyt prosto wyprowadza¢ zjudaizmu
form witasciwych chrzescijanstwu. Zaréwno chrzescijanska liturgiajak i budow-
nictwo nie czerpato po prostu wzoréw z judaizmu, ale obie religie rozwijaty sie
paralelnie, wptywajgc na siebie nawzajem, oraz czerpigc inspiracje z otaczajace-
go Swiata.

Wobec powyzszego widaé, ze nie mozna zbyt prosto odwotywaé sie do
przesztosci jako argumentu w dyskusji. Koscioty chrzescijanskie (podobnie jak
zydowskie synagogi) odzwierciedlajg wiez z otoczeniem topograficznym i kultu-
rowym. Kwestie teologiczne byty wprawdzie kwestiami fundamentalnymi, ale
objawialy sie one nie bez zwigzku z otaczajgcym Swiatem.

Il. Formy sprawowania Eucharystii

Pytanie o formy celebracji mozna zobrazowaé w powtarzanym chetnie pyta-
niu: Ksigdz i lud zwréceni ku Panu, czy ku sobie? W jaki sposob pytanie to odda-
je istote myslenia liturgicznego jest kwestig osobng, ktorej nie podejmuje w tym
artykule, natomiast warto wskaza¢, ze porusza ono nie tylko istotny problem
formy celebracji, ale takze (w sposéb niejawny) stawia pytanie o ,ksztakt”
wspolnoty celebrujacej Eucharystie.

W tak postawionym pytaniu istnieje kilka zatozen. Najbardziej pierwotnym
jest zalozenie ze Pan jest obecny w jednym tylko miejscu i ze my znamy to miej-
sce: Nasz Bogjest w niebie... (Ps 103, 19; 115, 3 i in.). O ile dla twércéw Psal-
mow, a nawet dla pierwszych chrzescijan takie stwierdzenie bylo oczywiste i
byto wiadomo, gdzie to niebo - czyli miejsce przebywania Pana - znajduje sie, 0
tyle dla nas dzisiaj nie jest to wcale tak pewne. | oczywisto$¢ ta zostata podwa-
zona nie tylko za sprawg nauk przyrodniczych, ktore ujawnity inng orientacje
wszechs$wiata, ale takze za sprawa refleksji filozoficznej, ktéra pozwolita zupet-

6 Por. H. Shanks: Judaism in Stone. The Archeology of Ancient Synagogues. NY 1979.
Weczesne synagogi nie byty orientowane. Galilea i Golan cze$ciej pn-pd. ale brak sztywnej zasady.

7 Czestym motywem jest ofiarowanie lzaaka. Szczeg6lnie ciekawy przypadek stanowi mo-
zaika z synagogi w Bet Alfa, gdzie baranek, ktéry zgodnie z Pismem byt uwiktany za rogi w krza-
kach, na mozaice jest przedstawiony nie tylko jako wiszacy na drzewie, ale takze grzbietem do
drzewa. Motyw wiszacego baranka pojawia sie do$¢ czesto w mozaikach kosciotdw bizantyjskich
oraz synagog tego okresu.
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nie inaczej zorientowa¢ wzajemne relacje Boga, kosmosu i cztowieka. Rozwdj
nauk przyrodniczych i techniki przez zrelatywizowanie czasu i przestrzeni spo-
wodowat dezorientacje w pojmowaniu kierunku zwrécenia ku Bogu, i nawet
jezeli wciaz uzywamy terminu niebo wysoko w gorze, czy jezeli kaptan - intu-
icyjnie lub z nawyku - wymawiajagc stowa konsekracji podnosi oczy do Boga
Ojca to jednak sg to formuty umowne, ktére dla nikogo nie majgjuz charakteru
obiektywnego nosnika rzeczywistosci.

Podobnie rzecz sie¢ ma z relacja cztowieka do Boga za sprawg nauk humani-
stycznych. W pierwszym rzedzie dotyczy to sposobu doswiadczania Boga, ktory
przez ludzi starozytnosci byt pojmowany jako zrédto wszelkiego istnienia i w
spos6b realny byt dostepny w dziataniach kultowych. O ile do czasu pdznej no-
wozytnosci istnienie Boga i Jego stworcze odniesienie do cztowieka nie byto
kwestig dyskusji, o tyle obecnie wiasnie ta oczywisto$¢ zostata zakwestionowa-
na, z przesunieciem akcentu na cztowieka. Dlatego pytanie ku komu by¢ zwréco-
nym jest wtérnym wobec pytan: kto tojest Pan oraz gdziejest Pan, a nastepnie
jak Panjest obecnyw relacjach miedzyludzkich.

Za postawionym we wstepie pytaniem kryje sie takze milczgce zatozenie, ze
obrazy i rzezby sa jedynymi przedmiotami, wyrazajacymi obecno$¢ Boga. We
wspobtczesnym Swiecie to zatozenie znéw nie jest oczywiste. O ile dla ludzi sta-
rozytnosci rzezby i malowidta kultowe byty wiecej niz znakami, stanowigc miej-
sca zywej i rzeczywistej obecnosci Boga, to dla wspotczesnego cztowieka zmie-
nit sie sens dzieta sztuki. Jakkolwiek wcigz majg warto$¢ duchowg i znaczenie
dla przezy¢ religijnych, nie uwaza sie juz ze sg to miejsca przebywania Boga.
Dzieta sztuki moga mie¢, i wcigz majg, znaczenie dla spotkania z Bogiem, ale z
pewnoscig nie stanowig uprzywilejowanego miejsca Jego obecnosci - stad nie
mogg mie¢ uprzywilejowanego miejsca w liturgii. Zatem brak przedmiotu kul-
towego nie oznacza koniecznie ze wspélnota jest zwrécona ku sobie! Z pewno-
Scig celebracja liturgii moze by¢ celebrowaniem wspdlnoty tylko ludzkiej, z
pominieciem odniesienia do Pana. Nie oznacza to jednak, ze kazda celebracja, w
ktorej ludzie patrzg na siebie musi oznacza¢ ich zwrdcenia ku sobie a nie ku
Panu. | odwrotnie, patrzenie na obraz czy nawet tabernakulum nie oznacza au-
tomatycznie zwrdcenia ku Panu. Ustawienie krzyza czy ikony pomiedzy kapta-
nem celebrujgcym Eucharystie a zgromadzong wspolnotg nie jest, ze swej natu-
ry, gwarantem obecnosci Pana8.

8 To proponuje J. Ratzinger: Duch liturgii, dz. cyt., s. 77. Mozna postawi¢ takze pytanie
jak filozofia dialogu” wptyneta na ksztatt liturgii posoborowej. Jezeli cztowiek jest prawdziwie
~ikong Boga” - wiecej, jezeli tylko cztowiek, i nic wiecej, jest ikong Boga - to spojrzenie skiero-
wane ku drugiemu cztowiekowi jest zawsze zwrdceniem sie ku Bogu. Nastgpito radykalnie przesu-
niecie doswiadczenia transcendencji z obszaru kosmicznego na ludzki. | dlatego Bég przestat
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W konteks$cie pytania o ustawienie przewodniczacego liturgii i pozostatych
cztonkéw wspdlnoty ukrywa sie pytanie o rozumienie wspolnoty celebrujgcej -
czyli o to, kto celebruje liturgie. Swiadomo$¢, ze liturgia jest celebrowana przez
wszystkich w niej uczestniczacych bywa zazwyczaj wyznawana przez dyskutan-
téw, ale nie wida¢, aby Swiadomos$¢ ta znajdowata wyraz w postulatach dotycza-
cych form celebracji. Wyrazne oddzielenie stron, majace swoje (gieboko uza-
sadnione) zrédta w Sredniowiecznej koncepcji hierarchii stanéw, domaga sie
innego juz spojrzenia we wspotczesnej teologii, ktora méwi o réznorodnosci, ale
nie o hierarchii. Dlatego tez zamkniety kragw celebracji Eucharystii niekoniecz-
nie oznacza zamkniecie wyacznie na wspolnocie. Rézne funkcje oraz wyjatko-
wos$¢ roli kaptana moga - i powinny - by¢ respektowane w ustawieniu ottarza i
organizacji przestrzeni $wiatyni. Ale centrum winno stanowi¢ celebrowane mi-
sterium Eucharystii, a nie przedmioty i kierunki.

Warto w tym miejscu znéw postawi¢ pytanie o formy celebracji chrzescijan-
skiej liturgii u jej poczatkéw. Jak wygladata ta celebracja mozemy sie jedynie
domysla¢, jednak nalezy uwzglednié ze chrzescijanstwo nie ,spadto z nieba” ale
rozwijato sie powoli w odniesieniu do otaczajacego $wiata. Skoro u swego po-
czatku Eucharystia zostata zwigzana z ucztg a celebracja z domami mieszkalny-
mi, to jest w tym pewien $lad dla poznania wczesnych form celebracji9 Nie
mozna takze wprost wyprowadzac¢ chrzescijanskiej liturgii z liturgii zydowskie;j.
Jak dotychczas brak jest informacji dotyczacych praktyk religijnych nie-
kaptanow w szabat. Qumran, Apokryfy, teksty pdznobiblijne nie precyzujg obo-
wigzkéw, poza stwierdzeniem, ze nalezy jes¢, pi¢ i btogostawi¢ Boga. Flawiusz i
Filon mdéwig o zbieraniu sie na uroczysty positek, ale nie wspominajg liturgii ani
wspdlnego czytania tekstow. Seneka, Persius i in. piszg o pigtkowym wieczorze

mieszka¢ w niebie, ale zostat odnaleziony jako mieszkaniec ludzkiego porzadku stworzenia. Jak
dalece to poczucie znikneto pokazuje fakt, ze omawiajgc terminologie Teologii Fundamentalnej T.
We ctawski czuje sie zmuszony do wyjasnienia pojecia Boga. Ciekawym jest, ze wyjasnia je
przy pomocy metafory ludzkiego pojecia czasu. Okazuje sig, ze méwienie o Bogu nie tylko ze nie
jest mozliwe w oderwaniu od $wiata ludzkiego, ale sama istota boskos$ci moze by¢ interpretowana i
zrozumianajedynie w kosmicznym zakorzenieniu cztowieka.

9 O poczatkach Eucharystii i relacji do Ostatniej Wieczerzy: Eucharystia. Kolekcja ,,Commu-
nio”. R. 1986 nr 1. Podobnie poczatki synagogi zwigzane sg z domami mieszkalnymi. Z szesciu
odkrytych dotychczas synagog z I1-1 w. przed Chr. pie¢ powstato zdoméw prywatnych - por. D.D.
Binder: Into the Temple Courts. The Place of the Synagogues in the Second Temple Period.
Atlanta 1999. Autor wskazuje na brak konsekwencji w omawianiu tematu; synagogi p6Zne przed-
stawiane jako biblijne. Jest to pierwsza ksigzka nt. synagog z okresu Il $wiatyni, podczas gdy ist-
nieje ogromna literatura dotyczgca synagog I1-VII w. W Palestynie synagogi nie byty mile widzia-
ne przed 70-tym rokiem, jako konkurencyjne wobec $wiatyni. Pierwsze powstawaty w pn. Galilei,
przyjmowane chtodno przez kregi kaptanskie. Z szesciu znanych z | wieku 5 powstato z prywat-
nych doméw.
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- zapalanie $wiatet, kolacja z winem; znajg zydowskie domy modlitwy, ale nigdy
nie taczg ich z szabatem. Ewangelie wspominajg czytanie Tory, poza tym mowig
o przepisach dotyczacych zycia domowego. Miszna méwi o obowigzku siedmiu
lektoréw do czytania Tory - czyli wiecej niz w poniedziatki i czwartki - co
oznaczatoby szczegdlny status sobotniego czytania Tory. Natomiast nie wspomi-
na o liturgiilo

Nalezy podkresli¢, ze Eucharystia od samego poczatku byla rozumiana nie
jako zwyczajny positek, ale jako uczestnictwo w misterium Boga i dlatego po-
szukiwano adekwatnych form do wyrazenia tajemnicy. Dlatego zapewne do$é
wczesnie wytworzyt sie zwyczaj specjalnych zgromadzen a nawet oderwania jej
od zwyktego positku (1 Kor 11, 17-22). Na podstawie zachowanych inskrypcji i
obrazéw mozemy sobie wyobraza¢ jak wygladato ucztowanie w starozytnosci,
ale nie wolno zapomina¢, ze jest to jedynie nasze wyobrazenie i pisanie o tym z
postawg pewnosci jest zupetnie nieuzasadnione. Tym bardziej, ze wilasciwa
wczesnemu Kosciotowi troska o autonomie i tozsamos$é liturgii chrzescijanskiej
pozostawia otwartym pytanie ojego wczesne formy.

1. Jezyk liturgii

Jezeli liturgia jest uczestnictwem w tajemnicy zycia samego Boga, to ko-
niecznym jest stworzenie specjalnej przestrzeni, wydzielenie funkcji, aby czto-
wiek uczestniczacy w liturgii mégt mie¢ Swiadomos$¢ uczestnictwa w czyms$
wiekszym i radykalnie innym niz jego codzienne zycie. Do istotnych parametrow
okreslajacych spos6b uczestnictwa nalezy jezyk i pytanie o to, w jakim jezyku
maja by¢ sprawowane misteria pozostaje w centrum kazdej dyskusji. Wprowa-
dzenie jezykéw narodowych do celebracji liturgicznej okreslane jest jako wpro-
wadzenie jezyka z ulicy. Dlatego obronicy tradycji liturgicznej przyznajg szcze-
golng role tacinie, bo zachowanie nieznanego juz - ale uswieconego tradycjg -
jezyka przyczynia sie wyraznie do owego przeniesienia cztowieka w inny wy-
miar, w wymiar sacrum, daje mozliwos$¢ przezycia misterium poprzez oderwanie
od codziennosci. Podobng role peini réwniez cicha modlitwa kaptana, przyczy-
niajac sie do gtebszego przezycia liturgii.

Podobnie jak w poprzednich punktach mozna postawié pytania o ksztatto-
wanie sie jezyka liturgii. Problem jezyka sakralnego jest problemem wszystkich
wspdlnot i takie pytania siegaja daleko wstecz. Zmieniajace sie imperia Mezopo-
tamii strzegty Swietego jezyka akadyjskiego az do wczesnych czaséw greckich;
jezyk egipski ewoluowat w sposéb naturalny, ale teksty magiczne (ktdre miaty

10 Por. H. McKay: Sabbath and Synagogue. The Question of Sabbath Worship in Ancient
Judaism. Leiden, Brill 1994.
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charakter par excellance sakralny) nie byty ttumaczone ajedynie kopiowane. Na
tym tle uderza odmiennos$¢ zyddw, ktorzy odwazyli sie przettumaczy¢ swoje
sakralne pisma nie tylko na pokrewny jezyk aramejski (dokonujac takze zmian w
tekstach), ale nawet dokonac tak daleko posunietej interpretacji jakg jest Septu-
aginta. Czy zatem odwaga pierwszych chrzescijan, ktérzy sformutowali swoje
Pisma i swojg wiasng liturgie w tym jezyku, ktéry prawdziwie bytjezykiem z
ulicy, nie czerpata z tych zrodet?

Kontrowersje i ochronajezyka greckiego jako sakralnego zaczety sie znacz-
nie pézniej, wtedy, gdy Kosciét okreslit juz wyraznie swojg tozsamos$¢, gdy miat
za sobg swoje fundamentalne dzieta: Ewangelie, Dzieje i Listy, liturgie oraz
podstawy teologii w pismach Ojcéw i kiedy znalezli sie ludzie, ktérzy dopomina-
li sie o wprowadzenie faciny. Takich przetoméw w historii Kosciota byto wiecej,
a odpowiedzi jakie zapadaly ostatecznie wydaja sie dobrg lekcjg na dzisiaj.

IV. O liturgii w teologii Tomasza Wectawskiego

Ks. Tomasz Wectawski nie pisze nigdzie o tym jak powinna by¢ celebrowa-
na liturgia eucharystyczna, natomiast bardzo precyzyjnie opisuje jej status: ze-
branie ludzi wybranych do stuzenia sobie nawzajem1l To pojecie stuzenie sobie
nawzajem zdaje sie przenika¢ catg mysl teologiczng Ksiedza Profesora, a w ro-
zumieniu Eucharystii znajduje swoj szczytowy punkt, bo tutaj ujawnia sie naj-
petniej, co to znaczy stuzy¢ ijak daleko ta stuzba ma siegaé: oddac swoje zycie.
W ten sposéb do myslenia liturgicznego zostat wprowadzony - zwykle pomija-
ny w dyskusji - aspekt sensu: celebracja liturgiczna nie sprowadza sie do okre-
$lonych rytéw i nie kofAczy sie w $wiatyni, ale w $wiatyni dopiero sie zaczyna, a
swoja kontynuacje znajduje wszedzie tam, gdzie kto$ staje sie uczniem - to zna-
czy nasladuje Jezusa. Jej odrebno$é od ludzkiego $wiata nie polega na ,,wypro-
wadzeniu” niektérych stéw i pewnego czasu poza porzadek ludzkiego bytowania
i zanurzeniu ich w Swietosci Boga, ale na postawie uczestniczacych w niej ludzi
- czyli gotowosci oddania zycia za innych. (...) To, co dotyczy Jezusa, zostaje
zatem przeniesione na uczniow, z zachowaniem i podkre$leniem zasady Jego
autorytetu i Jego pierwszenstwa. Tak jak zycie Jezusa byto integralnie ztgczone
z tym Swiatem, nie przestajgc by¢ zyciem catkowicie przynaleznym do Boga, tak
samo ma by¢ z zyciem Jego uczniéw. Liturgia Kosciota, ktéra z czterech wia-
trow gromadzi ludzi wybranych i zbawionych jest tym miejscem ktére ujawnia

il Cytaty pochodzg z réznych publikacji oraz niepublikowanych wyktadéw. Najwazniejsze
dzieta - T. We ctawski: »Sententia Consonans Eucharistiae«. Opis fundamentalnej teologii
zorientowanej ku Eucharystii. Poznan 1999; Wielkie kryzysy tradycji chrzescijanskiej. Poznan
1999; Gdziejest Bég. Mate wprowadzenie do teologii dla tych, ktorzy nie bojg sie mysle¢. Poznan
2002; Krolowanie Boga. Dwa objasnienia wyznania wiary Kosciota. Poznan 2003. Cytaty z dziet
Wectawskiego podaje italikiem.
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ich przynalezno$¢ do Boga, ale jest takim miejscem, ktory nie zatrzymuje ale
odsyta, aby dalej na cztery wiatrynie$¢ radosng nowine o krélowaniu Boga.

W tak ustawionym mysleniu ukazuje sie Scisle teocentryczny aspekt liturgii
- wszystko, cokolwiek ona obejmuje nalezy do Boga i ku Niemu jest zwrdcone.
To wprawdzie pokazuje zbiezno$¢ myslenia wszystkich omawianych Autoréw,
ale sposéb w jaki T. Wectawski rozumie owo zwrdcenie ku Bogujest odmienny
od opisanego wyzej - niejest to ,wyprowadzenie” fragmentu ludzkiego bytowa-
nia w $wiecie poza codziennos¢, ale taka postawa (obejmujaca catego cztowieka,
w jego codziennosci i w jego Swiecie), ktdra przez nasladowanie Jezusa, prowa-
dzi w ostatecznos$ci do catkowitego oddania sie Bogu przez mitos$¢; mitos¢ prze-
mieniajaca ten wiasnie ludzki $wiat. Skoro BOg pozwala sie nam spotkac i po-
znac jedynie dlatego, ze niejest dostepny wswiecie i na spos6b $wiata to nie ma
takiego jezyka, takiej materii, takich elementéw rzeczywistosci tego Swiata, kto-
re same z siebie dajg mozliwo$¢ spotkania z Bogiem i uczestnictwa w Jego bo-
skim zyciu. Dlatego liturgiczne zycie Kos$ciota, ktérego celem jest komunikowa-
nie zbawienia nie moze zosta¢ oderwane od tego $wiata, bo wiasnie z niego
czerpie i dla niego istnieje.

W ten sposéb pojawia sie drugi aspekt przynaleznosci do ludzkiego swiata -
ksztattowanie materii w zwigzku z odniesieniem Boga do ludzkiego $wiata. To
jednak, co naprawde dokonuje sie z materig dzieta sztuki wobec Eucharystii
(albo raczej, co wobec Eucharystii daje sie wydoby¢ z materii dzieta sztuki), nie
jest zaprzeczeniem (odmaterializowaniem) materii, ale przeciwnie: odkryciem
prawdy o niejjako materii nie-przeciwstawnej duchowi. Owa twdrcza ingeren-
cja cztowieka w materie pokazuje nie-przeciwstawno$¢ porzadkéw boskiego i
ludzkiego. Dar Ko$ciota - do ktérego sg powotani wszyscy ludzie w ogole - re-
alizuje sie wszedzie tam, gdzie prawdziwie spotyka sie BoOg i cztowiek, tzn.
wszedzie, gdzie jest cztowiek, i we wszystkim co dotyczy cztowieka i Swiata. To
nie wybrane elementy materii, same z siebie, tworza przestrzeni w ktorej moze
by¢ obecny Bdg, ale to ludzie - poprzez materie - komunikujg sobie nawzajem
ze BAg jest wszedzie tam, gdziekolwiek znajduje sie zbawiony cztowiek - tzn.
wszedzie!

Widzialnos$¢, czy inaczej materialne istnienie, znakOw zbawienia jest niero-
zerwalnie zwigzana z widzialnoscig Boga w zyciu Jezusa i Kosciota. Eucharystia
jest dzietem (ofiarg/oddaniem zycia) Kosciota (...) dlatego, ze dzieto Jezusa tak
wiasnie okazuje catg swojg konkretno$¢ i zarazem uniwersalnos¢. Dzieto Jezusa
to zbawienie $wiata przez ujawnienie tego porzadku stworzenia, ktéry byt od-
wiecznie przez Boga chciany. Poniewaz to wtasnie w Jezusie, a nie gdzie indziej,
Bdg rozpoznat i wybrat$wiat i (kazdego) cztowieka to zycie Jezusajest dla (kaz-
dego) cztowieka wzorem rozpoznawania i wybierania Boga. To wzajemne wy-
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branie Boga i cztowieka tworzy nowg wspélnote ludzi wybranych dla siebie
nawzajem - wiez z Bogiem ustanawia wiezi pomiedzy tymi, ktérzy do Niego
przynalezg. To nie odrebno$¢ bytowania Boga i cztowieka, ale relacja Boga i
cztowieka ktora zawiera sie i wyraza we wzajemnym oddaniu, stanowi o wyjat-
kowosci Eucharystii. Sita takiego stwierdzenia wynika z uznania wagi ludzkiej
historii - to wybranie (cztowieka przez Boga i Boga przez cztowieka) dokonuje
sie wiasnie w konkretnym zyciu kazdego cztowieka, w takim a nie innym $rodo-
wisku zycia, i nie jest jedynie og6lng zasadg ale wtasnie imiennym wezwaniem.
W ten spos6b spojrzenie (ktére pod wieloma wzgledami mozna by nazwaé an-
tropocentrycznym), wychodzace z pojecia ludzkich relacji, ukazuje w ostatecz-
nosci swoéj teocentryczny cel - wszystko skierowane jest ku Bogu, w Jezusie
umartym i zmartwychwstatym.

Tak jak wybranie cztowieka dokonuje sie w jego osobistej historii tak tez
tozsamo$¢ Kosciota, okreslona przez tozsamos$é ludzi wybranych dla siebie na-
wzajem, ujawnia sie w historii i w niej znajduje swoj wyraz. Historyczne byto-
wanie Kosciota, nierozerwalnie zwigzane z przemiang i umieraniem, otwarte jest
na wieczno$¢ Boga za sprawg pamieci. To wiasnie pamie¢, stanowigca nienaru-
szalny element tozsamos$ci Kosciota, ujawnia sie w jego najwiekszym skarbie
jakim jest Eucharystia - pamigtka Paschy Pana. To w niej Kosciot kontempluje
tajemnice Boga, ktory w Jezusie Chrystusie okazat sie ,,Bogiem z nami”. Eucha-
rystia jest nie tylejedyng i wyjatkowa historyczng praktyka religijng znoszaca
granice transcendencji i immanencji (...) ile raczejjedynym zachowanym w ra-
mach opartego wiasnie o rozréznienie transcendencji i immanencji pogladu na
$wiat Swiadectwem doraznosci tego rozrdéznienia. Dla celebracji Eucharystii ma
znaczenie zaréwno ten $wiatjak i obecna w nim tajemnica i $wieto$¢ Boga. Roz-
réznienie $wiata i Boga (tego co Swieckie i tego co boskie) niejest rozdzieleniem
(jest nie do rozdzielenia), ale wasnie ujawnia antynomiczngjednos¢ tych dwu
rzeczywistosci: Bogjedynyjest niczym w tym Swiecie i wszystkim dla tego Swia-
ta.

Bedac tym miejscem, na ktérym dzisiaj dziata i przemawia Stowo, Euchary-
stia jest rdwnoczesnie historycznym do$wiadczeniem ludzi wybranych, z catym
bogactwem, radoscig i bélem tego wtasnie $wiata i wraz z tym $wiatem jest wy-
dana czasowi. Wieczno$¢ Boga i przemijalnos¢ ludzkiego zycia i historycznych
kultur, a zatem proces rozwoju i umierania, stanowi o tozsamosci Kosciota. Ce-
lebracja Paschy Jezusa w liturgii Ko$ciota jest zatem miejscem, ktdre gromadzi
ucznidéw Jezusa, aby tamigc chleb dla siebie nawzajem odnajdywali nie tylko
swojg wiasng tozsamosc¢, ale takze ten ksztatt obecnosci w Swiecie, ktory ujaw-
nia przynaleznos¢ wszystkich ludzi i wszystkich czaséw do Boga w Jezusie
umartym i zmartwychwstatym. Liturgia zatem nie tworzy innej, odrebnej od tego
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Swiata rzeczywistosci, ale ujawnia ,,prawdziwe oblicze $wiata” jako nieprzeciw-
stawnego Bogu.

V. Jaki ksztaitt celebracji

Wypada teraz postawi¢ pytanie, czy wobec takiego spojrzenia na liturgie ma
jeszcze znaczenie sposdb celebracji, przestrzen, jezyk - czy tez sg to kwestie
drugorzedne? Czy mozna swobodnie okresla¢ parametry liturgii, czy tez istniejg
nienaruszalne prawa nig rzadzace, ajezeli tak, to skad pochodzi ich waga?

Zasady sprawowania Eucharystii przedstawione w pierwszej czesci, a sta-
nowigce centrum toczacej sie dyskusji, w pracach Ksiedza Profesora nie zostaty
nigdzie jednoznacznie opisane, dlatego ponizsza cze$¢ artykutu jest probg odczy-
tania tych informacji z catosci Jego mysli teologiczne;j.

Wydaje sie, ze mozna postawic teze:

« liturgia nie dokonuje sie nigdy w oderwaniu od tego $wiata, i to zaréwno
w porzadku kosmicznym jak iw porzadku ludzkiego w niej uczestnictwa;

* ani przestrzen ani formy celebracji nie sg catkowicie dowolne, ale wynika-
ja z anamnetycznego uczestnictwa w tym jednym jedynym wydarzeniu hi-
storycznym jakim jest zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa;

* uczestnictwo ludzi zbawionychjest uczestnictwem imiennym, tzn. dotyczy
historycznego, czyli kazdego cztowieka,

* jej cel to ujawnienie Bozego zamystu wobec $wiata, ktory, jako odkupio-
ny, jest nie-przeciwstawny Bogu.

Liturgia przynalezy do porzadku tego Swiata i z niego czerpie swoj ksztakt:
Jako ludzie nie mozemy sobie nawzajem dawac znakdw innych, niz takie, ktore
maja ,,ciato”’z tego, widzialnego Swiata. Wartojednak zda¢ sobie sprawe z tego,
jak bardzo w wyrazaniu wiary i komunikacji zbawienia, a w szczeg6lnosci w
samym sercu sakramentalnej liturgii Kosciota, zwigzanijesteSmy z naturalnymi
elementami Swiata widzialnego, jak bardzo liturgia wpisanajest wjego rytmy i
wjak niewielkim stopniu naruszaje i przeksztatca. ... Materig liturgii (wscistym
i szerokim znaczeniu tego stowa) sg elementy Swiata widzialnego (,,elementy”
takze w starym znaczeniu tego stowa - to znaczy ,,zywioty’), ktérymi ludzie po-
stugujg sie (tworczo) komunikujgc sobie samym i sobie nawzajem, ze ich zycie
wihasnie odmienia sie za sprawg krolowania Boga. W takim stwierdzeniu widaé
dwa aspekty tej przynaleznosci: 1* do porzadku kosmicznego (materia), 2* po-
rzadku ludzkiego (tworcze przeksztatcanie materii). Skoro liturgia przynalezy do
porzadku kosmicznego - a porzadek ten nie jest ani zbiorem przypadkow ale jest
wyrazem piekna, harmonii, doskonatosci i wewnetrznej logiki zachodzacych w
nim proceséw - to taka rzeczywistos¢ musi znalez¢é swoje odzwierciedlenie w
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liturgii. Choc¢by z tego powodu ani organizacja przestrzeni liturgicznej, ani for-
my celebracji nie sg czym$ zupeinie dowolnym, ale podlegajg radykalnym zasa-
dom. Ale porzadek kosmiczny cechuje dynamizm, zdolno$¢ reagowania, rozwo-
jowos$é, odpowiednio$é form i zdolno$¢ adaptacji; wydaje sie, ze mozna i trzeba
takze te cechy ,,mys$lenia kosmicznego” przenie$¢ na myslenie liturgiczne.

Wobec postawionej tezy o kosmicznym zakorzenieniu form liturgicznych
adekwatnym wydaje sie pytanie - czy zostaty one przez ludzi stworzone, czy tez
odnalezione jako dane wcze$niej. Stowo i sakramenty sg zatem tymi ,,rzeczami z
tego Swiata ’; ktGre moca swojego zwigzku z wydarzeniem paschalnym wprowa-
dzaja w ,,nowo$¢ Swiata” - przyszto$¢ otwartg raz na zawsze dla wszystkich
przez Boga Zbawiciela wJezusie i otwierajacej sie teraz (w czynnosci sakramen-
talnej) dla tego oto cztowieka wierzacego. (..) Mozna powiedzie¢, ze liturgia
chrzescijanska, przy catym swoim ,,treSciowym” nastawieniu na historyczne
wydarzenia zbawienia, w ktérych anamnetycznie uczestniczy, réwnoczesniejako
swojego wihasciwegojezyka uzywa naturalnych albojedynie w niewielkim stop-
niu przetworzonych elementow $wiata widzialnego i zwigzanych z nimi symboli.
Powigzanie w dziataniu sakramentalnym dwu (zdawatoby sie przeciwstawnych)
rzeczywistosci: niezmiennej materii kosmicznej i jednostkowego wydarzenia
historycznego jako jego nierozerwalnie zwigzanych aspektow, wprowadza na-
piecie analogiczne do tego, ktére ujawnito sie w osobie Jezusa - bogocztowie-
czenstwa. Skoro cato$¢ dziatan liturgicznych jak i zycia Kosciota odnosi sie w
swojej fundamentalnej zasadzie do zycia Jezusa i anamnetycznie w nim uczestni-
czy, to znaki sakramentalne - jakkolwiek zaczerpniete z ,kosmosu” - muszg
mie¢ taki ksztalt, aby jednoznacznie wskazywaty na zbawczy czyn Boga w Jezu-
sie. Zrodtem liturgii chrzescijanskiej jest zatem takie pojednanie materii i pa-
mieci, ktore cztowiekowi (kazdemu) wjego doswiadczeniu historycznym i kultu-
rowym, ujawnia jego wiasne miejsce i powotanie. Inaczej mozna powiedzieé, ze
sg one odnajdywane w tym $wiecie wzwigzku z wydarzeniem Jezusa Chrystusal2

Inklinacje instytucjonalne do stabilnosci i zachowania struktur muszg usta-
pi¢ pierwszenstwa wolnosci do uczestnictwa w tajemnicy zbawiajacego Boga,
ktérego zbawcza obecno$é ujawnia sie w znakach dawanych sobie nawzajem
przez ludzi. Znaki te wtedy sg czytelnie, jezeli uzywajg jezyka ludzkiego. Ale
jednoczesnie nie jest to system znakow przez ludzi tworzony ale dany od Boga i
przez ludzi odnajdywany w odniesieniu do tajemnicy zbawienia, darowanego
przez Boga w Jezusie, oraz kulturowego zakorzenienia wspdlnoty wiary. Fakt, ze
Pan Jezus pozostawit uczniom uksztattowanie celebracji eucharystycznej, otwie-
ra przed Kosciotem mozliwos¢ i obowigzek odczytywania tego ksztattu nie-

» Podstawy myslenia Eucharystii jako anamnetycznego uczestnictwa omdwione szerzej - T.
W e ctawski: »Sententia Consonans Eucharistiae«, dz. cyt., s. 110-132.
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ustannie. Wierno$¢ Panu wyraza sie w tym napieciu pomiedzy niezmiennoscia
tego pierwszego wyrazu a zmiennos$cig kazdego historycznego wcielenia. To co
w przypadku celebracji eucharystycznej stanowi element niezmienny to materia
chleba i wina (to co znajdowato sie w rekach Pana Jezusa) oraz stowa konse-
kracji. Pozostata cze$¢ celebracji zostata wprowadzona przez ludzi w procesie
dziejowym. Nie moznajednoznacznie wskaza¢ punktu w ktorym dokonywaty sie
wyodrebnienia poszczegbdlnych elementéw, ksztatt zostat(je) nadany w procesie
decyzji roznych ludzi, zawsze we wspdlnocie wiary. Ta niemozliwo$¢ wyodreb-
nienia punktéw zwrotnych w rozwoju form celebracji sprawia, ze nalezy mie¢
podwdjng Swiadomos$¢: ludzkiego charakteru elementéw ksztattujgcych strukture
oraz konieczno$¢ zachowania nierozerwalnego zwigzku z ofiarg Jezusa przez
Jego sakramentalng obecno$¢. Dokonane w ludzkiej historii wybory form cele-
bracji podlegaja przemijalnosci i reformom; ciggto$¢ zostaje zachowana przez
pielegnowanie wyboru znakéw, umiejetno$¢ ich odczytywania, przez to, ze nie
sg one nadawane samowolnie przez ludzi ale sg przez ludzi wybierane w nieroze-
rwalnym zwiazku z Tradycja.

Zasadg wyjasniajgca jest zwiazek kosmicznego i duchowego istnienia czto-
wieka. Darowane w Chrystusie zbawienie nie zostato dane w sposéb abstrakcyj-
ny, cztowiekowi jako takiemu, ale zostato dane imiennie, kazdemu wjego wia-
snej historii oraz wszystkim ludziom wszystkich czaséw. Z takiego ujecia wyni-
ka niezmierzone bogactwo Kosciota, do ktérego kazdy cztowiek (jako powotany)
wnosi swoje osobiste ,bogactwo”. Nie ma innego sposobu by Kosciét mogt od-
kry¢ sam siebie, i ukaza¢ czym naprawde jest, jak tylko przez odkrycia, wybory i
decyzje dokonujace sie nieustannie w wolnosci kazdego wspohtworzacego go
cztowieka i przez ptyngce z nich czyny. Te wspéttworzace Kosciét postawy ludz-
kie ujawniajg sie takze w liturgii. Dokonuje sie to zaréwno na plaszczyznie ,,ma-
terialnej” przez ksztatt kultury, jak i na ptaszczyZnie duchowej - przez dokony-
wane wybory, przez ktére cztowiek opowiada sie wobec Jezusa (za lub przeciw).
Takie imienne uczestnictwo tworzy wspdlnote, a zatem istnienie wzajemnych
relacji jest ,koniecznos$cig”, a nie tylko przypadkowym faktem i dlatego powin-
no sie ono ujawnic¢ takze w celebracji liturgii, ktora z natury jest wspolnotowa.
Formy celebracji powinny by¢ tak wybrane, aby jednoczyty zgromadzonych
ludzi i nie pozostawialy miejsca na taki ksztalt osobistej modlitwy, ktéra nie
tworzy modlitewnej wspdlnoty.

Liturgia nie dokonuje sie w oderwaniu od widzialnego i historycznego $wia-
ta. | nawetjezeli uznanie liturgii za $wieto$¢ Kosciota sktania do rozumieniajej i
przezywania jako rzeczywistosci wyraznie oddzielonej od $wiata i zycia Swiec-
kiego to nie wolno pomina¢ jej prawdziwego celu, ktérymjest zbawienie czto-
wieka i Swiata catego, ze w'szystkim, co w nim jest. Uprzywilejowane miejsce
Eucharystii w porzadku zycia chrzescijanskiego ptynie nie z tego, ze jest ona
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wyjeta z porzadku ludzkiego czasu i przeznaczona dla Boga, ale z tego, ze w niegj
ujawnia sie prawda o dokonanym przez Boga w Jezusie zbawieniu $wiata i zyciu
zbawionym kazdego cztowieka. Zatem, jako akt ktéry najpetniej ujawnia ludzkie
odniesienie do Boga, nie moze by¢ sprawowana w oderwaniu od ludzkiego $wia-
ta - ze wszystkim co do tego $wiata przynalezy: ludzka Swiadomos¢, zakres po-
znania, kultura ijezyk spotecznosci. Dlatego formy celebracji - w zakresie przy-
nalezacym do porzadku tego $wiata - mogg i powinny podlega¢ zmianom, tak
aby wskazywaty na rzeczywiste uczestnictwo tego Swiata, wraz z catym bogac-
twem ludzkiego doswiadczenia i ludzkiej wrazliwosci. Niezmiennymi pozostajg
natomiast te elementy, ktore zostaty wybrane w zwigzku ze zbawczym dzietem
Boga w Jezusie: materia chleba i wina, stowa konsekracji oraz dzielenie chleba i
wina we wspolnocie.

Oprocz tych znakéw widzialnych pozostaje jeszcze jeden, niewidzialny -
ale stanowigcy fundament znaczeniowy, zaréwno dla znakéw widzialnych jak i
dla ich historycznej interpretacji - umywanie nég. (...) Sakrament Ciata i Krwi
Jezusajest znakiem tej postawy, uobecniajgcym dzieto Jezusa wzyciu tych, kto-
rzy do Niego naleza, ale samojego liturgiczne sprawowanie niejestjeszcze wy-
petnieniem testamentu Jezusa.

V1. Celebracja liturgiczna - dla-czego, czyjak?

Przedstawiona dyskusja pokazuje z jednej strony zbieznos$¢ pogladéw co do
wielu kwestii, a jednoczesnie zupetng rozbiezno$¢ w innych. Wypada zatem
postawi¢ pytanie czy taka rdznica wynika tylko z réznicy poglagdéw prezentowa-
nych Autoréw?

Sadze, ze jest to nie tylko roznica pogladéw, ale przede wszystkim roznica
perspektywy, z ktorej patrzy sie na liturgie - ijest to sprawa daleko bardziej
fundamentalna, anizeli wydaje sie pozornie. Perspektywe te mozna sformutowac
w pytaniach: dlaczego oraz: jak, a pytania te w prezentowanych postawach sta-
wiane sg w odwrotnej kolejnosci. Ws$rod obroncéw tradycji trydenckiej na
pierwszym miejscu stoi pytanie: jak powinna by¢ celebrowana eucharystia a
wybrane pozycje wskazuja, ze niezaleznie od ptaszczyzny na jakiej toczy sie
dyskusja na temat liturgii (sympozjum w Fontgombault i popularne ksigzki)
sprowadzana jest do kwestii przepisow oraz symboliki. Nawet jezeli podejmo-
wane sg préby wyjasnienia i przyblizenia symboliki liturgicznej13, to i tak pozo-
stajg one w obrebie pytan o tojak powinno by¢. Pytanie dlaczego stawiane jest w
tej postawie na drugim miejscu, jako uzasadnienie odpowiedzi i wigze sie zaw-

3 J. Ratzinger: Duch liturgii, dz. cyt.; T. Kwiecie n: Blogostawione marnowanie, dz.
cyt.; J. Ratzinger: Teologia liturgii. ,,Christianitas 2 R. 2001 nr 9 s. 21-34.
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sze (z mniej lub bardziej gorliwie broniong) tradycjg rzymska. Dlatego tak trud-
na jest ta dyskusja i tak trudno o wypracowanie jakiegokolwiek porozumienia.
Na pytanie jak odpowiedzi istnieja; ale sg rézne i zawsze zaleza od ludzkich
upodoban, Swiadomosci, osobistego doswiadczenia - a wiec w ostatecznosci
odwotujg sie do czynnikow subiektywnych. Takie stawianie problemu jak wida¢
to w pierwszej czesci prowadzi ostatecznie np. do dyskusji: skad powinien po-
chodzi¢ chleb spozywany w Komunii - konsekrowany w tej mszy, czy z taberna-
kulum. Nie uwazam, aby ta kwestia byta zupetnie bez znaczenia i nalezy zadba¢
o to, aby znaki byty czytelne. Ale nie mozna dyskusji zaczynaé, ani sprowadzaé
do wyjasniania znakow.

Perspektywa przyjeta przez T. Wectawskiego moze by¢ natomiast opisana
pytaniem: po co w ogoble sie spotykamy; czego szukamy, czyli pytaniem: dla-
czego. Oczywiscie, ze za tak postawionym pytaniem musi stang¢ nastepne:jak to
robi¢, ale w tym przypadku jest ono stawiane na drugim, a nie na pierwszym
miejscu. OdpowiedZ na pytanie: jak wynika z potrzeb i mozliwo$ci wspdlnoty, i
jest catkowicie podporzadkowane odkrytemu sensowi; odkrytemu - a nie nada-
nemu. W obrebie takiej wizji nie da sie sprowadzi¢ dyskusji do samych tylko
przepisow, ale - bez odrzucania przepiséw - mozna szuka¢ takiego ksztattu,
ktory ujawni, ze niedostepno$¢ Boga w $wiecie jest gwarancja, ze spotykamy
Boga, a nie co$ z tego Swiata zamiast Niego. Takie ustawienie pytan, wskazujace
wpierw na sens, daje o wiele wieksze szanse na dyskusje o ksztalt celebracji
liturgicznej przez swoje ,,otwarcie” zarbwno w kierunku wspdtczesnej Swiado-
mosci, jak tez nienaruszalnej Tradycji KoSciota. Wiecej, dopiero w takiej posta-
wie mozna naprawde broni¢ Tradycji, bo tutaj ujawnia sie obiektywno$¢ stawia-
nia problemu przez odwotanie do ujawnionego sensu, a bez przywigzania do
ksztattu, w jakim 6w sens byt przekazywany w przesztosci.

Sadze, ze zasadniczg przyczyng szukania takich form celebracji Eucharystii,
ktore rozdzielajg kaptana i lud, dgza do wyodrebnienia specjalnej przestrzeni i
jezyka, jest (wiasciwa cztowiekowi) potrzeba ,,0znaczenia” Boga; wprowadzenia
jakiego$ znaku, ktéry powie ,0to tujest”. Dokonujace sie w celebracji liturgicz-
nej misterium zywej obecnos$ci Boga (nie ograniczajgce sie ani do ottarza, ani
nawet do murow Swiatyni), bedac czyms niezwykle realnym, jest jednoczesnie
czym$ nieuchwytnym. Dlatego istnieje naturalny lek, chetnie rozwigzywany
przez wprowadzenie przedmiotow ktére przyciggng ku sobie uwage (np. usta-
wienie krzyza pomiedzy celebransem a wspdlnotg), zwrécenie catej wspdlnoty w
jednym kierunkuld Materialno$¢ przedmiotow powoduje, ze tatwiej je zauwazy¢

14 Sadze, ze podobne znaczenie ma w istocie uzycie kadzidta i dzwonkéw w czasie Przeisto-
czenia. Oczywisty fakt oddania czci jest takze ,kawatkiem materii” przykuwajacym uwage do tego
wydarzenia, ktére samo w sobie mogtoby pozosta¢ niezauwazone. Dlatego uwazam, ze dyskusja
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i na nich ,,zawiesi¢” uwage. A moze wiasnie potrzeba tego, zebysSmy mieli od-
wage ,,zobaczy¢” to co niewidzialne i ,,dotkng¢” tego co nieuchwytne. Ta moz-
liwosé zostata przed nami postawiona. Tajemnica wspoélnoty zwrdconej ku Panu
zawiera sie w wewnetrznej postawie uczestniczacych w niej ludzi - zarowno
kaptanajak i wiernych. Wielkie owoce przynosi prostota i rozmodlenie kaptana,
ktéry celebruje nie siebie, i nie dla ludu - ale pozwala, aby pomiedzy nim a lu-
dem staneto celebrowane przez niego misterium. Zwrocenie ku Panu jest mozli-
we jedynie w postawie peinego oddania uczestnictwa, a nie w spogladaniu na
cos.

Przestrzen, gesty i stowa majg stuzy¢ koncentracji uwagi na tym, co samo w
sobie jest niedostepne ludzkim zmystom. Ta $wiadomosc¢ jest powszechna. Pro-
blem pojawia sie dopiero w praktycznym zastosowaniu tej Swiadomosci. Z jed-
nej strony nastepuje swoista ,,absolutyzacja” form. Wiele z przedstawionych
pogladéw wskazuje, ze kryterium poprawnosci traktuje sie niejako warto$¢ pod-
stawowa, a taka postawa (w sposéb bardzo subtelny) prowadzi do batwochwal-
stwa przez ,,przywigzanie” do nich Boga. Z drugiej strony przejawia sie tenden-
cja do takiego ,uwspoéiczesniania”, ktore przestaje mie¢ zwigzek z Tradycja.
Zmienia sie stowa, frazy, formy po to, aby ,lepiej” przemowi¢ do zgromadzo-
nych ludzils Niebezpieczenstwo batwochwalstwa nie sprowadza sie do mniej
lub wyrazniej sprecyzowanych przedmiotow, ale do wewnetrznej postawy czto-
wieka, ktory zwraca siejak ku Bogu, ku czemus co Bogiem niejest, i dlatego jest
grozne takze - a moze przede wszystkim - w liturgii. Proby stworzenia liturgii
nie z tego Swiata nigdy sie nie powioda, natomiast stang sie batwanami, dzietami
rak ludzkich. Tylko spojrzenie na $wiat w prawdzie, tzn. na Swiatjako taki ijako
zbawiony, daje gwarancje zobaczenia prawdziwego Boga. Pytanie: jak powinna
by¢ celebrowana Eucharystia jest wtérne - co nie znaczy niewazne - wobec
pytania: dla czego i dla kogo.

nad zastosowaniem tych (i innych) elementéw powinna by¢ prowadzona nie z pozycji pytania o to,
w jaki sposéb uczci¢ Boga, ale w jaki sposéb pomdc cztowiekowi ,,dotkngé” tajemnicy Chleba,
ktory staje sie Ciatem Boga. Przyklad potaczenia tych elementéw daje T. Kwiecie A OP w
zastosowaniu kadzidta na Przeistoczenie (msze konwentualne w kosciele oo. Dominikanéw w
Poznaniu): akolita wchodzi bezposrednio po Sanctus i wychodzi po Doksologii. W ten sposéb caty
Kanon ukazuje sie jako nierozerwalna cato$¢, a jednoczesnie nie zakidca sie zbednymi gestami
(wchodzenie i wychodzenie akolity) powagi i wielkosci Wydarzenia.

15 Bardzo dobrym przyktadem jest do$é¢ powszechna tendencja do zmiany stéw: blogostawieni
wezwani na uczte Baranka na: btogostawieni, ktorzyprzyjmujg zaproszenie(...). Dla potrzeb ,,dusz-
pasterskich” zmienia sie wielka tajemnice naszej wiary, ze nie na podstawie naszych czynéw, ale
faska jesteSmy zbawieni. Nie poruszam tutaj problemdéw Kosciotdw zachodnich, w ktérych te
zmiany siegajg nieporéwnanie dalej.
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Nosnikiem Objawienia stato sie Stowol6 Warto o tym pamieta¢, i warto
zwroci¢ uwage, ze opr6cz materii chleba i wina i Kilku prostych gestéw, nosni-
kiem liturgii chrzescijanskiej jest stowo. Dlatego nie nalezy zbyt pochopnie re-
zygnowac z tego najwazniejszego, i najprostszego zarazem, sposobu wyrazenia
relacji z Bogiem. W centrum kultu chrzescijaniskiego zawsze stoi stowo - i wia-
$nie ono stuzy, i Bogu i zgromadzonym ludziom, dla stworzenia wspélnoty ludzi
wybranych, aby stuzy¢ sobie nawzajem.

VII. Zrédta omawianych pogladéw na liturgie

Te dwa rozumienia liturgii pochodzg nie tylko z dwu réznych perspektyw
moéwienia o kulcie, ale takze z dwu réznych spojrzeA na uczestnictwo Boga w
Swiecie i cel dziatan liturgicznych. Pierwszy z nich swoimi korzeniami siega
religii naturalnych (kultu ofiarnego)17, drugi objawienia biblijnego (stuchania i
odpowiedzi)18

W kulcie ofiarnym (wiasciwym wszystkim religiom starozytnym) jego ko-
smiczne znaczenie ujawnia sie w samej tylko celebracji, zupetnie niezaleznie od
uczestnictwa zebranych ludzi. Szczeg6lnie jest to wyrazne w religii Egiptu, gdzie
Swiatynie byty tak pomyslane, ze dostep do nich miat jedynie personel $wigtyn-
ny, sktadajacy ofiary. Ale dotyczy to zarowno wszystkich $wigtyn ludow staro-
zytnych (ze Swiatynig Izraela wiagcznie) jak i tych religii ktére zostaty oparte na
fundamencie wiary w niezmiennos$¢ kosmicznego (przez Boga ustanowionego)
fadu. Dlatego jakiekolwiek zaniedbania czy przekroczenia w kulcie byty pojmo-
wane jako majgce konsekwencje o wymiarze kosmicznym - daleko przekracza-

16 Oryginalnos¢ religii 1zraela w poréwnaniu do jej $rodowiska religijnego wigze sie w pierw-
szym rzedzie z przeniesieniem relacji Bég-cztowiek w przestrzeri stowa z przestrzeni dziatania; o
ile w religiach ludéw starozytnego Bliskiego Wschodu podstawa kultu byto dziatanie, to dla Izraela
byto to stuchanie (por. T. Stanek: Jahwe a bogowie ludéw, dz. cyt., s. 80-90, 146-157). Waz-
nym gtosem w rozumieniu tego rozréznieniajest esej P. Ric o e ur: Metafora i symbol. W: Jezyk,
tekst, interpretacja. Warszawa 1989 s. 123-155. Symboliczne zakorzenienie kultu sprawia, ze jego
formy musza pozosta¢ trwate; wyrazenie za pomoca metafory daje podstawe do przeksztatcen, ale
jednoczes$nie narzuca wyrazne ograniczenia w wyborze kolejnych metafor.

17 Podstawy i istote kultu w religiach starozytnych omawiajg - Th. Jacobsen: The Treas-
ures of Darkness. A History of Mezopotamiam Religion. New Haven 1976; S. Q uirke: Ancient
Egiptian Religion. London 1992; krétki szkic: T. Stanek: Jahwe a bogowie ludéw, dz. cyt., s.
69-80, 140-157.

18 Swiadomie unikam terminu liturgia synagogalna, ktéry zazwyczaj jest uzywany niewta-
Sciwie z tego powodu, ze przenosi sie zwyczaje p6zniejsze (znane dopiero od wczesnego $rednio-
wiecza) na okres judaizmu z okresu Il $wiatyni. Fakt, ze Pismo Swiete powstato ostatecznie w
sytuacji braku S$wiatyni i kultu $wiatynnego, wskazuje bezposrednio na istnienie Swiadomosci
pozwalajacej zastapi¢ kult modlitwg, a posrednio - Ze taka $wiadomos$¢ musiata by¢ juz wczesniej
wpisana w religie Izraela w okresie przedwygnaniowym, gdyz inne ludy pozbawione swojej ziemi i
Swiatyn tracity swojg tozsamos¢ religijna.
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jacym mozliwosci i zdolnosci cztowieka. Znaczenie i skutki kultu byty zalezne
jedynie od doktadnosci wykonywania przepisanych dziatad, a mniej lub zgota
wecale, od uczestnictwa 0s6b niezaangazowanych. W wielu kultach uczestnictwo
to byto dopuszczalne a nawet wigczone w pewnym stopniu w dziatania kultowe
(Swiatynia jerozolimska), ale dziato sie to ze wzgledu na potrzeby ludu, ktéry
takze potrzebowat mie¢ dostep do swoich bogéw (Boga Jahwe) a nie z istoty
samych dziatan kultowych.

W obecnej dyskusji o liturgii elementy tego typu myslenia zawierajg sie za-
réwno w trosce o zachowanie przepisdw, jak i w dazeniu do zachowania taciny
jako Swietegojezyka liturgii, zachowywania cichych modlitw kaptana - co spra-
wia, ze celebracja liturgiczna niesie poczucie obecnosci absolutu. Sposob
uczestnictwa zgromadzonego ludu jest w tym przypadku sprowadzany (w roz-
nym stopniu) do sam na sam z Panem Bogiem. Taka celebracja wcale nie za-
przecza istocie opisanego myslenia: obecni ,,postronni” korzystajg z owocow
sprawowanego kultu, ale nie z powodu swojej obecnosci, lecz tylko na mocy
samego dziatania kultowego. Takie mysSlenie jest wprawdzie uzasadnione istotg
Eucharystii jako sakramentu, ktérego fakt zaistnienia nie zalezy ani od ilosci
obecnych ludzi ani od ich zaangazowania, ale jedynie od rzeczywistej obecnosci
Boga w znakach sakramentalnych. A jednak sprawowanie Eucharystii catkowi-
cie niezalezne od uczestniczacych w niej ludzi, ktérzy w tym czasie odmawiali
prywatne modlitwy, jest wypaczeniem jej charakteru. Ten akt kultowy (w prze-
ciwienstwie do aktow kultowych starozytnego Bliskiego Wschodu, z ktorego
zreszta czerpie swoje podtoze), wymaga przynajmniej dwdch albo trzech i dlate-
go nie moze zamkng¢ sie w doskonatosci gestow i stdw, a musi szuka¢ doskona-
tosci spotkania we wspolnocie.

Perspektywa myslenia liturgicznego T. Wectawskiego wywodzi sie z ,,0bja-
wienia biblijnego”, w ktorym podstawg wszelkiej liturgii jest dialogiczna obec-
no$¢ Boga w zgromadzeniu, co sprawia, ze podstawa gromadzenia sie wspolnoty
jest stuchanie i rozwazanie Stowa Bozego. Wprawdzie Eucharystia, jako rze-
czywisto$¢ sakramentalna, wychodzi daleko poza zakres stuchania i rozwazania
i domaga sie ustalenia trwatych zasad dotyczacych celebracji, odnoszgcych sie
do kultu, ale pozostaje jednoczesnie nierozerwalnie potgczona z koniecznoscia
wolnej odpowiedzi ze strony cztowieka. Taki ksztatt liturgii rozwinat sie ze
zwyczaju publicznego czytania Tory i Prorokéw, ktéry stanowi drugg czesé tra-
dycyjnego nabozenstwa w synagodzeld Podobnie zresztg stato sie w tradycji

19 Pierwsza cze$¢ to prywatne modlitwy. Jakkolwiek w tradycji przyjeto sie, ze w synagodze
znajduje sie kantor prowadzacy te modlitwe przez gtosny $piew, to jednak czesto uczestnicy od-
mawiajgje we wiasnym rytmie, lub zgodnie z potrzebg (np. kto$ spézniony musi zacza¢ od poczat-
ku, i nie moze wiaczy¢ sie wjuz odmawiang modlitwe).
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zydowskiej, gdzie przejecie istoty kultu Swigtynnego przez modlitwe we wstep-
nej fazie ksztattowania sie judaizmu, nadato jej cechy absolutu (sposob odma-
wiania, czas), ale nie naruszyto jej osobowego charakteru, pozostawiajgc osta-
tecznie fundamentalne znaczenie relacji B6g - wspolnota. Dla zydéw moc i zna-
czenie celebracji - jakkolwiek nie jest obojetnym - nie wynika jedynie z boskie-
go charakteru, ani tez nie moze zosta¢ ograniczone do samego wymiaru ducho-
wego; udziat i wewnetrzna postawa wybranych ludzi jest niezbednym warun-
kiem urzeczywistnienia aktow kultowych20.

Mozna powiedzie¢, ze w takim pojmowaniu liturgii Bdg ,,nie jest suweren-
ny” w tym sensie, ze modlitwa ustanawia wiez, jednoczgc Boga z ludzmi w taki
sposob, ze mocg mitosci, Bog staje sie od cztowieka zalezny. A jezeli tak jest, to
kult sam z siebie (sprawowany wylacznie ze wzgledu na wewnetrzng moc) jest
pozbawiony znaczenia. Jego znaczenie - dla cztowieka i dla Boga - wynika z
wolnego, $wiadomego i tworczego uczestnictwa cztowieka i Boga. Uczestnictwo
kazdego z tych podmiotow jest radykalnie inne, ajednak uczestnictwo kazdego z
nich jest niezbedne.

2 Nalezy rozrézni¢ pomiedzy judaizmem z okresu Il $wiatyni ajudaizmem rabinicznym. Ten
drugi ksztattowat sie juz w wyraznej relacji do chrzesécijanstwa i znany nam sposéb celebracji
nabozenstw w synagodze pochodzijuz z tego okresu. Natomiast samej istoty myslenia liturgiczne-
go mozna sie dopatrywaé¢ w pismach powygnaniowych (por. S. Balentine: Torah's Vision of
Worship. Minneapolis 1999).
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