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Chrzescijanska postuga uzdrawiania w Afryce
w perspektywie teologicznej koncepcji
Chrystusa-uzdrowiciela

Afrykanska teologie chrzescijanska zaczeto uprawia¢ na ptaszczyznie aka-
demickiej dopiero pod koniec lat piec¢dziesigtych XX w. Jednak pierwsze, po-
wazne proéby opracowania kluczowych zagadnien chrystologii z perspektywy
afrykanskiej podejmowane przez afrykanskich teologéwl pochodzg z przetomu
lat siedemdziesigtych i osiemdziesigtych XX w. Zaczeto wtedy bada¢ czy przy
uzyciu takich rodzimych, afrykanskich kategorii jak przodek, uzdrowiciel, wtad-
ca, mistrz inicjacji czy najstarszy brat mozna wyrazi¢ kim jest i czego dokonat
Jezus Chrystus. Cele tych dziatan byty przynajmniej dwojakie. Z jednej strony
chciano w ten spos6b pomé6c Afrykanom w zrozumieniu zbawczej roli Jezusa
Chrystusa, ktéra wczesniej wyrazana byta w kategoriach uksztattowanych w
Srodowisku semickim i indoeuropejskim. Z drugiej strony chodzito o swoistg
rehabilitacje afrykanskich poje¢, ktére zostaly uznane za niegodne zastosowania
w wyrazaniu chrzescijanskich prawd wiary przez europejskich duchownych w
koncu XIX i w pierwszej potowie XX w.

Inkulturacja chrzescijanstwa w Afryce nie jest zjawiskiem nowym i doko-
nywata sie nie tylko na ptaszczyznie liturgii, ale réwniez na ptaszczyznie doktry-
nalnej na dtugo przed oficjalnym uznaniem jej koniecznos$ci przez Koscioty mi-
syjne2 Z wielu powodéw tym ostatnim trudno przychodzi uznanie osiggniec

1Chodzi tu o teologdw pochodzacych z Afryki oraz o tych, ktérzy sa silnie zwigzani z afry-
kanskim kontekstem.

2 Ta niezbyt szcze$liwg nazwa okresla sie te koscioty chrzescijanskie w Afryce, ktére zostaty
zatozone przez przybytych spoza Afryki misjonarzy i nadal utrzymujg silne wiezi z koSciotami
zatozycielskimi. Natomiast przez ,afrykanskie koscioty rodzime/niezalezne” rozumie sig¢ te wspol-
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dokonanych przez afrykariskie Koscioty rodzime. Cze$¢ z tych dokonan miato i
ma niewatpliwie charakter synkretyczny i wymaga, jesli nie odrzucenia, to przy-
najmniej znacznego oczyszczenia. Jednak wiele z nich zastuguje nie tylko na
uwage, ale i na uznanie, gdyz mozna w nich dojrze¢ dziatanie Bozego Ducha,
ktéry tchnie kedy chce (por. J 3, 8).

Zajmujac sie zagadnieniami inkulturacji chrzescijanstwa w Afryce na plasz-
czyznie doktrynalnej, pisatem juz o probach przedstawiania Jezusajako afrykan-
skiego przodka i uzdrowiciela3 Pomimo opracowywania tych zagadnien na
ptaszczyznie akademickiej i niejako ,,wciggania” ich w sfere zycia chrze$cijan z
Kosciotbw misyjnych nalezy pamieta¢, ze afrykarnska teologia jest nadal w
znacznej mierze - jak to okreslit Ghanczyk Kofi Appiah-Kubi - teologig ,,ustng”
afrykanskich Kosciotéw niezaleznych4. Wierni gromadzacy sie w tych koscio-
tach jako pierwsi wsérdd afrykanskich chrzescijan zaczeli zwraca¢ wiekszg uwage
na fakt, ze Jezus jest wielkim lekarzem, uzdrowicielem, zwyciezcg ziemskich
mocy par excellence i ze przez Niego Bég zlewa na ludzi swéj dar catkowitego
uzdrowienia. Realne doSwiadczenia uzdrowien, doznawane przez wielu Afryka-
néw w ramach postugi sprawowanej w kosciotach niezaleznych stajg sie dowo-
dem wypetniania Jezusowego nakazu uzdrawiania chorych, wskrzeszania umar-
tych i wypedzania ztych duchéw (Mt 10, 8)5.

W niniejszym artykule chce zwréci¢ uwage na niezmiernie istotng dla Afry-
kanow role postugi uzdrawiania. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze w afrykanskim

noty, ktére zostaty zatozone przez Afrykanéw i zasadniczo utrzymujg dystans do wyzej wspomnia-
nych wspdélnot.

3Por. S. Grodz: Ancestralna chrystologia Ch. Nyamitiego. ,,Nurt SVD”. R. 34: 2000 nr
3(90) s. 81-97; Ten ze. »Wielkim uzdrowicielemjest ten Jezus, dziecko Boga«. Afrykanskie po-
szukiwania chrystologiczne. ,Nurt SVD”. R. 37: 2003 nr 4 s. 103-125. Zob. takze - Ten ze:
Chrystus-Krél czy Chrystus-Przodek? Chrystologiczne poszukiwania afrykanskich chrzescijan.
»Znak”. R. 50: 1998 nr 521 s. 103-112.

4 Podsumowujac, ich ustna teologia w przeciwienstwie do zachodniej, liberalnej teologiijest
»nie definicjg, ale opisem; nie stwierdzeniem, ale opowiadaniem; nie doktryng, ale Swiadectwem;
nie ksigzka, ale ludZmi; nie summag teologiczna, lecz pieSnigl« (wszystkie ttumaczenia cytatéw z
pozycji francusko- i angielskojezycznych pochodzg od autora). K. Appiah-Kubi: Christology.
W: A Reader in African Christian Theology. Red. J. Parrall London 1997 s. 74. M. Kirwen
(The Missionary and the Diviner. Contending Theologies of Chrisitan and African Religions.
Maryknoll 1985 s. 91-92, 97) zwrdcit uwage na fakt istnienia starej, chrzescijanskiej pie$ni, w
ktorej Jezusjest nazywany wrdzbita.

5 Rodzime afrykanskie Koscioty chrzescijanskie odpowiadajg: w imie Jezusa wielkiego
uzdrowiciela, nasze koscioty nie sg jedynie kosciotami, ale takze szpitalami. Zatem przyniescie
wszystkie wasze zmartwienia zwigzane z bezrobociem, biedg, problemami zwigzanymi z czarownic-
twem, pechem, wrogami, nieptodnos$cia, smutkiem, $lepota, itp. Jezusjest gotdw zbawic¢ wszystkich,
ktérzy przychodzg do Niego z wiara. My leczymy, a Bdg lub Jezus uzdrawia (K. Appiah-
Kubi, dz. cyt., s. 73).
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kontekscie jej nieobecnos$¢, czyli brak powigzania ptaszczyzny wiary z realiami
codziennego zycia, oznaczataby podwazenie sensownosci i koniecznosci istnie-
nia religii. Postrzeganie Jezusa jako uzdrowiciela (takze w afrykanskim znacze-
niu tego pojecia) stwarza chrzescijanom w Afryce mozliwosci poszukiwania
chrzescijanskich sposobdw realizacji tej postugi.

|I. Zbawienie a zdrowie

W pojeciu wielu Afrykanéw zbawienie nie odnosi sie jedynie do przysztego
zycia, ale jest konkretnie zwigzane z codziennoscig, zatem w bezposredni sposob
dotyczy kwestii zdrowia. Skoro Pismo Swiete stwierdza, ze Jezus przyszedt na
Swiat po to, by ludzie mieli zycie w obfitosci (J 10, 10), to ogrom ludzkich cier-
pien wymaga wyjasnienia tego, co dzieje sie z Bozym darem zycia i na ile po-
waznie Kosciot traktuje Jezusowe polecenie petnienia postugi uzdrawiania6.
Postrzeganie Jezusa jako uzdrowiciela w perspektywie afrykanskiej nie jest je-
dynie teoretyczng konstrukcjg teologiczna, ale waznym elementem chrzescijan-
skiej codziennosci z wyrazniejszym praktycznym odniesieniem, niz pojmowanie
Go jako przodka.

Rozpatrujagc uzdrowicielskg postuge Chrystusajako wyzwanie dla KosSciota
w Afryce, protestancki teolog nigeryjski Emele M. Uka zauwaza rozdzwiek, jaki
dokonat sie miedzy dziatalnoscig Jezusa a praktyka gtéwnych Kosciotdw chrze-
$cijanskich, ktére oddzielity uzdrowienie duchowe od fizycznego7. Appiah-Kubi
twierdzi, ze promujac europejska medycyne, Kosciét zsekularyzowat postuge
uzdrawiania. Stawianie troski o zdrowie ciata na pierwszym miejscu sztucznie
oddziela jg od troski o zdrowie cztowieka jako psychofizycznej osoby funkcjo-
nujacej w spotecznosci. Natomiast Gwinejczyk Cece Kolie mdwi o dazeniu do
zawitaszczenia sfery zdrowia Afrykanina i probie uzaleznienia afrykanskich

6 K. Appiah-Kubi: The Church's Healing Ministry in Africa. ,Ecumenical Review”. R.
27: 1975 s. 230-231.

7E. M. U ka odwotuje sie do M. Kesley’a (Healing and Christianity. London 1973): w efek-
cie zatamania sie zachodniej cywilizacji w VI i VII w. po Chrystusie ludzie niepewni ziemskiego
jutra zaczeli wygladac¢ lepszego zycia po $mierci. Zdrowie duszy stato sie wazniejsze niz zdrowie
ciata. Dlatego np. sakrament namaszczenia chorych stat sie ,,ostatnim namaszczeniem”. Wyrazniej
ztgczono grzech i chorobe, chociaz Jezus wykazat, ze obie sprawy nie muszg by¢ ze sobg $cisle
zwigzane. Rozwdj mysli teologicznej zmierzat ku przekonaniu chrzescijan, ze Bog udzielat daru
uzdrawiania jedynie dawniej. Jednoczes$nie uznano, ze do $wiata widzialnego trzeba podchodzic¢
racjonalnie, na jego wiasnych, materialnych zasadach. Chorobe potraktowano jako element mate-
rialnego $wiata ijako dopuszczong przez Boga kare dla utrzymania cztowieka w postuszenstwie (E.
M. Uka: Christ's Healing Ministry. W: The Church and Healing. Red. E. Lartey i inni. Frank-
furt 1994 s. 147-148).
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chrzescijan od zachodniej medycyny przez odrzucenie wszystkich afrykanskich
rytuatdéw i terapii8

Narzucanie Afrykanom przez Koscioty misyjne wiasnego pojecia zdrowia
doprowadzito do paradoksalnej sytuacji. W pojeciu Afrykanoéw Pan zycia (Bog)
dba o zdrowie cztowieka, czyli o utrzymywanie promujacej zycie harmonii w
samym cztowieku, w jego relacjach z innymi ludzmi i w jego odniesieniu do
Swiata niewidzialnego. Ta harmonia jest zachwiana szczeg6lnie w czasie rytow
przejScia (narodzinach, inicjacji w doroste zycie, Smierci), w tak szczeg6lnych
sytuacjach jak np. cigza oraz w dotykajacych cztowieka chorobach i nieszcze-
Sciach. Jednak spos6b, w jaki Kos$cioty misyjne przedstawiajg Jezusa nie jest
czytelny dla Afrykanow i nie pozwala im dostrzec tego, jak jest On obecny w
tych sytuacjach ijak przywraca utracong harmonie9

KosScioty misyjne ostro potepiaty specyficzne dla rodzimego kontekstu kul-
turowego Afryki tzw. wspdlnoty strapienia, niosace pomoc w odzyskaniu utra-
conej harmonii. Opisujac jedng ze takich wspélnot z Tanzanii, Aylward Shorter,
antropolog i kaptan ze Zgromadzenia Misjonarzy Afryki, ukazat niemal klasycz-
ng sytuacje, w ktdérej duchowni z Kosciotdw misyjnych potepili te wspdlnote
jako kult diabta”, nie zadajgc sobie trudu zbadania przestanek jej istnienia i
wypetnianej przez nig roli. Duchowny, ktéry podzielat ten poglad, ale wprowa-
dzit religijny rytuat egzorcyzmujacy duchy, zostat za to skrytykowany przez
swoich kolegéw-duchownych. Jednak wprowadzony przez niego rytuat zyskat
popularno$é wsrdd chrzescijan, ktorzy dotad we wspolnocie strapienia znajdo-
wali rozwigzanie trapigcych ich probleméw, a przez uznanie jej za kult diabla
zaczeli doznawa¢ duchowej rozterkil0.

8 Stwierdzenia te nie negujg zastug i wysitkéw misjonarzy w dziedzinie ochrony zdrowia w
Afryce (K. Appiah-Kubi: The Churchs Healing Ministry, dz. cyt., s. 230-231; C. Ko lié:
Jésus guérisseur? W: Chemins de la christologie africaine. Red. F. Kabasélé, J. Doré, R.
Lu ne au. Paris 1986 s. 190-191). C. Kolié (s. 184-185) dostrzega, ze zetknigecie medycyny
zachodniej z afrykanska dokonato sie w konteksécie kolonialnej dominacji, a misyjne dzieto me-
dyczne wykorzystywano czasemjako element potwierdzajacy doskonato$¢ nowej religii.

9K. Appiah-Kubi: The Churchs Healing Ministry, dz. cyt., s. 230-231; C. Kolié:
Jésus guérisseur?, dz. cyt., s. 190-191.

10PodejsScie Shorterado zagadnienia ukazuje jednak jego europejski punkt widzenia. Ak-
centuje on, ze wedtug wynikéw jego badan ceremonie sprawowane we wspélnocie nie miaty cha-
rakteru religijnego i byly otwarte dla wyznawcédw réznych religii. To samo miat wczes$niej twier-
dzi¢ medium - przywddca wspélnoty (A. Shorter: Mediumship, Exorcism and Christian Heal-
ing. ,,African Ecclesiastical Review”. R. 22: 1980 nr 1s. 29).
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Il. Synteza elementdw afrykanskich i chrzeScijanskich

Od dziesigtkow lat Afrykanie sami dokonywali syntezy chrzescijanskiej po-
stugi uzdrawiania z elementami rodzimej kultury w ramach afrykanskich Koscio-
téw niezaleznych. Dziatalnos$¢ ta rozwineta sie w wyniku odrzucenia przez Ko-
Scioty misyjne afrykanskiego pojecia uzdrawiania oraz usilnego dyskredytowa-
nia rodzimych uzdrowicieli, a takze jako reakcja na problemy spoteczno-
ekonomicznell Cztonkowie Kosciotow niezaleznych wierzg, ze catosciowe
uzdrowienie cztowieka jest darem Boga udzielonym wspolnocie wierzacych. W
zgodzie z afrykanskim pojmowaniem rzeczywistosci wierzg tez, ze choroba ma
swoje naturalne, nadnaturalne i nadprzyrodzone przyczyny. Koscioty niezalezne
powaznie traktujg istnienie mocy szkodzacych ludziom, zwykle okre$lanych
mianem czarownictwa i uznajgje za wystannikéw diabta. Jednocze$nie wyraznie
ukazuja, ze B6g pokonuje zto ijest zrédiem sity, z ktérego ludzie moga czerpaé
w kazdej chwili swego zycia. Appiah-Kubi podkresla, ze KosScioty te uznajg
afrykanski sposob pojmowania religii i medycyny jako wywodzacych sie z tego
samego zrodta. Medyczna opieka jest wazna i potrzebna, ale nie jest w stanie
poradzi¢ sobie ze wszystkimi sytuacjami. Akcent potozony na wiare staje sie
wyraznym wskazaniem, ze to B6g dokonuje ostatecznego uzdrowienial2

Wiele Kosciotdw niezaleznych stara sie dystansowac¢ od rytuatdéw wywo-
dzacych sie z kontekstu religii afrykanskich. Do istotnych réznic miedzy rytual-
nymi praktykami prorokow uzdrawiajgcych z Kosciotéw niezaleznych i rodzi-
mych uzdrowicieli amerykaniski antropolog Wyatt MacGaffey zaliczyt uzywanie
przez pierwszych rytualnego biatego stroju, czystej wody zamiast leczniczych
mikstur i rezygnacji z uzywania wszelkich amuletow. MacGaffey zinterpretowat
to jako podejmowang przez prorokdw prébe zdystansowania sie od aury wielo-
znacznosci, otaczajacej rodzimego uzdrowicielald W religiach afrykanskich

U R. Gray: Black Christians and White Missionaries. New Haven 1990 s. 103.

Kos$cioty niezalezne dokonujg pionierskiej pracy, taczac uzdrawianie, duszpasterstwo i
przestanie o zbawieniu (K. Appiah-Kubi: The Church s Healing Ministry, dz. cyt., s. 235-
236; Ten ze: Man Cures, God Heals: Religion and Medical Practice among the Akans of Ghana.
New York 1981 s. 81-124). Wedtug M. L. Daneela (Towards a Theologia Africana? The Con-
tribution of Independent Churches to African Theology. ,Missionalia”. R. 12: 1984 nr 2 s. 84)
KoScioty niezalezne najwyrazniej ze wszystkich siegaja po wzér Chrystusa - rodzimego uzdrowi-
ciela.

3 W. MacGaffey: Modern Kongo Prophets. Religion in a Plural Society. Bloomington
1983 s. 167. G. Kaczy nski (Bunti religia w Afryce czarnej. Z badan nad ruchami religijnymi
w Zairze. Wroctaw 1979 s. 116) pisze: Charakterystyczng cecha metody Kimbangu byto leczenie
wiarg i niestosowanie praktyk magicznych. Oczyszczenia z grzechow oraz wiara w Jezusa byta
wytgcznym warunkiem odzyskania zdrowia przez chorego. Wzorem do nasladowania byla dla
Kimbangu posta¢ Jezusa, a rytuat wielu obrzedéw uzdrawiania stosowany przez niego par excel-
lence przypomina sceny ewangeliczne. Zob. réwniez - M. Schoffeleers: Folk Christologyin
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rodzimy uzdrowiciel spetnia czesto wiele funkcji - od leczenia ludzi, przez tro-
ske o przywracanie i utrzymywanie harmonii we wspolnocie, po podejmowanie
mistycznych atak6w na tych, ktorzy tej harmonii na ptaszczyznie indywidualnej i
spotecznej zagrazajgld

Uka podkres$la, ze postuga uzdrawiania jest cze$cig sktadowa misji Chrystu-
sa, ktorg Kosciot ma realizowaé. Apostotowie wyraznie podjeli sakramentalne
podejscie Jezusa do uzdrawiania, w ktérym gesty i elementy materialne byty
znakami dziatajagcej mocy Boga, a uzdrawiajagcy musiat trwa¢ w tgcznosci z Du-
chem Swietym, aby sprawowane przez niego czynnosci przyniosty autentyczne
uzdrowienie. Chrzescijanie muszg pamietac, ze Jezus jest wzorem duszpasterza i
ze u podstaw wszystkich postug wypetnianych przez Kosciot stoi Duch Swiety,
Pocieszyciel i Uzdrowiciel, ktéry napetnia wiernych i kieruje nimi takze w kon-
tynuowaniu uzdrowicielskiej misji Jezusa. Pominiecie uzdrawiania w dziatalno-
Sci pastoralnej i liturgii sprawia, ze KosScioty nie sg w stanie zaspokoi¢ najgteb-
szych pragnien wiernych i traca spoteczne znaczeniels

Zdaniem Koliego Afrykanie wyraznie dostrzega, ze Jezus niesie im pomoc
w chwili zmagania sie z sitami zta dopiero wtedy, gdy chorzy znajda swoje miej-
sce w liturgicznej celebracji, a Kosciot autentycznie zaangazuje sie w walke o
sprawiedliwo$é. Dopiero wtedy ewangeliczne przepowiadanie bedzie wiarygod-
ne w Afryce. Koscidot musi wzig¢ pod uwage afrykariskie rozumienie zdrowia i
choroby, aby Jezusowe przestanie o zbawieniu naprawde dotarto do Afrykandow,
dodaje Appiah-Kubi. Kolie sugeruje zatem konieczno$¢ wnikliwszego rozpa-
trzenia, dzieki darom Ducha Swietego, zdolno$ci uzdrawiania posiadanej przez
przodkéwi6 Akarnskie przystowie: Ludzie leczg, BOg uzdrawia z tytutu ksigzki

Africa. The Dialectics of the Nganga Paradigm. ,JJournal of Religion in Africa”. R. 19: 1989 nr 2
s. 167; R. Gray: Black Christians, dz. cyt., s. 106; M. L. Daneel: Towards a Theologia Afri-
cana?, dz. cyt., s. 84.

14 Aura wieloznacznosci, ktéra otacza rodzimego uzdrowiciela jest czesto wytwarzana przez
samych pacjentéw-klientéw, ktérzy oczekujg niekiedy od niego przeprowadzenia mistycznego
ataku na wrogéw. Efektem tego jest rodzacy sie w ludziach lek - skoro uzdrowiciel moze zaatako-
wac innych, moze tez i zaatakowa¢ mnie, gdy kto$ inny z takim zagdaniem do niego sie zwréci. Zob.
krotki tekst w jezyku polskim na ten temat, zawierajacy odniesienia do obszernej nowej literatury w
jezyku angielskim i francuskim (S. Grod z: Uzdrowiciele, wrdzbici, czarownicy - problem ade-
kwatnego opisu kontaktéw Afrykanow ze $wiatem nadnaturalnym. ,,Przeglad Religioznawczy”. R.
2003 nr 4 s. 210).

15E. Uka: Christs Healing Ministry, dz. cyt., s. 146-147, 150-151.

16C. Ko | ié: Jésus guérisseur?, dz. cyt., s. 192. Gtdwnym zadaniem chrzescijafnstwa w Afry-
ce jest bardziej demistyfikacja i zegzorcyzmowanie choroby, niz jej wyleczenie (tamze, s. 197; K.
Appiah-Kubi: The Churchs Healing Ministry, dz. cyt., s. 230-231).
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Appiah-Kubiego wyraznie ukazuje role rodzimego uzdrowiciela w tym proce-

Nigeryjski teolog Ukachukwu Manus przypomina, ze zaden medyczny sys-
tem nie rozwigzuje wszystkich problemoéw zwigzanych ze zdrowiem i ze ducho-
we uzdrowienie jest tak samo wazne jak uzdrowienie cielesne. Abyjednak dzia-
falno$¢ na plaszczyznie duchowej nie stawala sie farsa, uzdrowiciel musi by¢
cztowiekiem modlitwy, ktéry dazy do realizacji ideatu Swietosci w zyciul8

Szeroko podzielane w Afryce przekonanie o wptywie duchéw na ludzkie zy-
cie sprawia, ze pacjenci szukajacy uleczenia czesto opisujg swojg chorobe w
kategoriach owtadniecia przez nie. Daniel Wambutda podkre$la, ze empiryczne
metody badawcze nie mogga ani potwierdzi¢, ani zaprzeczy¢ istnieniu demonéw z
afrykanskich wierzen ludowych. Wstepem do uzdrowienia tych, ktorzy wierzg, iz
sg opetani przez demony jest uznanie ich istnienia. Przekonywanie chorego o ich
nieistnieniu jedynie go zrazi. Poza tym Biblia uznaje istnienie duchowych mocy,
ukazujac jednoczesnie, ze Jezus odnosi nad nimi druzgocace zwyciestwo (Kol 2,
15). Wambutda apeluje o zmiane nastawienia Kosciota wobec wierzen afrykan-
skich, aby utatwi¢ Afrykanom odkrycie Chrystusajako zwyciezcy19

Zajmujacy sie od wielu lat problematyka zdrowia i uzdrawiania Kongijczyk
Jean Masamba ma Mpolo wskazuje na madro$¢ podejscia rodzimych uzdrowi-
cieli, ktérzy uznaja ,,demona”jako reprezentanta zta i nie probuja go utozsamiac
z wyraznie ztymi ludzmi, ani nie lekcewazgjego dziatalnoscijako psychopatolo-
gicznych objawow ludzkiego zachowania. Skoro w afrykanskiej duchowosci
moce sprowadzajgce chorobe i przynoszace uzdrowienie postrzega sie jako ze-
wnetrzne w stosunku do chorego (owladnietego), Kosciét powinien dogtebnie
przeanalizowaé miejsce i znaczenie uzywanych symboli oraz sprawowanych
rytuatow. Modlitwy i rytualy trzeba sprawowac¢ w taki sposéb, by uczestnicy
dostrzegali w nich dziatanie odnawiajgcego pierwotng harmonie (uzdrawiajgce-
go) Boga oraz Jezusa Chrystusa pokonujgcego moce ciemnosci i przywracajgce-

17Por. K. Appiah-Kubi: Man Cures, God Heals, dz. cyt. Uzdrowiciele z ludu Sukuma
zdecydowanie podzielajg to przekonanie. Uzdrawia Istota Najwyzsza, a nie oni. Zob. takze - J.
Healey, D. Sybertz: Towards an African Narrative Theology. Nairobi 1996 s. 301.

1B U. C. Manus: Miracle Workers/Healers as Divine Men: Their Role in the Nigerian
Church and Society. ,,AsiaJournal of Theology”. R. 3: 1989 nr 2 s. 678.

9D.N.Wambutda: Bible Studies on Man, Community and Healing. W: Primal World-
Views. Red. J. V. Taylor. Ibadan 1976 s. 40-41.
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go wszystkich do peini zycia przez chrzest i Eucharystie (Kol 1, 13; 1 Kor 11,
27-30; Mk 16, 16-17)20.

Masamba ma Mpolo podkresla, ze afrykanski Kosciét powinien dba¢ o wy-
petnianie swego powotania do bycia wspolnotg zapobiegawczg i uzdrawiajgca.
Musi lepiej poznac teologiczne znaczenie afrykanskich rzeczywisto$ci ducho-
wych. Powinno ono prowadzi¢ do rozwijania wtasciwej interpretacji psycholo-
gicznej oraz metod terapeutycznych, odnoszacych sie do takich zjawisk, jak
owtadniecie przez demony czy obecno$¢ przodkéw wraz z ich spoteczno-
politycznymi odniesieniami. Masamba ma Mpolo wskazuje, iz powszechny w
Afryce autorytaryzm (w kregach politycznych, ekonomicznych i religijnych)
»zawlaszcza” przodkéw, by wyzyskiwac ubogich. Dlatego powinno sie pomagaé
ludziom w wypracowywaniu dojrzatej, wyzwalajgcej duchowosci. Przezywanie
tajemnicy Boga w Chrystusie, wyzwolicielu wierzagcych mogtoby sie dokonywaé
we wzywaniu tradycyjnej opieki przodkéw i pomocy Ducha Swietego dla wype-
dzenia wszelkich ztych mocy2L

Kosciot nie powinien wzbrania¢ sie przed uzywaniem mocy danej mu przez
Jezusa do wypedzania demondw i uzdrawiania. Ta moc zostata mu dana takze do
naprawiania systemow i wartosci kulturowych, dotagd uzywanych przez moce zla
do wyzyskiwania ubogich. Rodzimy uzdrowiciel uzdrawiat nie tylko jednostki,
lecz takze cate grupy, wiaczajac w to Swiat widzialny i niewidzialny. Zatem po-
wazne potraktowanie postugi uzdrawiania przez chrze$cijan moze pomoc naro-
dom, rzadom i Kosciotom w podejmowaniu wezwania do nawrdcenia, przeba-
czenia, pojednania i osiggania solidarnosci2

I11. Rodzimy uzdrowiciel i chrzescijanski duchowny

Wiara w istnienie tajemnej mocy, ktérg niektdrzy ludzie moga manipulowac
dla dobra lub na szkode innych jest w Afryce ciaggle silna. Stad chrzesScijanie

20J. Masamba ma Mpolo: Spirituality and Counselling for Healing and Liberation.
The Context and Praxis of African Pastoral Activity and Psychoterapy. W: The Church and Heal-
ing. Red. E. Lartey iinni, dz. cyt., s. 28-29.

21 W ramach kos$cielnych grup ludzie powinni mie¢ mozliwo$¢ dzielenia sie swoimi proble-
mami i marzeniami oraz uczy¢ sie je analizowa¢ pod katem biblijnym, politycznym, spotecznym i
psychologicznym, a takze wypracowywac¢ odpowiednie liturgie, oparte na rytuatach i symbolach
zycia. Kongijczyk wskazat, ze w okresie po uzyskaniu politycznej niepodlegtosci niektére koscioty
w panstwach Wschodniej Afryki wypracowaty wspélnotowe programy opieki w postaci egzorcy-
zmu, pentakostalnych grup $piewaczych, modlitwy, nabozenstw pokutnych lub uzdrowienczych
nabozenstw chrzcielnych (tamze, s. 28-30).

2 Tamze.
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nadal korzystajg z pomocy wrdzbitow i uzdrowicieli, u nich szukajac uzdrowie-
nia i ochrony przed sprowadzajgcg nieszczescia zawiscig ludzi. Strach przed
staniem sie ofiarg czarow jest silniejszy niz np. strach przed popetnieniem grze-
chuz3

Cho¢ wielu chrzescijariskich duchownych starato sie zdyskredytowac lokal-
nych uzdrowicieli, to ich wysitki przyniosty w niektérych wypadkach nieocze-
kiwany i odwrotny efekt. Uzdrowiciele zaczeli pojawiaé sie na nowo wzbogace-
ni o mesjanska interpretacje swej postugi. Ugandyjskie medium owladniete w
czasie seansu przez ducha bohatera Kiwanuka wyjasnito Shorterowi cate zdarze-
nie, postugujac sie chrzescijanskag symbolikg: duch spoczat na medium tak, jak
spoczat na Jezusie, przekazujac Boze przestanie dla ludzkosci4

Holenderski antropolog i katolicki duchowny Matthew Schoffeleers zauwa-
za, ze mimo sprzeciwu ze strony oficjalnych reprezentantéw misyjnych Koscio-
téw, wielu rodzimych uzdrowicieli jest praktykujagcymi chrzescijanami, ktérzy w
swym postugiwaniu siegajg po chrzescijaniska symbolike. Takze uzdrowiciele
niechrzescijanie zapozyczajg czasami chrzeScijanskie idee, symbole i rytuaty2.
Wiekszo$¢ tych przemian nie zostata jednak dostrzezona przez Koscioty misyj-
ne. Zdaniem Schoffeleersa przemiany te mozna interpretowac jako prébe przy-
ciggniecia chrzescijan do dawnych praktyk, rzekomo usankcjonowanych uzy-
ciem chrzescijanskiej symboliki, jako rywalizacje miedzy rodzimymi uzdrowi-
cielami a Kosciotami uzdrowicielskimi, albo tez jako zwyklg adaptacje rodzi-
mych praktyk wrozbiarskich do wymagan stawianych przez wiadze kolonialne.
Warto jednak zwréci¢ uwage na fakt, ze schrystianizowani uzdrowiciele tworzg
specyficzny pomost miedzy rytualnymi uzdrowieniami dokonywanymi w kon-
tekscie rodzimym i chrzescijanskim2e.

2J.Healey, D. Sybertz Towardsan African Narrative Theology, dz. cyt., s. 293.

2 A. Shorter: Jesus and the Witchdoctor. An Approach to Healing and Wholeness. Lon-
don 1985 s. 9-10.

5Schoffeleers (Folk Christology, dz. cyt., s. 168) przytacza wyniki badarn J. R. Cra -
wford i A P. Wendorff. Na przetomie lat piecdziesigtych i szes¢dziesigtych XX w. istniata
w éwczesnej Rodezji i pétnocno-wschodnim Malawi warstwa wrézbitéw, stosujacych wrézbiarskie
praktyki uzywane przez prorokéw kosciotéw zielonoswigtkowych. Wrdzbici dystansowali sie
jednak od tych ostatnich, okreélajac sie jako uzdrowiciele lub pobierajgc optaty za swoje ustugi.
Wendorff wywodzi te »chrystianizacje rytuatéw« od ogtoszonego w 1911 r. przez brytyjskie
wiadze kolonialne Witchcraft Act, zakazujacego wszelkich oskarzen o czary. Aby nie wej$¢ w
konflikt z prawem, uzdrowiciele starali sie upodabnia¢ swojg dziatalno$¢ do rytuatéw chrzescijan-
skich. M. Kirwen (The Missionary and the Diviner, dz. cyt., s. 83) wspomniat, ze wrézbita
John nie widziat konfliktu w byciu wrézbita i chrzescijaninem.

%M. Schoffeleers: Folk Christology, dz. cyt., s. 168-169. Stynny uzdrowiciel Bw a -
naliz Malawi stwierdzit w wywiadzie udzielonym w 1974 r., ze jego postugajest doskonalsza od
wszystkich dotychczasowych form uzdrawiania. Bw anali, zwracajac sie wytgcznie do Boga
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W Swiadomosci wielu afrykanskich chrzeScijan rzeczywisto$ci wyrazane
przez rodzimego uzdrowiciela i chrzescijanskiego duchownego przenikajg sie
wzajemnie. Chrzes$cijanscy duszpasterze sg czesto postrzeganijako uzdrowiciele,
a w niektdrych wypadkach sami zapozyczaja elementy dziatalnosci rodzimego
uzdrowicielaZz. W KoS$ciotach niezaleznych pozycja niektérych prorokéw
uzdrawiajgcych wyglada czasem na uzurpacje centralnego miejsca Chrystusa.
Wielu misjologéw sadzi jednak, iz poprawniejsze jest pojmowanie tej funkcji
jako ,,ikonicznej”. Prorocy odbijajg Chrystusajak lustro, sgjak okno, przez kté-
re wierzacy widza Chrystusa28 Przy tym trzeba pamieta¢, ze Chrystusa i chrze-
Scijanskiego duszpasterza postrzega sie czesto w teologii ludowej jako nieroz-
dzielnych.

Kongijczyk Buana R. Kibongi uwaza, ze autorytet chrzescijanskich du-
chownych w afrykanskich wspélnotach opiera sie w znacznym stopniu na auto-
rytecie wypracowanym przez rodzimego uzdrowiciela. Znajduje to odzwiercie-
dlenie w jezyku, gdyz duchownego chrze$cijariskiego okresla sie mianem ngan-
ga Nzambi (Nzambi - Istota Najwyzsza) i uwaza sie go za duchowo silniejszego
i bardziej wptywowego niz nganga mukisi (rodzimy uzdrowiciel). Kirwen pisze,
ze wrdzbita Riana nazywatjego samego (chrzescijanskiego misjonarza) chrzesci-
janskim wrdzbitg i nie byt to wyjatek. Badacz sam wskazat zbiezno$¢ rél chrze-
Scijanskich duszpasterzy i wrézbitow, gdy przez przepowiadanie, administrowa-
nie, rytuaty i poradnictwo oficjalnie interpretujg wole Bozg zyjacym,

Bardzo bliskg analogie miedzy wrozbiarstwem i przepowiadaniem dostrzegli
takze antropolodzy Binsbergen i Schoffeleers stwierdzajac, iz w obu wypadkach

przewyzsza to, co robit tradycyjny uzdrowiciel. Przewyzsza takze to, co praktykowane jest w
Kosciotach, gdyz wierzy w rzeczywisto$¢ czarownictwa, podobnie jak jego pacjenci (tamze, s. 176
przyp. 18. M. L. Daneel (Towards a Theologia Africana?, dz. cyt., s. 85) pisze: U podstaw
wszelkich praktyk uzdrowicielskich, bazujgcych na wierze (faith-healingj mozna znalez¢ z gory
zatozong chrystologie. Faktycznie uzdrawiajacy prorok personifikuje wyzwolicielskg i uzdrowiciel-
ska postuge Chrystusa. Przepowiada Chrystusa-uzdrowiciela w czasie nabozenstw poprzedzajg-
cych uzdrowienia. Zjednej strony kontynuuje on zatem tradycje ngangi, ale z drugiej strony rady-
kalnie nadajejej chrzescijanska forme. W naktadaniu rgk, modlitwach, kropieniu wodg $wiecong i
innych symbolach Bozej uzdrowicielskiej mocy oraz w dramatycznym egzorcyzmie ztych duchdéw
Chrystus ukazuje sie w Swiecie afrykaniskimjako Ten, ktory sie troszczy, ochrania, odnawia i od-
pedza strach. Widzimy tu Chrystusa Zwyciezce, ktéry aktualizuje, ponad tradycyjnymi pojeciami,
zwyciestwo nad niszczycielskimi mocami.

2Z7M. Schoffeleers (Folk Christology, dz. cyt., s. 165) cytuje Sundklera wskazuja-
cego na fakt, ze np. zuluskie ko$cioty syjonistyczne czerpig wzorce postugiwania raczej od rodzi-
mych wrézbitdw i fowcoéw czarownikdw, niz od gtéwnych Kosciotdw chrzescijanskich.

BTamze, s. 175 przyp. 6.

MPR. Buana Kibongi: La prétrise. W: Pour une théologie africaine. Red. K. Dick -
son, P. Ellingworth. Yaoundé 1969 s. 77-78; M. Kirwen: The Missionary and the Di-
viner, dz. cyt., s. 91.
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kreowane jest znaczenie wasciwe dla aktualnej sytuacji (tak jak postrzegajgja
pacjenci czy liturgiczne zgromadzenie)30. Natomiast Shorter, ukazujgc zbieznos¢
wrdzbiarstwa praktykowanego przez Afrykanow z formami proroctwa, dostrzega
w nich powdd konfliktow, jakie zaistnialty miedzy pierwszymi misjonarzami a
wrézbitami3l Ghanczyk Abraham Berinyuu stwierdza, iz nazywanie duchow-
nych chrzescijanskich wrézbitami w Afryce jest uprawnione, skoro akanskie
stowo osofo, ktérym okreslajg ich ludzie, zawiera odniesienie do wrozbiarstwa3

Wedtug Berinyuu ludzie, zwracajac sie ze swoimi problemami do duchow-
nych, chcg zrozumie¢ tajemnice zycia, a choroba jest jedng z nich. Muszg zatem
istnie¢ ,,chrzescijanscy wroézbici”, ktorzy - podobnie jak ich rodzimi odpowied-
nicy - wejda ze swoim pacjentem w relacje. Miedzyosobowa relacjajest w poje-
ciu afrykanskim cze$cig procesu leczenia, ktdry nie ogranicza sie jedynie (wzo-
rem europejskim) do zebrania informacji w celu postawienia diagnozy i wyboru
wiasciwej terapii. Chrzescijanski wrozbita powinien by¢ ,stuchaczem opowie-
§ci”, a jego zadaniem jest pomoc choremu wiasciwie zinterpretowa¢ dane do-
Swiadczenie w relacji do Chrystusa3 Chrzescijanski wrozbita ma takze interpre-
towac i integrowa¢ chrzescijanska teologie oraz kulture afrykanska. Jak Jezus
swojg uzdrowicielska postugg inaugurowat krélestwo Boze, tak maje inauguro-
wacé chrzescijanski wrozbita, z szacunkiem traktujgc funkcje sprawowane przez
rodzimego uzdrowiciela3

Rytuaty uzdrowienia, przebaczenia i pojednania stanowig trwaty element
afrykanskiej codziennosci, dlatego nie nalezy ich lekcewazy¢. Berinyuu stwier-
dza, ze dziatajac we wspdlnocie, ktérej cztonkami sg nie tylko chrzescijanie,

PW.van Binsbergen, M. Schoffeleers (eds.): Theoretical Explorations in Afri-
can Religion. London 1985 s. 8.

3L [...] misja niosta ze sobg konkurencyjng forme uzdrawiania i objawiania (A. Shorter:
Jesus and the Witchdoctor, dz. cyt., s. 9).

2 A. A. Berinyuu: Pastoral Care for the Sick in Africa. An Approach to Transcultural
Pastoral Theology. Frankfurt a. Main 1988 s. 93.

B Zaskakujagco Berinyuu wskazuje takze na paralele zHermesem. Od niego tez ludzie
oczekiwali pomocy w zrozumieniu tajemnic zycia. Chrzescijanski wrézbita, podobnie jak Her -
mes, jest zwiastunem dobrej nowiny (tamze, s. 93-96). Chrzescijanski wrozbita w aktywnym
stuchaniu musi poszukiwaé sposobu nadania sensu i znaczenia chorobie teologicznie (tamze, s.
98). K. Appiah-Kubi (The Church'sHealing Ministry, dz. cyt., s. 238) sugeruje, ze koscielne
szpitale mogtyby zatrudni¢ rodzimych ekspertow medycznych, ktérzy jezdziliby na wezwania do
chorego i w procesie wrézbiarskim wspoélnie z nim odkrywali przyczyne jego choroby, majac moz-
liwos¢ organizowania nabozenstw paraliturgicznych. Jednak K. Appiah-Kubi (Traditional
African Healing System Versus Western Medicine in Southern Ghana: an Encounter. W: J. O lu -
pona, S. Nyang [eds.]: Religious Plurality in Africa. Berlin 1993 s. 106) preferuje komplemen-
tarno$¢, a nie integracje obu systeméw. W tym ujeciu oba systemy - europejski i afrykanski -
rozwijaja sie we wiasnych ramach i dziela sie osiagnieciami.

4Por. A. A. Berinyuu: Pastoral Care for the Sick, dz. cyt., s. 98.
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chrzescijanski wrdzbita powinien wykorzysta¢ swga postuge do madrego dawania
Swiadectwa. Dla chrzescijan z lokalnej wspolnoty, kazdy element jego postugi
musi by¢ wyraznym uobecnianiem dziet Chrystusa, pierwszego przodka. Skoro
Chrystus jest Panem wszystkiego, to zadaniem chrzescijanskich wrézbitow jest
uzywanie wszystkich znakéw i symboli, wyrazajagcych wiare, uczucia i doswiad-
czenie afrykanskich chrzescijan3.

Chrzescijanski wrozbita musi w swej postudze uwzgledni¢ tak nieodtgcznie
(w ujeciu afrykanskim) zwigzane z chorobg zagadnienia, jak czarownictwo,
zwigzek grzechu i choroby oraz znaczenie rytuatéw ofiarniczych. Mocno wpisa-
ny w Swiatopoglad Afrykanéw fenomen czarownictwa powinien by¢ objety
duszpasterskg troskg o chorych, a nie traktowany jako zabobon, gdyz czesto sy-
gnalizuje on nierozwigzane osobiste lub wspdlnotowe konflikty, trapigce ludzi i
objawiajace sie takze na ptaszczyznie zdrowia fizycznego. Afrykanskie spotecz-
nosci znajg sposoby rozwigzywania tych konfliktow i wrozbita chrzescijanski
moze ich uzyé, pomagajac cierpiagcym wyrazi¢ problem, uzna¢ wine, prosi¢ o
przebaczenie lub go udziela¢, wreszcie dokonywac pojednania. W zmaganiach z
powodujacym chorobe czarownictwem chrzescijariski wrdzbita powinien szukac
odpowiedzi na chrystologiczne pytanie: dlaczego wszechmocny i kochajacy Bog
nie uwalnia ludzi z mocy sprowadzajgcych zto czarownikdéw i nie uzdrawia ich?
Zdaniem Berinyuu kontekst choroby najwyrazniej ukazuje, w jaki sposéb chrze-
Scijanie przezywaja swoja relacje z Bogiem ijak adekwatne sg tytuty, ktérymi
zwykle Go okreslajg. Kontekst ten sktania chrzescijan do tworzenia bardziej
inkarnacyjnej chrystologii wyrazanej w rodzimych sformutowaniach3.

Spogladajac na sytuacje w ogolno-afrykanskiej perspektywie Kolie uwaza,
ze wspotczesni terapeuci w Afryce dziatajg w trzech nurtach. W ramach pierw-
szego mieszczg sie ci, ktdrzy w sytuacji rozpadu rodzimego porzadku spoteczne-
go starajg sie odnowi¢ osobowos¢ Afrykanoéw i poméc im odrodzi¢ sie do sta-
wienia czota wymaganiom nowego $wiata (np. dziatalno$¢ proroka Atcho z Wy-
brzeza Kosci Stoniowej). W ramach drugiego nurtu Kolie umieszcza chrzescijan,
ktérzy przechodzac inicjacje rodzimego uzdrowiciela ukazujg, w jaki spos6b
rodzimi terapeuci trzymajg pod kontrolg problemy zwigzane z czarownictwem i
ukrytg przemoca w afrykanskich spotecznosciach (np. Eric de Rosny SJ). Trzeci
nurt reprezentujg uzdrowiciele charyzmatyczni (np. Meinrad Hebga SJ)37.

PHTamze, s. 100 i 104.
P Tamze, s. 99-101.
37C. Ko lié: Jésusguérisseur?, dz. cyt., s. 179.
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IV. Przykiad nieobojetny - Emmanuel Milingo

Chociaz Emmanuel Milingo nalezy do tej czesci chrze$cijariskich duchow-
nych, ktérzy odrzucajg postrzeganie ich jako rodzimych uzdrowicieli, to zdaniem
Schoffeleersa, nie oznacza to, iz odrzucajg oni zupeinie sam model rodzimego
uzdrowiciela. Milingo w zasadzie potwierdza, ze wzoruje sie na nim. Wedtug
Holendra trzeba na to zagadnienie spojrze¢ w kategoriach pozytywnej i nega-
tywnej identyfikacji, gdyz oba przeciwstawne podejsScia sg wywotywane i ksztat-
towane przez ten sam podstawowy obraz. Schoffeleers twierdzi, ze prowadzona
przez Koscioty chrzescijanskie postuga uzdrawianiajest w istocie przemiang roli
rodzimego uzdrowiciela. To, co robig chrzescijanie w zakresie uzdrawiania od-
nosi sie do tych samych ludzkich probleméw, ktérymi zajmuje sie uzdrowiciel,
chociaz widzgje w zupektnie innej perspektywie teologicznej i stosujg odmienne
techniki rytualne3s,

W pojeciu wyznawcéw religii rodzimych i wielu afrykanskich chrzescijan
rodzimy uzdrowiciel spetnia niezwykle istotng role dzieki fenomenowi owtad-
niecia przez duchy, co daje mu dostep do nadnaturalnych mocy. Tego fenomenu
nie mozna zignorowacé, rozpatrujac chrzescijanska postuge uzdrawiania. Chociaz
uczeni prébowali wyttumaczy¢ duchy jako prymitywng interpretacje sit spotecz-
nych, psychologicznych i fizjologicznych, to Appiah-Kubi zapytuje, w jaki spo-
s6b wspdtczesni wierzacy majg wyttumaczy¢ sobie wypadki owtadniecia przez
duchy opisane w Biblii? Misyjne Koscioty nadal wykazujg tendencje do pote-
piania rodzimych praktyk religijno-medycznych jako stuzacych ztu, a owtadnie-
cie przez duchy w kategoriach zaburzen psychicznych. Appiah-Kubi ukazuje
jednak, ze sytuacja jest bardziej ztozona niz wielu przedstawicieli Kosciotow
misyjnych jest sktonnych przyzna¢39.

Chrzescijanska postuga uzdrawiania nie moze ignorowa¢ faktu, ze wielu
Afrykandw wierzy, iz obecne w $wiecie nadnaturalne moce mogg ujawnic sie w
formie duchéw przejmujgcych kontrole nad ciatem i umystem cziowieka.

3B Pozytywna identyfikacja pojawia sie, gdy akceptuje sie pewien model, a szczeg6lnie, gdy
sie z nim wspo6tzawodniczy. Identyfikacja negatywnajest dezaprobatajakiego$ modelu, szczeg6lnie
gdy chce sie od niego zdystansowac. M. Schoffeleers (Folk Christology, dz. cyt., s. 166-167)
sadzi, ze nie ma powodu uwazaé, by pozytywna identyfikacja byta silniejsza w ksztattowaniu ludz-
kiego zachowania niz identyfikacja negatywna.

PPor. K. Appiah-Kubi: The Church’ Healing Ministry, dz. cyt., s. 232-235. We wste-
pie do swojej ksigzki Kirw e n (The Missionary and the Diviner, dz. cyt., s. XV) opisat zdarzenie,
w ktdrym zaproszony na spotkanie z chrzeScijanami wro6zbita zapowiedziat niebezpieczedstwa w
drodze do domu. Nastapito poruszenie, ale: nikt nie watpit w moc wroézbity ani w wizje $wiata,
ktéra istnienie tej mocy zaktadata. To, co robit i méwit byto natychmiast rozumiane i uznawane
przez wszystkich. W ttumie byto niewielu takich, ktorzy nie korzystali z postugi wrozbitéw, nawet
po tym,jak zostali ochrzczeni.
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Owtadniecie przez duchy jest zjawiskiem znanym wiekszosci wspétczesnych
spoteczenstw i w naukowej literaturze okresla sie je terminem ,,zmienione stany
Swiadomosci”. Antropologiczne badania wskazuja, ze zdecydowanie negatywne
podejscie do tego zjawiska prezentowane w ramach kultury zachodniej, w tym
zachodniego chrzescijanstwa, jest nietypowe. Holenderska antropolog Gerrie ter
Haar stwierdza zatem, ze »owfadniecie« jest religijnym okreSleniem wyrazaja-
cym wiare, iz w dang osobe, okazujaca okreSlone objawy, wszedt niewidzialny
byt, w istnienie i moc ktorego ludzie wierza. Spoteczenstwa, uznajace zjawisko
owladniecia przez duchy, poddajg je rytualnej kontroli. Chociaz zdarzajg sie
wypadki opetania, czyli ow#tadniecia cztowieka przez demona, to zasadniczo
owtadniecie jest zachowaniem, ktére mozna nauczy¢ sie kontrolowac40.

Tymczasem wielu chrze$cijanskich duchownych w Afryce jest przekona-
nych, ze wraz z rozwojem szkolnictwa i stuzby zdrowia fenomen owtadniecia
przez duchy zaniknie. Usilne podtrzymywanie tego przekonania doprowadzito
spoteczenstwa Zachodu do utraty rytualnej kontroli nad fenomenem owt#adniecia.
Przeniesienie go na grunt afrykanski spowodowato zmiane nastawienia do zjawi-
ska owtadniecia, przynoszac nieoczekiwane skutki negatywne4l

Owtladnigcie jest $rodkiem komunikacji miedzy Swiatem widzialnym i nie-
widzialnym, dlatego rozwijajgce sie negatywne postrzeganie owtadniecia przez
duchy i nowe okreslanie catej grupy duchow, dotad uwazanych za neutralne,
mianem ,,zte duchy” spowodowato zachwianie réwnowagi miedzy tymi Swiata-
mi. Ter Haar podaje, ze dla wielu Zambijczykéw owtadniecie utracito swojg
wczesniejsza role komunikacyjnga. Jednak ludzie nie przestali postrzega¢ swoich
dolegliwosci jako skutkow dziatalnosci duchow. Poniewaz uzdrowienia doko-
nywaty sie bardzo czesto w kontek$cie owtadniecia przez duchy, znalezienie
uzdrowienia w nowo zaistniatej sytuacji zostato mocno utrudnione. KoScioty
misyjne lekcewazyly problem, narzucajac jednoczes$nie interpretacje duchow i
owtadniecia przez nie w kategoriach za42

Analizujgc problem Ter Haar stwierdzita, ze Milingo nie tylko dostrzegt
powstate zamieszanie i zagubienie wielu Afrykanéw w zaistniatej sytuacji, ale
podjat kroki majgce na celu przywrécenie fadu. Lekowi wywotywanemu przez
zte duchy Milingo przeciwstawit moc ptyngca od najpotezniejszego ducha dobra
- Ducha Swietego. W zamysle Milingo Duch Swiety miat napetniaé cierpiacych,
wypierajac zte duchy wraz ze wszystkim, co one powodowaty. W ten sposdb
cierpigcy stawali sie ,mediami” Ducha Swietego. Takie podejécie nadawato

4G. Ter Haar: Spirit of Africa. The Healing Ministry of Archbishop Milingo ofZambia.
London 1992 s. 117-119, 121.

4 Tamze, s. 120-121.

Q2 Tamze, s. 123-125.
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zupetnie nowa, chrze$cijanska interpretacje rodzimym wierzeniom zwigzanym z
owladnieciem, a Milingo uzasadniat je siegajac do orzeczen Soboru Watykan-
skiego I, przyznajacych prawo wszystkim ludom do wyrazania doswiadczenia
Boga we wiasny sposéb. Ter Haar ubolewa, ze zastosowane przez Milingo roz-
wigzanie zostato odebrane przez najwyzsze koscielne wtadze jako podwazajace
ich autorytet™.

Kierowane przeciw Milingo zarzuty o praktyczne umacnianie przeswiad-
czenia, iz to zte duchy sg sprawcami cierpienia tracg swoja moc, gdy uwzgledni
sie caly proces rozwoju chrzescijanstwa w Afryce. Do umacniania tego prze-
Swiadczenia przyczynita sie gtéwnie praktyka demonizowania rodzimego $wiata
duchow rozpoczeta przez pierwszych misjonarzy. Ter Haar uwaza, ze Milingo
powaznie wstuchat sie w obawy i problemy trapigce ludzi, a takze podjat dziata-
nia majgce na celu uporzadkowanie powstatego zamieszania. Uzdrowicielska
dziatalno$¢ Milingo nie tylko przynosita ludziom uwolnienie od cierpien, ale
dawata jednoczeénie przekonanie o umocnieniu Duchem Swietym, dzieki ktére-
mu ludzie odzyskiwali utracong wiare w siebie (w podobny sposéb funkcjonuja
rytuaty religii rodzimych). Nabierajagcqg w ten sposéb odniesienia spotecznego
dziatalno$¢ Milingo zambijskie elity polityczne i koScielne odczytaty jako zagro-
zenie dla status quo44

Ter Haar i Adrian Hastings podkreslaja, ze wiara w Chrystusa i mocne po-
czucie afrykanskiej godnosci byty dwoma zrédtami inspiracji dla Milingo4s. Tro-

43Zdaniem Ter Haar sprawa Milingo ukazuje, ze spora cze$¢ hierarchii Kosciota kato-
lickiego uznaje, iz Duch Swiety moze przemawiaé tylko przez centrum, czyli watykanska elite i
jedynie w jej jezyku oraz za posrednictwem jej $rodkéw wyrazu, a nie w jezyku uzywanym w
Afryce (tamze, s. 127-130). Takze A. Hastings (African Catholicism: Essays in Discovery.
London 1989 s. 155) ubolewa, iz skuteczno$¢ zaangazowania Milingo w postuge uzdrawiania w
jego afrykanskim rozumieniu zostata zneutralizowana przez przeniesienie arcybiskupa do Europy.

4 Wiele ludéw zyjacych na terenach dzisiejszej Zambii oczekiwato nadejécia Lucele
Nganga - ,Jutrzenkowego Uzdrowiciela”, ,Postarica Swiatta”. Niektérzy dopatrywali sie reali-
zacji tego oczekiwania w osobie Milingo. Lumpa Church, Kosci6ét zatozony przez Alice
Lenshina, uznawat Jezusa za uciele$nienie Postarica Swiatta (por. G. Ter Haar: Spirit of
Africa, dz. cyt., s. 126-128). Chociaz A. Hastings (African Catholicism, dz. cyt., s. 154) dy-
stansuje sie od niektérych pogladéw M iling o i stwierdza, ze oficjalne wystapienia przeciw
zjawiskom owt#adniecia przez duchy i czarownictwu moga wywotaé niezdrowg reakcje inicjujaca te
zjawiska, to trzeba uzna¢ skuteczno$¢ dziatan Milingo. Ludzie niepodzielajacy jego przekonan
powinni by¢ ostrozni z pogardliwym odrzucaniem jego dziatalno$ci, gdyz nie maja nic do zaofero-
wania w zamian.

45 Por. G. Ter Haar: Spirit of Africa, dz. cyt., s. 135; A. Hastings: African Catholi-
cism, dz. cyt, s. 154. Hastings (s. 139) stwierdza, ze arcybiskupa krytykowano gtéwnie za
mieszanie afrykanskiej tradycji z chrzescijanstwem i zaniedbywanie swoich podstawowych obo-
wiazkéw. Cho¢ ataki na niego byty czesciowo oparte na niedoinformowaniu i nie zawsze na czys-
tych motywach, to sam M iling o takze nieroztropnie atakowat ludzi o nastawieniu bardziej
intelektualistycznym.
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ska o to, by takze inni docenili to drugie zrddto spowodowata postrzeganie Mi-
lingo jako zajmujgcego sie reaktywowaniem przesztosci. Shorter dopatrywat sie
w pogladach Milingo zbieznos$ci z europejska, pietnastowieczng demonofobig i
ostrzegat przed jej skutkami. Tymczasem Schoffeleers wskazywalt, iz dziatalno$¢
Milingo jest pomostem wiodgcym w nowe46.

Shorter, widzac trudnos$ci doktrynalne ptyngce z odmiennych podej$¢ pasto-
ralnych, zastanawiat sie czy chrzescijanski egzorcysta swoim dziataniem narzuca
afrykanskim chrzescijanom swojg wtasng koncepcje demonicznego opetania, czy
tez jest odbierany przez nich bardziej jako kto$, niosagcy im potrzebng pomoc w
sytuacji kryzysowej na wzor medium ze wspdlnoty strapienia? Przed pierwsza
ewentualno$cig Shorter ostrzegat, natomiast druga wymagataby jasnego uznania
istnienia szkodzacych duchéw i wypracowania rytualnych $rodkéw radzenia
sobie z ich dziatalnos$cig4r. Shorter nie wydaje sie by¢ sktonnym do jej przyje-
ciad48 Hastings twierdzi, ze krytyka Shortera jest nieco chybiona, bo Milingo nie
narzucat swojej teorii demonologii na cato$¢ afrykanskich zjawisk mediumicz-
nych. Jesli przekonania Milingo wydajg sie by¢ bliskie pietnastowiecznym cza-
rowniczym fobiom, to sg one rownie bliskie lokalnym formom afrykanskich
tradycyjnych wierzeh dotyczacych czarownikéw i znajdowaty sie raczej na
obrzezach catosci dziatan podejmowanych przez arcybiskupa49.

Poruszona w tym artykule problematyka dotyczy samego wzorca sprawowa-
nia chrzescijanskiej postugi uzdrawiania, jak ijego praktycznych aplikacji. Obie
sprawy wywotujg sporo emocji i prowokujg krytyke.  Jednym z istotniejszych
probleméw wydaje sie by¢ niekompatybilno$¢ sposobOw postrzegania S$wiata
przez chrzescijan uksztattowanych w pooswieceniowej kulturze Zachodu i ro-
dzimych kulturach Afryki. Dla zdecydowanej wiekszosci afrykanskich chrzesci-
jan niewidzialny Swiat duchowy stanowi integralng cze$¢ Swiata, w ktérym zyje

4%Por. G. Ter Haar: SpiritofAfrica, dz. cyt., s. 137.

47 Pisano wczes$niej o wypadku wprowadzenia rytuatu egzorcyzmujacego duchy, ktéry zostat
skrytykowany przez wiekszo$¢ duchownych, a zyskat wielkie poparcie ws$réd wiernych (A.
Shorter: Mediumship, Exorcism and Christian Healing, dz. cyt.,, s. 31-32. W konteks$cie prze-
noszenia wiasnego rozumienia zjawisk na nowy kontekst Claude Riviere (Socio-
anthropologie des religions. Paris 1997 s. 128) pyta: Czy to nie chrzescijanska teologia inkwizyto-
row zdemonizowata magie i czarownictwo miedzy X Va XVII wiekiem?.

48 llustracjg byloby wydarzenie opisane przez Michaela Singletona, ktére Shorter
najpierw przytoczytjako pozytywny przyktad, a kilka lat pdZzniej skrytykowat w swojej ksigzce (M.
Singleton: Spirits and Spiritual Direction. W: Christianity in Independent Africa. Red. E.
Fasholé-Luke iinni. London 1978 s. 471-478); zob. takze - A. Shorter: Jesus and the
Witchdoctor, dz. cyt., s. 184.

4Por. A. Hastings: African Catholicism, dz. cyt., s. 150.
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sie na co dzien. Duchowe byty nie tylko sg uznawane za realnie istniejgce, ale
wierzy sie w ich faktyczne oddziatywanie na zamieszkujacych Swiat widzialny.
Tymczasem dla chrzescijan w Europie $wiat niewidzialny jest pozostaje nie tyl-
ko czyms$ zupetnie odrebnym, ale i odlegtym, a nawet nierzeczywistym, nie mo-
wigc juz o wierze w zamieszkujace go byty duchowe. Ta odmiennos¢ $wiatopo-
gladéw wigze sie z koniecznoscig rozwijania odmiennej teologii i wypracowy-
wania zupetnie innej niz w Europie praktyki pastoralnej. Na obecnym etapie
wielu chrzescijanom taka sytuacja wydaje sie sprzeczna z zachowywaniem jed-
nosci Kosciota. Niemniej jednak afrykanskie rozumienie zdrowia i choroby, a
takze podkreslanie roli postugi uzdrawiania przynosi chrzescijanom o poosSwie-
ceniowej mentalno$ci nowe spojrzenie na te zagadnienia i stawia przed wyzwa-
niami, ktére wydawaty sie juz zupetnie przebrzmiate. Zatem konieczne jest dal-
sze pogiebianie rozumienia zagadnien chrzescijanskiej postugi uzdrawiania w
Afryce i poszukiwanie sposobéw powigzania ze sobg odmiennych wizji $wiata
we wspolnym zwracaniu sie ku zbawczemu wydarzeniu Jezusa Chrystusa.
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