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Miejsce katolicyzmu polskiego w nowych strukturach
spotecznych, kulturowych i gospodarczych Unii
Europejskiej. Strategia dialogu i ekumenizmu

I. Europa - religijny i spoteczno-kulturowy tygiel

Na europejskie dziedzictwo kulturowe i cywilizacyjne sktadajg sie dwie
wielkie tradycje: Wschodu i Zachodu. W pewnym uproszczeniu mozna powie-
dzie¢, ze podwaliny intelektualne kultura wschodnia czerpie z idei Platona i $w.
Jana, natomiast zachodnia siega do Arystotelesa i $w. Pawta. Wschéd to duch,
metafizyka i prawostawie, Zachod - rozum, racjonalizm, katolicy i protestanci.
Tak wielkie bogactwo chwaly, zebrane z réznych form wielkiej tradycji Kosciota,
mogtoby nam dopoméc do tego, aby Kosciét zaczat na now*o oddychaé w petni
»obydwoma ptucami«: jest to dzisiaj bardziej konieczne niz kiedykolwiek. Stato-
by sie to wielkg pomocg w rozwoju dialogu prowadzonego pomiedzy Kosciotem
katolickim i innymi Ko$ciotami oraz Wsp6lnotami koscielnymi Zachodu - pisat
Jan Pawet Il w Encyklice Redemptoris Mater z 1987 r. Metafora papieska odnosi
sie przede wszystkim do dziatan ekumenicznych, poniewaz coraz czesciej pro-
blem ten pojawia sie w dyskusjach dotyczacych ksztattu religijnego przysziej
Europy. Nie moze by¢ mowy o autentycznym zjednoczeniu kontynentu, jesli we
wspdlnej Europie nie znajdzie sie miejsce dla obu wyzej wymienionych tradycji,
ktére mimo $wiadomosci o wspdlnych korzeniach ewangelizacyjnych i histo-
rycznych nadal sg podzielone. Istniejg bowiem obawy, Zze po zlikwidowaniu ze-
laznej kurtynywykreuja sie nowe podziaty, na kraje czerpigce z bogactwa docze-
snego i kulturowego Unii Europejskiej, kraje katolickie i protestanckie (wyjagtek
pod wzgledem wyznaniowym stanowi Grecja) oraz kraje prawostawnego wscho-
du. Wyznawcow prawostawia najbardziej irytuje teza, ze Europa konczy sie tam,
gdzie zaczyna sie prawostawie - méwi profesor Viorel lonita, prawostawny teo-
log z Bukaresztu. Dominujg bowiem wartosciujace opinie, ze tylko to, co wy-
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ptywa z dorobku kultury zachodniej, jest tozsame z tym, co europejskie. Pomie-
dzy krajami Europy zrzeszonej w Unii i poza nig z pewnoscig stanie bariera eko-
nomiczna. Zarysuje sie rowniez izolacja przestrzenna, polskie MSZ wprowadzito
juz wizy dla obywateli zza naszej wschodniej granicy, co jest zgodne z wymo-
gami stawianymi przez Unie Europejskg. Stuzby Celne i Wojska Ochrony Po-
granicza sg przerzucane na wschéd, by uszczelnié nowg wschodnig granice Unii,
aw $rodkach masowego przekazu do fask wraca okreslenie przedmurze chrzesci-
janstwa i wschodnia rubiez Europy. Pojawiajg sie wiec poczatki polityki izolacji,
sprzeczne z ideami integracyjnymi postulowanymi po upadku komunizmu. Wy-
darzenia w Polsce sprzed dziesieciu, lat stworzyly historycznag szanse, by konty-
nent europejski, porzuciwszy ostatecznie ideologiczne bariery, odnalazt droge ku
jednosci. Méwitem o tym wielokrotnie, rozwijajgc metafore »dwdéch phuc, kto-
rymi winna oddycha¢ Europa, zespalajac w sobie tradycje Wschodu i Zachodu.
Zamiastjednak oczekiwanej wspélnoty ducha dostrzegamy nowe podziaty i kon-
flikty. Sytuacja ta niesie dla politykow, dla ludzi nauki i kultury i dla w"szystkich
chrze$cijan pilng potrzebe nowych dziatan stuzacych integracji Europy - méwit
Jan Pawet Il w czerwcu 1999 r., podczas wizyty w polskim parlamencie. Papiez
nie podaje gotowej recepty na potgczenie obu kultur i stworzenie jednolitej du-
chowo Europy, mowi natomiast o wyzwaniu, jakie przypadto w zwigzku z tym
chrzescijanom.

Chrzescijanie Swieccy, jako obywatele i politycy, powinni takze wspierac
proces rozszerzania Unii przez wzglad na wzbogacenie kultury w sposob dyfu-
zyjny. W kolejce do cztonkostwa w Unii stojg prawostawne kraje, takie jak Ru-
munia i Butgaria. Waznejest, aby przystapienie dziesieciu, nowych panstw czton-
kowskich nie prowadzito do nowych podziatdw w Europie. Wielkie wysitki na
rzecz przygotowan do cztonkostwa w Unii Europejskiej podjetyjuz Butgaria i
Rumunia, cho¢ nie sg one jeszcze gotowe do zamkniecia rokowan w sprawie
przystgpienia. Zachecamyje do kontynuowania tych wysitkéw i z zadowoleniem
witamy zaangazowanie Unii na rzecz zwiekszania pomocy, aby kraje te osiggne-
ty cel, jaki same sobie postawity, a mianowicie przystapienie do UE w 2007 . -
stwierdzono w deklaracji Komisji Episkopatéw Wspdlnoty Europejskiej
(COMECE) odnosnie przystgpienia nowych panstw do UE. Deklaracja Komisji
Episkopatow Wspdlnoty Europejskiej pt. Nadzieja, zaufanie, solidarnos$¢ zosta-
ta ogtoszona przed szczytem w Kopenhadze. Pada tutaj watpliwos¢, czy owocna
bedzie ta wspotpracowac oraz dialog pomiedzy religiami, jesli nie zna sie partne-
ra tych relacji, a przeciez wiedza przecietnego katolika czy protestanta z Europy
Zachodniej na temat prawostawia jest szczatkowa. Dlatego duzg role powinny,
na tym etapie dialogu, odegra¢ chrzescijanskie media i o$rodki naukowe. Mozna
by tez przyblizy¢ wiernym tradycje i teologie Kosciotéw chrzescijainskich. War-
to wiec wykorzystac takie inicjatywy jak Tydzien Modlitw o Jedno$¢ Chrzesci-
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jan, obchodzony kazdego roku w styczniu. Polsce jako krajowi pogranicza reli-
gijno-kulturowego moze przypas¢ odpowiedzialna rola posrednika miedzy
wschodem i zachodem, metafizyka, duchowoscig, a pragmatyzmem. Rola ta nie
bedzie podejmowana po raz pierwszy, gdyby cofna¢ sie kilka wiekow wstecz.

Kosciot pamietajagc o tym, ze na chrzes$cijarnska tozsamos¢ Europy sktada sie
tradycja i Wschodu, i Zachodu w ramach ekumenizmu podkres$la, ze to, co po-
dobne, winno Koscioty taczy¢, natomiast to, co jest rézne, ma je wzbogacac.
Chrzescijanskie korzenie Europy to nie tylko $w. Benedykt i $w. Wojciech, ale
tez Swieci Cyryl i Metody. Tendencje zjednoczeniowe i ekumeniczne bazujace
na wspolnych korzeniach sg wyrazne, zarowno wsrod przedstawicieli katolickich
srodowisk intelektualnych w Polsce jak i w krajach obecnej Unii. Koscioty po-
winny byé pomostem miedzy Wschodem a Zachodem - méwit w 2001 r. Wol-
fgang Thierse, przewodniczacy Bundestagu i czotowy polityk niemieckiej so-
cjaldemokracji, podczas Kongresu ,,Renovabis - Akcji Solidarnosci Katolikow
Niemieckich z Mieszkaficami Europy Srodkowej i Wschodniej”. Wielu przed-
stawicieli Kosciota, jak i osdb Swieckich zadaje sobie pytanie w jaki sposob
chrzescijanie majg w praktyce budowaé te pomosty? Wysitek ten komplikuje
fakt, ze Koscioty Wschodu i Zachodu nadal pozostajg podzielone. Stad wiasnie
ruch ekumeniczny poprzez dazenie do zjednoczenia chrzescijafstwa jest istot-
nym elementem budowy zjednoczonego kontynentu w sferze spotecznej i moral-
nej. Bioragc pod uwage Swiecki charakter Unii, Koscioty tylko wspétpracujac ze
sobg beda liczacym sie gtosem na europejskiej arenie politycznej i spoteczne;j.
Poza tym Kosciot jest wspdlnotg oséb Swieckich i duchownych. Dlatego tez
wspotpraca Kosciotow, tj. Swieckich i duchownych cztonkéw wsp6linot winna
doprowadzi¢ do zblizenia spoteczenstw, co stanowi fundamentalny filar integra-
cji europejskiej.

Kamieniem milowym na drodze ekumenicznego dialogu i zjednoczenia Ko-
Sciotéw Europy Wschodniej, a takze Zachodniej jest prowadzona od ¢wieréwie-
cza dziatalno$¢ Jana Pawta Il. Oprocz niezliczonych wypowiedzi, gestow, ency-
klik czy dokumentéw $wiadczacych o jego zaangazowaniu na rzecz jednosci
chrzescijan czesto mowi sie o papieskich pielgrzymkach i spotkaniach z przed-
stawicielami Kosciotow wschodnich. Mozna tutaj wspomnie¢ podr6z do Rumu-
nii w maju 1999 r. (kraju o przewadze wyznawcow prawostawia), na Ukraing w
czerwcu 2001 r., czy do Butgarii w maju 2002 r. W pazdzierniku 2002 r. w Wa-
tykanie goscit zwierzchnik Rumurnskiego Kosciota Prawostawnego patriarcha
Teoktyst. Podczas spotkania patriarcha wyrazit obawe o zauwazalne procesy
zdechrystianizowana Europy, ktéra stanowigc coraz silniejszgjednos$¢ gospodar-
cza, legislacyjna, cywilizacyjna i kulturowa, nie dba o poparcie Kosciotdw
chrzescijanskich dla proceséw unifikacyjnych kontynentu. Przedstawiciel Ko-
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Sciota prawostawnego podkreslit, ze tylko wspotpracujace ze sobg KosScioty bedg
w stanie wywrze¢ jakikolwiek znaczacy wptyw na integracje europejska.

Dialog miedzy wyznaniami chrzescijariskim, ktdéry szybko rozwija sie od
Soboru Watykanskiego Il, przezywa jednak dobre i zte chwile. Kosciot katolicki
utrzymuje dobre stosunki np. z prawostawnym patriarchatem w Konstantynopo-
lu, ktéremu przewodniczy Barttomiej I. Natomiast stosunki z Patriarchatem Mo-
skiewskim sg bardzo napiete; zwitaszcza po tym, jak w 2002 r. Stolica Apostol-
ska podniosta do rangi diecezji cztery administratury apostolskie w Rosji. Na-
stepstwem byto m.in. utrudnianie katolickim kaptanom wykonywania swojej
postugi. Tamtejsza Cerkiew zarzuca katolikom uprawianie tzw. prozelityzmu,
czyli agresywnej akcji misyjnej na terenach tradycyjnie prawostawnychl

Bardzo waznym forum kontaktéw prawostawno-protestancko-anglikanskich
jest Swiatowa Rada Kosciotow, zatozona w 1948 r. Dzi$ nalezg do niej 342
wspolnoty i stowarzyszenia chrzes$cijanskie z kilkudziesieciu krajow, liczace
ponad 400 min wiernych. Zgromadzenie Og6lne Rady jest organem zarzgdzanym
przez Arama |, ormianskiego patriarche Cylicji oraz dr Konrada Raisera, ewan-
gelika z Niemiec. Rada spotyka sie raz na kilka lat. Komitet Naczelny SRK, zto-
zony ze 160 przedstawicieli réznych wyznan sprawuje ciggta kontrole nad statu-
towq dziatalnoscig. Z uwagi na mnogo$¢ przedstawicieli réznych wyznan takze
w Swiatowej Radzie Kos$ciotéw dochodzi do sporéw, np. dotyczacych nadmier-
nego liberalizmu w decyzjach Rady (m.in. zgody na kaptainstwo kobiet, wprowa-
dzanie do liturgii i ttumaczen Biblii tzw. jezyka inkluzywnego, tj. ukazywania
Bogajako istoty o cechach kobiecych i meskich zarazem, np. dokonywano zmian
w wersach Modlitwy Panskiej: Ojcze-Matko nasza). Kosciot katolicki ma w
SRK status obserwatora.

Il. Kosciot w poszukiwaniu jednosci

Bardzo waznym wyzwaniem dzisiejszych czaséw, czaséw stojacych pod
znakiem zjednoczenia jest kwestia jednosci chrzescijan. Mozna by zacytowaé
swoisty testamentem dla Kosciota, ktérym jest modlitwa Jezusa Chrystusa: Oby
sie tak zespolili wjedno, aby $wiatpoznat, ze§ Ty Mnie postatize Tyich umito-
wate$, takjak Mnie umitowate$ (J 17, 23). Zadaniem chrzescijan jest prowadzié
dziatanie w kierunku tworzenia jednego Kosciota, majgcego mozliwosci reali-

1 Ostatnio Koscioét katolicki znalazt sie na pierwszym miejscu wéréd organizacji zagrazaja-
cych bezpieczenstwu paristwa w Raporcie o ekstremizmie religijnym w Rosji przygotowanym przez
przedstawicieli administracji prezydenta, rzadu federalnego i stuzb specjalnych. Kontaktéw Ko-
Sciota katolickiego z prawostawnym nie ufatwiajg takze wewnetrzne podziaty w ramach tej wspél-
noty, np. na Ukrainie dziataja trzy nawzajem nie uznajace sie Cerkwie - Autokefaliczna, Patriar-
chat Kijowski i Patriarchat Moskiewski.
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zowania swojego postannictwa w nowej, pojmowanej globalnie rzeczywistosci.
Sformutowano apele, m.in. wychodzace z ust Jacques’a Delors’a, 6wczesnego
przewodniczacego Komisji Europejskiej, iz trzeba da¢ Europie dusze, poniewaz
konstrukcja prawno-gospodarcza nie moze stanowi¢ prawdziwej Europy. Nasu-
wa sie tutaj poréwnanie do Goliata, glinianego kolosa, bezsilnego, gdyby po-
zbawi¢ go kreatywnego/magicznego stowa na zwitku pergaminu (duszy).

Ztozona sytuacja Kosciota w Europie, stojgcego przed dtuga drogg do jed-
nosci jest bardzo skomplikowana. Tego typu wysitki sg podejmowane, cho¢ mo-
ze nadal w zbyt malej skali. Ale takze trzeba zwrdéci¢ uwage, ze czesto oczeku-
jemy szybkich, spektakularnych sukceséw, podczas gdy droga przed Kosciotem
jest dtuga i wyboista. Aczkolwiek w zakresie oficjalnego dialogu ekumenicznego
dokonano juz bardzo wiele, zwtaszcza od czasu Soboru Watykanskiego Il. Bar-
dzo waznym etapem na tej drodze jest Wspdélna Deklaracja w sprawie nauki o
usprawiedliwieniu, podpisana 31 pazdziernika 1999 r. w Augsburgu przez przed-
stawicieli Kosciota rzymskokatolickiego oraz luteranskiego. Jest to sygnat, ze po
niemal pieciu stuleciach rozpoczeta sie droge odwrotu od tendencji roztamo-
wych, zapoczgtkowanych w XV1 w. Podobnie bardzo wazng sprawg sa wszelkie
deklaracje o wzajemnym uznawaniu sakramentu chrztu - dokument taki zostat
podpisany takze w Polsce2.

Sprawa jednosci Kosciota to nie tylko zagadnienia ekumeniczne - takze
wewnatrz Kosciota katolickiego powinnismy o te jednos¢ bardzo sie stara¢. Na-
wet w naszym lokalnym otoczeniu niejednokrotnie napotykamy trudnosci, na
przyktad w relacjach miedzy wspdélnotami facinskimi, a greckokatolickimi. Trze-
ba wiele cierpliwosci i obustronnej dobrej woli, aby je przezwyciezy¢; chyba
trzeba tez przezwyciezy¢ falszywe tendencje do tgczenia spraw koscielnych ze
sprawami stosunkOw miedzy narodami. Religijny nacjonalizm jest zawsze tra-
gicznym nieporozumieniem - $w. Pawet juz dawno temu pisat, iz nie majuz
Zyda ani poganina, nie majuz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie majuz
mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiemjestescie kims jednym w Chrystusie Je-
zusie (Ga 3, 28; por. Kol 3, 11). Dlatego tak wazne jest wtasciwe ustawienie
relacji miedzy wiarg chrzescijanskg a patriotyzmem, cho¢ narody europejskie
maj g z tym powazne trudnosci. Dialog, jaki toczy sie obecnie w spoteczenstwie i
Kosciele odnosnie roli Polski w strukturach UE, ukazuje, jak trudno przetamaé
zakorzenione stereotypy myslenia.

2 Por. M. Pie A kowski: Jak warto patrze¢ na Kos$ciét? ,Pastores”. R. 2003 nr 18 (1) s.

19.

167



I11. Spoteczenstwo polskie i Kosciot katolicki wobec nowych
trendow przemian spotecznych i kulturowych

Dla Polakow jeszcze do niedawna stowo globalizacja kojarzyto sie z happe-
ningami ulicznymi w Toronto, Davos, Durbanie, Pradze, itd. Mtodzi ludzie roz-
tanczeni, ze Spiewem na ustach $cierali sie z policjg, demolowali znienawidzone
restauracje McDonald’s, palili samochody. Typowe obrazy z serwiséw informa-
cyjnych, do ktérych ,,przyzwyczaja sie” nas od wielu juz lat, obrazy zewnetrzne,
nie dotyczace na pozor Polski. Obecnie przemiany globalne odciskajg wyrazne
pietno na strukturze spotecznej w Polsce, poniewaz nie wystarczy juz rola ob-
serwatora, musimy jako spoteczenstwo dokona¢ wyboréw, zajg¢ stanowisko,
czasem sprzeciwi¢ sie. Takim zagadnieniem pelnym pytan i nie udzielonych
jeszcze odpowiedzijest dalsza rola religii katolickiej w Polsce po jej wej$ciu do
UE. Padajg rowniez pytania o przysztg role katolicyzmu polskiego w Unii. Czy
polskim katolikom przypadnie rola, ktérg ponad 1000 lat temu odegrat $w. W oj-
ciech w Polsce?

Czesto na pytanie, czy wejscie do UE oznacza upadek warto$ci moralnych
eksperci i autorytety odpowiadajg, ze nie potrzeba wchodzi¢ do Unii, by spote-
czenstwo ulegto degradacji, wrecz autodestrukcji moralnej. Prawdajest, ze jed-
nak wcigz mamy zapisy prawne, rézne od unijnych w zakresie rozwodow, abor-
cji, pornografii, reklam uzywek, eutanazji, antykoncepcji, preferencji legislacyj-
nych co do nowych ,modeli rodziny”. Prawodawstwo utatwia dziatanie organi-
zacjom religijnym i zapewnia w miare mozliwosci sprzyjajgce warunki ochrony
przed sektami. Wejscie do Unii w wielu przypadkach wymusi dostosowanie
prawa natychmiast, badz w najblizszej przysztosci do standardéw unijnych.

W lipcu 2002 r. parlament europejski przyjat Raport wsprawie zdrowia sek-
sualnego i reprodukcyjnego. Poprzez ten dokument dopuszcza sie aborcje i anty-
koncepcje. Charakterystyczne, ze raport spotkat sie z krytyka nie dlatego, ze jest
niemoralny, ale poniewaz nie sprzyja euroentuzjastom. O legalizacji aborcji w
Szwajcarii w czerwcu 2002 r. zadecydowato referendum - pomyst gtosowania w
sprawie zycia ludzkiego chcg takze przeforsowac cztonkowie Unii. Z kolei Try-
bunat Konstytucyjny Niemiec potwierdzit 16.07.2002 r., ze homoseksualisci
mogg zawiera¢ matzenstwa, uznajgc to za zgodne z prawem konstytucyjnym.
Szwecja w czerwcu 2002 r. gtosowata za dopuszczeniem adopcji w parach ho-
moseksualnych. Holendrzy dopuszczajg prawne zawieranie matzenstw homosek-
sualnych od kwietnia 2002 r., rozszerzajgc uprawnienia takich matzenstw do
mozliwosci adopcji dzieci. Nalezy przypuszczac, ze ,,dyskryminujgce”, w rozu-
mieniu prawodawstwa unijnego ustawy w innych krajach cztonkowskich, takich
jak choéby Polska mogg zosta¢ zaskarzone przez obywateli Polski do instytucji
unijnych w Strasburgu.

168



Kazdy obywatel Unii Europejskiej ma narzedzie prawne do walki z nierow-
nosciami prawnymi na terenie catej Unii, moze to wykorzysta¢ do podwazania,
badz zmiany standardéw prawnych o charakterze lokalnym, narodowym, np.
polskim. Moze to stanowié¢ pewne zagrozenie dla suwerennych decyzji Polski,
poniewaz Unia moze wywiera¢ na poszczeg0lne panstwa cztonkowskie nacisk,
np. ekonomiczny, jesli zostang naruszone prawa cztowieka i obywatela (w Swie-
tle legislacyjnych przepiséw Unii Europejskiej).

Polska zostanie de facto wigczona w struktury Unii Europejskiej juz w maju
2004 r. Ta chwila prowokuje do stawiania wielu pytan dotyczacych przysztosci
Polski i Polakéw w tym europejskim tyglu kulturowym. Polacy probuja odpo-
wiedzie¢ sobie na pytanie, czy 6w tygiel nie homogenizuje naszej narodowej
tozsamosci, idei i wartosci wyptywajacych z religii, a narazonych na przeciwwa-
ge atrakcyjnego liberalizmu unijnego opartego w gtéwnej mierze o $wieckie
idee. Wielkie znaczenie majg tutaj postulaty i diagnozy wysuwane przez przed-
stawicieli $rodowisk opiniotworczych. Katolicka Agencja Informacyjna za-
mieszcza je na swojej witrynie internetowej. Jedna z takich diagnoz dotyczy
problematyki zachowania i pielegnowania tozsamosci narodowej i religijnej w
warunkach Unii Europejskiej.

Na to pytanie odpowiadajg: socjolog prof. Edmund Wnuk-Lipinski, prymas
Belgii kard. Godfried Danneels, metropolita poznarski abp Stanistaw Gadecki
oraz metropolita gnieznienski abp Henryk Muszynski.

Abp Stanistaw Gadecki, metropolita poznanski: Bedziemy soba. Po wejsciu
do Unii Europejskiej Whosi pozostali Wtochami, Francuzi - Francuzami, a Hisz-
panie - Hiszpanami. To prawda, ze kazdy z tych krajow odczuwa presje praw
unijnych i na co dzien doswiadcza trudnosci z ich realizacjg, jednak zaden z tych
krajow nie utracit swojej duszy. Polska jest krajem mocnym, duzym, majacym
swojg dtugg historie i swojg whasng tozsamosé, ktéra nie moze po prostu wypa-
rowac. Chyba, ze nie miatby zadnego szacunku do siebie, i ze dotad zyje zyciem
pozornym i nieprawdziwym.

Prof. Edmund Wnuk-Lipinski, socjolog. Jezeli Polacy bedg sie czuli Pola-
kami, to bedg sie czuli tak bardziej w Unii niz poza nig. Kiedy Polacy sg miedzy
soba, tozsamos$¢ narodowa nie ma wyroznika, bowiem tozsamosci ujawniajg sie
w réznych kontekstach spotecznych. Kiedy spotyka sie Belg i Niemiec w buszu
afrykanskim, to nie ujawniajg sie ich tozsamosci narodowe w pierwszej mierze,
tylko europejska. To dwdch Europejczykéw spotkato sie w afrykanskim buszu.
Kiedy w Unii Europejskiej spotyka sie¢ Dunczyk z Francuzem, czy Niemiec z An-
glikiem, to oni nie myslg o sobie, ze sa Europejczykami, bo wiedza, ze sg Dun-
czykami, Francuzami, Niemcami czy Anglikami. Podstawg tworzenia tozsamosci
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europejskiej moze by¢ jeden z wazniejszych elementdéw kulturowych, tj. religia
wraz z zawartym w niej przestaniem moralnym i etycznym. Préby unifikacji kra-
jow Europy ze wzgledu na wiare miatyjuz miejsce w przesztosci3 jednak nigdy
jeszcze nie miaty tak dobrego podtoza spotecznego, militarnego i gospodarcze-
go. Dotychczasowe obserwacje wskazuja, Zze poprzez obcowanie z innymi naro-
dowosciami w Unii Europejskiej nie tylko nie zanika tozsamos¢ narodowa, ale
co wiecej utwierdza sie, rosnie, dlategoze jest ciggle wystawiana na inne tozsa-
mosci narodowe. Nawet gdyby Polacy chcieli zapomnie¢ o swojej tozsamosci
narodowej, to inni im o niej przypomna, bo oprdcz poczucia whasnej tozsamosci
jest tozsamo$¢ nabywana przez tzw. stygmatyzacje, czyli postrzeganie innych.

Abp Henryk Muszynski, metropolita gnieznieriski méwi, ze obawy [przed
Unig Europejska] wynikajg bez watpienia z leku, ze religijnos¢ i wiara Polakow
na skutek laicyzujacych wpltywow zostanie znacznie ostabiona. Nie ulega wat-
pliwosci, ze wejscie Polski do Uniijest powaznym wyzwaniem dla wiary Pola-
kow. Osobiscie nie podzielam tych obaw. Stwierdzenie, ze nie pojdziemy do Eu-
ropy, gdyz jest ona bezbozna, jest z gruntu falszywe. Fakt, ze Europajest bez-
bozna wskazuje na potrzebe ewangelizacji. Jako chrzescijanie i wierni Kosciota
musimy sobie uswiadomi¢, ze jesteSmy postani do w’szystkich. Istota problemu
tkwi w tym, czy ten chrzescijanski wymiar, o ktérym tyle méwimy, bedziemypo-
trafili w sposdéb skuteczny zaprezentowaé na zewnatrz. Czy nasz polski katoli-
cyzm potrafimy przetozy¢ na kategorie bardziej powszechne, mozliwe do przyje-
cia dla innych spoteczenistw. Jezeli nasza wiara bedzie dorastata do miary wy-
zwan, mozemy z tego procesu wyjs¢ wzmocnieni. Wymaga tojednak ustawiczne-
go wysitku nad pogtebieniemjakosci naszej wiary (KAI) 4.

3Zob. D. M a1l hew: Wielkie kultury $wiata. Europa $redniowiecza. Warszawa 1996 s. 36-
108; 182-206; T. Korzon: Kurs historyi wiekdw $rednich. Warszawa 1872 s.63-73; 201-242;
277-285.

4 Opinie ekspertow i przedstawicieli srodowisk opiniotworczych cyt za: e.kai.pl magazyn in-
ternetowy katolickiej agencji informacyjnej (http://europa.e.kai.pl/).

** Papiez akceptuje Unie ale pod okreslonymi warunkami. Przede wszystkim pod warunkiem
uznania tozsamosci narodow, szacunku do wartosci chrzescijanskich i ogdlnoludzkich (...) sg dla
mnie dwa pryncypia, do ktorych biskupi muszg sie odnie$¢ zabezpieczenie tozsamosci kulturowej i
szanowanie praw Bozych, ktére s uniwersalne. Jesli dojde do rozeznania, ze jest to zagrozone,
bede gtosowatna ,,nie ”(...) Historia uczy, ze tam gdzie wzyciu publicznym usuneto sie Boga. tam
gdzie ginie prawdziwa religia, nie pojawia sie pustka, ale wchodzi antyreligia, przesad, uprzedze-
nie. Ginie szeroki humanizm religijny, jawi sie dehumanizacja. Liberalizm bez religii skutecznie
przygotowuje wejscie totalitaryzmu (ks. abp J. Michalik - zatyg. ,Zrédto”).

** Jezeli Polska wejdzie do Unii, przejdzie przez najgtebsza przemiane strukturalng w swej
historii, a w koicu znikniejako niepodlegte panstwo (prof. N. Frage 11i).

** Zawierzcie mojej metodzie! Ja wam dostarcze wschodnie landy w taki sposéb, ze ich dzi-
siejsi administratorzy, Polacy, beda nam jeszcze wdzieczni za to, ze zostali wreszcie Europejczy-
kami (G. Schroeder).
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IV. Polak - obywatel zjednoczonej Europy.
Cziowiek pogranicza kulturowego

Religia jest niezbednym warunkiem istnienia wiasciwie zintegrowanego
spoteczenstwa. W sytuacjach spotecznych zachowania emocjonalne i alogiczne
cechujag funkcjonowanie ,,mas”, prowadzg bardzo czesto do patologii spotecz-
nych. Religia, wraz z jej zasadami i normami moralnymi stanowi naturalng i
niepodwazalng zapore przed tego typu dysfunkcjami spotecznymi, majac do
dyspozycji m.in. sankcje negatywne i pozytywne. Konfucjusz potwierdzat inte-
gracyjng role religii méwiagc, ze obrzedy religijne jednoczg ludzi w okreslong
zbiorowo$¢ oraz stanowig zapore przed ekscesami do ktérych ludzie sg nawyklis
Moze to by¢ wskaz6wkg przy otwartym problemie wciggania katolickiego kraju,

** To, do czego niektorzy tak bardzo sie spiesza, to niejest Europa. Te prawdziwg Europe
Polska moze wskrzesi¢, je$li bedzie sobg ijesli przyjmie profetyczne nauczanie Jana Pawta Il. Nie
pozwdlmy, by nasjeszcze raz sprzedano na ,,wolnym rynku ”Europy (ks. prof. J. Baj d a - Instytut
Edukacji Narodowej).

** Demokracja albo bedzie chrzescijanska, albojej nie bedzie. Demokracja antychrzescijan-
skajest karykaturg, ktéra skonczy sie albo tyrania, albo anarchig. (R. Schumann, ojciec UE).

** Pruski kanclerz Bethmann Hollweg, 9 wrzesnia 1914 r.. Nalezy osiagng¢ ustano-
wienie srodkowoeuropejskiego zwigzku gospodarczego droga wspélnych uktadéw celnych, obej-
mujacych Francje, Belgie, Holandie, Danie, Austro-Wegry, Polske, oraz ewentualnie takze Wio-
chy, Szwecje i Norwegie. Zwiazek ten, wprawdzie bez wspdlnej konstytucyjnej nadbudowy i przy
zachowaniu zewnetrznej rownosci swoich cztonkéw, ale faktycznie pod niemieckim kierownictwem,
bedzie musiat utrwali¢ panowanie gospodarcze (wirtschafliche Vorherrschaft) Niemiec nad Srod-
kowa Europa (F. Fischer 1959, Deutsche Kriegesziele, Revolutionierung und Separatfrieden im
Osten 1914-1918. ,Historische Zeitschrift”. Monachium, 188; 249-310; za ,,Opoka w Kraju” nr
44).

** Opfaty, ktére Niemcy musza uiszcza¢ za kazdy kraj przystepujacy do Unii, finansuja sie ta-
two poprzez ogromne nadwyzki handlowe, ktore wygospodarowuje sie¢ z handlu z tymi krajami. Z
ekonomicznego punktu widzenia nie powstajg dla Niemiec przez to zadne dodatkowe koszty. Nie-
miecki wktad w rozszerzenie wynosi rocznie nieco ponadjeden miliard euro. Taniej Niemcy nie
moga kupic¢ stabilizacji na swojej granicy wschodniej (G. Verheugen 28.02.2002 w ,Wirtscha-
ftswoche”).

** \Wzro$nie bieda i bezrobocie, rolnictwo nie wytrzyma konkurencji, ziemie kupig bogaci,
bedzie kultura telewizyjna- bpJ. Zawitko wski (,Rzeczpospolita” 12.11.02).

** \Wobec takiej ideologii nie mozna by¢ naiwnym. Polska i Kos$cidtpolski nie moga wcho-
dzi¢ na $lepo do wspdlnoty bezboznej i nieprawej, do ideologii typu rewolucji francuskiej lub
bolszewickiej (ks. Czestaw S. Bartnik).

** Pragnieniem moim (...) jest to, by Europa suwerenna i wyposazona w wolne instytucje
rozszerzyta sie kiedys$ az do granic, jakie wyznaczajej geografia, a bardziejjeszcze historia. Jakze
miatbym tego nie pragna¢, skoro inspirowana wiarg chrzescijanska kultura tak gteboko naznaczy-
ta dzieje wszystkich ludéw naszej Europy, ludéw greckich i facinskich, germanskich i stowianskich
(Jan Pawet Il - przemdwienie w parlamencie europejskim, 11.10.1998).

Wypowiedzi te modelujag dwie skrajnie ré6zne opinie na temat Unii, a takze roli, jakg odegra w
przemianach spotecznych i kulturowych spoteczenstwa polskiego.

5 Zob. J.M. Y inger: Funkcjonalne i konfliktowe modele spoteczenstwa. W: Socjologia reli-
gii. Antologia tekstow. Wybér i oprac. W. Piwowarski. Krakéw 1998 s. 75 i nn.

171



jakim bezsprzecznie jest Polska w struktury unijne. Polska wniesie duzy tadunek
religijnosci, potgczony z patriotyzmem. Integracyjng role religii podkreslano,
gdy Polska byta rzadzona przez komunistéw, a Kosciét katolicki konsolidowat
Srodowiska opozycyjne. Kosciot takze ma swoich meczennikéw za wiare i wol-
nos¢, chocby ks. Jerzy Popietuszko, czy kard. Stefan Wyszynski.

Badacze zajmujacy sie naukami spotecznymi sa sktonni podtrzymywacé opi-
nie, o wspieraniu przez religie porzadku spotecznego. Jednak bardzo czesto ba-
dacze opierajac sie o wartoSciujgce przestanki twierdza, ze mimo roli integruja-
cej system spoteczny, religia raczej trzyma w ryzach spoteczenistwo. Poglad ten
zbliza nas do marksistowskiej tezy, ze religiajest opium dla ludu, a wszystkie
konflikty i napiecia spoteczne kontroluje sie za pomocg funkcjonujacych w jej
obrebie wierzen i praktyk religijnych. Przynosi to korzysci waskiej elicie rzadza-
cej, ktéra stosuje swoistg technike dziel i rzadZ, blokujac jednoczesnie proces
zmian, ktorym poczatek mogtyby dac¢ twaorcze, reformatorskie jednostki z podpo-
rzagdkowanych mas.6Sg to praktyki stosowane i spotykane w zjednoczonej Euro-
pie, m.in. w Irlandii P6tnocnej, gdzie Belfast stat sie krwawg areng walk pomie-
dzy katolikami (Irlandczykami) i protestantami (Anglikami). W bytej Jugostawii
podziaty etniczne pokrywajg sie z réznicami w wyznawanej religii muzutman-
skiej, katolickiej i prawostawnej prowadzgc do eskalacji etniczno-religijnego
konfliktu7.

Yinger piszagc o zmiennych wptywajgcych na integracyjng funkcje religii
podaje nam, ze religia petni mniejszg role integracyjng w spoteczenstwie, ktore-
go czlonkowie wyznajg wiecej niz jedng religie, co mozna z catg pewnoscig
stwierdzi¢ biorgc pod uwage spoteczenstwo UE. Jednak nie méwi nic na temat
aktywnej dziatalnosci ekumenicznej, ktdra ma na celu stworzenie zjednoczonej
religii. Dziatania te inicjujg nie tylko $rodowiska katolickie, ale takze innych
chrzescijanskich Kosciotowas.

V. Wielowatkowos$¢ europejskiego chrzescijanstwa. Kosciot
z bagazem 2000 lat tradycji

Kosciot w Europie zajmuje w historii chrzescijanstwa wyjatkowg pozycje.
Poza Europa, tylko w zachodniej czesci Azji oraz lokalnie w Egipcie istniejg
wspolnoty chrzes$cijanskie o tak dtugiej tradycji, przy czym tamte wspolnoty

6Zob.j.w., s. 74.

7Zob. D. Warszawski: KoniecJugostawii. ,,Gazeta Wyborcza” z dn. 15.03.2002 s. 10.

8 Zob. A. Leszczynski: Kosciot ewangelicko-metodystyczny. ,Wiedza i Zycie” nr
3/1997; K. Karski: Anglikanizm. ,Wiedza i Zycie” nr 4/1996.
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zostaty znaczaco ostabione w ciggu stuleci islamskiego panowania w sensie po-
tencjatu demograficznego oraz kulturowego. Tymczasem w Europie w ciggu
stuleci Kosciét nie tylko rozwijat sie, ale takze wzbogacat w réznorodnos¢ sty-
[6w myslenia oraz duchowosci, zarébwno wsrdéd duchownych jak i $wieckich.
Gdy chcemy zrozumie¢ obecng sytuacje Kosciota w Europie, musimy przyja¢ do
wiadomos$ci pojawianie sie nowych pragdow duchowych, nowych idei, nowych
sposobOow wyrazania wiary. Tworzy to wyjatkowg wielowgtkowg Europe pod
wzgledem wyznaniowym.

W praktyce wiasnie ta wielowatkowos¢ europejskiego chrzescijanstwa
sprawia, ze trudno nam ogarng¢ wszystkie jej aspekty. W wyniku ztozonych
proceséw historycznych w Kosciele pojawiaty sie bardzo rézne sposoby wyraza-
nia wiary, rézne nowe struktury organizacyjne, oraz nowe alternatywne modele
duszpasterstwa. Kolejng trudno$¢ stanowia podziaty wsréd chrzescijan, w wyni-
ku ktorych rézne grupy rozwijaty sie niezaleznie, czesto we wzglednej izolacji
od innych grup chrzescijanskich.

Kosciot przechodzi szereg przemian, jest to proces nie do koica zaplanowa-
ny, a przynajmniej brak jest ostatecznej wizji tego procesu. Najnowsza historia
Kosciota w spoteczenstwie jest tego dowodem. Zupetnie inaczej toczg sie losy
Kos$ciota we Francji, Irlandii, Hiszpanii, a inaczej w Niemczech. We Francji, po
kryzysie przetomu lat sze$¢dziesigtych i siedemdziesigtych XX stulecia, Kosciot
odradza sie jako elitarny, poniekad mniejszosciowy, ale zdumiewajgco zywotny i
aktywny na polu ewangelizacji i dziatalnosci spotecznej. W ciggu kilku ostatnich
lat powstato tam wiele nowych form zycia zakonnego i wspolnot dla $wieckich,
takich jak: Arka, Wiara i Swiatlo, Wspélnoty Jerozolimskie, Wspélnota Btogo-
stawieristw, Emmanuel, Chemin Neuf, Chleb Zycia i wiele innych. Odnowity
one nie tylko oblicze Kosciota we Francji, ale majgjuz swe komorki organiza-
cyjne w innych krajach europejskich (takze w Polsce), przyczyniajgc sie do od-
nowy oraz pogiebiania lokalnego zycia religijnego. We Wtoszech - takie wspol-
noty, jak Focolari, Comunione e Liberazione, Wspdlnota $w. ldziego tez powsta-
ty z mysla o ponadgranicznym funkcjonowaniu ewangelizacyjnym i dziatajg w
wielu krajach. W Hiszpanii dziata aktywnie Droga Neokatechumenalna. W
znacznie mniejszym stopniu natomiast wspdélnoty takie sg obecne na obszarze
kultury niemieckojezycznej; tam dominuje duszpasterstwo tradycyjne, w uzalez-
nieniu i ramach instytucjonalnych. Polska pod tym wzgledem stanowi potgczenie
tych opcji. W Srodowiskach wiejskich dominuje bowiem tradycyjny model dusz-
pasterstwa, spetniajgc efektywnie swojgq role. W $rodowisku wielkomiejskim, np.
mtodziezy akademickiej dziatajg wspolnoty, w ktorych ksieza promujg nowy
model duszpasterstwa oparty na duzej wiedzy (teologicznej, psychologicznej i
spotecznej) oraz cechach charyzmatycznych. Zespot tych cech (charyzmatyczny
ekspert) kreuje najskuteczniejszy model autorytetu wsréd mtodych ludzi.
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V1. Kosciot Polski w Europie z perspektywy historycznej

Kosciot w Polsce stanowi organiczng czes¢ Kosciota w Europie, co wiecej -
czes¢ dosc specyficzng. Kosciot w Polsce jest w przewazajgcej mierze tacinski.
Na tradycji zarowno naszego Kosciota, jak i polskiej mentalnosci w decydujacy
sposOb zawazyly tradycje | Rzeczypospolitej Obojga Narodéw oraz problemy
zwigzane z zyciem pod zaborami, wzmocnione dramatycznymi doswiadczeniami
minionego wieku, takimijak Il wojna $wiatowa i ciemne p6ot wieku komunizmu,
przepetnionego ateizacyjng indoktrynacja.

Przy calej swej specyfice Kosciot w Polsce jest prawdziwym owocem
chrzescijanstwa europejskiego, poniewaz w jego kreowaniu brali udziat, oprécz
Polakéw przedstawiciele innych, obcych nacji odciskajac silne pietno na charak-
terze tej instytucji. Bylo kilka etapdéw ingerencji cudzoziemcOw w tworzenie
Kosciota polskiego, prawdziwego ,,Kosciota pogranicza”. Dziatalno$¢ misyjng
na terenie Polski prowadzili na poczatku chrystianizacji prawie wytgcznie cu-
dzoziemcy, $w. Jadwiga, Kinga i bt. Jolanta, Wojciech, Brunon z Kwerfurtu, bt.
Radzim Gaudenty. Te osoby nierozdzielnie zwigzane z najlepszg i najstarszg
tradycjg Kosciota w Polsce, wniosty bardzo wiele w budowe polskiej tradycji
chrzescijanskiej. Byli takze Polscy chrzescijanie, Stanistaw ze Szczepanowa, bt.
Czestaw - byli Polakami, aczkolwiek wyksztatcenie i formacje duchowg otrzy-
mali w znacznej mierze za granica.

Religijno$¢ instytucjonalng polskiego katolicyzmu modyfikowata wiec
wielka rzesza cudzoziemcow (gtéwnie Niemcow, ale takze przedstawicieli wielu
innych narodowosci, cho¢by Czechow i Ormian), ktérzy w ciagu stuleci osiedlali
sie w Polsce, stopniowo wrastajac w naszg kulture. Oni takze przynies$li ze sobg
wiele z kulturowych i duchowych tradycji krajow swego pochodzenia, ktoére
stopniowo stapiaty sie z miejscowymi, tworzgc specyficzng kulture katolickiej
Rzeczypospolitej. Trzeba podkresli¢, ze wiele tradycji, do ktérych jesteSmy
przywigzani i z ktorych jesteSmy dumni, przywedrowato do nas z innych krajow
(choéby ozdabianie drzewka choinki w $wieto Bozego Narodzenia). Wielki
wplyw na polska kulture religijng (badanie Biblii) oraz jej tozsamos$¢ (identyfi-
kacja, badz szukanie korzeni religijnosci i dialog z mniejszymi bra¢mi w wierze)
wywierata w ciggu wiekow obecnos$¢ licznej diaspory zydowskiej oraz rozwdj
ruchu chasydow (jeszcze w XVII w. 80% $wiatowej populacji Zydéw mieszkato
na terenie Rzeczypospolitej).

Swiadectwem dla polskiej kultury i Koéciota w Polsce byt czas ,,potopu
szwedzkiego” w potowie XVII w. Przed ,,potopem” byt to Kosciét otwarty na
dialog z wszelkiego rodzaju myslg europejska, Kosciot, ktorego przedstawiciele
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uczestniczyli w wielkich religijno-kulturowych wydarzeniach i procesach w
Europie. Koscidt w Polsce byt misyjny, wystarczy wspomnie¢ dziatalno$é misji
ewangelizacyjnych polskich franciszkanéw i dominikanow na Kresach Wschod-
nich Rzeczpospolitej. Byta to pokojowa misja ewangelizacyjna, w przeciwien-
stwie np. do misji ewangelizacyjnej Zakonu NajSwietszej Marii Panny prowa-
dzonej za pomoca miecza i ognia. Kultura polska rozwijata sie na styku facin-
skiej i greckiej tradycji chrzescijanstwa, a Polacy potrafili czerpa¢ korzysci z
bogactwa obu tradycji. Polska zastyneta takze z tolerancji religijnej w okresie,
gdy w Niemczech ciggle tu i éwdzie toczyty sie wojny religijne, a Francja jesz-
cze nie pozbierata sie po Nocy $w. Barttomieja, w Polsce, w 1645 r. miato miej-
sce stynne Colloquium Charitativum. Natomiast poczawszy od drugiej potowy
XVII w. wyraznie obniza sie w Polsce ,prég tolerancji” religijnej (w okresie
»potopu” i innych zawieruch wojennych szarpigcych Rzeczpospolitg pojawito
sie przekonanie, ze innowiercy polskiego pochodzenia moga by¢ politycznie
niepewni, np. ewangelicy mogliby popiera¢ Szweddw, a prawostawni - Rosjan),
a Kosciot zaczyna sie zamyka¢ w sobie w konsekwencji przemian politycznych i
spotecznych. Kosciot po tych doswiadczeniach wyraznie zmniejszyt uczestnic-
two w zyciu kulturowym, a nawet duchowym éwczesnej Europy.

W okresie rozbiorow na przewazajgcej czesci polskich ziem nastgpito cha-
rakterystyczne utozsamienie Polaka z wyznaniem katolickim. W znacznej mierze
wynikato to z polityki wyznaniowej zaborcdw, zaréwno pruskich jak i rosyj-
skich. Jedynym wyjatkiem stat sie Slask Cieszyniski, gdzie pod panowaniem
katolickich Habsburgéw pojawity sie tendencje odwrotne, poniewaz tam Polak
byt utozsamiany z ewangelikiem. Ta religijna identyfikacja zostata dodatkowo
wzmochiona najpierw w czasie okupacji hitlerowskiej, a nastepnie rezimu ko-
munistycznego w XX w. Dominowat wtedy katolicyzm $cisle zwigzany z ideami
patriotycznymi, nastawiony raczej na obrone jakiego$ status quo, a mniej skion-
ny do odwaznego podejmowania nowych pytan i problemoéw natury spotecznej i
religijnej. Po wejsSciu do Unii Europejskiej sytuacja pod wzgledem dziatania sie
zmieni. Wprawdzie w Unii tez jako nardd jesteSmy utozsamiani z katolicyzmem,
jednak mamy nowe zadania ewangelizacyjne. Podkre$la je zardwno papiez Jan
Pawet I, dostrzegajg to rowniez czotowi przedstawiciele europejskiej elity poli-
tycznej i gospodarczej, tacy jak Jaques Delors, Hanna Gronkiewicz-Waltz, Hors
Ganges, czy tez sam Robert Schuman, ktory stwierdzit, ze Demokracja albo
bedzie chrzescijaniska, albojej nie bedzie. Demokracja antychrzescijanska jest
karykatura, ktdra skonczy sie albo tyrania, albo anarchia.
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VII. Kosciot wobec trudnych wyzwan naszych czaséw stojgcych
pod sztandarem zjednoczenia i liberalizmu

Posréd dzisiejszych wyzwan i zagrozen na pierwszym miejscu wymieniany
bywa wspotczesny liberalizm, przy czym sprawe komplikuje fakt, ze czesto do-
chodzi do pomieszania poje¢ liberalizmu w dziedzinie polityki, gospodarki i
kultury. Kosciot coraz bardziej docenia doniostos¢ i zalety doktryn liberalnych,
zarobwno w polityce jak i w ekonomii, o tyle liberalizm kulturowy, a przede
wszystkim etyczno-wychowawczy jest teraz powaznym wyzwaniem. Niekiedy
zdarza sie bowiem, ze prowadzi do relatywizmu etycznego, a konsekwencjg sg
trudnosci w sformutowaniu pytan natury moralnej oraz udzielenia na nie odpo-
wiedzi. Budzi to uzasadnione obawy Kosciotajako wspélnoty, gdyz w imie libe-
ralizmu kulturowego gtoszone sg tu i 6wdzie hasta dopuszczalnosci aborcji, eu-
tanazji, zrownania w prawach zwigzkow homoseksualnych z matzenstwami.
Stanowi to atrakcyjng pokuse dla kreowanego zroznicowanego spoleczenstwa
ponowoczesnego, zwiaszcza, ze panstwo dostarcza legislacyjnych uzasadnien dla
tego typu rozwiazan.

Sg takze liczne wyzwania lokalne, wiasciwe dla konkretnych grup kosciel-
nych i poszczegoOlnych krajow. Biorgc pod uwage skale zjawiska, najwiekszg
trudnoscigjest to, co Alain Besancon okreslit mianem katastrofy antropologicz-
nej na terenie bytego Zwigzku Sowieckiego. Oczywiscie istniejg w tym wzgle-
dzie powazne roznice lokalne, poniewaz zupetnie inaczej wyglada sytuacja w
Rosji, a odmiennie na Litwie. Jednak nie zmienia to faktu, Zze wszedzie tam jest
ogrom wyzwan, ktorym trzeba sprostaé, m.in. konflikty miedzywyznaniowe
(zwtaszcza znana z nieufnosci, wrecz wrogosci postawa Rosyjskiej Cerkwi Pra-
wostawnej wobec postulatu wspotpracy wszystkich chrzescijan), mato rozbudo-
wana sie¢ placéwek koscielnych, wieloletnie zaniedbania wychowawcze i kate-
chetyczne, niski poziom wyksztatcenia duchowienstwa szykanowanego przed i
po rosyjskiej odwilzy.

VIIIl. Mass media na temat integracji religijnej w Europie

Srodki masowego przekazu o rodowodzie katolickim aktywnie wigczajg sie
w dyskusje o celowosci wstapienia Polski do Unii Europejskiej od momentu
zaistnienia problemu. Felietonisci, eksperci, hierarchowie Kosciota nie méwig
»,hie” dla integracji z Unig Europejska, akcentuja jednak zagrozenia wynikajgce
z tego zjednoczenia, nie przemilczajagc korzysci wyptywajacych z tego zjedno-
czenia. Problematyka integracji krajow Europy, takze tej w konteksScie religij-
nym i moralnym jest szeroko poruszana w mass mediach. W prasie, telewizji,
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Internecie zamieszczane sg informacje o UE oraz opinie oséb wywodzacych sie
ze Srodowisk opiniotwdérczych, zarbwno Swieckich, jak i koscielnych9.

Organizuje sie takze sympozja i konferencje naukowe, ktérych organizato-
rzy i uczestnicy prébujg odpowiedzie¢ na wiele nurtujgcych pytan i watpliwosci,
a takze prognozuja o przysztym wizerunku Europyl0 Przy czym wizerunek ten
dotyczy Unii Europejskiej wraz z Polska i catym jej bagazem kulturowym, mo-
ralnym, religijnym i zwyczajowym.

W ramach biurokratycznej struktury Unii Europejskiej powstato Katolickie
Centrum Europejskie (Foyer Catholique Européen) w Brukseli. Duszpaster-
stwem w tym elitarnym centrum jest niemiecki jezuita o. Wolfgang Feler. Zda-
niem o. Felbera, dyrektora Centrum, takie organizacje jak FCE, oraz potozona w
Bruksel ekumeniczna kaplica Zmartwychwstania, maja znaczenie szczegolne.
Przypominajag one urzednikom pracujgcym w strukturach Unii Europejskiej,
NATO i innych miedzynarodowych instytucjach, ze obok spraw ekonomicznych,
rozporzadzen i dyrektyw istnieje wazny $wiat ducha i Boga - méwi o. Wolfgang
Feler. FCE powstatlo w 1962 r. na zyczenie katolickich rodzin pracownikdw
Komisji Europejskiej, gtéwnie z Wioch i Francji. Pracujgcy w instytucjach eu-
ropejskich urzednicy nie chcieli przytaczy¢ sie do duszpasterstwa wspdlnot z
krajow swego pochodzenia, lecz zapragneli utworzy¢ dla siebie rodzaj duszpa-
sterstwa elitarnego - opowiada o. Felber. Na poczatku obejmowato ono gtéwnie
katolikéw z Francji i Wtoch, p6zniej w latach siedemdziesiagtych dotgczyli do
nich Hiszpanie i Portugalczycy, a kilka lat temu takze Polacy pracujacy w insty-
tucjach Unii Europejskiej. Nie chcieli oni zamykaé sie w swoich narodowych
gettach, lecz pragneli tworzy¢ autentyczng wspolnote miedzynarodows. Stad
obok mszy $wietych po angielsku, francusku, hiszpansku, polsku i wtosku, raz w
miesigcu organizowane sg liturgie miedzynarodowe - podkres$la dyrektor cen-
trum. Od strony formalnej FCE ma status Swieckiego stowarzyszenia, ktdre
utrzymuje sie jedynie ze sktadek cztonkdw organizacji i nie korzysta z dotacji,
zardbwno koscielnych jak i instytucji Unii Europejskiej.

9Zob. M. Orzechowski: Trzyrazy ‘hie ” ,Tygodnik Powszechny”. R. 2002 nr 18 z dn.
05.05.2002 s. 3.

10W dn. 12-13.09.2003 odbyta sie w Krakowie konferencja nt. Jedna czy dwie Europy?Rola
Kosciota katolickiego w procesie integracji europejskie. Organizatorami jest Papieska Akademia
Teologiczna, Komisja Episkopatéw Unii Europejskiej, Fundacja Konrada Adenauera, Fundacja
Roberta Schumana w Luksemburgu, wydawnictwo Woko6t Nas. Wystapienia zapowiedzieli m.in.
Norma Davies, Danuta Hubner, Helmut Kol, Wtadystaw Bartoszewski, kard. Paul Poupard, prze-
wodniczacy Papieskiej ROady ds. Kultury, Romano Prodi, przewodniczacy Komisji Europejskiej
(Integracja po katolicku. ,,Gazeta Wyborcza” z dn. 12.09.2003 s. 8).
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Oprocz coniedzielnych mszy $Swietych w réznych jezykach organizowane sg
w centrum nabozenstwa ekumeniczne, spotkania i dyskusje. Cztonkowie FCE
wigczyli sie tez w debate nad przygotowywanym przez Konwent Europejski
projektem Traktatu konstytucyjnego Unii Europejskiej. W o$rodku prowadzi sie
katecheze dzieci i mlodziezy, jak rowniez przygotowania do pierwszej Komunii
Swietej i bierzmowania. W ramach dziatalnosci duszpasterskiej prowadzonej w
Katolickim Centrum Europejskim istnieje dziesie¢ sekcji jezykowych, w tym
Sekcja Polska. Obejmuje ona przede wszystkim pracownikéw dwoch polskich
placowek dyplomatycznych w Brukseli: ambasady przy Krolestwie Belgii i
przedstawicielstwa przy Unii Europejskiej, jak réwniez cztonkéw delegacji pol-
skiej przy Sztabie Generalnym NATO. Wraz z rozpoczeciem dziatalnosci Sekcji
8 grudnia 2000 r. duszpasterstwo wyprzedzito decyzje polityczne. Polska bo-
wiem jest pierwszym krajem, ktory doczekat sie wihasnej sekcji w Katolickim
Centrum Europejskim jeszcze przed wstapieniem do Unii.

Katolickie Centrum Europejskie publikuje szes¢ razy w roku wielojezyczny
biuletyn ,,Communitas”. Istnieje mozliwos¢ jego bezptatnego abonamentu.
Wszelkich informacji udziela sekretariat osrodka: Foyer Catholique Européen,
Rue du Cornet/Hoornstraat 51, 1040 Bruxelles/Brussel, Belgique (e-mail:
fce@skypro.be). Na stronach internetowych: home.planetinternet.be/~ocipebr/
fce/main.htm i http://www.ocipe.org/foyer-polska.ntm mozna znalez¢ aktualny
program nabozenstw i spotkan, cotygodniowe rozwazania (wjezyku polskim) do
niedzielnej Ewangelii i inne biezgce informacjell Ekumeniczny i prywatny cha-
rakter FCE moze postuzy¢ za przyktad funkcjonowania organizacji katolickiej
ponadnarodowej i ukierunkowanej na dialog z innymi wyznaniami.

IX. Panstwo a Kosciot - odmienna historia rozwigzania relacji
na gruncie panstw Europy

Stopienn sekularyzacji spoteczefnstw europejskich nie zawsze pozostaje w
luznym zwigzku z miejscem, jakie Kosciot zajmuje w poszczeg6lnych krajach.
Panstwa, w ktérych dominuje protestantyzm takie jak Dania, Szwecja, Finlandia,
Wielka Brytania, sgjednoczes$nie panstwami wyznaniowymi albo byty nimi do
niedawna. W Danii Kosciotem narodowym jest Kos$ciét ewangelicko-augsburski,
a krolem moze by¢ tylko wierny z tego Kosciota. Panstwo utrzymuje Kosciot, a
parlament uchwala ustawy dotyczgce jego organizacji wewnetrznej. Podobnie
wygladato to w Szwecji do 1997 r. i w Finlandii do 2000 r., kiedy przeprowa-

il Za K. Tomasik, P. Bieli Aski - e.kai.pl magazyn internetowy katolickiej agencji in-
formacyjnej (http://europa.e.kai.pl/).
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dzono rozdziat Kosciota od panstwa, w wyniku ktorego Kosciot ewangelicko-
augsburski utracit status Kosciota panstwowego. Réwniez w Wielkiej Brytanii
rozpoczeta sie powazna dyskusja nad odtaczeniem Kosciota anglikanskiego od
panstwa i korony.

Model stosunkow panstwo-Kosciot w krajach protestanckich, obecnie pod-
dawany znacznym modyfikacjom uksztattowat sie w istocie w okresie reforma-
cji, w opozycji do papiestwa. Wowczas to powstaty Koscioty narodowe, co byto
zgodne z 6wczesng protestancka koncepcjg miejsca Kosciota w panstwie, a takze
rezultatem wojen religijnych, wstrzgsajacych Europg w XVI1 i XVII w. Zacho-
dzace obecnie zmiany cywilizacyjne w Europie sprawity, ze pochodzacy z XVI
w. model wzajemnych relacji stat sie¢ catkowicie archaiczny i nie przystaje do
dzisiejszej rzeczywistosci. Dlatego decyzje, jakie podjeto w tej kwestii w Szwe-
cji i Finlandii, wynikajg z pewnego ciggu przemian spotecznych, a nie bez zna-
czeniajest fakt, ze kraje te nalezg do najbardziej zsekularyzowanych w Europie.

X. Religia w Unii Europejskiej - sytuacja Kosciota w Grecji,
Wielkiej Brytanii, Niemczech, Francji i Wioszech

W wielu panstwach unijnych zmniejsza sie znaczenie tradycyjnych Koscio-
téw w zyciu spotecznym. W Wielkiej Brytanii juz w 1971 r. wedtug sondazu
»Times’a” zaledwie 2% ankietowanych uwazato Kosci6t za bardzo wptywowy
czynnik w spoteczenstwie, natomiast pod koniec lat dziewiecdziesigtych nie-
spetna 2% anglikanow uczestniczyto w niedzielnym nabozenstwie. We Francji
zaledwie 10% katolikéw udaje sie na niedzielng msze $wietg, aw ciggu ostatnich
piecdziesieciu lat o potowe zmniejszyla sie liczba ksiezy, ktorych byto ok. 50
tys. a obecnie jest ich ok. 25 tys. (przy czym trzy czwarte ksiezy ma ponad 65
lat). Nieco lepiej wygladajg te wskazniki we Wtoszech, poniewaz odsetek prak-
tykujacych katolikéw wynosi ok. 27%, a 86% obywateli uwaza sie za osoby
religijne. W Irlandii, gdzie katolicy stanowig 91% spoleczenstwa, nadal bardzo
wielu ludzi uczestniczy w niedzielnej mszy Swietej - ok. 60%, jednak w porow-
naniu z 1973 r. nastapit spadek o 30%. W Niemczech, gdzie do Kosciota katolic-
kiego nalezy niespetna 27 min wiernych, zaledwie ok. 4% regularnie uczestniczy
w niedzielnej mszy Swietej.

Powyzsze przyktadowe dane, ilustrujg dobitnie rozwijajacy sie proces seku-
laryzacji w niektdrych krajach Unii Europejskiej, czasem traktowanych jako
typowo katolickie. Na proces sekularyzacji wptywajg m.in. niekorzystne zjawi-
ska zycia spotecznego, takie jak rosngca liczba rozwodow, niski przyrost natu-
ralny, wysoki odsetek aborcji. Z drugiej strony, kraje skandynawskie, gdzie
Srednio ok. 90% mieszkancéw deklaruje swojg przynalezno$¢ do Kosciota
ewangelicko-augsburskiego, i ktore sg znane z zaniku zyciu religijnego, zajmujga
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najwyzsze miejsca na listach panstw, w ktérych panuje najwyzsza wydajnos¢
pracy i najmniejsza korupcja (co mozna przyréwnac¢ do stosowania zasad etycz-
nych i religijnych w zyciu codziennym).

Niewatpliwie panstwa Unii Europejskiej, i catej nie zjednoczonej jeszcze
Europy, przechodzg obecnie proces intensywnej sekularyzacji, cho¢ stopien jego
zaawansowania rozni sie w zaleznos$ci od panstwa. Trudno jednak doszukiwac
sie jego przyczyny w rozwoju Unii Europejskiej. Obydwa zjawiska majg rézne
korzenie i odmienng historie. Integracja europejska, oprécz sprecyzowanych
celow gospodarczych, jest takze nastawiona na poszukiwanie jednos$ci i porozu-
mienia, poprzez prowadzenie dialogu i poszanowanie réznorodnosci kulturo-
wych i $wiatopoglagdowych. Jest to postawa bliska chrzeScijafistwu, ktére od
wiekOow wdraza takg ekumeniczng postawe ws$réd wiernych. Unia Europejska
jest u swoich podstaw budowana na zasadach wyptywajgcych z Ewangelii (jak
chocby solidarnos¢, poszanowanie godnosci czlowieka, réwnos¢, subsydiar-
nos¢). Nie moznajednak pozostawi¢ w rekach urzednikdw z Brukseli decyzji na
szczeblu sfery codziennego zycia duchowego, ktére mogtoby by¢ etyczne, jed-
nak nie zawsze religijnel2

Wiegkszo$¢ mieszkancow Europy nie podwazy wyjatkowego i znacznego
wkiadu, jaki ma chrzescijanstwo w osiggniecia spoteczne i kulturowe Starego
Kontynentu. Przykazanie mitosci, szeroko rozumiane pojecie godnosci ludzkiej,
koncepcja wolnosci jednostki, braterstwo i oddanie - to kluczowe idee, ktéry
nadaty ksztat i tozsamos$¢ dzisiejszej Europie. Idee te staty sie jej desygnatami i
pozwolity na wyzwolenie sity tworczej drzemigcej w mieszkancach Europy
skonsolidowanych w jedna grupe religijng. Przez wiele stuleci chrzescijanstwo
byto elementem ideowym wptywajacym na aktywnos$¢ intelektualnych sfer kon-
tynentu. Punktem zwrotnym w kreowaniu modelu relacji pomiedzy panstwem i
Kosciotem, byta rewolucja francuska, poniewaz w dzisiejszych panstwach
cztonkowskich Unii Europejskiej mozna zaobserwowac postepujacy i nasilajacy
sie proces prywatyzacji religii oraz utraty przez Koscioty politycznego i spotecz-
nego znaczenia. Nabrat on szczegblnego przyspieszenia w ostatnich czterdziestu
latach ijest bez watpienia rezultatem przemian myslowych, jakie najpierw na-
stapity w Europie osSwieceniowej, a pozniej w wyniku Il wojny $wiatowej i Swia-
towej rewolucji technologicznej, ktéra zmienita $wiat w ,,globalng wioske”. No-
minalnie zdecydowana wiekszo$¢ mieszkanicédw Unii Europejskiej nadal jest
dzisiaj chrzescijanami: w Niemczech - ok. 75% (z czego 32% to katolicy), we
Wioszech - 97% (w wigkszos$ci katolicy), w Wielkiej Brytanii - ok. 75% (12%
to katolicy), we Francji - ok. 80% (w tym ok. 75% to katolicy). Jednak w rze-
czywistosci niewielu ze statystycznych wierzacych aktywnie uczestniczy w zyciu

2B.D'Aboville: Europa nie eutanazja. ,,Gazeta Wyborcza” z dn. 23.11.2001 s. 16-19.
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swoich Kosciotéw. Bardzo czesto dominuje przekonanie, ze wiara nalezy do
sfery catkowicie prywatnej i nie powinna by¢ obecna w sferze publicznej. Taka
tendencja jest rozpowszechnione zwiaszcza w krajach o tradycji protestanckiej,
ktore bioragc pod uwage wskazniki w wiekszym stopniu, niz katolickie panstwa
Unii Europejskiej ulegty sekularyzacji. Jednak praktycznie we wszystkich pan-
stwach Unii Europejskiej mozna zauwazy¢ coraz mniejszy udziat wiernych w
praktykach religijnych, spadek powotan do zycia kaptanskiego i zakonnego w
Kosciele katolickim, a takze spadek liczby os6b chetnych do podjecia postugi
pastora w Kosciotach protestanckich. Zjawiskom tym towarzyszy réwniez po-
strzeganie Kosciota i gtoszonych przezen zasad, jako jednego z wielu ,,towaréw”
w postmodernistycznym hipermarkecie przekonan i idei. Stad tez wielu ludzi
przestato uczestniczy¢ w zyciu tradycyjnej wspoélnoty religijnej, natomiast zacze-
to szuka¢ doswiadczenia religijnego na wiasng reke, w oparciu o lektury czy
spotkania nieformalnych grup religijnych. Sg to ugrupowania o cechach sekt lub
swoiste ,,Swieckie” modele interpretujgce rzeczywisto$¢ (Swiatopoglady), takie
jak ruch New Age, systemy oparte na filozofii wschodu (np. zen, misja czajtani,
ruchy krysznaickie, stowarzyszenie Osho Friends, itp.13, subkultury miodziezo-
we, ,kultura LSD” (zasadzajgca sie na odurzaniu narkotycznym, by otworzy¢
drzwi umystu), polityczne i quasi-polityczne ideologie o religijnych funkcjach,
zawierajgce mniejszy tadunek transcendentalnie subiektywnych filozofii, czy
wreszcie psychoanalitycznych madrosci zyciowychl4

Grecja. Jedynym panstwem w przewazajgcym stopniu prawostawnym w
Unii Europejskiej jest Grecja ijest to panstwo prawostawne w petnym tego sto-
wa znaczeniu, 0 czym moze nawet Swiadczy¢ zapis w konstytucji moéwiacy, ze
prawostawne chrzescijanstwojest religig dominujgcg w Grecji (art. 3). Kosciot
prawostawny jest de facto Kosciotem panstwowym. Jest to rozwigzanie zblizone
do modelu skandynawskiego jednak Kosciot prawostawny w Grecji, w przeci-
wienstwie do Kosciota ewangelickiego w panstwach poétnocnoeuropejskich, nie
unika okazji, aby wptywac na panstwo. Stanowisko to stanowi rezultat prawo-
stawnej koncepcji stosunkéw panstwo-Kos$ciot, zgodnie z ktdrg przynaleznosé
do okreslonego narodu wigze sie automatycznie z przynaleznoscia do okreslonej
religii. Religia i Kosciot prawostawny odegrat szczeg6lng role w historii Grecji
wpierajgc naréd w zachowaniu tozsamosci narodowej i przetrwania dominacji

13Zob. Z. Drozdowicz: Nowe religie orientalne. ,Wiedza i Zycie” nr 11/1997; W. W i -
I ow s k i: Hinduizm. ,Wiedza i Zycie” nr 1/1996; Z. lgielski: Anmadijja. ,Wiedza i Zycie” nr
2/1997.

4Za P.M. Zulehner: Religiaz wyborujako dominujgca forma spoteczna. W: Socjologia
religii. Antologia tekstébw. Wybér W. Piwowarski. Krakéw 1998 s. 385.
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ottomanskiej. Grecy o tym pamietaja, a odbiciem tej pamieci sg konflikty i incy-
denty graniczne na grecko-tureckim Cyprzels.

Wielka Brytania. Anglikanizm jest w duzej mierze syntezg katolicko-
protestanckg ze szczeg6lnym uwzglednieniem historii Kosciota w Anglii. Od
czaséw Henryka VIII Kosciot anglikanski jest Kosciotem narodowym Anglii, a
od XVII w. catej Wielkiej Brytanii. Jego gtowajest krol, noszacy tytut ,,obroncy
wiary”, koronowany zawsze przez arcybiskupa Canterbury. Trzeba podkreslic,
ze nadal utrzymane jest w mocy prawo z 1701 r., zgodnie z ktdrym katolik nie
moze wstapi¢ na tron brytyjski, nie moze tez wzig¢ $lubu z monarchg. Hierar-
chowie Kosciota sg aktywni w zyciu politycznym kraju, biskupi reprezentujg
Kosciot w parlamencie i sg cztonkami Izby Lordéw. Swoje nominacje biskupie
formalnie otrzymujg z rgk premiera, ktory dokonuje wyboru spo$rod kandydatur
przygotowanych przez rade krélewska. Ostatnio jednak Kosciot anglikanski pod-
jat debate w tej sprawie i prawdopodobnie rozpocznie dziatania zmierzajgce do
potozenia kresu tej praktyce. Panstwowy charakter Kosciota anglikanskiego
przejawia sie takze w licznych praktykach, takich jak modlitwa na poczatek ob-
rad parlamentu i rad miejskich, w sadach - skladanie przysiegi na Biblie, a w
szkotach publicznych - nauka religii finansowana przez hrabstwa oraz modlitwa
na poczatku dnia. Sluby zawierane w kosciotach nabieraja automatycznie mocy
prawnej. Mimo tak silnego umocowania prawnego w panstwie, Kosciot angli-
kanski w rzeczywistosci nie jest zbyt mocno z nim zwiazany i nie pretenduje do
odgrywania istotnej roli spotecznej czy tym bardziej politycznej. W istocie sta-
nowi po prostu element brytyjskiej tradycji. W przeciwienstwie do tradycji kon-
tynentalnej nikomu specjalnie nie przeszkadza aktualny status Kosciota w pan-
stwie, cho¢ wiekszo$¢ Brytyjczykow zdaje sobie sprawe z jego archaicznoscil6.

Niemcy sa jedynym panstwem Unii Europejskiej, gdzie wiodaca role od-
grywajg dwa najwieksze Koscioty, tj. katolicki i ewangelicko-augsburski. Ko-
Scioly te majg poréwnywalng liczbe wiernych (Kosciot katolicki 27 a Kosciét
ewangelicko-augsburski 28 min) sg jednoczes$nie w sposéb wyjatkowy, biorgc
pod uwage Europe, powigzane z panstwem na ptaszczyznie finansowej, instytu-
cjonalnej oraz praktyczno-zyciowej. Konstytucja z 1949 r. gwarantuje wolno$é
religijng i Swiecki charakter panstwa, ajednoczesnie méwi o nauczaniu religii w
szkotach publicznych. Istotnym elementem, wyrézniajgcym niemiecki model
stosunkow panstwo-Kosciot w Unii Europejskiej, jest obowigzkowy podatek
koscielny. Wynosi on 9% miesiecznie od wysokosci podatku dochodowego ijest
Sciggany przez urzedy skarbowe (za wyjatkiem Bawarii), ktdre przekazuja go
Kosciotom, do ktérych deklarujg przynaleznos¢ opodatkowani obywatele. Prawo

15Zob. J. Patasi fiski: Ostatnimur Europy. ,,Wprost”z dn. 03.02.2002 s. 94-96.
16Zob. K. Karski: Anglikanizm. ,Wiedza i Zycie” nr 4/1996.
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do tego podatku maja wszystkie Koscioly uznane za stowarzyszenia prawa pu-
blicznego. Wynika z tego praktyczna konsekwencja, ze przynalezno$¢ wyzna-
niowa ma charakter formalno-prawny, a decyzja o nieptaceniu podatku kosciel-
nego oznacza deklaracje wystgpienia z Kosciota. Sytuacja taka sprawia, ze Ko-
Scioty w Niemczech maja zapewnione state finansowanie, co miato znaczacy
wptyw na planowanie dlugofalowej dziatalnosci charytatywnej, edukacyjnej i
socjalnej. W Niemczech powstato wiele koscielnych szkdt, przedszkoli, szpitali,
o$rodkéw opieki spotecznej. Panstwo dotuje tez funkcjonowanie tych instytucji,
co w praktyce spowodowato niemal zmonopolizowanie przez Koscioty catego
sektora opieki spotecznej i powazny udziat w szkolnictwie. Niemate znaczenie
miaty tutaj mozliwosci dostepu do unijnych funduszy promujacych tego typu
inwestycje o wymiarze spotecznym.

Ten wyj gtkowy model relacji panistwo-Kosciot jest wynikiem sytuacji, jaka
powstata w Niemczech po zakoriczeniu Il wojny Swiatowej i upadku nazizmu.
Koscioty katolicki i ewangelicko-augsburski staty sie wowczas jedynymi gwa-
rantami odbudowy w oparciu o idee chrzescijanskie zycia publicznego w Niem-
czech. Stad powstanie systemu demokratycznego w RFN w duzej mierze byto
inspirowane wartosciami chrzescijanskimi. Czynnik religii i wiary znalazt swoje
miejsce i odbicie w zyciu publicznym w praktycznej dziatalnosci partii chadec-
kich CDU i CSU.

W poszczeg6lnych panstwach niemieckich od XVI w. do | wojny Swiatowej
panowat, zblizony do skandynawskiego, model stosunkéw panstwo-Kosciét.
Dotyczyto to zaréwno Kosciota katolickiego, jak i protestanckiego. Jednak w
konstytucji Republiki Weimarskiej zrezygnowano z zapiséw o religii panstwo-
wej i uznano, ze najlepszym rozwigzaniem bedzie nadanie Kosciotom statusu
stowarzyszen prawa publicznego. Rozwigzanie to panuje do dzi$, co oznacza, ze
panstwo zapewnia Kosciotom wolnos$¢ potrzebng do realizacji ich zadan. Wiele
konkretnych spraw w tych relacjach regulujg konstytucje poszczegdlnych lan-
déw, dajgc autonomie w stosunku do rzadu federalnego. np. Brandenburgia jest
pierwszym landem w Niemczech, w ktérym wladze zamierzajg zlikwidowaé
lekcje religii w szkotach zastepujac je zajeciami z historii idei i wierzen religij-
nych oraz wiedzy o etyce. W Niemczech jest wybor pomiedzy lekcja religii pro-
wadzong przez duchownych katechetow, a lekcja etyki prowadzong przez swiec-
kich pedagogéw. W Niemczech za takim rozwigzaniem opowiada sie 84% oby-
wateli, natomiast przeciwko lekcjom religii opowiadato sie 4% badanychl7. W
Niemczech u podstaw stosunkdw panstwo-Kosciot lezy zasada wspotpracy dla
dobra wspoélnego. Panstwo jest niezalezne od jakiegokolwiek Kosciota, a Ko-

7 Za: A. Goszczy nski: Kompleks Darwina. Czego uczymy sie na lekcjach religii.
»Wprost” nr 44/2001 z dn. 04.11.2001 s.30.
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Scioty i wspolnoty sg autonomiczne w stosunku od panstwa, aczkolwiek obydwie
instytucje sg otwarte na wspotprace dla dobra spoteczenstwa. Oznacza to Scisty
wspotprace w obrebie systemu opieki spotecznej i socjalnej panstwa. Podobny
model relacji panstwo - Kosciot przyjeto w Austrii. Wschodnie landy Niemiec
(dawne NRD) tereny, ktére tez odziedziczyty wielkie spustoszenie z czaséw
komunistycznej, programowej ateizacji (przed kilku laty dane statystyczne wska-
zywaty, ze we wschodnich landach Niemiec tylko 5% ludno$ci wierzy w jakie-
kolwiek zycie pozagrobowe). Po zjednoczeniu Niemiec ten stan rzeczy wydatnie
wptynat na religijnos¢ i pozycje Kosciota w catych Niemczech, a dotyczy to
zarowno katolikéw, jak i protestantow.

Francja. Panstwo francuskie od czaséw Rewolucji Francuskiej deklaruje
catkowitg neutralnos¢ Swiatopogladowa, przy czym neutralnos¢ ta czesto ozna-
czata wrogos$¢ wobec religii, a zwtaszcza Kosciota katolickiego. Rewolucja fran-
cuska wymierzona w monarchie i Kosciot katolicki miata m.in. na celu podpo-
rzadkowanie go republikanskiemu panstwu. Byt to wazny moment historyczny i
spoteczno-polityczny, ktéry zapoczatkowat radykalny rozdziat panstwa od Ko-
Sciota, utrzymujacy sie do dnia dzisiejszego. W tym modelu panstwo starannie
unika wszelkich kontaktéw z Kos$ciotami (zwtaszcza z KoSciotem katolickim),
oraz odwotania sie do religii. Swiecko$¢ paristwa przejawia sie tu w istocie wro-
goscig wobec religii. Szczytowym momentem tej wrogosci byta ustawa z 1905 r.
wprowadzajgca catkowity rozdziat Kosciota od panstwa, jednocze$nie pozbawia-
jac Kosciot katolicki pozycji Kosciota oficjalnego, gwarantowanej przez Kon-
kordat napoleonski. Koscidt utracit takze osobowos$¢ prawna. Mimo pewnego
zfagodzenia interpretacji ustawy z 1905 r., wyraznie zarysowano ogélny trend w
postepowaniu panstwa wobec Kosciotéw. Wyjatkiem byta ijest po dzier dzisiej-
szy sytuacja Kosciota katolickiego i innych koSciotdw w Alzacji i Lotaryngii,
ktére funkcjonuja na podobnych zasadach, jak w Niemczech.

Prawo francuskie zabrania np. nauczania religii w szkotach publicznych
(nawet udostepniania do tego celu budynkéw szkolnych - wyjatkowo, mozna to
uczyni¢ na wyrazne zyczenie rodzicow i poza godzinami lekcyjnymi dla dzieci w
wieku 6-13 lat). Przejawem skrajnej laickosci panstwa francuskiego jest to, ze
budynki sakralne nie nalezg do Kosciota, lecz sg wtasnoscig samorzaddw, badz
panstwa (np. katedry). Prawo zakazuje tez oficjalnej obecnos$ci przedstawicieli
witadz publicznych na uroczystosciach religijnych.

Ten kategoryczny rozdziat panstwa od Kosciota w ostatnich latach ulega
pewnemu ostabieniu, do czego by¢ moze przyczynifa sie liczna obecno$¢ mu-
zutmanow, silnie manifestujgcych swoje przekonania religijne. Stad w ubiegtym
roku doszto z inicjatywy rzadowej do pierwszych od niepamietnych czaséw
rozmow rzadu z Episkopatem Francji, gdyz wczesniej rzad utrzymywat oficjalne
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stosunki tylko z KoSciotami protestanckimi oraz przedstawicielami gmin zydow-
skich. By¢ moze zapoczatkowanie statego dialogu panstwo-Kosciét wprowadzi
nowy klimat wobec religii we Francji, klimat ekumenizmu chrzescijanskiego
potrzebny, ze wzgledéw politycznych, takze wtadzom $wieckim. Francja obawia
sie coraz bardziej silnej grupy religii muzutmanskiej, ktérej wyznawcy naptywa-
ja z bytych kolonii francuskich. Tworzg oni silne lobby religijne i kulturowe,
zagrazajag w ten sposéb ,,rdzennym” Francuzom, nawet pod wzgledem demogra-
ficznym.

Wiochy. Koscidt katolicki nadal zajmuje we Wioszech wyjgtkowe miejsce.
Wynika to zjednej strony z doswiadczenia historycznego, gdyz chrzeScijanstwo
od swojego zarania jest obecne na obszarze terytorialnym i kulturowym wspot-
czesnych Wioch, oraz z faktu, ze Rzym jest sercem Kos$ciota, $cile zwigzanym z
papiestwem. Wojna panstwa z Kosciotem i papiestwem, jaka miata miejsce w
okresie jednoczenia Wtoch i p6zniej po zdobyciu Rzymu przez wojska republi-
kanskie w 1871 r., gdy papiez ogtosit sie wiezniem Watykanu, zakonczyta sie
podpisaniem Traktatow Lateranskich. Konstytucja wioska z 1947 r. podkresla,
ze panstwo i Kosciot katolicki sg kazde we wiasnym zakresie niezalezne i suwe-
renne. Koscioét katolicki nie miat i nie ma statusu Kos$ciota narodowego, aczkol-
wiek istniejg silne wiezy tgczace go z painstwem. Wptyw na to miato niewatpli-
wie powigzanie Chrzescijanskiej Demokracji, rzadzacej przez wiele lat w powo-
jennych Wioszech, z Kosciotem i Stolicg Apostolska. Kosciot jest jednym z
istotnych uczestnikéw zycia spotecznego i nadal cieszy sie najwiekszym zaufa-
niem w spofeczenstwie wioskim. Wspétpraca panstwa z Kosciotem w sferze
socjalnej jest czym$ normalnym. Rowniez nauka religii jest wpisana w program
szkot publicznych, a tym samym finansowana przez panstwo. Kosci6t otrzymuje
tez na swoja dziatalno$¢ spoteczng i charytatywna dotacje panstwowe. Paristwo
wyszto rowniez naprzeciw finansowym potrzebom Kosciota, stwarzajgc mozli-
wos¢ odliczenia przez podatnikéw od dochodu darowizny na rzecz Kosciota,
ktdra jednak nie moze przekracza¢ okreslonej sumy. Ponadto podatnicy moga
przeznaczy¢ 0,08% podatku dochodowego na okreslony Kosciot, z czego korzy-
sta nieco mniej niz potowa podatnikoéw, z ktdrych ok. 90% przekazuje pienigdze
na Koscidt katolicki.

We Wtoszech mamy do czynienia z pokojowg symbiozg w stosunkach pan-
stwo-Koscidt. Podobnie wygladajg te stosunki w Hiszpanii. Na Pétwyspie Ibe-
ryjskim i we Wtoszech dziewietnastowieczne ruchy liberalne réwniez wymie-
rzone byty w Kosciét katolicki i zmierzaty do jego oddzielenia od panistwa. Po-
wstate w 1871 r. zjednoczone Wtochy kierowaty sie zasada wolny Koscidt w
wolnym panstwie i w poczatkowej fazie bardzo aktywnie walczyty o zmniejsze-
nie wptywow Kosciota. Na Pétwyspie Iberyjskim Kosciét katolicki utracit status
KosSciota panstwowego w latach siedemdziesigtych XX w. Mimo ze w trzech
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katolickich krajach Europy Potudniowej panstwo stato sie catkowicie $wieckie,
tojednak nie zerwato wszystkich wiezi z Kosciotem. Wtochy, Hiszpania i Portu-
galia zawarty konkordaty ze Stolicg Apostolska, ktére regulujg miejsce Kosciota
w tych krajach. Panfstwo, zgodnie z tymi umowami ma w petni Swiecki charak-
ter, gwarantuje Kosciotowi petng wolnos¢ i wspotpracuje z nim w obszarach
wspolnego zainteresowania dla dobra wspdélnego. W niektérych opracowaniach
ten model relacji panstwo-Kosciot, obecny oprécz wymienionych wyzej parnstw
takze w Belgii, bywa nazywany separacja potowiczna.

XI. Sekularyzacja - wzmocnienie, czy unicestwienie religii
w zjednoczonej Europie

Paradygmat sekularyzacji jest najwazniejszym podtozem teoretycznym i
analitycznym, w konteksScie ktorej nauki spoteczne postrzegajg relacje pomiedzy
religia (wraz z jej instytucjonalnym charakterem) a nowoczesnoscig. Wedtug
José Casanova pojedyncza teoria sekularyzacji w istocie sktada sie z trzech nie-
jednolitych i nie powigzanych ze sobg twierdzen. Pierwsze z nich méwi o od-
dzieleniu sie sfery Swieckiej od religijnych instytucji i norm, kolejne podkresla
zanik wierzen i praktyk religijnych, a ostatnie zwraca uwage na proces margina-
lizacji religii przezjej przesuniecie do sfery prywatnej18

Kard. Godfried Danneels, prymas Belgii ostrzega, ze ktorego$ dnia ze-
tkniemy sie z sekularyzacja, takze w Polsce, gdyz jest to nieuniknione. Jest ona
bowiem przebudzeniem w $wiadomosci cztowieka przekonania, ze wszystko
moze sam, ze nie potrzebuje Bogald Mozna mie¢ jednak nadzieje, ze bedzie to
oczyszczajace dla naszej wiary. Cho¢ wspolnota wiernych bedzie mniej liczna,
to pozbedzie sie wielu fatszywych bozkéw. Gtownym zrodiem sekularyzacji jest
rozpowszechnione w obecnej kulturze poczucie, zwigzane z dobrobytem, ze
cztowiek moze wszystko zrobi¢ o wiasnych sitach. Sam cztowiek, zyjacy w po-
czuciu niczym nie ograniczonego sukcesu, stawia sie niejako na miejscu Boga.
Cho¢ wielu ludzi na Zachodzie dostrzega ten problem, to jednak trudno im prze-
chodzi przez gardto przyznanie, ze sg ograniczeni, grzeszni oraz ze potrzebujg
Bozej pomocy iJego mitosierdzia.

Czy kraje Europy Srodkowej i Wschodniej szybciej ulegng sekularyzacji po
wejsciu do Unii Europejskiej? Zalezy to od wewnetrznej sity religijnych przeko-
nan konkretnych ludzi oraz od sity ich sprzeciwu wobec hedonistycznego i kon-

18Za: J. Casanova: Deprywatyzacja religii. W: Socjologia religii. Antologia tekstéw, dz.
cyt., s. 409.

19 W tym kontekScie przejawem sekularyzacji byta juz budowa wierzy Babel, ktéra mimo
konsolidacji ludzi zakoniczyta sie porazka.
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sumpcyjnego stylu zycia w chwili, gdy poprawia sie sytuacja gospodarcza kraju.
Wszystko zalezy od sity ducha (KAI20,

Ludowa religijnos¢, mimo ustaleh Il Soboru wskazujacego kierunki oczysz-
czania czesto byta wrecz likwidowana przez srodowisko intelektualne Kosciota
katolickiego2l. Miato to zwigzek z wyzwaniami czasow i byto podyktowane
szybko nastepujacymi przemianami spotecznymi po Il wojnie $wiatowej. Prze-
miany w typie religijnosci miaty wiele kontekstow, np. we Wioszech odznaczat
sie podziat na bogatg, uprzemystowiona, zlaicyzowang p6tnoc i biedne, rolnicze,
stanowigce ostoje tradycji potudnie kraju. ROwnowaga pomiedzy tymi dwoma
spoteczno$ciami chwiata sie m.in. z powodu fali emigracji za chlebem Lombard-
czykéw, Sycylijczykéw np. do Australii, Argentyny, czy USA ostabiajgc liczeb-
nie potudnie, ostoje tradycyjnego katolicyzmu. Na procesy emigracyjne natozyt
sie takze proces ruralizacji i agresywnych przemian spoteczno-gospodarczych i
kulturowych skutecznie wzmagajac zjawisko postepujacej sekularyzacji i osta-
bienia religijnosci ludowej. Te przemiany wzbudzity zainteresowanie socjolo-
gow i teologébw oraz obawy wiadz koscielnych22 Wspominam o tej sytuacji
przez wzglad na adekwatne przemiany spoteczno-gospodarcze i demograficzne
w Polsce. Polska takze znajduje sie w bardzo trudnej sytuacji gospodarczej, a
pogiebiajg wyrazny podziat na dwie kategorie, tj. Polske A i Polske B.

Luckmann jest autorem socjoreligijnej tezy o prywatyzacji religii we wspot-
czesnym S$wiecie [Luckmann 1967, 1972a]. Poglad ten zwraca sie przede
wszystkim przeciwko szeroko rozpowszechnionej tezie o sekularyzacji. Zwraca
sie uwage na fakt, ze religia zinstytucjonalizowana jest obecnie coraz powszech-
niej zastepowana religig o charakterze prywatnym. Religia sprywatyzowana jest
obecnie dominujaca forma religii we wspotczesnym spoteczenistwie - zgodnie z
tezg Luckmana. Jest to forma idealna - typ docelowy procesu laicyzacji i dein-
stytucjonalizacji religii. Religia jest stopniowo pozbawiana ram instytucjonal-
nych, lub ramy te sg bardziej elastyczne. Religia z wyboru23 stanowi by¢ moze
forme przejsciowg pomiedzy religijnoscig ksztattowang przez instytucje, a religig
i religijnos$ciag o charakterze prywatnym.

Zulehner podkresla tutaj znaczenie i definiowanie religijnosci i koscielnosci.

Pod pojeciem religijnosci rozumiemy wszelkiego rodzaju ,,religie prywatng ’;

D Cyt. za - ekai.pl magazyn internetowy Katolickiej Agencji Informacyjnej
(http://europa.e.kai.pl/) z dn. 29.09.2003.

21 Zob. M. E I'iad e: Historia wierzen i idei religijnych. T. 3. Warszawa 1995 s. 121-149.

2 Zob. A. Boniecki: Wioski Kosciot szuka drogi. ,, Tygodnik Powszechny”. R. 2003 nr
28(2818) z dn. 29.06.2003.

2B Zob. P.M. Zulehner: Religia z wyborujako dominujaca forma spoteczna, dz. cyt., s.
383.
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ktérajako specyficzna pojeciowa matryca umozliwia cztowiekowi interpretacje
$wiata, siebie samego i innych, jego zycia codziennego oraz kryzysow, ktére go
spotykajg [Luckmann 1967,1971b]. Koscielnos¢ jest rowniez pewnego rodzaju
religijnoscig subiektywng, jednakze ,,uwarunkowana, ograniczong i uksztatto-
wang w wyniku uformowanych uprzednio przez spoteczeistwo, zinstytucjonali-
zowanych systeméwjezykowych, systemdw symboli, postaw i dziatan [Luckmann
1960:133]. Tak wiec religijnos¢ i koscielnos¢ wzadnym wypadku nie wykluczaja
sie nawzajem. Koscielnos¢ jest raczej specyficzng forma religijnosci, istniejgca
obok innych form religijnosci, nie uksztattowanych przez instytucje (Koscio-
ty)’2i. Wyrazne okreélenie w/w zagadnien prowadzi nas do wprowadzenia typo-
logii zachowan religijno-ko$cielnych majacych wielowymiarowa forme, z uwagi
na uwzglednianie catego szeregu kryteriéw. Uwzglednia ona (1) uczestnictwo
ludzi w religii zinstytucjonalizowanej. Wzaleznosci od stopniajego intensywno-
§ci rozrozniam uczestnictwo petne, czeSciowe, jak i catkowityjego brak. Udziat
jednak musi by¢ w'dwezas zr6znicowany (2) nie tylko pod wzgledem ilosciowym.
Zasadniczo na wszystkich ptaszczyznach uczestnictwa nalezy odrozniaé¢ aktyw-
nych od konsumentdw. Szczeg6lnego znaczenia to zréznicowanie nabiera w ,,ak-
tywnym segmencie” Kosciota, a wiec fakt istnienia obok aktywnego, petnego
chrze$cijanina réwniez typu chrzescijanina biernego. Poza tym uwzgledni¢ trze-
ba (3) instytucjonalny model, wedtug ktorego ksztattowane sg ich dziatania. W
tym celu do dyspozycji Kosciota katolickiego stojg dzi$ obok modeli tradycyj-
nych okresu potrydenckiego znacznie starsze modele tzw. ,,romantyzmu, pierwot-
nego chrzescijanstwa *; a ponadto model Il Soboru Watykariskiego oraz wiele
innych typoéw posoborowej ko$cielno$ci. W rozwazaniach istnieje w'reszcie (4)
konieczno$¢ uwzglednienia poza wymiaremjednostki i instytucji rowniez wymia-
ru rzeczywistosci spotecznej. To wihasnie ten ostatni wymiar najbardziej znacza-
co roznicuje bowiem modele religijnosci instytucjonalnej, bez wzgledu na to czy
sg one tradycyjne, przed- czy posoborowe. Zasadniczo mozliwe jest istnienie
dwoch postaw Jedng z nich opisa¢ mozemy za Glockiem i innymi [Glock, Rin-
ger, Babie 1967] jako zorientowang na zadowolenie(comfort-oriented): chrze-
Scijanstwo tego typu przynosi przede wszystkim pocieszenie, przystosowanie,
pomoc w pokonywaniu, kryzyséw, usprawiedliwienie zajmowanych pozycji, sta-
bilnos¢ i bezpieczenstwo. Model chrzeScijanski moze mie¢ tez charakter postawy
zorientowanej na sprzeciw (challenge-oriented): w tej formie przynosi on kon-
frontacje, polemiki, impulsy spoteczno-krytyczne i impulsy wplywajace na zmia-
ny spoteczne, jak réwniez dynamike ksztattujaca i przeobrazajgca zycies

24 Cyt. za - tamze, s. 384.
5 Cyt., jw., s. 384-385.
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XI1. Kaptanstwo. Nowa wizja obyczajowej
profesjonalizacji postania

Przemiany w nastawieniu cztowieka wspotczesnego wobec skali waznosci i
podstawowych autorytetow moga postuzy¢ do stworzenia strategii reakcji Ko-
Sciota na te czynniki. Takimi autorytetami sg: a) BAg i Jego ziemscy przedstawi-
ciele; b) starcy i przodkowie, posiadajacy autorytet ze wzgledu na doSwiadcze-
nie i tradycje; c) dziedziczni posiadacze wiadzy ekonomicznej i politycznej; d)
przywodcy charyzmatyczni, ze wzgledu na ich osobowo$¢ oraz domniemane
intuicyjne zdolnos$ci; e) biurokratyczno-racjonalne instytucje, reprezentujace
obiektywng i wyspecjalizowang wiedze ekspertow. R.F. Behrend poprzez bada-
nia i ankiety podkresla, ze dokonato sie pewne przesuniecie w dziedzinie wazno-
Sci autorytetow we wspétczesnym spoteczenstwie. Najwyzej oceniani sg wyspe-
cjalizowani eksperci oraz przywddcy charyzmatyczni. Dopiero pézniej plasujg
sie autorytety ze wzgledu na posiadanie, autorytet religijny, a konczac na tradycji
i wieku26. Jest to wazna informacja dla duchownych prowadzacych akcje ewan-
gelizacyjne wsrod wiernych. Kosciot potrzebuje wiec Swietnie wyszkolonych
ekspertdw z wielka charyzma.

Bardzo czesto pada zarzut, ze spoteczenstwo polskie jest antyklerykalne, za-
rzut stawiany przez przedstawicieli mediow i Swiata polityki. Ojciec Maciej Zie-
ba odpowiada, ze ludzie po prostu sg bardziej krytyczni, a media na catym Swie-
cie sg mniej religijne niz reszta spoteczenstwa. Wskazniki takie jak uczeszczanie
na msze $wieta, liczba powotan kaptanskich, czy przyjmowanie sakramentéw sa
stabilne i bardzo wysokie. Jednak sytuacja ulega pewnej polaryzacji, poniewaz
maleje Srodek, natomiast zwieksza sie liczba 0s6b chodzacych do kosciota kilka
razy w tygodniu i ludzi w ogdle nie chodzacych do kosciota. Nowym zjawiskiem
jest takze pluralizm sposobu wyrazania swojej wiary. Sg wiec zagorzali stucha-
cze Radia Maryja, czytelnicy ,,Arki Noego” w GWZ27, fani zespotu ,,Arka No-
ego”, czy przedstawiciele wspolnot neokatechumenalnych. Znajduje sie wiele
0séb pomiedzy pewnymi skrajnymi granicami sposobu wyrazu religijnego, a
zadaniem Kosciota katolickiego jest dociera¢ do takich ludzi28 Stad coraz cze-
Sciej duchowni diecezjalni i zakonni stawiajg na profesjonalizm. W odpowiedzi
na to wyzwanie powstata np. podyplomowa Szkota Kaznodziejow w Krakowie,
stworzona przez Studio Retoryki UJ i Studium Homiletyki na PAT. Szkota po-
wstata m.in. dlatego, ze trudno w Kosciele o dialog pomiedzy ,,pasterzem”, a
~wiernymi-owieczkami”. Dominuje natomiast nadal retoryka karcgcego nie-

%Por. PM. Zulehner,dz cyt, s. 392-393.

27 Stata rubryka w ,,Gazecie Wyborczej” - wyd. sobota/niedziela, dotyczgca problematyki Ko-
Sciota katolickiego i wiary.

2 Zob. wywiad z 0. M. Zieba, pt. Taki Kosciétjacy ludzie. ,,Newsweek” nr 7/2002 z dn.
03.03.2002 s. 87.
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grzeczne dzieci rodzica lub niezrozumiaty dla wiernych teologiczny zargon. Tak
twierdzi Bozena Matuszczyk, ekspert z KUL zajmujgca sie badaniem jezyka
wspotczesnych kazan. Uswiadamia to brak relacji pomiedzy nadawcg - ksie-
dzem, a odbiorcg - wiernym. W krakowskim studium uczy sie ksiezy, ojcow i
siostry prowadzenia debat, udzielania wywiadéw, a nawet wygtaszania toastéw
okoliczno$ciowych2,

Retoryka to nie tylko bezduszna technika, ale caty system filozoficzny. Jed-
na zjej zasad podkre$la, ze odbiorcajest inteligentny i wymagajacy. Wymogiem
retoryki jest takze wiarygodnos$¢. Wsrdd wolnego rynku idei zwyciezg wiec ci,
ktdrzy przezywajg i wierzg w to co méwiag. A wierni przestajg przyswajac sobie
utrzymywane w teologicznym zargonie kazania i listy pasterskie. Skuteczng no-
woscig wiec, biorgc pod uwage frekwencje byto wprowadzenie kazan dialogo-
wych, podczas ktérych dwaj kaznodzieje dyskutujg na ambonie. Kazania tego
typu zapoczatkowali w Polsce dominikanie o. Michat Zioto i Maciej Zieba. In-
nym rodzajem ewangelizacji sg kazania spacerowe, ktére w Rzeszowie i Sando-
mierzu prowadzit o. Konopka,3 przedstawiajgc w ciggu 3-4 minut problem.
Kaznodzieja ma na celu zaintrygowanie i sktonienie do przemyslenia problema-
tycznej kwestii, a nie podanie gotowych odpowiedzi.

Przygotowanie Polakdw do wej$cia w struktury Unii Europejskiej to jedno z
najpowazniejszych wyzwan, ktore stoi przed Kosciotem katolickim. Inne réwnie
trudne zadanie to pomoc duchownych w odnalezieniu sie¢ wiernym w coraz trud-
niejszych czasach. Bp Tadeusz Pieronek ustosunkowujgc sie do tych zadan
twierdzi, ze albo znajdziemy sie w Unii, albo na marginesie Europy. Mimo, iz
sama kwestia zjednoczenia nie jest prawdziwg kwestig religijng, to dzieli ona
katolikow Stad zadaniem kaptanéw jest rzetelnie informowac¢ wiernych o korzy-
$ciach i zagrozeniach czekajacych na Polakow od maja 2004 roku. Kaptani winni
wskazywac¢ takze droge w nowej rzeczywistosci, jak czyni to abp Damian Zi-
mon, ekspert w dziedzinie walki z dysfunkcyjng plaga spoteczng dzisiejszej Pol-
ski, tj. bezrobociem. Abp Zimoh nawigzat wspdiprace z prezesem Biznes Cen-
tem Club Markiem Goliszewskim odnosnie realnego tworzenia nowych miejsc
pracy poprzez zmniejszenie obcigzen fiskalnych i ubezpieczeniowych spoczywa-
jacych na pracodawcy. Abp Damian Zimon dostrzega problem jasno, by stwo-
rzy¢ nowe miejsca pracy to musi sie wszystkim optaci¢. Za deklaracjami idzie
takze wspoétpraca struktur edukacyjnych, w parafiach na terenie diecezji kato-
wickiej powstaty np. osrodki organizujace kursy zawodowe dla os6b zwalnia-
nych z pracy.

2 Zob. D. Hotow nia: Polski Kosciot. Kaza¢, ale inaczej. ,,Newsweek” nr 7/2002 z dn.
03.03.2002 s. 88 nn.
P Zob.j.w., s. 89.

190



Naturalng konsekwencja katastrofalnego bezrobocia w Polsce jest pogtebia-
jaca sie bieda. G4dd przestat by¢ zjawiskiem dotykajagcym biedne kraje tzw. Il
Swiata, jest coraz bardziej dostrzegalny w Polsce. Walkga z biedg i gtodem, oraz
skutkami katastrofalnych powodzi i susz zajeta sie Caritas Polska. Dziatalno$¢
charytatywna Kosciota wyplywa z gtoszonych zasad wiary ijest w Polsce zakro-
jona na szerokg skale. Dziatalno$¢ ta obejmuje praktycznie osoby z wielu zagro-
zonych grup spotecznych, zagrozonych patologig spoteczng lub po prostu pozo-
stawionych na marginesie zycia spotecznego3l Roczna pomoc udzielana potrze-
bujagcym w kraju i pozajego granicami waha sie w granicach 200 min ztotych3
Powstajgjadtodajnie dla os6b bezdomnych i stabo sytuowanych materialnie, dla
ktérych czesto positek ten jest jedynym cieptym daniem w ciggu dnia. W obrebie
takiej dziatalnoSci charytatywnej nawigzuje sie takze dialog miedzywyznaniowy,
np. w Biatymstoku kompleksowa opieka nad osobami bezdomnymi jest finanso-
wana wspolnie przez Caritas i prawostawny Osrodek.

Kosciot katolicki w Polsce ktadzie coraz wiekszy nacisk na misje ewangeli-
zacyjng w nowych warunkach liberalnego, ekscentrycznego spoteczenstwa in-
formatycznego. Lekcje religii w szkotach nie wzbudzajg dzisiaj zbyt wielkich
emocji, jednak bywajg czesto mato efektywne33 Wielu ksiezy i katechetow po-
stuluje zmiany, jednym z nich jest 0. Jan Géra, dominikanin przyciggajagcy m+to-
dziez nowatorskg forma katechezy. O. Jan Gora dostrzega potrzebe uwzglednie-
nia nowej percepcji i wrazliwosci wspotczesnych ludzi na obrazy, symbole prze-
kazywane w tempie teledyskéw z MTV. Przekaz Ewangelii musi dociera¢ do
dzisiejszej mtodziezy wrecz na poziomie podprogowym. O. Jan Goéra realizuje
projekt modlitewnych spotkan w Lednicy, gdzie powstata Brama Il Tysigclecia
- konstrukcja w ksztalcie ryby, pierwszego symbolu chrzescijanstwa. Katecheci
korzystajg tez z mozliwosci przekazu, jakie daja mass media w przekazywaniu
przestania chrzescijariskiego. Jako odzew na to zapotrzebowanie powstata Tele-
wizja Puls kierowana przez franciszkanina o. Jana Suchaka, jest to nowa ambona
Kosciota podobnie jak radio i internet. W grudniu 2001 r. powstat internetowy
serwis informacyjny e.kai.pl stworzony przez Marcina Przeciszewskiego szefa
Katolickiej Agencji Informacyjne;j.

3l Dziatalno$¢ charytatywna zakonéw w Polsce. Przedszkola i ochronki - 392; $wietlice i
osrodki wychowawcze - 78; szkoty i uczelnie - 169; bursy - 67; domy samotnej matki - 29; apteki
- 10; domy dziecka - 55; placéwki dla 0séb upo$ledzonych i starszych - 261; osrodki dla uzalez-
nionych - 7; hospicja - 7; przychodnie - 12; szpitale - 6; schroniska - 19; kuchnie dla ubogich -
46, za: M. Karnowski, S. Hotownia: Uzdrowi¢ Kosciot. ,,Newsweek” z dn. 03.03.2002
s.86.

2 Por. tamze, 5.83-86.

BZob. A. Goszczy nski: Kompleks Darwina, art. cyt., s.28-30.
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Zapleczem intelektualnym $rodowiska katolickiego tworzy Katolicki Uni-
wersytet Lubelski. Znaczacy w kraju osrodek intelektualny ksztatci kilkanascie
tysiecy studentdw, tworzy takze osrodki zamiejscowe w Tomaszowie Lubelskim
i Stalowej Woli. Ks. Andrzej Szostek wystapit z takg inicjatywa, myslac o mio-
dych zdolnych osobach, ktore nie mogty pozwoli¢ sobie na ksztatcenie w duzych
i drogich osrodkach akademickich34 Po zakoficzeniu przedostatniej pielgrzymki
papieza Jana Paw#a Il do Polski pozostaty fundusze, ktére organizatorzy piel-
grzymki przeznaczyli na pomoc potrzebujgcym. Powotano do zycia fundacje
»,Dzieto Nowego Tysigclecia”, ktorej gtdwnym celem jest wspieranie dzieci ze
Srodowisk dotknietych biedg. Pomocg objeto ok. 1000 dzieci stwarzajgc im moz-
liwos¢ zdobycia wyksztatcenia, a tym samym zwiekszajac ich szanse w przyszto-
§ci na znalezienie zatrudnienia®.

Powstajg takze stowarzyszenia i organizacje o rodowodzie katolickim, ktdre
postawity sobie za gtéwny cel tworzenie sity spotecznej ugrupowan chrzescijan-
skich w przysztej Europie. Forum Swietego Wojciecha zostato powotane w po-
towie 2002 r. przez ruchy, organizacje i stowarzyszenia katolickie badz chrzesci-
janskie pragnace razem pracowa¢ nad obecnoscig gtosu polskiego chrzescijan-
stwa w jednoczacej sie Europie. Forum jest platformg spotkan i wspotpracy po-
szczegblnych ruchow. Prace Forum koncentrujg sie na spotkaniach eksperckich,
na ktérych sg omawiane wazne problemy europejskiej przysztosci, w duchu pa-
pieskiego nauczania nt. budowy europejskiej jednosci, czy formutowania kie-
runkéw wspotpracy pomiedzy ugrupowaniami. Forum prowadzi réwniez dziata-
nia medialne stuzace szerzeniu informacji i refleksji nad obecnoscig Kosciota w
nowej rzeczywistosci europejskiej. Forum Swietego Wojciecha byto pomysto-
dawcag i gtdwnym organizatorem Spotkania Ruchéw i Stowarzyszen Katolickich
- IV Zjazdu Gnieznienskiego w marcu 2003 r., w ktérym uczestniczyli przed-
stawiciele blisko setki ugrupowan i ruchow chrzescijanskich z catej Polski. Fo-
rum pracuje pod statg opieka ks. abp. Henryka Muszynskiego i w bliskiej wspot-
pracy z ks. prymasem Jozefem Glempem.

XI11. Religia a wolny rynek. Marketing religijny

Kosciot w spoteczenstwie Zachodnim utracit swoje tajemnicze i intrygujace
znaczenie w zakresie formowania sposobu mys$lenia i ttumaczenia réznych sfer
zycia codziennego. Tworzy to konfliktowe sytuacje pomiedzy koscielnymi, a

#APor. M. Karnowski: Pasterze duszi rozumu. ,Newsweek” z dn. 23.12.2001 s. 46-49.
P Zob. takze - Rozmowa z ks. Stawomirem Kokorzyckim. Filozofia biedy. ,Gazeta Wybor-
cza” z dn. 14.06.2002 s. 7.
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spotecznymi ($wieckimi) systemami wartosci i wzorcow zachowan. Kosciot stat
siejedng z instytucji wspotzawodniczacych na rynku débr symbolicznych3

R. Willson wskazuje, ze na wspotczesng rzeczywistos¢ religijnosci sktada
sie to, czego sobie zyczg wierni, o wiele rzadziej za$ to, czego oczekujg od nich
Koscioty [Willson 1966: r. I]. W takim ujeciu sytuacja religii i Kosciota w no-
woczesnym spoteczeAstwie wskazuje na zadziwiajgcg i szeroka swobode, jaka
chcg mie¢ i majg wierni wobec wiasnych instytucjonalnych Kosciotow. Zaistnia-
ty nowe mozliwosci wyboru w ofercie Kosciotow, np. w wypetnieniu pustki
duchowej swoich wiernych-klientéw. Stanowi to 0 nowym rozdziale w dziejach
Kosciota i procesu indywidualizacji religijnosci3r.

Kaptani z krajow Europy Zachodniej i USA juz od wielu lat korzystajg z
pomocy profesjonalistdw z dziedziny marketingu, przeprowadzajac akcje pro-
mocyjne religii. Duchowni z Wielkiej Brytanii prowadzg zakrojong na szeroka
skale kampanie promujgca uczestnictwo wiernych w niedzielnych nabozen-
stwach. Spece od reklamy opracowali catg aure towarzyszaca i wzmagajacg zain-
teresowanie ,starych” i ,,nowych” wiernych Kosciotem i uczestnictwem w nie-
dzielnych nabozenstwach. W kos$ciotach anglikanskich wierni byli bombardowa-
ni sloganami reklamowymi przed wejsciem do $wigtyn. Konsultanci od marke-
tingu sugerowali, by zrezygnowac z odczytywania fragmentow Biblii, zwtaszcza
apokaliptycznych i podkreslajgcych krucho$¢ cztowieka na rzecz radosnego
Spiewu psalmow, czy wystepow chérow gospels. Kazania majg by¢ ciekawe i
czesto kontrowersyjne, by przycigga¢ do Swiatyn wiernych, wiernych karmio-
nych bezustannie ekshibicjonizmem telewizyjnym programéw typu reality show.
Kosciot ma by¢ swoistg instytucja psychoterapeutyczng dla trzydziesto i czter-
dziestolatkdw ustabilizowanych spotecznie i materialnie, ale czesto cierpigcych
na wewnetrzna pustke. Spece od reklamy sugeruja, by ze $cian kosciotow zdjgé
rzezby i obrazy przedstawiajgce cierpienie ukrzyzowanego Chrystusa czy piety,
poniewaz wizja bolu i $mierci nie sprzyja tej duchowej terapii. W/w grupa wier-
nych chciataby raczej zapomnie¢ niz pamieta¢ o $mierci, odsuwajgc od siebie
mysl, ze vanitas vanitatum et omnia vanitas. Takie podejscie jest niezgodne z
obecnie panujacg konsumpcyjng filozofig zycia, ktéra ma poparcie spoteczne z
uwagi na napedzanie koniunktury.

Kosciot ma sta¢ sie instytucjg blizszg dla wiernych parafian, ma tworzy¢
prawdziwg rodzine duchowg. Na ten wizerunek wplywajg szczegoty, np. w ko-
Sciotach ewangelickich prawie normg stato sie zegnanie przez pastoréw wszyst-

FPHCyt. za: J. Maria nski: Kosciot w spoteczenstwie przemystowym. Warszawa 1983 s. 251.
37 Zob. P.M. Zulehner: Religia z wyborujako dominujgca forma spoteczna, dz. cyt., s.
392 inn.
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kich wiernych po nabozenstwie. W Polsce w niewielkich wiejskich parafiach tez
jestjuz praktykowany ten zwyczaj, konsolidujgc takimi matymi gestami spotecz-
nos¢ lokalng, parafialna.

Zauwaza sie popyt na marke, jakgjest religia, tworzgc m.in. zaplecze wizu-
alne i skojarzeniowe. Tworzy sie np. t-shirty z atrakcyjnymi napisami, prowoka-
cyjnymi, ale takze deklaracyjnymi. Ten styl trafia na podatny grunt zaangazowa-
nej miodziezy, skupionej m.in. we wspdlnotach neokatehumenalnych. W Polsce
na pomyst wyprodukowania koszulek w tym stylu wpadt Grzegorz Gorny, jeden
z tworcodw wydawnictwa i pisma ,,Fronda”. Najpopularniejszy z t-shirtéw przed-
stawia dtugonoga kobiete, a obok niej napis: Dziewczyny czekajg na twojg
modlitwe 24 h, przez calg dobe. Na innym wida¢ obejmujaca sie pare i napis w
jezyku angielskim: Zadnego seksu bez matzeristwa i Chrystusa. Na stronach
internetowych ,,Frondy” mozna zobaczy¢ posta¢ Batmana, ktory zapytany, co
jestjego sitg, odpowiada: Ten faceti pokazuje medalik z Jezusem33.

Polskie srodowisko katolickie skorzystato takze z nosnika wiary, jakim mo-
ze by¢ ijest muzyka. W Polsce coraz popularniejsza staje sie muzyka chrzesci-
janska, rozgtosnie radiowe tworzg nawet listy przebojow tego nowego gatunku
muzyki. Wytwornie fonograficzne mogtyby zainwestowa¢ w promocje chrzesci-
janskiej muzyki rozrywkowej. Spetnityby woéwczas jedno z zalecen agencji re-
klamowej. A ze taka muzyka podoba sie, mozna sie przekona¢ obserwujgc sukce-
sy Arki Noego (stworzonej przez Roberta Friedricha, bylego muzyka heavymeta-
lowej grupy Acid Drinkers). W tym kierunku tworzy coraz wiecej artystow, m.in.
Darek Malejonek z Houk czy Tomasz Budzynski, kiedy$ lider punkrockowej Ar-
mii. W Europie Zachodniej i USA moda na takg misje ewangelizacyjnagjuz miata
miejsce, a niektore jej odstony, takie jak wystawienie musicalu ,,Hair” stworzyto
kultowy (popkulturowy) wizerunek wartoSci chrzescijanskich potgczonych z
pacyfizmem (realia wojny w Wietnamie), subkulturg hipiséw, poszukiwaniem
whasnej drogi duchowej i muzyka.

W Polsce takze dostrzegalny jest ten ogdlnoswiatowy trend marketingowy
Kosciota, wiary, sensu zycia i nadziei. Pracownicy firmy reklamowej ze Szcze-
cina umiescili na tramwaju fotografie Jana Pawta Il i hasta: Ludzie! Przebaczcie
sobie; Swieto mtodych twa bez korica. Na sugestie, ze organizatorzy kampanii
znizajg autorytet Ojca Swietego do poziomu reklamy papieroséw, czy gumy do
zucia duchowni odpowiadajg, ze przede wszystkim chodzi o przestanie. Przesta-
nie zgodnie z zatozeniem gtoszenia misyjnego musi trafi¢ do najwiekszej rzeszy

3 Cyt. za: M. W od niak: Reklama jest sposobem zdobywania nowych wiernych. ,,Kulisy”
nr 35 (2003) s. 12.
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ludzi, poniewaz masowos$¢ jest waznym elementem naszej nowej rzeczywistosci
spotecznej.

Wiele periodykéw o rodowodzie chrze$cijanskim, np. magazyn ,,Odnowa i
Chrzescijanstwo”, czy ,, Tygodnik Powszechny” dostrzegajg swoisty popyt na
odnowe duchowa, poszukiwanie nadziei i sensu zycia. Cztowiek potrzebuje w
tych poszukiwaniach dobrego przewodnika, profesjonalnego nauczyciela, okre-
Slanego coraz czesciej jako guru. Ws$rod os6b oferujgcych tatwa i prostg Sciezke
do tego celu jest wielu oszustow, szarlatan6w i naciggaczy bazujacych na mo-
dzie3iwykorzystujacych ludzkie nadzieje i pragnienia dla wiasnych korzysci.

Na podstawie sygnatdw ze strony wiernych i kaptanédw mozna wysnué
whniosek, ze religia moze i powinna by¢ reklamowana, by zdobywa¢ w ten spo-
s6b nowych wiernych i budowaé lojalnos¢ wczesniejszych wyznawcow. Rekla-
my telewizyjne, spoty telewizyjne i radiowe, billboardy, czy promocja face to
face budujg wizerunek marki, ktdrg moze by¢ ijest Koscidt katolicki w Polsce.
Kampania reklamowa instytucji koscielnych stanowi tez forme dziatan informa-
cyjnych, poniewaz billboardy w okresie przedswigtecznym informowaly nas o
zakrojonej na szerokg skale akcji ,,Wigilijne Dzieto Pomocy Dzieciom” organi-
zowanej przez Caritas. Diecezjalny Caritas w Poznaniu organizuje bezposrednia
zbiorke zywnosci na rynku jezyckim, by zaopatrzy¢ jadtodajnie dla os6b bez-
domnych i gtodnych.

W Mikotowie Kamionce stanat billboard z reklamg koSciota, typowo infor-
macyjny, umieszczony przy ruchliwej trasie Katowice - Wista. Proboszcz miej-
scowej parafii Sw. Urbana twierdzi, ze reklama przynosi efekt w postaci wielu
»obcych wiernych” na niedzielnych nabozenstwach. Proboszcz méwi, ze kosciét
nie ma wysokiej wiezy stanowigcej drogowskaz i reklame $wigtyni dla wiernych,
wiec billboard skuteczniej spetni te role. Reklamujg sie takze jezuici z warszaw-
skiego klasztoru $w. Andrzeja Boboli. Jeden z klerykéw utozyt hasto ,,Wygry-
wamy biatymi” umieszczajgc je pod zdjeciem zakonnika siedzgcego przy sza-
chownicy40

Czestym zjawiskiem jest organizacja przez koscioty lub pod ich patronatem
wyjazdow-pielgrzymek w miejsca szczegdlnego kultu, na obchody ,,Dni Mto-
dziezy”, spotkania modlitewne, itp. Pielgrzymki-wycieczki sg atrakcyjne dla
uczestnikow z kilku powoddw, m.in. sg wyprawg duchowa, forma rekreacji, sg
atrakcyjne cenowo (biorg w nich udziat emeryci, rencisci i mtodziez szkolna, tj.

P 0d dbuzszego juz czasu wystepuje moda zwigzana z zewnetrznym manifestowaniem swojej
wiary. Gwiazdy sportu, np. znani bokserzy zostajg muzutmanami, wielu piosenkarzy, np. Leonard
Cohen, czy Swing manifestujg zaangazowanie w system religijno-filozoficzny buddyzmu.

40 Cyt. za: M. Wodniak, dz. cyt., s. 12.
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grupy o przecietnych i niskich dochodach), a takze z uwagi na organizatora -
Kosciot uczestnicy nie muszg obawia¢ sie nieuczciwych przewoznikéw i biur
podrézy. Ten ostatni argument nie jest bez znaczenia, je$li zwrocimy uwage na
mnozgace sie informacje o plajtach wielkich i malych firm turystycznych oraz
klientach tychze firm traktowanych jak zakladnicy przez wiascicieli hoteli i
camping6w w zagranicznych kurortach.

XIV. Podsumowanie. Legislacyjna wizja Kosciota przysztosci

Na poczatku nalezatoby zadac sobie zasadnicze pytanie, czy aspekt zycia re-
ligijnego i koscielnego danej spotecznosci mozna podda¢ zabiegom takim jak
prognozowanie lub przewidywanie? Janusz Marianski uwaza, ze z socjologicz-
nego punktu widzeniajest mozliwe podjecie zagadnienia, jak cztonkowie spote-
czenstwa widzg szanse religii i Kosciota wprzysztosci? Czy KoSciot w przyszio-
§ci utrzyma swaj status quo, czy moze zyska lub straci na znaczeniu spotecznym?
Czy w ogole bedzie istniat, czyprzeminiePAL

Nalezatoby podkresli¢, ze zasadg budowania integracji europejskiej jest
droga kompromisdw oraz zrozumienia dobra wspdlnego. Wszyscy uczestnicy
tego przedsiewziecia oddajg wazna dla siebie cze$¢ autonomii i partykularnych
interesow na rzecz interesu wspolnego42 Istotnym elementem wizji KosSciota
przysztoscijest jego status prawny.

Trwajg intensywne prace Konwentu nad przygotowaniem projektu przyszie-
go Traktatu Konstytucyjnego Unii Europejskiej. Jednym z postulatéw, jaki
przedtozyty jego cztonkom Koscioty, jest zachowanie statusu prawnego Koscio-
téw w Unii Europejskiej zgodnie z prawem poszczeg6lnych panstw cztonkow-
skich. Oznacza to wniosek o wigczenie do tresci Traktatu Konstytucyjnego tak
zwanej ,.klauzuli o Kosciotach”, uchwalonej podczas Rady Europejskiej w Am-
sterdamie w 1997 roku43 Zapis z amsterdamskiego spotkania ma gwarantowac
Kosciotom w Unii Europejskiej autonomiczny charakter wzgledem panstwa,
takze ich dotychczasowy status, ktéry w wypadku niektérych panstw stanowi
rezultat kompromisu, do ktérego dochodzono przez dziesieciolecia w poszcze-
g6Inych krajach. Przebieg obrad Konwentu daje podstawy, aby mieé nadzieje, iz
postulat zachowania przez Koscioty swojego dotychczasowego statusu zostanie
uwzgledniony w przysztym fundamentalnym dokumencie Unii, tym bardziej, ze
28 lutego cztonkowie Konwentu przyjeli poprawke do art. 1 par. 2 projektu

41 Cyt. za: J. Maria nski: KoSciot w spoteczenstwie przemystowym. Warszawa 1983 s. 235.

QPor. M. Orzechowski: Trzyrazy ‘hie ”,dz. cyt, s. 3.

43 Unia przestrzega statusu, jakim cieszg sie KoScioty oraz stowarzyszenia i wspélnoty reli-
gijne w panstwach cztonkowskich odpowiednio do ich przepiséw prawnych, tak, aby nie zostaty
one naruszone.
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Traktatu, ktéry brzmi: Unia powinna respektowac tozsamosci narodowe panstw
cztonkowskich, jak réwniez ich polityczng i konstytucyjng strukture, wigczajac
regionalne i lokalne samorzady, ich wybdr dotyczacyjezyka oraz statusu praw-
nego Kosciotdw i wspdlnot religijnych. Tym samym Unia zrzeka sie pretensji do
ingerowania w wewnetrzne ustawodawstwo panstw cztonkowskich odnoszace
sie do prawa wyznaniowego i uznaje aktualny stan rzeczy, a wiec takze rézno-
rodno$¢ rozwiagzan w tej materii. Projekt Traktatu moze dawac nadzieje, ze lu-
dzie pracujacy nad ksztattem przysztej Europy nie chcag uniformizowac¢ wszyst-
kich wymiaréw zycia i poddawa¢ ich jednemu prawu. Przyjecie w krajach unij-
nych zunifikowanych ijednolitych rozwigzan dobrze sprawdza sie¢ w dziedzinie
gospodarki, finanséw czy sagdownictwa, to wcale nie musi dobrze funkcjonowaé
np. w sferze religii czy kultury. Dlatego Unia Europejska stawia na ré6znorodno$¢
i autonomiczno$¢ Kosciotéw w poszczegélnych krajach.

Religia zinstytucjonalizowana w formy Kos$ciota odgrywata w Europie bar-
dzo istotng role, jednak w ostatnich dwustu latach ulega ona zmniejszeniu i
ograniczeniu. Dotyczy to wszystkich Kosciotéw, zwtaszcza protestanckich, w
mniejszym stopniu KosSciota katolickiego i prawostawnego w Grecji. Widac
wyraznie, ze w zalezno$ci od panstwa pozycja Kosciota ijego znaczenie w spo-
teczenistwie jest rozne. Stad dobrym sygnatem jest to, ze Unia nie zamierza inge-
rowa¢ w status Kosciotéw w panstwach cztonkowskich i chce zachowa¢ rézno-
rodno$¢ istniejagcych rozwigzan w stosunkach panstwo-Kosciot, ktore odzwier-
ciedlajg historyczne uwarunkowania i poszczeg6lne tradycje narodowe. Z punktu
widzenia polityki i obecnej fali terroryzmu, wigzanego w sposdb automatyczny z
religig muzutmanska (wzrastajgca obecnos¢ i aktywnosé, takze fundamentali-
styczna muzutmanéw w panstwach Unii Europejskiej) bedzie prowadzita do
rewizji wagi religii w zyciu spotecznym, co prawdopodobnie stworzy dla Ko-
Sciotéw chrzescijariskich okazje do aktywnego wspierania tendencji zjednocze-
niowych i unifikacyjnych w Europie.

Dzi$, gdy w wielu krajach Europy odczuwany jest niedostatek powotan ka-
ptanskich i zakonnych, polscy ksieza, podobnie jak siostry zakonne, mogliby
wiele pomdéc w duszpasterstwie w innych krajach. Wymaga to jednak umiejetno-
Sci wejscia w kulture tych krajow, a wiec takze w ich historie, literature, w spe-
cyfike tamtejszej tradycji chrzescijanskiej. Stanowi to powazne wyzwanie, bo
aby sie czego$ nauczyé, trzeba umie¢ stuchaé. Podobnie wiele trzeba sie na-
uczy¢, aby moc razem pracowaé w ramach takich inicjatyw, jak CCEE (Rada
Konferencji Episkopatéw Europy) czy COMECE (Komisja Episkopatow
Wspdlnoty Europejskiej).

Ponadto wydaje sie, ze w ostatnich kilku latach mozna zauwazy¢ nowe zja-
wisko, iz politycy zaczynaja docenia¢ wage religii, zdajac sobie sprawe z wia-
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snej bezradnos$ci w rozwigzywaniu narastajgcych probleméw spotecznych. Przy-
sztos¢ Kosciotdw w Unii Europejskiej jest zatem otwarta, a rola, jakg maja do
odegrania, nie jestjeszcze w peini sprecyzowana i zalezy w duzej mierze od nich
samych.
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