TEOLOGIA PRAKTYCZNA
UNIWERSYTET IM. ADAMA MICKIEWICZA « WYDZIAL TEOLOGICZNY
TOM 5, 2004

MALGORZATA WITKOWSKA

Chrzescijanski polityk w stuzbie publicznej
111 Rzeczypospolitej

W latach 1999-2001, ws$rdd osob petnigcych w Polsce rozne funkcje pu-
bliczne, a powotujgcych sie na Swiatopoglad chrzescijanski, zostaty przeprowa-
dzone badania, majace na celu nakreslenie obrazu aktualnego polityka katolic-
kiego, a takze probe stworzeniajego modelul Blisko 60% badanych stwierdzito,
ze sg aktywnie zaangazowani w dziatalnosci Kosciota. Jednocze$nie 75,5% re-
spondentéw zajmowato stanowiska decyzyjne, czy to w parlamencie Rzeczpo-
spolitej Polskiej czy w samorzadach terytorialnych. Pozwala to potraktowaé
badang grupe jako swoistg elite spoteczng, u ktérej mozna by sie spodziewaé
wyzszej od przecietnej Swiadomosci spotecznej. Znaczna cze$¢ wynikow badan,
odniesionych do ogdtu spoteczeristwa moze satysfakcjonowaé, w przypadku
jednak, gdy mowa o elicie, dane te moga budzi¢ pewne zaniepokojenie.

I. Rozumienie stuzby publicznej w wypowiedziach respondentéw

Pierwsze trudnosci pojawiajg sie juz przy prdbie sprecyzowania pojecia:
stuzba publiczna. Wprawdzie, wiekszo$¢ respondentéw akcentuje udziat w
sprawowaniu wiladzy, na réznych szczeblach, ale jednocze$nie widoczny jest
fakt mocnego umieszczaniajej w kategoriach dziatalnosci charytatywnej, pomo-
cowej, czy tez utozsamiania jej z zakresem dziatan zaktadowej stuzby socjalnej.

1 M. Witkowska: Czynniki ksztattujgce postawy wobec petnienia stuzby publiczne;j.

dium teologiczno-pastoralne. Warszawa 2003 [rozprawa doktorska - UKSW]. Wszystkie podawa-
ne dane liczbowe pochodzg z autorskich badan bedacych podstawa tej pracy.
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Rowniez znaczace jest odrzucenie przez okoto 1/3 badanych mozliwosci efek-
tywnego dziatania na ptaszczyznie ogo6lnonarodowej czy miedzynarodowej,
zwiaszcza w kontekscie przygotowywania wejscia Polski do Unii Europejskie;j.

1. Motywacja podjecia stuzby publicznej

Efektywnos¢ jakiejkolwiek dziatalnosci jest bardzo istotnie powigzana z
motywacjg jej podjecia. Wérod 1/3 respondentéw, jako gtéwny motyw, podaje
sie zdecydowanie potrzebe zmian w rozwigzywaniu problemoéw spotecznych.

Najwiekszg role w dziatalnosci cztowieka odgrywa motywacja wewnetrzna,
tymczasem okoto potowy badanych stwierdza, ze podjeto sie dziatalnosci pu-
blicznej w efekcie namowy czy wrecz presji otoczenia, za$ tylko potowa respon-
dentéw powotuje sie na wiasne checi. W przypadku cztowieka wierzgcego nie
bez znaczenia winna by¢ rowniez motywacja religijna. Zdecydowana wiekszo$¢
respondentdw przyznaje, ze to whasnie postawa i nauczanie Jana Pawt#a Il zache-
city ich do podjecia funkcji publicznych. Nauczanie papieza zostato gtdwnie
zawarte w napisanych przez Niego dokumentach, zwiaszcza encyklikach. Ozna-
cza to, ze dokumenty te winni by¢ znane osobom podejmujacym stuzbe pu-
bliczng, a legitymujacych sie nie tylko $wiatopogladem chrze$cijafiskim, ale
takze aktywnym udziatem w zyciu Kosciota. Tymczasem, przy analizie wynikow
badan okazuje sie jednak, ze az 20% badanych nie tylko nie zna dokumentow
papieskich, ale wrecz nie widzi potrzeby ich poznawania. Podobnie rzecz wygla-
da ze znajomoscig innych dokumentéw Kosciota, dotyczacych Katolickiej Nauki
Spotecznej. Blisko 50% kobiet i 70% mezczyzn wrecz twierdzi, ze ich nie zna.

Mozna wyciggna¢ stad wniosek, ze w badanej grupie mamy do czynienia z
niska, w gruncie rzeczy, motywacjg religijng do podejmowania stuzby publicz-
nej. Jezeli ona nawet wystepuje, ma charakter raczej intuicyjny niz oparty na
znajomosci nauki spotecznej Kosciota.

Ogédlnie rzecz ujmujac, wiekszos¢ motywacji jest pochodzenia zewnetrzne-
go, uwarunkowana zaréwno namowami otoczenia jak i oczekiwaniem uznania
spotecznego. Blisko potowa badanych (45,45% kobiet oraz 47,69% mezczyzn)
upatruje Zrodta podjecia funkcji publicznej w korzysciach materialnych.

2. Obraz chrzescijanskiego dziatacza publicznego

W kontekscie aktywnego udziatu badanych w dziatalnosci Kosciota, a takze
zdeklarowanego $wiatopogladu, istotna jest réwniez jako$¢ tego zaangazowania.
Az 1/3 badanych dziataczy katolickich nie wskazuje na tychze dziataczy jako na
przykitad godny nasladowania, nawet w wypetnianiu obowigzkéw. Co wiecej,
tylko 57,57% kobiet i 44,61% mezczyzn méwi o przyktadzie w odniesieniu do
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zgodnos$ci pomiedzy gtoszonymi teoriami a ich realizacjg w zyciu. W przypadku
mezczyzn dokiadnie tyle samo procent wrecz stwierdza wyraznie, ze osoby pu-
bliczne nie sg tym przyktadem. Z kolei, 33,33% kobiet oraz 24,61% mezczyzn
uwaza, ze dla osoby petnigcej stuzbe publiczng nie sg wazne wartosci religijne.

Mozna zauwazy¢, ze z opinii badanych powstaje obraz osoby petnigcej
stuzbe publiczng jako cztowieka energicznego, zdecydowanego i odwaznego.
Wprawdzie podejmuje on swojg dziatalno$¢ po to, aby pomaga¢ innym, jednakze
réwnie wazne sg dla niego korzysci ekonomiczne oraz mozliwosci wiasnego
rozwoju. Mimo powotywania sie na nauke spoteczng Kosciota znajomos$é tejze
jest dos¢ ograniczona. Podobnie ma sie rzecz z ogdlng znajomoscig litery prawa,
co w przypadku uczestnictwa w organach wiadzy, samorzadowej czy panstwo-
wej, moze wzbudzi¢ pewne zaniepokojenie. Osoba petnigca funkcje publiczne
podejmuje je gtownie z motywacji zewnetrznych, ulegajac najczesciej namowom
otoczenia.

3. Rola rodziny i tradycji w przygotowaniu do petnienia stuzby publicznej

Badani wskazujg jednoznacznie na znaczng role rodziny w przygotowaniu
do podjecia stuzby publicznej, jak réwniez w samym podjeciu takiej decyzji.
Podkreslajg role i znaczenie wptywow niezamierzonych w rodzinie, oddziaty-
wania sama atmosferg. Przypomina to powszechne przekonanie o absolutnie
niezastepowalnej roli rodziny w formacji og6lnej mtodego cztowieka, a prospo-
tecznej w szczegolnosci. Odpowiedzialno$¢ rodzicow za wywigzywanie sie z
podstawowej ich funkcji bycia pierwszymi wychowawcami, za przekazanie
dziecku wartosci, nabiera szczeg6lnego znaczenia dzisiaj, gdzie czesto ,role
rodzica” przejmuje telewizor czy komputer, gdy rodzice uwazaja, ze zapisujac
dzieci na jak najwiekszg ilos¢ dodatkowych zaje¢ wypetniajg doskonale swoje
zadania.

Mozna wyraznie stwierdzi¢, ze badania potwierdzaja znaczaca role rodziny
w prospotecznej formacji dziecka, chociaz ukazujg jednoczes$nie, ze zaangazo-
wanie sie rodzicow w jakgkolwiek dziatalno$é poza domem naktada na nich duza
odpowiedzialno$¢ i wymaga umiejetnosci zachowania réwnowagi miedzy zycie
rodzinnym a aktywnoscig spoteczng. Zwrocenie za$ uwagi na role tradycji, za-
réwno tej w wezszym rozumieniu, rodzinnej, jak i tej zwigzanej z historig narodu
czy chocby tylko spotecznosci lokalnej, nabiera dzisiaj szczegdlnego wymiaru,
kiedy to w kontekscie integracji Polski z Unig Europejska, probuje sie negowac
wartos¢ tradycji narodowej i obyczajowej.

Nalezy tu przypomnie¢, ze cate zycie cztowieka przebiega w jakim$ $rodo-
wisku spotecznym, a jego postawy, zwiaszcza prospoteczne, ksztattujg sie od

201



najmiodszych lat. Jednoczesnie osobowos¢ cztowieka zmniejsza swojg plastycz-
nos$¢ i podatnos¢ na wptywy wraz z uptywem lat. Dlatego tak wazna wydaje sie
odpowiednia formacja prospotecznajuz w okresie szkolnym, nie méwiac o po-
znawaniu Katolickiej Nauki Spotecznej od najwczesniejszych lat katechezy.

Zdecydowana wiekszos¢ ogotu badanych (blisko 80%) nie rodzine wymie-
nia jednak jako gtowne $rodowisko przygotowujgce do petnienia stuzby publicz-
nej, ale organizacje. Mezczyzni stawiajg Kosciot na trzecim miejscu, a kobiety
dopiero na szostym. Nieco ponad 1/3 badanych wrecz stwierdza, ze ani Kosciot,
jako instytucja, ani parafia, nie przygotowujg do tej stuzby. Jednoczesnie wiek-
szo$¢ respondentow akceptuje potrzebe weryfikacji ich dziatalnosci, wystepuja
tylko pewne rozhieznosci co Zrodia oceny: czy ma ona by¢ umiejscowiona we-
wnatrz danej jednostki czy ptyna¢ z otoczenia.

4. Wymagania stawiane w formacji chrzescijanskiego dziatacza

Proba zdiagnozowania pewnej reprezentacji katolikow S$wieckich, petnig-
cych funkcje publiczne, ma sens wytgcznie w kontekscie podjecia krytyki kon-
struktywnej. Jest to o tyle wazne, ze znaczna cze$¢ badanych interesuje sie takg
dziatalnoscig od wielu lat, czesto sprawuje swoje funkcje dtuzej niz przezjedna
kadencje. Z drugiej strony, wszelkie dziatanie cztowieka jest dziataniem celo-
wym. A tym celem, niejednokrotnie, jest pewien ideat, do ktérego sie dazy. Bli-
sko potowa badanych kobiet oraz ponad 70% mezczyzn uznata za wazny motyw
podejmowania sie zadan publicznych odczucie, ze politycy nie spetniaja oczeki-
wan, a wiec nie odpowiadajg istniejgcym w $wiadomosci modelom polityka.

Mozna zauwazy¢, ze rzeczywisto$¢, widziana oczami aktualnie urzeduja-
cych politykow, odbiega sporo od ich marzeA czy chocby tylko wyobrazen.
SzczegOlnie widoczne jest to w uznawaniu za wiodgca, w ich przypadku, moty-
wacji zewnetrznej, przy jednoczesnym wysokim notowaniu motywacji we-
wnetrznej w probie okre$lenia modelu. Tylko potowa badanych podaje wiasne
checi jako motywy podejmowania dziatalnosci, ajednoczesnie blisko 70% uwa-
za, ze wiasnie one winny decydowac o decyzji zaangazowania sie.

Zdecydowana wiekszo$¢ respondentéw przypisuje duzg role motywacyjng
poczuciu odpowiedzialnosci za dobro wspolne oraz postuszenstwu gtosowi su-
mienia. Mozna zauwazy¢ w tym odniesienie do $wiatopogladu chrzes$cijanskie-
go, chociaz niepokoi brak zrozumienia potrzeby gruntownej znajomosci nauki
spotecznej Kosciota, a szczeg6lnie dokumentéw papieskich na ten temat. Nie
mozna tu méwi¢ w zadnym wypadku o braku dostepnosci tychze, faktem jednak
pozostaje, ze respondenci - przedstawiciele pewnej elity laikatu, nie widzg ko-
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niecznosci poznawania Katolickiej Nauki Spotecznej, trudno wiec méwié o
wprowadzaniu jej zasad w zycie spoteczno-polityczne.

Znaczng rozbiezno$é, natomiast, da sie zauwazy¢ w opinii respondentéw na
temat roli szkoty w przygotowaniu do dziatalnosci publicznej. Badani przede
wszystkim (ponad 80% ogo6tu) wskazujg na szkote publiczng, respektujgcg mo-
ralno$¢ katolicka, jako na najlepiej przygotowujaca do podjecia stuzby publicz-
nej. Ciekawie wyglada zestawienie ze sobg dwdéch innych odpowiedzi. Otéz
blisko 50% kobiet oraz prawie 51% mezczyzn jako na szkote najlepiej przygo-
towujacg wskazuje taka, ktorajest prowadzona przez instytucje kosScielne, przy
jednoczesnym odrzuceniu - przez 60,60% kobiet oraz 47,69% mezczyzn - szko-
ty spolecznej wyznaniowej. A przeciez, jezeli chodzi o program, formacje $wia-
topogladowag czy tzw. ,,ducha szkoty”, te dwa typy placowek nie powinny rézni¢
sie od siebie. Zasadnicza roznica lezy w kadrze - Swieckiej lub zakonnej - ale
przeciez takiej samej pod wzgledem pogladéw czy przekonan. Otwartym pozo-
staje pytanie, czy taki wybor respondentéw Swiadczy o duzym zaufaniu poktada-
nym w instytucjach koscielnych czy o braku zaufania wobec $wiadomego i ak-
tywnego laikatu (bo prawdopodobnie gtéwnie z takiego rekrutuje sie kadra w
szkotach spotecznych wyznaniowych). Warto przypomnieé, ze badania prowa-
dzono witasnie wérdd tej elity laikatu.

Reasumujac, mozna wyraznie zauwazy¢, ze w opinii badanych rodzina i
szkota sg tymi Srodowiskami wychowawczymi, ktore najpetniej przygotowuja
mitodego cztowieka do stuzby publicznej.

5. Model chrzescijanskiego polityka

Jest oczywiste, ze od osoby podejmujacej sie dziatalnosci prospotecznej
mozna wymagac wartosciowych przymiotow osobistych, kompetencji i rzetelne-
go przygotowania moralno-merytorycznego.

W tym kontek$cie pewne zaskoczenie moze wywotaé fakt, ze badani za
najmniej istotne sfery zycia, w ktérych osoby dziatajgce publicznie winny by¢
przyktadem, uznali postawy $Swiatopogladowe (54,54% kobiet oraz 44,61% mez-
czyzn). W tej kategorii za$ bedzie sie miesci¢ dawanie Swiadectwa swej wiary i
aktywne zaangazowanie w zyciu Kosciota, co przeciez deklarowato blisko 40%
kobiet i ponad 60% mezczyzn ankietowanych. Jednocze$nie, zdecydowana wiek-
szos$¢ respondentéw (87,87% kobiet oraz 92,31% mezczyzn) uwaza, ze dobre
petnienie stuzby publicznej jest mozliwe w przypadku oparcia jej na zasadach
Ewangelii, zaraz potem (i tylko o kilka procent mniej) wymieniajgc tradycje i
nauczanie Kosciota oraz doswiadczenie historyczne katolickiego narodu. Rysu-
jacy sie wyraznie pewien brak spéjnosci wynika¢ moze ze stabej, jednak, znajo-
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mosci spotecznej nauki Kosciota, a co za tym idzie, intuicyjnym, ale nie ugrun-
towanym, przekonaniem o stusznos$ci przepajania dziatalnosci publicznej Swia-
dectwem wiary.

Do podobnego wniosku moze prowadzi¢ stwierdzenie, ze gtdwne obszary
dziatalnosci osob publicznych obejmuja niesienie pomocy potrzebujgcym czy
tworzenie nowych form pomocy. Na pewno niesienie pomocy, og6lnie rzecz
ujmujac, miesci sie w charakterze dziatalnosci prospotecznej, ale sprowadzanie
stuzby publicznej tylko do takiej aktywnosci, zwtaszcza w obrazie ideatu ,kato-
lickiego dziatacza publicznego” wydaje sie by¢ zbyt duzym uproszczeniem i
splyceniem zagadnienia. Badani uwazali takze, Ze osoba petnigca funkcje pu-
bliczne winna by¢ aktywng w grupach czy ruchach religijnych. Wskazuje to
ponownie na brak wasciwego zrozumienia roli i zadan chrzescijanskiego polity-
ka.

Proba nakreslenia modelu katolickiego dziatacza spoteczno-politycznego
prowadzi do stwierdzenia, ze respondenci stawiajg jakby wyzsze wymagania
kandydatom do stuzby publicznej niz sobie samym, bardziej jednoznacznie rysu-
jac ideat takiego kandydata. Mozna powiedzie¢, ze wytaniajgcy sie z badan mo-
del osoby, podejmujacej sie stuzby publicznej, znacznie bardziej spetnia oczeki-
wania, jakie mozna by mieé¢ wobec dziataczy spoteczno-politycznych, niz mo-
gtoby to wynika¢ ze wczesniejszej diagnozy postaw o0sob aktualnie sprawuja-
cych funkcje publiczne. Jednoznacznie wskazana jest istotna rola rodziny oraz
niezbednos¢ prawidtowej formacji. Chodzi tu zaréwno o formacje merytoryczna,
jak i te bedaca efektem niezamierzonym wychowania (gtdwnie rodzinnego).
Istniejace niespdjnosci w odpowiedziach badanych wynikajg, w znacznej mierze,
ze stabej znajomosci nauki spotecznej Kosciota; prawdopodobnie rowniez z
faktu, ze dziecinstwo i miodos¢ wiekszosci respondentéw przypadaty na lata
istnienia w Polsce systemu komunistycznego.

Il. Proba interpretacji uzyskanych wynikow badan

Przedstawione wyniki badan nie napawajg optymizmem. Zbyt duzym jednak
uproszczeniem byloby poprzestanie na skonstatowaniu tego pesymistycznego
obrazu bez podjecia przynajmniej proby znalezienia przyczyn takiego stanu rze-
czy. Wsrdd nich na pierwszym miejscu nalezatoby wymieni¢ btedne poglady na
temat polityki, panujgce gtéwnie posrod wierzacych jak réwniez nieznajomosé
Katolickiej Nauki Spoteczne;j.
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1. Btedne spojrzenie na polityke

Doswiadczenia historyczne ostatnich stuleci spowodowaty, ze w Polsce po-
lityke uwaza sie za sprawe co najmniej wstydliwg, a niekiedy wrecz ,,brudng”. W
opinii wiekszosci polityk jest osobg bezwzglednie realizujgcg swoje cele, bez
poddawania ich moralnej ocenie. Wszelkie zaangazowanie polityczne widziane
jest, w najlepszym razie, jako moralnie dwuznaczne2 Co wiecej, wiasciwie od
czasOw rozbiorow panstwo postrzegane byto jako okupant. Okres wolnosci mie-
dzy wojnami Swiatowymi byt zbyt krétki, by zmieni¢ Swiadomo$é Polakdw.
Obce nam byto spojrzenie na dziatalno$¢ polityczngjako na forme mitosci bliz-
niego3.

W okresie powojennym, na przekdr odgornej laicyzacji, Kosciot w Polsce
dazyt do masowosci praktyk religijnych. Paradoksalnie mozna by powiedzie¢, ze
w komunizmie Kos$ciot przezywat czas rozkwitu, stuzac przy tym jako miejsce
azylu przeciwnikom systemu. Niektérzy wrecz twierdzili, ze w latach osiemdzie-
sigtych byto w Polsce wiecej praktykujacych niz wierzacych4. Szli oni do Ko-
Sciota nie z powoddw religijnych, ale dlatego ze tam znajdowali troche Polskib.
Jednakze totalitaryzm byt nie tylko formg ustrojows, ale swoistg ,,kolonizacjg”
ideologiczng, niszczacg w cztowieku przede wszystkim wolno$¢ wyboru i po-
czucie odpowiedzialnosci. Kosciot stawat w obronie praw cztowieka, ale powo-
dowato to czesto wrecz ,,ucieczke w Kosciét”, nadawato religii oblicze politycz-
ne6. Opozycja w komunizmie nie miata zbyt wielkich doswiadczen w praktyko-
waniu demokracji, nie byta wiec najlepszg szkotg polityki rozumianej jako tro-
ska o dobro wspdlne7.

Istotne jest przyjrzenie sie pozostatosciom po systemie totalitarnym, gdyz
czterdziesci lat komunizmu musiato pozostawi¢ pietno na stanie Swiadomosci
wspotczesnych pokolen Polakow8. W przesztosci mozna byto zaobserwowacd
dwa skrajne stanowiska: z jednej strony - wiadzy zdecydowanie potepiajgcej

2Por. M. Krapiec: O ludzka polityke! Katowice 1993 s. 1; takze - F. Kam p k a: Kato-
licka nauka spoteczna w Polsce - tradycja i wspotczesno$¢. W: Stowo nieskowane. Red. A. N o -
wicki. Wroctaw 1998 s. 151.

3 Por. M. Spieker Kosciot i spoteczeistwo w procesie transformacji krajow
postkomunistycznych. ,Spoteczenstwo™. R. 6: 1996 nr 1s. 36 nn.

4Por. H. Muszy nski: Przysztos¢ Kosciota masowego w Polsce. ,,Wiez”. R. 41: 1998 nr
12 s. 15.

5Por. C. Bartnik: Teologia narodu. Czestochowa 1999 s. 424,

6 Por. J. Maria fiski: Ko$ciot w sytuacji przejscia od totalitaryzmu do demokracji.
»Collectanea Theologica”. R. 63: 1993 nr 4s. 97 i 101.

7Por.J. Karpi fski: Droga doprzegranej. ,,Wiez”. R. 45: 2002 nr 2 s. 23.

8Por. A. Kami nski: Polityka a gospodarka - stan faktyczny a wtasciwe relacje. Warsza-
wa 2000 s. 405.
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»mieszanie sie” Kosciota do spraw spoteczno-politycznych, z drugiej za$ szero-
kich mas, bardziej lub mniej Swiadomie ,upolityczniajgcych” chrzescijanstwo
(krzyze z kwiatéw, msze $w. z rekoma uniesionymi w gescie zwyciestwa, etc.)9.
Tradycyjna religijno$¢, powigzana z wizjg Polski jako ,,przedmurza chrzescijan-
stwa”, chronigcego Europe przed poganstwem (w tym przypadku - komuni-
zmem) sprawiata, ze Polacy byli znacznie bardziej odporni na presje ideologii
ateizmu niz mieszkancy innych krajéow komunistycznych10.

Takie widzenie pozycji i roli Kosciota niosto jednak ze sobg réwniez pewne
niebezpieczenstwo, polegajagce na - czesto podswiadomym - nawigzywaniu do
mesjanistycznych idei Romantyzmu, a wiec wrecz profetycznej roli Kosciota
polskiego. A. Przybecki wskazuje na tendencje, szczegdlnie mocno ujawniajgca
sie po wyborze Jana Pawta Il, utozsamiania uniwersum Kos$ciota z tym, co jest
wytacznie polskie. Przejawiato sie to, miedzy innymi, w ,,zawfaszczeniu” papie-
za-rodaka, przedstawianego w wielu wypowiedziach jako ,,polski papiez”, a nie
»papiez-Polak”1L

System totalitarny dokonat réwniez spustoszed duchowych. Jako jeden z
powazniejszych skutkow nalezy wymieni¢ pewng selektywno$¢ moralng, co$, co
mozna by nazwaé wrecz religijnoscia a la carte, w ktérej chrzescijanie wybieraja
sobie to, co im odpowiada, odrzucajgc wszystko innel2 a takze rozdzwiek po-
miedzy wyznawang wiarg a postawg zyciowg, co szczegblnie widoczne jest wia-
$nie na ptaszczyznie polityki.

Pojawienie sie ruchu spotecznego ,Solidarnos¢” sprawito, ze wielu ludzi
zobaczyto w polityce dziatanie szlachetne, Swiadczace o poczuciu odpowiedzial-
nosci. Jednakze 13 grudnia 1981 r. zniszczyt ten nieco idealistyczny obraz, po-
jawita sie wizja polityki jako sity. W konsekwencji mocno podkreslony zostat
podziat: ,,oni - wiadza - panstwo” i ,my - spoteczenstwo”13 Wraz z narodzina-
mi Il Rzeczypospolitej nie udato sie sprawi¢, aby przekonanie to odeszto do

9Por. Upolitycznienie chrzescijanstwa. ,,Przeglad Powszechny”. R. 110: 1993 nr 1 s. 10.

10Por. J. Gow in: Ko$ciotpo komunizmie. Krakéw 1995 s. 229.

NPor. A.Przybecki: Opolskim duszpasterstwie dyskusyjnie. ,,Przeglad Powszechny”. R.
103: 1986 nr 7-8 s. 26.

2Por. D. Sullivan: Kosciétstracit wiecej niz Pan Bog. ,,Wiez”. R. 45: 2002 nr 3 s. 17; K.
Paw lina Nowa ewangelizacja ijej realizacja w Polsce po 1989 r. Warszawa 1995 s. 225; H.
Juros: Nowe zadania Kosciota w Polsce. ,,Przeglad Powszechny”. R. 110: 1993 nr 1s. 21. Po-
twierdzaja to najnowsze sondaze, przeprowadzone pod koniec 2002 r., w ktérych az 35% Polakéw
uwaza sie za wierzacych, ale ,,na swoj wiasny sposob”. Ta selektywno$é wiary wzrastajeszcze, gdy
chodzi o akceptacje zasad moralnych gtoszonych przez Kosciot (por. Raport ,,Rzeczpospolitej”,
Koscidtna przetomie wiekéw, 15-16 marca 2003 s. 2).

BPor.J. Krzemi riski: Politykajako przemoc. ,Wiez”. R. 45: 2002 nr 4 s. 101 nn.
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przesztoscild Co gorsza, w Swiadomosci wiernych nie ma przekonania, ze w tym
»My” miesci sie takze Kosciot. W przesztosci Kosciét byt sumieniem narodu,
wszyscy to akceptowali - przynajmniej zewnetrznie (Polak = katolik), ale tym
bardziej teraz chcgjakby ,,mysle¢ na wiasny rachunek”15 Inaczej mozna by po-
wiedzie¢, ze Kosciot wyszedt z komunizmu z silnym autorytetem spotecznym,
nawet politycznym, jednakze z ostabionym autorytetem religijnym. Bedac ,,zna-
kiem sprzeciwu” w totalitaryzmie wyszedt z niego umocniony i niezalezny, ale
ostabiony w zachowaniach i postawach swoich cztonk6w16

Przyjecie przez Kosciot faktycznej roli opozycji wobec komunistycznej
wiadzy odbywato sie czesto kosztem realizacji funkcji religijnych, co w efekcie
wptywato na stabo$¢ postaw moralnych katolikow polskich oraz ich pewng igno-
rancje religijng17. W konsekwencji jeszcze dzisiaj przewazajgca czes$¢ katolikdw
uwaza, ze witasciwg przestrzenig aktywnosci Kosciota jest zycie prywatne i nie
rozumie ewangelicznego imperatywu wptywania na zycie publiczne. Mozna
wrecz powiedzieé, ze to sami wierzacy chca czesto zamkngé Koscidt w kruch-
ciel8 W odpowiedzi na nauczanie KoSciota, a zwtlaszcza papieza, przyjmuja
potrzebe wzmozonego zaangazowania w stuzbe bliznim, ale pozytywnie oceniajg
przede wszystkim prace charytatywng w roéznych organizacjach pomocowych,
nie za$ aktywnos$¢ na polu spoteczno-politycznym19 Réwniez w Kosciele hierar-
chicznym mozna zaobserwowac skutki ,,zarazenia” socjalizmem w postaci trak-
towania duszpasterstwa czesto w sposéb ,,zaopatrzeniowy”2). Jednoczesnie,
narastajacy pluralizm spoteczny, polityczny, takze religijny, stawia Kosciot
wobec nowych wyznan, spowodowanych faktem, iz propozycja duszpasterska
jestjuz tylko jedng z wielu propozycji ideowych2l

Przewazajaca wiekszo$¢ spoteczenistwa nie chce podejmowaé odpowie-
dzialnosci za zycie publiczne, dodatkowo sfrustrowana zbyt wysokimi (jej zda-

WUPor. T.Wiénicki: CzymjestPolska? ,Wiez”. R. 45: 2002 nr 2's. 11.

5Por. D. Sullivan, dz. cyt, s. 18.

Por. J. Maria fiski: Religia i Kosciot w spoteczenstwie pluralistycznym. Lublin 1993 s.
227.

17 Por. A. Przybecki: Duszpasterstwo w Polsce. Poszukiwanie nowych form obecnosci.
Poznan 2001 s. 70 nn.

18Por.J. Go win, dz. cyt, s. 41.

YPor. M. Kulesza: Panstwo i spoteczefstwo. Polska uprogu XXI wieku. ,,Znaki Nowych
Czaséw”. R. 2002 nr 1s. 60. Podobne wnioski mozna tez wyciagna¢ z przytaczanych tu badan
wiasnych, gdzie blisko potowa respondentéw wiasnie w pracy charytatywnej widziata stuzbe pu-
bliczna.

DPor. H.Juros, dz. cyt., s. 18.

21 Por. A. Przybecki: Miedzy poczuciem zagrozenia a potrzebg obecnosci. Koncepcja
duszpasterstwa akademickiego w Polsce po przetomie 1989 roku. Poznan 1999 s. 8.
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niem) kosztami wolnosci i demokracjiZ2 Jednym z najwiekszym obcigzen dzie-
dzictwa po komunizmie jest brak zaangazowania Swieckich w zycie publiczne.
Pasywno$¢ wiernych obejmuje zresztg wszelkie zaangazowanie, gdyz zaledwie
4% wierzacych wigcza sie w rdzne ruchy czy stowarzyszenia religijne23 Mozna
powiedzieé¢, ze koscielna samoswiadomos$¢ Swieckich i ich odpowiedzialno$¢
przezywaja kryzys.

Dzisiejszy dystans wobec polityki wynika najczesciej z dwdch, sprzecznych
wobec siebie, przekonan. Pierwsze ciggle utrzymuje, ze wtadza demoralizuje, ze
podejmujajg tylko ludzie bezwzgledni i bez skruputéw. Wedtug drugiego zas, w
sprawowaniu polityki mogg bra¢ udziat tylko jednostki wybitne, o najwyzszych
walorach intelektualnych i moralnych. Jednoczesnie, nadal w $wiadomosci silnie
jest zakorzeniony stereotyp charakterystyczny dla totalitaryzmu, a mianowicie
pewna alienacja wtadzy. Spoteczenstwo nie widzi w decyzjach wtadzy wiasnych
demokratycznych dziatan, woli wiec po prostu nie zajmowac sie polityka. Ludzie
wierzacy nie potrafig przetozy¢ swojej religijnosci na jezyk odpowiedzialnosci
spotecznej, a tym bardziej politycznej. W tej sytuacji katolicyzm spoteczny i
polityczny nie tylko, ze nie rozwija sie, ale niszczony jest przez polski indywidu-
alizm, brak poszanowania wtadzy, biernos¢ czy wrecz nieche¢ do stowarzyszania
sie2d. Nawet chrzesScijanie nie potrafig ze sobg wspéipracowaé, co sprawia ze
prawa strona sceny politycznej odznacza sie wieloScig drobnych partii o stabo
okreslonej wizji programowej. Istotne jest rdwniez, ze nieche¢ do aktywnej
obecnosci KoSciota na polu spoteczno-politycznym przejawiajg nie tylko $rodo-
wiska, ktore mozna by okresli¢ jako postkomunistyczne czy liberalne, ale row-
niez wsrod katolikéw panuje do$¢ powszechny poglad o przeroscie wptywow
Kosciota w zyciu publicznym26,

2. ,,Homo sovieticus”

Dos$¢ szczeg6towa analize wpltywdw systemu totalitarnego na $wiadomosc¢
wspotczesnych Swieckich wiernych w Polsce przedstawiat w swych wypowie-
dziach ks. Jozef Tischner. Jego poglady wydaja sie na tyle ciekawe, ze warto
wyodrebnié je z catoSci zagadnienia.

2 Por. A. Dylus: Trudna wolnos¢ katolikow w Polsce. ,Przeglad Powszechny”. R. 110:
1993 nr 12 s. 264 i 366.

2ZPor. H. Muszy fAski, dz. cyt, s. 21. Fakt ten jeszcze mocniej uzasadnia okre$lenie gru-
py respondentéw przeprowadzonych badan mianem elity katolickiej spoteczenstwa, gdyz ponad
potowa z nich twierdzita, Ze jest czynnie zaangazowana w strukturach Kosciota.

2Por. A. Dylus, dz. cyt, s. 373.

SPor. A. K oj der: Polska elita polityczna. ,,Wiez”. R. 42: 1999 nr 9s. 60.

% Por. T. Makowski: Koscielny apostolat w sferze polityki. W: Stowo nieskowane. Red.
A.Nowicki. Wroctaw 1998 s. 255.
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Stwierdza on przede wszystkim, ze komunizm zostawit spadek w postaci
niezgodnosci polityki z zasadami etyki, co w konsekwencji owocuje wrecz
»dziecinng” odmiang nieodpowiedzialnosciZZ. J. Tischner wprowadza pojecie
homo sovieticus, okreslajac nim osobe, dla ktérej wszystko, co najwazniejsze w
zyciu, miescito sie na ziemi, nie istniat dla niej wertykalny wymiar ludzkiej eg-
zystencjiZ8 Zdaniem autora komunizm wszedt w cztowieka giebiej niz to sie
wydaje2. Homo sovieticus wyraza sie w postawach ludzi wobec dwoch kluczo-
wych probleméw komunizmu.

Pierwszym z nich jest stosunek do cztowieka ijego wolnosci. Chodzi tu
przede wszystkim o powszechnie gtoszong teze o ,historycznej koniecznosci”
socjalizmud0. Jednocze$nie spojrzenie na cztowieka jest petne pesymizmu. Autor
nazywa to ,,neomanicheizmem”, wedtug ktérego cztowiek budzi nieufno$é, gdyz
w jego zachowaniu zawsze, nawet pod pozorami cnoty, kryje sie ekonomiczny
interes. Skutki takiego myslenia pozostaty do dzisiaj: im wyzsza jest pozycja
spoteczna, tym wiecej powodéw do nieufnosci, stagd nieche¢ do wchodzenia w
zycie publiczne i brania jakiejkolwiek odpowiedzialnosci. Inna konsekwencja
takiej postawy jest to, co autor nazywa ,,moralizmem”. Wyraza sie on przekona-
niem, ze gdyby wszyscy byli moralni, to bytoby dobrze, a poniewaz niejest do-
brze, oznacza to, ze wszyscy sa niemoralni. Taka postawa ma réwniez bardzo
powazne konsekwencje, gdyz w jej efekcie po wiadze siegajg takze ludzie o po-
zytywnej moralnosci i ,,czystych rekach”, ale jednoczes$nie ignoranci w sprawach
ekonomicznych czy spotecznych3L Prowadzi to czesto do paradoksu, ze powotu-
jacy sie na wartosci chrze$cijanskie uwazajg, iz ich osobista ,,$wieto$¢” jest wy-
starczajgcym atutem (czesto naduzywajg przy tym autorytetu Kosciota) i moze
zastapi¢ kompetencje, rzetelno$¢ czy nawet zwykig uczciwosé W ten sposob
ocena etyczna cztowieka wypiera ocene fachowg33

Drugim problemem komunizmu byto uspofecznienie wiasnosci prywatnejs4
Konsekwencje tego sg rowniez dwojakiego rodzaju. W systemie totalitarnym
chodzito przede wszystkim o ,,uspotecznienie srodkéw produkcji”, ale prébowa-
no rozszerzy¢ to pojecie takze na religie, przez co miata sie ona sta¢ sojuszni-

2Z7Por.J. Tischner: Etyka solidarnosci orazhomo sovieticus. Krakéw 1992 s. 140 nn.

BPor. tamze, s. 165.

M Por. tamze, s. 174.

0 Por. tamze, s. 156.

3L Por.J. Tischner: Wkrainie schorowanej wyobrazni. Krakéw 1997 s. 84.

2 Por. M. Kulesza: Panstwo i spoteczenstwo. Polska uprogu XXI1 wieku. ,.Znaki Nowych
Czas6w”. R. 2002 nr 1s. 60.

BPor.J. Tischner, Etyka solidarnosci, dz. cyt., s. 135.

#W innym miejscu J. Tischner twierdzi wrecz, ze homo sovieticus jest wiasnie dziec-
kiem komunistycznej negacji whasnosci prywatnej (J. Tischner: Nieszczesny dar wolnosci.
Krakéw 1993 s. 29).
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kiem wtadzy w budowaniu komunizmu. W Polsce ten zamiar sie nie udat, ale -
zdaniem J. Tischnera - nastgpito jakby posrednie ,,uspotecznienie wiary”, czyli
przejawianie odpowiedzialnosci za zycie spoleczne poprzez jej opozycyjnosé
wobec komunizmu. W efekcie grozi to dzisiaj tym, ze cztowiek wierzacy staje
sie ,,aktywistg religijnym”. Jednoczes$nie ci, ktdrym taka postawa nie odpowiada,
zatrzymujg swoja wiare w sferze prywatnosci, $wiat polityki oddajac diabtu3s.

Jednakze komunizm dazyt tez do zepchniecia wiary wytgcznie w obszar
spraw prywatnych. Reakcja na to bylo upolitycznianie wiary, przenoszenie do
Kosciota wydarzen patriotycznych czy dziatan opozycji wobec systemu. Po
upadku komunizmu zmienito sie rozumienie tego, co prywatne i tego, co spo-
teczne, prowadzac w konsekwencji do moralnego rozdzwieku pomiedzy wyzna-
wangwiarg a zyciem publicznym3%.

Homo sovieticus przenikat réwniez do Kosciota, chcac w nim ,konsumo-
wacé” srodki zabezpieczenia na zycie wieczne37. Ta postawa, czesto roszczenio-
wa, ale bez brania odpowiedzialnosci, jest takze dzisiaj problemem dla KoSciota.
Cztowiek wierzacy w realiach ideologii totalitarnej dbat o autentyzm religijny,
ktéry akcentowat szczeg6lng troske o ,,odpolitycznienie wiary”. Dzi$ to juz nie
wystarcza, ale cztowiekowi nie jest tatwo sie odnalez¢. Dla wielu religia staje sie
»~ideologig dazenia do wiadzy” i podzialy polityczne przerzucajg sie na podziaty
religijne. Mamy tu do czynienia z pewnym paradoksem, ktéry manifestuje sie
tym, ze w czasach rozwoju ekumenizmu i dgzenia do jednoSci katolicy polscy
mozolnie sie dzielg3 Ucieczka w indywidualizm, zawsze silny u Polakéw, be-
daca reakcjg na przymusowa kolektywizacje, pozostata u wielu. Chrzescijanie
stajg przed pytaniem, w jaki sposob by¢ ,solg ziemi” tak, by w niej sie nie roz-
ptyngé?3. Chodzi nie tylko o dzialanie, ale przede wszystkim o dawanie $wia-

HPor. tamze.

PJ. Tischner podaje konkretny przyktad jakichkolwiek wyboréw wspotczesnych: katolik
w kabinie wyborczej, w sytuacji prywatnej. Nie kieruje sie wskazaniami KosSciota tylko gtosuje na
reprezentanta lewicy (wybory w 1998 i w 2002 to potwierdzajg). Czym to mozna wytlumaczyé?
Prywatnie katolik-wyborca Kieruje sie ,,wymogami zycia”, ale publicznie jest wierzacy. Jezdzi na
pielgrzymki czy spotkania z papiezem, manifestuje swojg wiare. To jest whasnie efekt ,,skomuni-
zowanej religii” - cztowiek manifestuje dobre intencje, ale juz nie ponosi odpowiedzialnosci na
brak ich realizacji (por. J. Tischner, Wkrainie schorowanej wyobrazni, dz. cyt., s. 255). Bar-
dzo mocno podkresla te sprawe réwniez najnowszy dokument Kongregacji Nauki Wiary, piszac:
prawidtowo uksztattowane sumienie chrzescijanskie nie pozwala nikomu popiera¢ w gtosowaniu
programu politycznego czy tez pojedynczej ustawy, w ktérych podstawowe tresci wiary i moralno-
$ci bytyby obalane przez sformutowania alternatywne albo przeciwne tymze treSciom (ND 4).

37 Por.J. Tischner, Etyka solidarnosci, dz. cyt., s. 167.

BPor.J. Tischner: JacyjesteSmy? , Tygodnik Powszechny”. R. 46: 1992 nr 10 (8 marzec
1992).

PPor.J. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, dz. cyt., s. 23 i 100.
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dectwa wartosciom, w imie ktérych sie dziatadd. Tu znowu daje o sobie zna¢
drzemigcy w cztowieku homo sovieticus. Generalnie rzecz biorgc wyszliSmy z
komunizmu jako $wiadkowie wiary, widoczne to byto szczegdlnie w takich mo-
mentach jak wybdr Polaka na papieza czy wizyty Jana Pawta Il w Ojczyznie. Ale
to Swiadczenie w systemie totalitarnym bylo zawsze $wiadczeniem przeciwko
komus. Aktualna sytuacja jest inna, trzeba by¢ ,dla kogos”, a nie ,,przeciwko
komu$”4L

Nie chodzi tu o sakralizacje panstwa, ale o przywrocenie autorytetu legalno-
§ci i budowanie prawa42 Jest to zadanie trudne, zwkaszcza z uwagi na ,antypan-
stwowy syndrom” Polakéw43 ale mozliwe do wykonania, jednakze tylko przy
wspoétudziale Kosciota. Jego nauka spotecznajest ponadpartyjna, skierowana do
»wszystkich ludzi dobrej woli”. Powrét do Ewangelii pocigga za sobg uznanie
dla Jej etycznego wymiaru4 Poprzez etyke nalezy nada¢ polityce nowe znacze-
nie. Chodzi tu przede wszystkim o prawodawstwo, gdyz pozbawione wymiaru
etycznego ustawodawstwo stanowi zagrozenie nie tylko dla panstwa, ale takze
dla zycia wiecznego jego obywateli. Przed Kosciotem, nie tylko hierarchicznym,
stoi wyzwanie wychowania nowego poczucia odpowiedzialnosci. Katolicy w
swoim dziataniu i mysleniu politycznym majg pokazaé wartos¢ postawy ,,dla” w
realizacji wspolnego dobra4bs.

Jako jeden z wazniejszych kierunkéw przezwyciezania postawy homo sovie-
ticus J. Tischner wskazuje potrzebe ewangelizacji46.Obejmowaé ona powinna
wszystkich, ale w takim wypadku mogajej w peini dokonaé tylko $wieccy, po-
niewaz kaptani docierajg jedynie do regularnie uczeszczajacych do kosciota.
Swieccy za$ najpierw musza uznaé, ze to jest ich misja w Kosciele. Nie jest ona
jednak mozliwa bez doktadnej znajomos$ci Katolickiej Nauki Spotecznej i for-

4Por.J. Tischner: Etyka solidarnosci. Warszawa 1989 s. 52 i 70.

41 Por. J. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, dz. cyt., s. 184.

4 Por. tamze, s. 214. Autor przytacza w tym miejscu do$¢ znamienne stowa Hegla: Nardd,
ktoryposiada zte pojecie 0 Bogu, ma takze zte panstwo, zty rzad, zte prawa (cyt. za: tamze, s. 221).

43 Por. tamze, s. 136.

4 W tym miejscy jednakze J. Tisch ner dostrzegajeszcze jedno, grozagce nam niebezpie-
czenstwo. Mianowicie méwi o paradoksie tkwigcym w polskiej duszy katolika, z jednej strony
chcacego powrotu do ewangelicznych zrédet, z drugiej za$ - nie umiejgcego sie zachowa¢ wobec
przemian cywilizacyjnych, w warunkach wolnego rynku, menedzerstwa czy polityki wspétczesnej.
W tej sytuacji, lekajac sie, ze przy otrzymaniu taski uczynkowej jednoczesnie straci taske uswieca-
jaca, z dwojga ztego godzi sie na zmarnowanie tej pierwszej, aby mac sie cieszy¢ tg druga (por. J.
Tischner, tamze, s. 100).

&Por.J. Tischner, Wkrainie schorowanej wyobrazni, dz. cyt., s. 209 i 275.

4 Por.J. Tischner, Etyka solidarnosci, dz. cyt., s. 168. W innym miejscu powiedziat: tyl-
ko ewangelizacjajest przezwyciezeniem dziedzictwa komunizmu. Jej najbardziej dzi$ potrzeba, nie
dekomunizacji (J. Tischner: Ewangelizacja czy dekomunizacja? , Tygodnik Powszechny”. R.
46: 1992 nr 15 (12 kwietnia 1992).
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macji w tejze, gdyz chrze$cijanstwo przypomina mysleniu, ze obok znajduje sie
tajemnicad4’. Nie wystarczy najwieksza nawet kompetencja bez formacji ducho-
wej, jednakze sama formacja jest zbyt skromnym wyposazeniem chrze$cijan-
skiego dziatacza spoteczno-politycznego.

3. Nieznajomos¢ Katolickiej Nauki Spotecznej

We wspoOtczesnym Swiecie, zwilaszcza na plaszczyznie spoteczno-
politycznej, dos¢ powszechnie szermuje sie hastem ,wartosci chrzescijanskie”,
jednakze czesto w sposob wskazujacy na ich nieznajomos$¢. Dzisiaj, obok Ewan-
gelii, niosacej prawde o Bogu i cztowieku, pojawia sie wiele innych propozycji i
alternatywnych pogladéw. Mozna powiedzie¢, ze tak jak w okresie komunizmu
brak byto mozliwosci wyboru drogi, tak w nowej rzeczywistosci odczuwa sie
nadmiar drog - trzeba umie¢ dokona¢ wyboru. Przeprowadzane w latach sie-
demdziesigtych badania wykazywaly bardzo niski poziom wiedzy religijnej,
moéwiono wrecz o ,analfabetyzmie religijnym” wierzacych. Pdézniej stan ten
ulegt nieco poprawie, ale nadal znajomos$¢ prawd wiary, a co za tym idzie, réw-
niez norm moralnych, jest jeszcze daleka od zadowalajgcej48 Wiele rodzin nie
stara sie juz o podtrzymanie i rozwijanie wiary swych cztonkéw. Sitg tradycji
prowadzg jeszcze dzieci do | Komunii Swietej, ale rzadko idzie to dalej. W
przeprowadzonych na poczatku lat dziewiecdziesigtych badaniach OBOP zaled-
wie 30% respondentow uwazato, ze nalezy w zyciu zawsze kierowac sie naka-
zami religijnymi, za$ 45% wrecz potwierdzato nie respektowanie nakazow reli-
gijnych, ktére uwazali za niestuszne49,

Przywotywane tutaj badania potwierdzajg te nieco pesymistyczng diagnoze.
Nalezy przypomnieé, ze 20% badanych nie tylko nie zna dokumentow papie-
skich przedstawiajgcych Katolickg Nauke Spoteczng, ale wrecz nie widzi po-
trzeby ich poznawania30. Jeszcze wiecej, blisko 50% kobiet oraz 70% mezczyzn,
nie zna innych dokumentéw Kosciota na ten temat. A. Przybecki zwraca uwage
najeden z waznych skutkow izolacji Polski w okresie komunizmu, polegajacy na
stabej recepcji nauczania Il Soboru Watykanskiego, zwtaszcza Konstytucji Gau-
dium et spes. W konsekwencji w $wiadomosci wielu wiernych, nie tylko
Swieckich, przewaza widzenie Kosciota jako twierdzy obleganej przez wro-
gie sity niewiernych. Nie dopuszczajg oni nawet mysli o jakiejkolwiek autono-

47Por.J. Tischner: Myslenie wedtug wartosci. Krakéw 1993 s. 475.

48Por. K. Paw lina, Nowa ewangelizacja..., dz. cyt., s. 228.

49 Por. tamze, s. 164; por. takze - Ten ze: Religijnos¢ polskiej mtodziezy. ,,Wychowawca”.
R. 2002 nr 11 (119) s. 9.

50 Przy jednoczesnym wskazywaniu na papieza ijego nauczanie jako na zrédto motywacyjne
decyzji o zaangazowaniu w zycie publiczne, a takze podkreslaniujego autorytetu.

212



mii $wiata5L

Istotg akceptowania nauki spotecznej Kosciota jest ,przylgniecie”, najpierw
do Chrystusa, a potem do calej Jego nauki52 Nieznajomos$¢ tejze prowadzi cze-
sto do niepokojacego, a dos¢ powszechnego dzisiaj zjawiska pewnego rozdzwie-
ku pomiedzy zyciem ,religijnym” a zyciem codziennym, miedzy wyznawang
wiarg a praktycznymi wyborami, szczeg6lnie w dziedzinie politycznej. Przed
tym brakiem jednoSci przestrzegat Jan Pawet Il, podkreslajagc mocno, ze w reali-
zacji powotania i misji katolikéw $wieckich nie moze by¢ dwoch odrebnych
nurtow: ,,duchowego” i ,,Swieckiego”, gdyz wszystkie dziedziny zycia Swieckie-
go sg objete Bozym planem, stajac sie historycznym miejscem Objawienia (por.
ChL 59)53

Przeprowadzone badania potwierdzajg brak istnienia w$rdd laikatu w Polsce
przekonania, ze dziatalno$¢ szeregowych katolikow ma istotny wptyw na religij-
ne oblicze spoteczenstwa czy narodu. Biblijny nakaz: czyncie sobie ziemie pod-
dang polega na uswiecaniu $wiata poprzez apostolstwo i $wiadectwo zycia
chrzescijanskiego. Dokumenty, zwkaszcza Il Soboru Watykanskiego, bardzo
wyraznie méwig o politycznej aktywnosci katolikow (por. KDK 75; DA 14).
Swieccy, na ksztatt zaczynu ewangelicznego, maja wnosié¢ taske Chrystusa w
struktury Swiata (por. KK 31), nie tylko gtosi¢, ale réwniez stosowa¢ w zyciu
osobistym i spotecznym zasady ewangeliczne (por. KK 35 i 36), wreszcie - po-
dejmowaé trudy odnowy porzadku doczesnego (por. DA 2i 7).

Spoteczne nauczanie Kosciota jest integralng czescig przepowiadania wiary,
jednakze nie jest to wytgcznie zadanie Kosciota hierarchicznego. Mozna wrecz
powiedzie¢, ze Kosciot hierarchiczny ma we wspétczesnym Swiecie do odegra-
nia role instancji orientujacej i sankcjonujacej54 pozostajac znakiem i zabezpie-
czeniem transcendentnego charakteru osoby ludzkiej (KDK 76).

Nauczycielski Urzad Kosciota nie pragnie wywiera¢ presji na katolikdw
Swieckich czy wykonywa¢ wihadze polityczng. Zgodnie jednak ze swym zada-
niem ma o$wieca¢ wiernych i ksztattowac ich sumienie, przypominajac o moral-
nym obowigzku spdjnosci zycia duchowego z wszelkg inng aktywnoscig w rze-
czywistoéci ziemskiej%. Swieccy natomiast majg za zadanie uobecnianie Chry-

5 Por. A. Przybecki: Duszpasterstwo Kosciota w Polsce wobec wyzwari jednoczacej si¢ Eu-
ropy. ,Socjologia Religii”. T. 2: 2004 s. 226-227.

® Por. S. Fontana: Corpus doktrynalny. Nauka spoteczna Kosciota jako organiczna ca-
tos¢. ,,Spoteczenstwo”. R. 9: 1999 nr 1s. 77.

53 Por. takze - Kongregacja Nauki Wiary: Nota doktrynalna o niektorych aspektach dziatal-
nosci i postepowania katolikéw w zyciu publicznym (24 listopada 2002), nr 6.

5 Por.J. Krucina: Sumienie spoteczefstwa. Wroctaw 1995 s. 185.

% Por. Kongregacja Nauki Wiary, dz. cyt., nr 6.
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stusa i Jego Ewangelii we wspotczesnym Swiecie. Jest to powazne wyzwanie
stojgce przed Kosciotem w Polsce.

W dzisiejszym $wiecie znacznie zmalato zagrozenie w postaci wojujacego
ateizmu. Ogromnym problemem natomiast staje sie laicyzacja wierzacych, brak
umiejetnosci przektadania prawd wiary na konkretne zycie. Konsekwencjg tego
jest czesty powrdét specyficznej religijnosci, majacej zrodta poganskie czy gno-
styczne, nastawionej na swoiste ,samozbawienie”, o duchowosci odrzucajacej
dogmaty i struktury5. W wypowiedziach polskich politykéw katolickich czesto
pojawiaj g sie hasta: ,wartosci chrzescijanskie” czy ,, Katolicka Nauka Spotecz-
na”,jednakze obserwacja praktyki ich dziatania wskazuje réwnie czesto, ze hasta
te pozostajg pozbawione giebszej tresci. K. Ryczan opisuje, podjeta przezjedne-
go z socjologbw w 1994 r., prébe przeprowadzenia badan na temat znajomosci
KNS w polskim parlamencie. Odpowiedzi - jakichkolwiek - udzielito zaledwie
10% parlamentarzystow. Pozostali w og6le nie chcieli rozmawia¢ na ten temat5/.

Nieznajomos$¢ spotecznego nauczania Kosciota prowadzi czesto do nieumie-
jetnosci odpierania przez Swieckich zarzutu, jakoby kierowanie sie w zaangazo-
waniu politycznym zasadami wyznawanej wiary mogto zagrozi¢ klerykalizmem,
fundamentalizmem czy wrecz integryzmem53 Niemato ludzi sadzi, ze wszyscy
inni mogg zajmowac sie polityka, jednakze prawa tego nie majg ludzie wierzacy.
Jezeli zasjuz chca sie tym zajmowac, to winni to czyni¢ w duchu laicyzmu, a nie
zgodnie z zasadami wyznawanej wiary, niejako biorgc w nawias sprawy nad-
przyrodzone. Kongregacja Nauki Wiary wyraznie podkresla, ze autonomia, jaka
posiadaj g katolicy w dziedzinie politycznej, nie moze oznacza¢ gtoszeniajakiej$
zasady, ktéra bytaby sprzeczna z moralng i spoteczng naukg Kosciotas.

Brak znajomosci Katolickiej Nauki Spotecznej prowadzi réwniez do nasila-
nia sie zjawiska pewnego rodzaju indywidualnej religijnosci, a mianowicie reli-
gijnosci bez Kosciotagd. Jest to swoista reakcja na brak wolnosci w systemie
komunistycznym, przejawiajgca sie obecnym dazeniem do peilnej wolnosci, w
tym takze wolnosci od wiary. Deklarowana za$ religijno$¢ nie zawsze idzie w
parze z petng akceptacjq poszczegélnych prawd wiary, czy nawet w aprobacie

% Por. S. Wilkanowicz Jak ewangelizowa¢ Polske? , Tygodnik Powszechny”. R. 46:
1992 nr 24.

57 Por. K. Ryczan: Zaangazowanie katolikow w zycie spoteczno-polityczne. W: Zaangazo-
wanie chrzescijan wzyciu spoteczny. Red. A. M arcol. Opole 1994 s. 31. Nalezy tu przypomnie¢,
ze byt to parlament tzw. prawicowy, w ktérym wiekszo$¢ parlamentarzystow przyznawata sie do
swego chrzes$cijanskiego $wiatopogladu.

BPor.J. Mazur: Politologia chrzescijanska. Czestochowa 2001 s. 6.

S Por. Kongregacja Nauki Wiary, dz. cyt., nr 6.

60 Por.J. Maria fiski, Religia i Ko$ciot..., dz. cyt., s. 266.
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nadprzyrodzonego charakteru depozytu wiary6l Obserwuje sie réwniez wyrazne
nasilenie sie Swiadomosci selektywnosci wobec Kosciota i religii, ttumaczonej
szukaniem kompromisu pomiedzy nowoczesnoscig (fatszywie rozumiang) a reli-
gig. Zdecydowanie przeciwstawia sie temu Jan Pawet Il, podkreslajac, ze nowa
ewangelizacja nie polega na usuwaniu z Ewangelii tresci trudnych do pogodze-
nia z mentalno$cig czaséw dzisiejszych62 Nawet za cene zmniejszenia sie li-
czebnego Kosciota bedzie On stat wiernie w obronie niezmiennych zasad i regut
moralnych, nie ulegajgc zmiennym modom i trendom cywilizacyjnym63

Poznawanie i wprowadzanie w zycie zasad spotecznego nauczania Kosciota
nie jest pozostawione dobrej woli i checiom wierzgcych. Jan Pawet 1l w wielu
swoich wystgpieniach méwi na ten temat w sposob kategoryczny ijednoznaczny,
uzywajagc okreslen: ,nie wolno” czy ,,powinien”64 Katolik, pragnacy odpowie-
dzie¢ aktywnie na Boze wezwanie do humanizowania zycia politycznego, winien
mieé takze w pamieci do$¢ mocne napomnienie Jana XXI11: Zaden przejaw gtu-
poty nie wydaje sie bardziej znamienny dla naszych czasow, jak dazenie do
utworzenia trwatego i dostatniego porzadku zycia doczesnego, nie opartego na
nieodzownym fundamencie, to znaczy pomijajgcego Majestat Boga (MM 217)6.
Nalezy tu przypomnie¢ wezwanie Prymasowskiej Rady Spotecznej, aby katolik
wchodzacy w zycie publiczne posiadat petne poczucie i zrozumienie swojej toz-
samosci chrzescijanskiej6b.

Jeden ze wspotczesnych myslicieli, André Malraux, powiedziat: XXI wiek
bedzie albo religijny albo nie bedzie go wcale6/. Niezbednym jest uswiadomienie
sobie istnienia kryzysu moralnego, rozumianego przede wszystkim jako wybidr-
cze traktowanie moralnej oferty Kosciota, prowadzace niekiedy do jej catkowi-

6L W najnowszych badaniach socjologicznych tylko 45% wierzacych potwierdzito cotygo-
dniowe uczeszczanie na Msze $w., jednocze$nie od Kilkunastu do ponad 20 procent respondentéw
nie wierzy w Tréjce Sw., w niebo i piekto, w zycie pozagrobowe, w grzech pierworodny czy Nie-
pokalane Poczecie NMP (por. Raport ,Rzeczpospolitej”, Koscidt na przetomie wiekéw, dz. cyt., s.
2).

) 62 Por. ,,L’Osservatore Romano”. Wydanie polskie. R. 13: 1992 nr 12 s. 24.

6 Por. J. Marianski, Religia i Koscidt, dz. cyt., s. 273.

64 Por. ChL 42. Réwniez w Oredziu na Miedzynarodowy Dziei Pokoju w 1998 r. papiez gto-
sit: Nikt nie moze uchyli¢ sie od tejpowinnosci (...). Jest ona dla kazdego cztowieka wezwaniem do
dziatania (cyt. za: H. Juro s: Katolicka nauka spoteczna contra teologia [moralna] spoteczna -
uwagi metodologiczne do Oredzia Jana Pawta Il na Miedzynarodowy Dziedn Pokoju 1998. W:
Stowo nieskowane, dz. cyt., s. 137).

& Por. J. Marianski: Kosciot wobec radykalnego pluralizmu moralnego i religijnego. W:
Stowo nieskowane, dz. cyt., s. 230.

B por. Dokumenty Prymasowskiej Rady Spotecznej. Niepokalanéw 1990 s. 18.

67 Cyt. za: H. Muszy nski, dz. cyt., s. 25.
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tego odrzuceniaB3 Kosciot, a zwiaszcza wierni $wieccy, winni niezwiocznie pod-
ja¢ wszelkie mozliwe $rodki prowadzgce do wzrostu Swiadomosci spotecznej
laikatu i coraz bardziej aktywnego wigczania sie w odpowiedzialno$¢ za zycie
publiczne. Niezbedna jest wiec edukacja polityczna w duchu katolickim, ktorej
fundamentem i syntezgjest sam Bog.

I11. Konieczno$¢ pogtebienia wymiaru spotecznego formacji religijnej

Formacja spoteczna, prowadzona w duchu katolickim, polega na takim
ksztattowaniu cztowieka, aby uzdolni¢ go do aktywnej obecnosci na réznych
ptaszczyznach zycia spotecznego. Winna to by¢ przede wszystkim ciggta forma-
cja religijno-moralna, majgca na celu niwelowanie rozdZzwieku pomiedzy wiarg
wyznawang a zyciem praktycznym, a wiec przede wszystkim dotyczaca sfery
duchowej®. Na tym fundamencie dopiero mozliwa jest, réwniez niezbedna, for-
macja chrzescijafnska, a wiec poznawanie catego spotecznego nauczania Koscio-
fa?. W swej spotecznej adhortacji Jan Pawet Il wyraznie wskazuje, ze: rzeczg
nieodzowng, zwlaszcza dla katolikow Swieckich, w rézny sposéb zaangazowa-
nych na polu spotecznym i politycznym, jest doktadniejsza znajomos¢ spotecznej
nauki Kosciota (ChL 60).

Dzisiaj istnieje wiele instytucji i stowarzyszen chrzes$cijanskich, ktére w
swoich programach zaktadajg wiasnie te formacje Swieckich. Nie pretendujgc do
wyczerpania listy, mozna tu przyktadowo wymieni¢: Akcje katolicka, Katolickie
Stowarzyszenie ,,Civitas Christiana”, Instytut Edukacji Narodowej, prowadzony
przez Fundacje ,Servire Veriti”, Chrzescijaniskie Forum Spoteczne, Ogo6lnopol-
skie Stowarzyszenie Nauczycieli ,Warsztaty w Drodze” czy Katolickie Stowa-
rzyszenie Miodziezy7L

Pokresli¢ tez nalezy role i zadania duszpasterstwa os6b odpowiedzialnych za
zycie publiczne. Nie chodzi tu o tworzenie struktur specjalistycznego duszpa-
sterstwa, ale przede wszystkim o to, by w ramach duszpasterstwa zwyczajnego,
jak réwniez w szkole katolickiej, w stowarzyszeniach, a takze w rodzinie - Ko-

Por. J. Maria nski: Kondycja moralna spoteczenstwa polskiego: hipotezy wstepne.
»Spoteczenstwo”. R. 10: 2000 nr 1s. 171.

60 Karl Rahner wskazywat szczegdlnie na potrzebe zycia taska i gtebokiej duchowosci,
moéwigc: chrzescijaninjutra bedzie albo mistykiem, albo nie bedzie go wcale (cyt. za: D. O k o
Polski katolicyzm w dobie globalizacji. ,,Wiez”. R. 42: 1993 nr 10 s. 25).

T Por. Z. Zotadziejewski: Chrzescijanskie rozumienie polityki w nauczaniu Jana
Pawta Il. Zielona Géra 1996 s. 55.

7L Nie ma tu miejsca na ich bardziej szczegdtowe omoéwienie, jednak wiasnie wymienione
formy formacji zostaly szerzej przedstawione w przytaczanej pracy doktorskiej autorki.
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Sciele domowym, w sposob systematyczny i zaprogramowany oddziatywa¢ w
kierunku recepcji Katolickiej Nauki Spotecznej, formacji w jej zakresie oraz
upowszechnienia jej w $rodowisku72 Zarezerwowanie jej dla specjalnych powo-
fan czy wybranych grup uniemozliwia globalng misje Kosciota, jakga jest nowa
ewangelizacja. Jej nowos¢ polega na tym, ze nie jest juz ona skierowana tylko do
tych, ktdrzy nie znajg Chrystusa i Jego Ewangelii, ale ma na celu petne wszcze-
pianie obecnosci Kosciota we wszystkie srodowiska spoteczne. Nauka spoteczna
Kosciota nie jest czym$ fakultatywnym, zaleznym od indywidualnego wyboru
chrzescijanina, ale witasnie nieodtagcznym wyrazem apostolskiego i misyjnego
postannictwa calego Kosciotajako Ludu Bozego73

W dzisiejszym Swiecie ludzie Swieccy, angazujacy sie na réznych plaszczy-
znach zycia spotecznego, nie zawsze majgjasng Swiadomosé swej przynalezno-
Sci do Kosciota, trzeba ich uczy¢ réwniez aktywnej obecnosci w Kosciele. W
Polsce nabiera to szczeg6lnego znaczenia, gdyz nie ma u nas tradycji tzw. katoli-
cyzmu spotecznego czy politycznego. Katolik polski, dziatajgcy nawet w ramach
jakich$ struktur, zdecydowanie bardziej ma na uwadze bezposrednig troske o
potrzebujgcych7 niz troske posredniag - a wiec poprzez zaangazowanie w struk-
tury polityczne czy ekonomiczne7s.

Formacja religijna w wymiarze spotecznym polega¢ bedzie nie tylko na
przekazie autentycznej wiedzy z tej dziedziny, ale przede wszystkim na ksztat-
towaniu aktywnych postaw w dziedzinie apostolatu spotecznego. Bedzie wiec
takze ukierunkowaniem cztowieka na zrédta nadprzyrodzone, jakimi sg modli-
twa i zycie sakramentalne76. Ten zwigzek formacji z zyciem religijnym jest nie-
zwykle istotny dzisiaj, kiedy u coraz wiekszej liczby wierzacych zauwaza sie
poszukiwanie kompromisu czy wrecz rozdzwiek pomiedzy warto$ciami religij-
nymi a Swieckimi, przejawiajacy sie postawg: ,,jestem katolikiem, ale...”.

Praktyczne przygotowanie do apostolatu spotecznego musi obejmowac jak-
by trzy dziedziny: socjalizacje, pogtebiong formacje religijng oraz przygotowa-
nie metodyczne. Chrzescijanstwo wnosi do kultury ogromny tadunek tresci, war-
tosci, motywacji, wizji. Odzwierciedlenie tego w zyciu spotecznym nie jest

7 Por. M. T os 0. Wychowawcza funkcja nauki spotecznej we wspélnocie koscielnej. ,,Spote-
czenstwo”. R. 9: 1999 nr 3's. 519.

73 Por. M. T oso: Wychowanie w duchu nauki spotecznej Kosciota. ,,Spoteczeristwo”. R. 9:
1999 nr 1s. 106.

7A Tak widziata stuzbe publiczng blisko potowa respondentéw prezentowanych tu badan.

BPor. A. Dy lus: Zmienno$¢ i ciggtos¢. Warszawa 1997 s. 207.

7 Por.J. W al: Wychowanie chrzescijan do czynnego udziatu wzyciu spotecznym. W: Zaan-
gazowanie chrzescijan wzyciu spotecznym. Red. A. M arco l. Opole 1994 s. 157.
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sprawg konfesyjnosci, ale wiasnie kultury, czyli sposobu bycia cztowiekiem?77.
Tylko taki porzadek spoteczny ma szanse przetrwania, ktéry bedzie opierat sie
na obiektywnej hierarchii wartosci moralnych7 Na ptaszczyznie spotecznej za$
to wiasnie polityka jest najwazniejszg forma wigzania potrzeb z warto$ciami7o.
Polityk chrzes$cijanski musi w swej dziatalnosci mie¢ na uwadze ostateczne cele
wspotzycia spotecznego, jakimi sg wartosci.

Kazda polityczna decyzja chrzescijanina musi by¢ jakby owocem podwojnej
wiernosci: inspirujagcym wartosciom chrzescijanskim oraz okreslonym regutom
sztuki politycznej. Nie wystarczy jednak by¢ dobrym chrzescijaninem, aby byé
dobrym politykiem. Przede wszystkim od formacji zalezy uswiadomienie sobie
przez laikat specyfiki swego powotania, jak réwniez realizacja tegoz postannic-
twa wobec Kosciota i Swiata. Gtownym zadaniem duszpasterskim dzisiaj jest
organiczna praca nad ksztattowaniem kultury politycznej, nad przywrdceniem w
Swiadomosci spotecznej etosu polityka8. Chrzescijanin winien zobaczy¢ nieza-
przeczalny zwigzek miedzy swoim osobistym przezywaniem wiary a Bozym
wezwaniem do przemiany $wiata, jego rzeczywistosci politycznej i spotecznej w
duchu Ewangelii. Z faktu, ze Chrystus uczynit mito$¢ istotg postawy moralnej
chrzescijanina wynika, ze dziatanie moralne chrzescijanina nie moze nigdy by¢
oddzielone od wiary w zbawczg mitos¢ Boga8L Kto chce ograniczy¢ wiare i
wplyw religii tylko do zycia prywatnego, ten realizuje - by¢é moze bezwiednie -
program niszczenia chrzescijanstwa&

Wierni $wieccy maja dazy¢ do budowania katolickiego spoteczenstwa oby-
watelskiego8& Kosciot hierarchiczny winien im stuzy¢ w tym zadaniu przestrogg
czy rada, ale przede wszystkim jednoczy¢ ich wokdét spraw wiary. Rola spotecz-
na Kosciota bedzie polega¢ gtéwnie na promocji integralnego rozwoju ludzkiej
osoby oraz ukierunkowaniu na dobro wspdlne. Dziatajgc w rzeczywistosci do-
czesnej wierny Swiecki bedzie sie mogt kierowaé poprawnie uformowanym su-
mieniem84, majac oparcie w duszpasterskim oddziatywaniu Kos$ciota8. Kluczo-

77 Por. T. Zelezniak: Stowarzyszenia katolickie w dziele formacji katolicko-spotecznej.
»Spoteczenstwo”. R. 9: 1999 nr 1s. 130.

78 Papiez za$§ méwi: demokracja bez wartosci tatwo przemienia sie wjawny lub zakamuflo-
wany totalitaryzm (CA 46).

M Por. S. Fon tana: ,,Tytaniczna ” walka miedzy potrzebami a wartosciami. ,,Spoteczen-
stwo”. R. 6: 1996 nr 1s. 12.

&Por. P. Stabek: Opolityce. Krakéw 2001 s. 18.

8 Por.J. Nagdrny: Postannictwo chrzescijan wéwiecie. Lublin 1997 s. 210.

& Por.J. Gow in, dz. cyt., s. 289.

& Por. tamze.

8 Por. W. Sokotowski: Spoteczenstwo w nauczaniu Jana Pawia Il. ,Przeglad Po-
wszechny”. R. 119: 2002 nr 1s. 69 i 233.
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wym zadaniem tak rozumianego duszpasterstwa jest wskazywanie i wyjasnianie
doniostosci pastoralnej spotecznego nauczania Kosciota w integralnej formacji
wiernego $wieckiego8.

Formacja winna odbywa¢ sie na réznych ptaszczyznach, zaréwno w sposob
usystematyzowany, wewnatrz struktur koscielnych, jak i bardziej powszechny®.
Nie powinna mie¢ wymiaru okazjonalnego, wyraznie uaktywniajac sie w réz-
nych okresach przedwyborczych. Nauczanie spoteczne Kosciota najmocniej
przejawia sie w dokumentach Stolicy Apostolskiej czy papieza, ale Jan Pawet Il
przekazuje wiele tresci co tydzien, w katechezach srodowych czy w niedzielnych
spotkaniach przy modlitwie na Aniot Panski. W Polsce czesto mozna odnies$é
wrazenie, ze Papieza sie kocha, ale nie rozumie, a czesto nawet nie stucha. Spo-
$rod thumow zdagzajagcych na rézne spotkania z papiezem, tylko nieliczni zadajg
sobie trud rzetelnego zapoznawania si¢ z jego nauka. Szczegdlnie widoczne byto
to w trakcie pielgrzymki do Ojczyzny w 1991 r. poSwieconej Dekalogowi.

Bardzo istotnym elementem formacji chrzescijanskiej, dzi$ czesto dyskredy-
towanym przez $rodki masowego przekazu, jest ksztattowanie postawy patrioty-
zmu. O tym czesto mowit, zwiaszcza w trakcie pielgrzymek do Ojczyzny, Jan
Pawet Il. Nie mozna dobrze stuzy¢ cztowiekowi bez réwnoczesnego poznania
jego kontekstu kulturowego, bez odwotania sie do jego korzeni. Na IV Zjezdzie
Gnieznieniskim, zatytutowanym ,Quo vadis Europo?”, a odbywajacym sie w
Gnieznie w dniach 15-16 marca 2003 r., przypominano wielokrotnie powtarzane
stowa papieza, ze Europa potrzebuje chrzescijanskiej Polski. Niezbedna jest
wiec gteboka swiadomos$é wiasnej tozsamosci narodowej i chrzescijanskiej.

Soborowa reforma Kosciota ukierunkowana zostata przede wszystkim na
budzenie tozsamosci i wspdtodpowiedzialnosci wiernych swieckich za Koscioét i
$wiat. W tym samy kierunki zmierza Adhortacja apostolska Christifideles laici.

& Il Polski Synod Plenarny zalecat pilne opracowanie pomocy katechetycznych z tej tematyki
i wigczenie ich do programoéw szkét wszystkich typow oraz w katecheze dorostych (por. Il Polski
Synod Plenarny: Kosciot wobec rzeczywistosci politycznej. Warszawa 2001 nr 54; O potrzebie
katechezy obywatelskiej juz w szkole podstawowej pisat tez - M. Z i e ba: Papiez o polskim ,,tui
teraz > ,Tygodnik Powszechny”. R. 52: 1998 nr 18 (3 maja 1998) s. 11.

& Por. B. Renzo: Duszpasterstwo spoteczne w pluralizmie spotecznym. ,,Spoteczerstwo™.
R. 9: 1999 nr 3 s. 586 nn.

87 Przyktadem tej pierwszej moga by¢ szkoty formacji spoteczno-politycznej, istniejace w die-
cezji modenskiej we Wtioszech. Jako integralna cze$¢ zwyczajnego duszpasterstwa spotecznego,
realizujg one nastepujace cele: uswiadomienie sobie sensu obecnos$ci katolikéw w zyciu publicz-
nym, wychowanie do kultury politycznej i rozeznania w petni wolnosci, ukazanie transcendentnego
charakteru misji $wieckich (por.J. M. Sanchez: Nauczanie i formacja w duchu nauki spotecznej
Kos$ciota. ,Spoteczenstwo”. R. 9: 1999 nr 1s. 162); przyktadem szerszej edukacji politycznej moga
by¢ listy pasterskie biskupéw, kierowane do wiernych z okazji wyboréw czy innych wydarzen
historycznych (por.J. Mazur, dz. cyt, s. 175).
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Zadania te wymagaja réwniez zmian w Swiadomosci kaptanow. W tym samym
roku, co adhortacja, zostaty wydane przez Kongregacje Wychowania Katolickie-
go ,Wskazania dotyczace studiéw i nauczania doktryny spotecznej KosSciota w
ramach formacji kaptanskiej”. Juz w pierwszym punkcie dokument ten podkre-
$la, ze nauczanie spoteczne Kosciota jest wezwaniem chwili8 Wynika z niego
wyraznie, ze skuteczno$¢ oredzia chrzescijanskiego zalezy zaréwno od dziatania
Ducha Swietego jak i od stylu zycia i pasterskiego $wiadectwa kaptanag. Wy-
magac to od nich bedzie takze zmiany stylu dziatania, charakterystycznego dla
Polakow, réwniez Kosciota w Polsce, a polegajacego na ,,akcyjnosci”, dziataniu
od zdarzenia do zdarzenia%.

Duszpasterstwo oséb odpowiedzialnych za zycie spoteczne winno funkcjo-
nowaé przede wszystkim na poziomie diecezji czy dekanatu. Nie ma ono zastg-
pi¢ Akcji Katolickiej czy innych stowarzyszen katolikow $wieckich. Zadaniem
osoby odpowiedzialnej za takie duszpasterstwo powinna by¢ rola koordynatora,
Yacznika pomiedzy réznymi grupami i stowarzyszeniami religijnymi. Moze tym
sie zajmowacé sam lub wspdlnie z organem doradczym, np. radg ztozong z przed-
stawicieli ruchow i stowarzyszen katolickich z danego terenu, czy Diecezjalng
Radg Duszpasterska.

Mozliwosci pracy sg rézne, jedno tylko nie pozostawia watpliwosci, ograni-
czenie wiary do spraw zycia prywatnego, zajecie sie wytgcznie wkasnym zba-
wieniem, nie jest dzi$ juz tylko niedopatrzeniem, jest wing, za ktorg przyjdzie
zda¢ rachunek. Katolicka Nauka Spoteczna nie jest nowym trendem w teologii,
ale wspotczesnym, posoborowym, na miare XXI wieku spojrzeniem Kosciota na
miejsce cztowieka na ziemi, na jego odpowiedZ na Boze wezwanie: Czyrcie
sobie ziemie poddana.

8 Por. Kongregacja Wychowania Katolickiego: Wskazania dotyczace studiow i nauczania
doktryny spofecznej Kosciota w ramach formacji kaptanskiej. ,Zycie Katolickie”. R. 1990 nr 1
5.104-164. Podobnych stéw uzyt Jan Pawet Il w przeméwieniu do biskupéw polskich z
okazji wizyty Ad limina Apostolorum w 1993 r., nazywajac uaktywnienie $wieckich koniecznoscig
chwili (por. E. Weron: Papieska wizja roli Swieckich w Kosciele polskim. ,Collectanea The-
ologica”. R. 64: 1994 nr 3 s. 145).

8 Por. Kongregacja Wychowania Katolickiego, Wskazania... dz. cyt., nr 77.

90 Zwraca na to réwniez uwage A. Przybecki, Duszpasterstwo w Polsce, dz. cyt., s. 128.
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