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TOMASZ SZYSZKA
Zreby autochtonicznej religijnosci ludu Ajmara

Historia ewangelizacji ludéw andyjskich w basenie jeziora Titicaca trwajuz
prawie 500 lat. Rozpoczeta sie wraz z przybyciem pierwszych hiszpanskich kon-
kwistadorow na te obszary w latach trzydziestych XV 1 w. Jest to ciekawa a zara-
zem dramatyczna historia spotkania i konfrontacji pomiedzy ludami autochto-
nicznymi o silnie sprecyzowanym obliczu kulturowym a ewangelizatorami re-
prezentujgcymi Koscidt i swiat kultury zachodniej. Prof. W. Kowalak ocenia ten
okres krytycznie: Wszystko, co nie miescito sie w europejskich doswiadczeniach
kulturowych, budzito sprzeciw przynajmniej natury estetycznej, przede wszystkim
za$ moralnej. W konsekwencji misjonarze nie usitowali nawet poznaé wartosci
duchowych poszczegblnych ludéw, ich obrzeddw kulturowych, autentycznych
modlitw oraz duchowosci, a eliminujgc bogaty skarbiec duchowy ludéw ewan-
gelizowanych przeszczepiali na tereny kolonialne ich wiasng zachodnig kulture
oraz wilasng tradycje i obyczajel

I. Indianie Ajmara na Altiplano

Ajmarowie to jeden z ludéw andyjskich, ktéry od dawien dawna zamiesz-
kuje wyzynne obszary Altiplano2 Jest to $rodgorski ptaskowyz potozony na wy-

1W. Kowalak: Misje. W: E. Sliwka (red.): Statem sie Stuga Ewangelii. Pieniezno 2001 s.
120.

2Nazwa Altiplano znanajest réwniez jako Wyzyna Boliwijska w Andach Srodkowych, tzn.,
w pid. Peru i zach. Boliwii. Potudnikowo rozcigga sie prawie 750 km i rownoleznikowo okoto 200
km. Obejmuje obszar okoto 220 tys. km kwadratowych.
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sokos$ciach od 3000 do prawie 5000 m. n.p.m. Krajobraz tej krainy zdominowany
jest przez olbrzymie obszary réwninno - stepowe, ograniczone z trzech stron
tancuchem Andow. W czesci pétnocnej rozlewa sie jezioro Titicaca. Pod wzgle-
dem Kklimatycznym Altiplano jest obszarem wyjgtkowo surowym i niego-
Scinnym. Elementem, ktory wywiera najwiekszy wptyw na cate Srodowisko, jest
wysokos$¢ i wynikajgce z niej: obnizona zawarto$¢ tlenu, mocne napromieniowa-
nie stoneczne i niskie temperatury3.

Ajmarowie przetrwali wyniszczajgcg konkwiste, epoke podboju kolonial-
nego i polityke marginalizacji w epoce republikanskiej. Pomimo gwattownie
zmieniajacych sie uwarunkowan geopolitycznych, ekonomicznych i kulturo-
twdrczych na przestrzeni wiekow, zachowali swoja tozsamos$¢ kulturowg. Przy-
czyn takiego stanu rzeczy mozna doszukiwaé sie miedzy innymi w cechach ich
charakteru, ksztattowanego na przestrzeni wielu dziesigtkéw pokolen przez sro-
dowisko naturalne Ptaskowyzu Andyjskiego. Przyroda Altiplano nie daje im ,,nic
za darmo”4 Wszystko, co posiadajg, zawdzieczajg swojej pracy, wytrwatosci,
uporowi i gtebokiej wierze.

Warunki zycia na bezkresnych obszarach Altiplano sg trudne i wymagajgce.
Tradycyjne formy zycia ludu Ajmara, a zarazem jego $wiatopoglad i bogactwo
praktyk religijnych zwigzane sg bezposrednio z formami zabezpieczenia swej
egzystencji. Zajmowanie sie rolnictwem czy hodowlg na Altiplano jest bowiem
przedsiewzieciem trudnym i mato intratnym5. Dlatego dla Ajmaréw ,,odczytywa-
nie”, czyli przewidywanie zjawisk klimatycznych, stato sie swoistym sposobem
komunikowania sie z przyroda, tj. odczytywaniem oredzia przyrody. Przyroda
dla Ajmaréw to co$ wiecej niz tylko splot warunkéw geofizycznych. Srodowisko
naturalne jest przez nich postrzegane jako swoiste medium do komunikowania
sie ze Swiatem nadprzyrodzonym. Dlatego poszczeg6lne elementy przyrody Aj-
marom co$ ,,mOéwig”, ,na co$ wskazuja”. Cztowiek andyjski czuje sie zobowig-
zany to przestanie odczyta¢ i dostosowac sie do niego.

Tak wiec dla Ajmarow ich srodowisko zycia jest zywe. Dostrzegajag w nim
ogrom istot zywych. Sg to duchy opiekuncze, duchy przodkéw, duchy poszcze-

3M. Mamani: Agricultura a los 4000 metros. W: H. Berg (red.): La cosmovision aymara.
La Paz 1992 s. 99— 102.

4 Trafnie ujat te zalezno$¢ Hans van den Berg, dajac tytut swojej pracy ,La tierra no da
asi no mas”, tj. ,Ziemia nie daje z siebie nic, tak po prostu” (por. H. van den Berg: La tierra no
da asino més. Los ritos agricolas en la region de los aymara - cristianos de los Andes. Amster-
dam 1989).

5X. Albd: La experiencia religiosa aymara. W: M. M arzal (red.): Rostros Indios de Dios.
La Paz 1992 s. 87nn; B. Marticorena: La altura como ambito de creacion cintifica. Retosy
potencialidades. , Allpanchis”. R. 1994 nr 43-44 s, 117— 134,
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gélnych roslin, zwierzat i rzeczy. Z tym $wiatem duchéw cztowiek andyjski jest
zzyty na wiele sposobdw. Czuje sie od tych bytdw uzalezniony, a jednoczesnie
za nie odpowiedzialny. Od malenkosci uczy sie dostrzegaé ich obecno$é, rozu-
mie¢ ich potrzeby oraz nawigzywac z nimi kontakt poprzez praktykowanie sto-
sownych ceremonii autochtonicznych. Ajmarowie sg gteboko przekonani, ze
duchy, do ktoérych oni odnoszg sie z szacunkiem, beda im pomagac albo przy-
najmniej nie bedg im przeszkadza¢ w zyciu lub nie bedg im szkodzi¢. Natomiast
duchy, ktére sgq ignorowane, czyli ktorym nie okazuje sie szacunku, moga od-
ptaci¢ sie tym samym, tzn. nie beda pomagaly, a nawet moga celowo szkodzic.
Dlatego Ajmarowie dazg do tego, aby nie lekcewazy¢ zadnych istot duchowych
Swiata autochtonicznego ani tez zadnych innych istot $wiata nadprzyrodzonego.

Ajmarowie wiec przystosowali sie do warunkéw Srodowiska Altiplano i
wypracowali swoj wiasny model aktywnego uczestnictwa w rytmie zycia tej
krainy. Czujg sie czastkg zamieszkiwanego Srodowiska. Wspottworzg je i sg za
nie odpowiedzialni. Dtugoletnie doswiadczenie zycia na Altiplano nauczyto ich,
ze w tak trudnych warunkach mozna zy¢, ale nalezy przestrzega¢ okreslonych
zasad i norm postepowania. Z jednej strony chodzi o doswiadczenie permanent-
nego zagrozenia i samoniewystarczalnosci cztowieka, z drugiej strony o prze-
Swiadczenie o koniecznosci wypetniania konkretnych obowigzkéw, np. pracy.

Il. Ajmarowie jako chrzescijanie

Pomimo kilkuwiekowej obecnosci Kosciota na Altiplano, do ktérego przy-
nalezy okoto 95% Ajmarow, ludzie ci - zwlaszcza na prowincji - tak jak przed
wiekami ksztattujg swoje zycie rodzinne, spoteczne i religijne w oparciu o wia-
sne koncepcje mityczno-religijne. Mozna by powiedzie¢, ze dzieto ewangelizacji
Swiata andyjskiego zostato spetnione, ale nie do korica wypetnione. Ajmarowie
bowiem utozsamiajg sie z chrzescijanstwem, uczestniczg w zyciu Kosciota, czy-
nig to jednak wedtug swojego wiasnego kodu potrzeb i swojej wiasnej andyjskiej
logiki, co przynosi zazwyczaj skutki odwrotne od zamierzonych przez ewangeli-
zatoréw. Tak wiec wspoOtczesny obraz religijnosci Ajmarow jest wieloaspektowy
i nosi silne znamiona synkretyzmu6. Prof. A. Posern-Zielifiski mowi o wierzenio-
wym kompleksie, w sktad ktérego wchodzg miedzy innymi tre$ci pochodzenia
chrzescijanskiego, ktére zostaty wszakze dostosowane do tubylczego sposobu
ujmowania i interpretowania $wiata (...). Znalazty sie w nim takze elementy o
charakterze synkretycznym powstate na skutek potgczenia idei indianskich i

6 M. Biuker: Befreiende Inkulturation - Paradigma christlicher Praxis. Die Konzeptionen
von Paulo Suess und Diego Irarrdzaval im Kontext indigener Aufbruche in Lateinamerica. Fre-
iburg 1999 s. 241—249.

79



chrzescijanskich, a nastepnie ich reinterpretacji umozliwiajgcej tym nowym tre-
§ciom harmonijne funkcjonowanie w obrebie catego tubylczego systemu?. Chrze-
Scijanskie symbole i praktyki religijne staty sie po czesci nosnikami starych an-
dyjskich tresci. Ajmarowie, przy zachowaniu pewnych istotnych zasad wiary
oraz praktyk chrzescijanskich, nadal pielegnujg wasne oblicze swojej religijno-
§ci andyjskiej8. Kluczem do zrozumienia tego stanu rzeczy moze by¢ poznanie
Kilku istotnych zasad - kodéw mysSlowych, ktérymi kierujg sie Ajmarowie w
swoim sposobie myslenia, patrzenia na $wiat, wartoSciowania i dziatania.

I11. Logika andyjska - zreby tozsamos$ci Ajmarow

Przed przystgpieniem do omdwienia poszczegélnych zasad logiki andyj-
skiej9 nalezatoby podkresli¢, ze Ajmarowie, podobnie jak inne ludy andyjskie,
budujag swojg tozsamos$¢ w oparciu o holistyczng wizje Swiata. Zaktada ona, ze
wszystkie elementy tworzace $wiat sq ze sobg na rézne sposoby powigzane i
potagczone w jedng catos¢. Zalezno$é te wyraza tzw. zasada relacjonalnosci. Jej
konsekwencjg jest tzw. zasada odniesienia, ktdra wskazuje na fakt, ze poszcze-
gblne czesci kosmosu sg utozone w ustalonym porzadku. Poszczegdlne kompo-
nenty $wiata kosmicznego jednakze wzajemnie sie dopetniajg, co wyraza zasada
komplementarnosci. Inng, bardzo wazng zasadg - w ocenie Ajmaréw - jest za-
sada wzajemnosci, ktéra pomaga zachowaé porzadek spoteczny i kosmiczny.
Bez niej niemozliwe bytoby wspotistnienie i wspdtpraca pomiedzy ludzmi, jak
rowniez na plaszczyznie pomiedzy ludzmi i $wiatem nadprzyrodzonym.

7A. Posern-Zielinski: Andyjska religia peruwianskich Indian wprocesie przemian W: H.
Zimon (red.): Religie pozachrze$cijanskie wprocesie przemian. Warszawa 1990. Materiaty i Studia
Ksiezy Werbistéw nr 35 s. 100.

I. Rosing: Die heidnischen Katholiken und das Vaterunser im Riickwértsgang. Zum Ver-
haltnis von Christentum und Andenreligion. Heidelberg 2001 s. 70; A. Y aranga-Valderrama:
Koncepcja $wiata czyli wizja kosmosu w cywilizacji andyjskiej. W: A. Zajgczkowski (red.): Czas
w kulturze. Warszawa 1988 s. 47—68; D. Irarrazaval: Potencialidad cristiana de la religion
andina. ,,Estudios Aymaras“. R. 1985 nr 21 s. 4— 19.

9 Stowo logikajest zakorzenione w kulturze zachodniej i trudno by szukac jego ekwiwalentu
w jezykach andyjskich, np. w jezyku ajmara czy keczua. Okre$lenie ,logika andyjska” odnosi sie w
tym wypadku do zasad i pryncypiéw, jakimi kieruje sie cztowiek andyjski w sposobie poznawania,
opisywania, czy porzagdkowania otaczajgcego go $wiata. Logika andyjska rézni sie diametralnie od
pojecia logiki w sensie kultury zachodniej. Cztowiek andyjski nie dgzy bowiem do konceptualnego
opisania $wiata, lecz do doswiadczenia go i ,,przezycia” na ptaszczyznie symboliczno-rytualnej.

Por. J. Estermann: Andine Philosohie. Eine interkulturelle Studie zur autochtonen andinen
Weisheit. Frankfurt 1999 s. 105— 106 i 125—128; Th. H. M uller: Cosmovisiony celebraciones
del mundo andino. ,,Allapanchis®. R. 1984 nr 23 s. 163—167; J. Medina: Que es lo andino?. ,fe
y pueblo. Religién aymara y cristianismo“. R. 1988 nr 13 s. 51—54.

80



Uwzglednienie tych czterech zasad logiki andyjskiej moze sta¢ sie kluczem do
lepszego zrozumienia tozsamosci kulturowej Ajmarow.

1. Prawo relacjonalnoscil0

Podstawowag zasadg logiki andyjskiej jest zasada relacjonalnosci. Wskazuje
ona na to, ze w oczach Ajmarow poszczegdlne rzeczy, byty, czy osoby, istniejg
tylko na tyle, na ile sg wigczone w wielka sie¢ wzajemnych powigzan i uwarun-
kowan. Kazdy byt, zdarzenie, osoba, czy rzecz, a nawet kazde uczucie, istnieje w
odniesieniu do innych bytow, zdarzen, os6b i uczué. W Swiecie andyjskim
,0yC€”, czy istnie¢” znaczy: pozostawaé w relacji do innych bytéw, bedac tym
samym wigczonym w wielkg sie¢ wzajemnych zobowigzan.

a) Rola cztowieka w $wiecie andyjskim

Przyktadem tej zasady moze by¢ samookreslenie Ajmaroéw, czyli za kogo sie
uwazajg i jakie znaczenie przypisujg swojemu miejscu na ziemi. Ajmara defi-
niuje bowiem swojg tozsamos$¢ bycia cztowiekiem przez zalezno$¢ od innych
ludzi i bytéw. Dlatego najpierw identyfikuje sie jako jeden z elementdéw ogdlinej
sieci zaleznosci, a dopiero potem jako cztowiek. Sobie samemu przypisuje jed-
nak w sieci tych wzajemnych powigzan funkcje szczeg6lna. Ma przywilej bycia
pomostem, ktory we witasciwy sobie sposéb ma obowigzek zachowania réwno-
wagi kosmicznej (porzadku kosmicznego). Jednoczes$nie, jezeli zachodzi taka
potrzeba, ma obowigzek nowego uporzgdkowania $wiata, czyli przywr6cenia
zaburzonej réwnowagi pomiedzy poszczeg6lnymi elementami. Jego zdolnoscia,
a zarazem gtéwnym zadaniem, jest witasnie mozliwos¢ rytualno-celebracyjnego
przedstawienia kosmosu za pomocg form symbolicznych, a tym samym porzgd-
kowania $wiatall

Jak juz bylo powiedziane, Ajmara od dziecinstwa uczy sie¢ wpatrywac i
wstuchiwaé w porzgdek natury. Czyni to, aby odkry¢ i by¢ postusznym temu
porzadkowi, tj. tajemnicy zycia. Postuszenstwo to przejawia sie w przestrzeganiu
owego porzadku i podtrzymywaniu go na ptaszczyznie rytualnej. Arogancja i
lekcewazenie tych obowigzkéw wprowadzajg - wedtug andyjskiej wizji Swiata -
nietad, a tym samym moga by¢ przyczyna nieszczes¢, takich jak susza, powddz,
gradobicie, trzesienie ziemi, itd. Ajmarowie sg gteboko przekonani, ze postepo-
wanie wedtug okre$lonych zasad zabezpieczy ich przed nieporzgdnymi skutkami.
Dopetnienie stosownego rytuatu jest zatem etycznym, o kolosalnym znaczeniu
aktem, ktéry umozliwia zapewnienie bezpiecznej egzystenciji.

10J. Estermann, dz. cyt., s. 128—138.
1 O. Harris: Complementariedad y conflicto. Una visién andina del hombre y la mujer.
»Allpanchis”. R. 1985 nr 25 s. 17—42.
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Etyka ludu Ajmara nakazuje wiec takie zachowanie, aby nie niszczyé row-
nowagi kosmicznej, a w razie potrzeby, jg przywréci¢. Gtownym obowiazkiem
cztowieka jest zatem porzgdkowanie kosmosu poprzez wypetnienie swojej funk-
cji ,pomostu” na ptaszczyznie symboliczno-rytualnej. W ocenie Ajmaréw dobre
jest to, co pozwala i pomaga cztowiekowi spetnic¢ jego role w porzadku kosmicz-
nym. Cztowiek nie jest miarg wszystkich rzeczy, jak w kulturze zachodniej.
Swojg godno$¢ zawdziecza swojemu miejscu i funkcji w sieci wzajemnych po-
wigzan. Nie jest on gtéwnym protagonistg i nie zyje dla siebie. Celem jego zycia
jest zapewnienie rownowagi kosmicznej, tj. wypetnienie wszystkich powinnosci,
aby te réwnowage zachowaé. Zto polega na nieprzestrzeganiu porzadku ko-
smicznego i niewypetnianiu swojej funkcji - zlekcewazeniu zyciowo waznych
zaleznosci. Gtowng zasade etyki andyjskiej mozna by sformutowaé nastepujgco:
postepuj tak, aby przyczynié sie do zachowania porzadku kosmicznego i unikaj
niszczenia tego porzadku.

W celu lepszego zrozumienia, na czym polega owo porzadkowanie ko-
smosu, zostanie tutaj przedstawiona andyjska ofiara, tzw. misal2 Ofiara ta jest
praktykowana przez wszystkie rodziny ajmara w miesigcu sierpniu. W trakcie tej
ceremonii, w sposéb symboliczno-rytualny, uobecniony jest caty kosmos. W ten
spos6b Ajmarowie dazg do przywrdcenia zachwianej réwnowagi kosmicznej.
Jest to wydarzenie o charakterze wspolnotowym, ktéremu przewodniczy specja-
lista, tzw. yatirialbo pagou.

Obrzedy zwigzane z pierwszg dekadg miesigca sierpnia odbywajg sie na po-
dwérkach domowych albo w innych miejscach $wietych, ktére posiada kazda
wioska. Rozpoczyna sie wszystko od rytu zwanego challal4 Yatiri, ktéry prze-

12 Inne okres$lenie tego rytu to pago albo despacho. Ta ostatnia nazwa pochodzi od koricowej
czesci rytu, kiedy to przygotowana ofiara w postaci ,,paczki” jest ofiarowana (spalana) ku czci
andyjskich bostw. Nazwa pago (zaptata) wskazuje na charakter transakcji pomiedzy cztowiekiem
andyjskim a béstwami (L. Jolicoeur: EI cristianismo aymara: inculturacidon o culturizacion?.
Cochabamba 1994 s. 26— 27).

13D. Llanque: Sacerdotesy médicos Aymara. ,Boletin del Instituto de Estudios Aymaras”.
R. 1985 nr 20 5.10—31; R. Paxi: Religién aymaray cristianismo. ,fe y pueblo”. R. 1988 nr 13 s.
8—9; X. Alb6 (red.): Caminos de liberacion. .fe y pueblo. Religion aymara liberadora”. R. 1987
nr 18 s. 18— 19.

14 Challa, to obrzedowe wylewanie alkoholu albo innego napoju np. na ziemie, albo w czte-
rech kierunkach $wiata. Tradycyjnie Ajmarowie przed spozyciem jakiegokolwiek napoju, kilka
kropel wylewajg na ziemie. Jest to jeden ze sposobdéw wyrazenia swojej wdziecznosci wzgledem
Matki Ziemi - Pachamama. Szczeg6lng mocg cieszy sie ch alla krwig zwierzecia zabitego w ofie-
rze. Ofiara ta nazywa sie wilancha. Jest to ofiara, w czasie ktdrej zabija sie zywe zwierze (lame).
Dokonuje sie tego obrzadku w pewnych, okre$lonych porach roku agrarnego, jak réwniez w mo-
mentach krytycznych dla zycia rodzinnego albo wspélnotowego (budowa domu, drogi, mostu).
Zwierze przeznaczone na ofiare traktuje sie w sposéb szczegélny. W ostatnich dniach, czy godzi-
nach przed zabiciem dostaje dobre jedzenie, przystraja sie je serpentynami, konfetti, czestuje sieje
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wodniczy rytowi, dokonuje pokropienia alkoholem w czterech kierunkach. W ten
sposob, w domu, na podwdrzu, czy na polu, ucbecniony zostaje caty kosmos ze
swoimi czterema przestrzeniami i kierunkami. Na srodku rozposciera sie andyj-
ski koc (agwayo). Nastepnie yatiri wraz z catg rodzing przygotowuje ofiare dulce
misa. W tym celu rozktada sie biatg kartke papieru. Symbolizuje ona prdznie
kosmosu, ktora stopniowo bedzie wypetniona. Poszczeg6lne elementy uzywane
w czasie tej ofiary uktadane sg w odpowiednim porzadku na biatym papierze. Sg
one przedstawieniem nowego porzadku kosmicznego. Na ofiare skiadajg sie:
liscie koki, suszone aromatyczne rosliny, ptéd lamy wysmarowany tluszczem i
owiniety pasmami roznokolorowej wetny, tzw. misteria (ptytki cukrowe z wytto-
czonymi figurami, np. stoncem, ksiezycem, domem, samochodem), papierosy,
czerwone wino oraz czysty alkohol. W dolnej czesci papieru kladzie sie ptod
lamy i owoce Pachamama (kukurydza, chufio) oraz inne symbole $wiata zwie-
rzecego i roslinnego. Czlowiek jest symbolizowany przez liscie koki. W trakcie
rytuatu kazdy jego uczestnik wybiera sobie trzy nieuszkodzone listki koki i kta-
dzie je na biatym papierze. Zroszenie wszystkiego alkoholem u$wieca catg ofiare
- nadaje jej charakter sakralny. Nastepnie odbywa sie ,,spakowanie” tak upo-
rzagdkowanego i uswieconego kosmosu w matg paczke. Na koniec, tak przygoto-
wang ofiare, spala sie w ognisku. W ten sposdb Pachamama i inne duchy opie-
kuncze - wedtug wierzen Ajmardéw - konsumujg ofiare dla nich przygotowana.
Tym samym zostaje przywrécony tad i porzadek, co dla Ajmardw jest okazjg do
Swietowania, bowiem réwniez poprzez Swietowanie zapewnia sie zachowanie
kosmicznego porzadkuls Kazde $wieto w swiecie andyjskim (o charakterze au-
tochtonicznym, czy tez chrzesdcijanskim) ma wielkie znaczenie i nie nalezy go
rozpatrywac¢ w kategoriach rozrywki, ale jako manifestacje wiezi wspélnotowej
o charakterze religijnym. Na cato$¢ celebracji sktada sie modlitwa (ofiary, msza
Sw., procesja), muzyka, tance, jedzenie, picie, itd.

koka i alkoholem, przemawia do niego, prosi o przebaczenie, przedstawia sie mu prosby i potrzeby.
Po zabiciu zwierzecia spuszcza sie krew do specjalnych miseczek. W tym to momencie pomocnicy
yatiri dokonuja challa - swoistego aktu btogostawieristwa ludzi i rzeczy. Polega ona na rozlewa-
niu, rozpryskiwaniu krwi po catym domu, po zagrodzie, polu, zwierzetach i po wspétuczestnicza-
cych w ofierze. Kosci lamy, a przede wszystkim bijace jeszcze serce, przeznacza sie jako specjalng
ofiare dla Pachamamy i duchéw opiekuiczych.

5 Na uwage zastuguje fakt picia bez umiaru, ktére ma charakter religijny. Duzo pi¢ (upijaé
sie) jest swoistym wyrazem wdziecznosci wzgledem zapraszajgcych oraz duchéw opiekunczych. W
$wiecie andyjskim jest tez znana funkcja tzw. danzante, ktéry umiera z przejedzenia i przepicia, ale
tym samym zapewnia dla catej wioski przychylnos$¢ bostw opiekuriczych.

Por. F. Montes: Morirpara vivir. La fietsa aymara. “fe y pueblo”. R. 1988 nr 13 s. 49—50;
J. Romero: Lo ,,nuestro usurpacion o legado un problema urbano. W: Anales de la Reunion de
Etnologia. Reunion anual de etnologia 1994. Educacién bilingtie e intercultural. T.1. La Paz, s.
152— 155.
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J. Estermann, analizujgc zreby tozsamos$ci andyjskiej, pisze, ze tak jak toz-
samos$¢ cztowieka kultury zachodniej zawiera sie w powiedzeniu cogito ergo
sum, tak cztowieka andyjskiego mozna by scharakteryzowaé jako celebramus
ergo sumus 16 Ajmara nie poznaje i nie opisuje otaczajacej go rzeczywistosci za
pomocg poje¢ konceptualnych. Jako homo celebrans dokonuje tego na ptasz-
czyznie rytualno-celebracyjnej. Celebramus wskazuje, ze jest on jednym z
uczestnikéw, ktérzy wspétworza $wieto. Swieto andyjskie nie realizuje sie bo-
wiem na poziomie jednostki, lecz zawsze we wspdlnocie. Uczestnictwo w cere-
moniach autochtonicznych i obchodzenie $wigt jest najskuteczniejsza forma
podtrzymywania cyklu zyciowego. Sprzeniewierzenie sie tej zasadzie sprowa-
dza, w poczuciu Ajmardéw, kary w postaci nieszcze$¢. Ofiara przygotowana np.
w miesigcu sierpniu (pago), jest spetnieniem obowiazku etycznego. Jest podzie-
kowaniem ijednoczesnie rekompensatg za jej przychylno$¢ (za otrzymane pro-
dukty) duchdéw opiekunczych. Pachamama, czy tez duchy opiekuncze ze swej
strony, za otrzymang od ludzi ofiare winny sie odwdzieczy¢ w przysztosci swoja
pomocg (np. dobrymi plonami). Podobne zalezno$ci odnoszg sie do rytuatow
towarzyszacych budowie domu, dalekim podr6zom, wielkim budowom. Wszyst-
kie te momenty sg ,,czasami specjalnymi”, ktére wymagaja specjalnego zacho-
wania, czyli przeprowadzenia odpowiednich rytow. Sa one ,wplata” majaca
zapewni¢ przychylno$¢ duchéw opiekuiczych, a tym samym pomys$Inosé.

b) Pachamama

Pachamama to wazny element religijnosci andyjskiej i bardzo trudny dla
zrozumienia przez cziowieka ,z zewnatrz”17. Sama nazwa jest juz trudna do
przettumaczenia. Popularnie ttumaczy sie jg jako ,,Matka Ziemia”. Jednakze
lepiej jest uzywaé wersji andyjskiej jako nazwy wiasnej. Kult Pachamama jest
zwigzany z uprawa roli i kultem ptodnosci ziemi. Pachamama bowiem jest poj-
mowana jako zrodto zycia. W niej zawiera sie kontynuacja zycia oraz regenera-
cja i transformacja porzadku kosmicznego. Dlatego Ajmara dostrzega koniecz-
no$¢ opiekowania sie Pachamama. Czuje sie zobowigzany do zapewnienia jej
tego wszystkiego, czego potrzebuje i co si¢ jej od cztowieka nalezy.

Nazwa Pachamama sktada sie z dwoch cztonéw: pacha i mama. Trudno zna-
lez¢ odpowiednik w jezykach europejskich dla pacha. Pacha w rozumieniu kul-
tury andyjskiej odnosi sie do czasu, do przestrzeni, czyli nosi w sobie element
uniwersalnoscild Pacha oznacza czas, ale nie chodzi tutaj o czas w formie abs-

16Por. J. Estermann, dz. cyt., s. 226.

17 D. Irarrazaval: Tradicion y provenir andino. Lima 1992 s. 37—52; O. Harris:
Pachamama, ,fe y pueblo”. R. 1988 nr 13 s. 17.

18 0. Harris: EIl tiempo en la religiosidad aymara: Diosy el Inka. W: Anales de la Reunion
de Etnologia. Reunion anual de etnologia 1990. La Paz, s. 31—48.
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trakcyjnej. Zawieraja sie tez w tym okreSleniu takie przymioty jak bogactwo,
petnia, dobrobyt, szczescie. Pacha mozna by okre$li¢ jako ,nasze tutaj i teraz”,
co sugerowatoby fakt poczucia zakorzenienia Ajmaréw a zarazem zabezpiecze-
nie swego bytu: zmaterializowana forma, okre$lajgca Swiadomos¢ zagrozenia i
poczucie pewnosci egzystencjilS Wskazujg na to takie cechy przypisywane Pa-
chamama, jak jej charakter matczyny, opiekunczy. Pachamama jako ta, ktéra
daje zycie ije podtrzymuje.

W jezyku ajmara mama nie oznacza ,,matka”, ale raczej ,,czcigodna pani”.
W potaczeniu pacha i mama otrzymuje sie okreslenie, ktére mozna by opisowo
przettumaczy¢ jako: ,obfitos¢ archetypow wywodzacych sie z kultu ziemi”20.
Ziemia dla Ajmaréw nie jest bowiem materig - rzeczywisto$cig pozbawiona
zycia. Jest ona raczej pojmowana jako osobowy symbol obiegu zyciowych sit
wyrazajacych sie najpetniej przez ptodnosé. Jest ona niejako ,,holistycznym za-
geszczeniem rzeczywistosci”2l Stosunek Ajmardw do Pachamama nie jest wiec
ani gnoseologiczny, ani instrumentalny, tylko rytualno-celebracyjny. To wtasnie
dzieki pracy i stosownym celebracjom Ajmara staje czescig owej sakralnej rze-
czywistosci zwanej Pachamama. W tym sensie Ajmara jako rolnik nie definiuje
siebie jako wiasciciel czy producent zyjacy z pracy na roli. Praca na roli nie jest
aktem produkcyjnym (dazeniem do pomnazania débr), ale raczej intymnym,
intensywnym dialogiem z sitami zycia, jakim jest Pachamama22 Ajmara nie pro-
dukuje, ale zajmuje sie jedynie kultywacjg ziemi, ktéra daje pozywienie po-
trzebne mu do zycia. Tak wiec cztowiek - w oparciu o zasade relacjonalnosci -
jest partnerem Pachamama. Stanowi z nig integralng cato$¢, czyli jest od nigj
uzalezniony i za nig odpowiedzialny.

2. Zasada odniesienia

Zasada relacjonalno$ci wskazuje na wzajemne powigzania wszystkich by-
tow. Wypadkowgq tej zasady jest andyjska zasada odniesienia23 Omawia ona
dwustronne zaleznosci w obrebie catosci kosmosu albo tez pomiedzy dwoma

19F. Aguilo: El cambio socio-religioso en el sur-andino do Bolivia. Potosi 1980 s. 26—42;
E. Jorda: La cosmovision aymara en el didlogo de la fe. Teologia desde el Titicaca. Lima 1981 s.
164.

20 ,la abudancia o totalidad de arquetipos germinanates del suelo” (por. O. Harris, Th.
Bouysse-Cassagne: Pacha: en torno al pensamiento Aymara. W: X. Alb6 [red.]: Raices de
America. EI mundo Aymara. Madrid 1988 s. 263).

21J. L. Caravias: Tierra de fraternidad. Coleccion teologia 8. Ekwador 1998 s. 44—55.
67—72; J. Estermann, dz. cyt., s. 107.

D. Irarrazaval: Tradiciony Provenir Andino. Lima 1992 s. 37—48; M. Mamani, dz.
cyt.,, s. 75—92; J. L. Caravias, dz. cyt.,, s. 44—55. 67— 72.
2J. Estermann, dz. cyt., s. 138— 141.
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biegunami rzeczywistosci, np. miedzy zyciem a $miercig, tym co ludzkie a tym
co boskie, przyrodg ozywiong i nieozywiona.

a) Andyjski podziat Swiata

Tradycyjny Swiatopoglad Ajmaréw oparty jest na trojptaszczyznowym po-
dziale $wiata: alaj pacha, aka pacha i mangha pacha2i. Cztowiek zamieszkuje
obszar zwany aka pacha, niezbyt $ci$le ttumaczony na jezyki zachodnie jako
ziemia. Chodzi bowiem tutaj raczej o rzeczywisto$¢ czasowo-przestrzenng, czyli
0 ,przestrzen zyciowg” Ajmaréw. Aka pachajest tez utozsamiany z Pachamama,
z duchami opiekuriczymi rodzin, wspélnot, czy produktéw rolnych, takich jak
achachillas, uywiris, illas, oraz duszami oséb zmartych. Aka pacha stanowi tez
pomost pomiedzy alaj pacha ($wiat gérny) i mangha pacha ($wiat dolny). W
mysl logiki andyjskiej nie nalezatoby méwi¢ o Swiecie gornym czy dolnym, ale
raczej o kosmicznym porzadku sfery wyzszej i sfery nizszej. W wypadku alaj
pacha nie chodzi bowiem o niebo w sensie astronomicznym ani o ,,zaswiaty” w
sensie eschatologicznym. Alaj pacha w spojrzeniu Ajmaréw jest sferg zamiesz-
katg przez Apu Kollana Auqui, czyli Boga Ojca, Syna, Ducha $w., aniotow,
Swietych, ale tez storice, ksiezyc, gwiazdy, itd. Podobnie mangha pacha nie jest
w petni ekwiwalentem do chrzescijanskiego pojecia piekta, pomimo ze jest koja-
rzony z takimi istotami, jak supaya (diabet), antawallas (ogniki), sirinos (istoty
podobne do ludzi), horanis (istoty podobne do zwierzat) i wiele innych bytow2.
Wszystkie te istoty, wedtug wierzen Ajmardéw, majg moc ksztaltowania i wpty-
wania na zycie cztowieka. Podobnie owe trzy zakresy sg ze sobg tak Scisle po-
wigzane, ze zadnen z nich, ani zaden ze wspéhtworzacych jg elementdéw, nie mo-
ze istnie¢ sam dla siebie. Tworzg one jedng funkcjonalng cato$¢, w ktorej po-
szczeg6lne obszary sg zrebami porzadku kosmicznego. Zachwianie réwnowagi
na jakiejkolwiek ptaszczyznie albo w jakimkolwiek miejscu prowadzi do za-
chwiania funkcjonowania catego $wiata.

Jak juz powiedziano, Ajmara czuje sie ,uzdolniony” do dostrzegania tych
powiazan i uzaleznien, a jego zadaniem jest utrzymywanie lub przywracanie

24 Podziat andyjskiego $wiata na trzy czesci, jak wykazujg nowsze opracowania, jest schema-
tem wprowadzonym przez pierwszych misjonarzy. W swojej strukturze odpowiada on bardziej
chrze$cijafiskiemu widzeniu $wiata niz ,,zakresom” wyznaczonym przez tradycyjny $wiatopoglad
Swiata andyjskiego. Ajmarowie bowiem - przy uwzglednieniu ich holistycznego spojrzenia na
Swiat - nie dokonuja tak sprecyzowanego podziatu na partykularne czesci (géra - doét, Swiat dobry
- Swiat zty) - por. E. Jord4, dz. cyt, s. 148—160; F. Donnat: El mundo aymaray Jesucristo.
Cochabamba 1998 s. 21—25. 44—48.

5J. Esch Jakob: Sincretismo religioso de los Indigenas de Bolivia. La Paz 1994 s. 97; D.
Llanque Chana: La cultura aymara. Destructuracion o afirmacion de identidad. Lima 1990 s.
69—81; J. Kessel: Cuando arde el tiempo sagrado. La Paz 1992 s. 15—28.
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utraconej réwnowagi. Ajmara nie traktuje siebie jako w#asciciela swego $rodo-
wiska, czy Swiata, czuje sie jednak za nie odpowiedzialny.

b) Andyjskie pojecie czasu

Innym aspektem holistycznego postrzegania rzeczywistosci, noszagcym wy-
razne pietno logiki andyjskiej - zasady odniesienia, jest pojecie czasu. W jezy-
kach andyjskich, np. w jezyku ajmara nie ma odrebnego stowa na okreSlenie
czasu2. Brak takiego stowa wskazuje na swoiste doSwiadczenie czasowosci Aj-
maréw. Kategoria czasu zwigzana jest bowiem $cisle z kategorig przestrzen-
nosci. Ajmara zyje w czasie, podobnie jak zyje w przestrzeni. Stowem, ktore
oddaje te zalezno$¢ jest pacha. Zawiera ono w sobie i wyraza wszystkie ele-
menty, jakie sktadajg sie na przestrzenno-czasowg sie¢ wzajemnych zaleznosci.
Ma ona przyblizone znaczenie do tacifskiego stowa esse (by¢). Pacha obejmuje
cala rzeczywistos¢, ,jest tym, co jest”. Jest ztozona ze wszystkich bytow rze-
czywisto$ci i tgczy w sobie: to co widoczne i niewidoczne, materialne i niemate-
rialne, ziemskie i nieziemskie; immanentne i transcendentne. Stowo to wyraza
zasade relacjonalnosci kosmicznej, w ktérej porzadek przestrzenny (géra - dot;
strona prawa - strona lewa) i porzadek czasowy (przedtem - potem) sag pozy-
cjami komplementarnymi, tworzacymi jedng catosc.

Czas jest tylko jedna z wielu manifestacji pacha. Dlatego tez ,.czas andyj-
ski” nie jest liczony ilosciowo, lecz jakosciowo. Czas ma warto$¢ jakosciowag w
zaleznosci od waznos$ci i znaczenia wydarzenia. Wielkg warto$¢ ma czas np.
zasiewOw czy zniw; czas skladania ofiar rytualnych; czas przesilenia wiosen-
nego, zimowego; fazy ksiezyca. Nie jest natomiast postrzegany jako quantum,
ktére mozna by wyrazi¢ za pomocgjednostek matematycznych.

»Czas andyjski” (w przeciwienstwie do pojecia czasu w kulturze zachod-
niej) nie jest ani jednokierunkowy ani liniowy, ani progresywny. Gtdwnymi ka-
tegoriami czasowymi w Andach nie jest ,przyszto$¢” czy ,przesztos¢”, lecz
okreslenie ,,przed” i ,,po”. Czas dzieli sie na przysztos¢ jako czasoprzestrzen
lezacg z tytu, terazniejsza czasoprzestrzen oraz przeszto$é jako czasoprzestrzen
lezaca z przodu. Terazniejszos$¢ jest momentem przejSciowym w kierunku punk-
tu wyjsSciowego.

% J. Estermann, dz. cyt., s. 201—208; O. Harris, Th. Bouysse-Cassagne: Pacha: en
torno al pensamiento Aymara. W: H. Berg, (red.): La cosmovision aymara. La Paz 1992 s. 225—
246.
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3. Zasada komplementarnosci

Zasada komplementarnosci jest pochodng omdéwionej juz zasady odniesie-
niaZ/. Chodzi w niej o to, ze zadna rzecz, byt, ani zadne zachowanie nie istnieje
samo z siebie i tylko dla samego siebie, ale zawsze przy wspoétdziataniu z in-
nymi, z odpowiadajgcym jej ,,dopetnieniem”. Owe dopetnienie czyni dany byt
dopiero w pemni catkowitym. Wynika z tego, ze to, co w kulturze zachodniej
okreslane jest jako przeciwienstwo, w kulturze andyjskiej pojmowane jest jako
dopetnienie, np. dzien jest dopetnieniem nocy, mezczyzna kobiety, $mier¢ jest
dopeinieniem zycia, dobro zia, itd.

Zasada ta wskazuje tez na to, ze tam gdzie co$ sie konczy, tam rownoczesnie
co$ sie zaczyna. W mysl tej zasady, nikt ani nic nie jest jednoznacznie dobre ani
tez jednoznacznie zte. Tak wiec w wierzeniach Ajmaréw wszystkie bostwa i
duchy opiekuncze majg charakter ambiwalentny. Kazda istota jest po trosze do-
bra i po trosze niedobra, tj. ma w zaleznosci od okolicznosci mozliwos$¢é poma-
gania albo szkodzenia. Te dwa aspekty zawsze sie bowiem dopetniajg. Dlatego
nie ma ludzi, duchéw jednoznacznie dobrych albo ztych28 Wedtug Ajmardw
duchy opiekuncze moga udzieli¢ konkretnej pomocy, ale mogg tez szkodzi¢, nie
udzielajgc koniecznego wsparcia. Metoda, ktéra umozliwia taczenia ,przeci-
wieAstw”, aby ukaza¢ ,catos$¢”, jest wspomniana juz wyzej ceremonia rytu an-
dyjskiego.

a) Para matzenska

W S$wiecie andyjskim kobieta i mezczyzna nie sg elementami przeciwstaw-
nymi, wykluczajgcymi sie, ale dopetniajgcymi sie. Osoba samotna jednak jest
»Niepetna”. Mozna by ja okresli¢ jako ,niewystarczalna”. Aby sta¢ sie osobg
peing, potrzebuje dopetnienia, czyli komplementarnego bieguna. Stan wolny jest
»,hienormalny”, taki cztowiek bowiem nie moze jeszcze w peini aktywnie
uczestniczy¢ w sieci wzajemnych powigzan wspélnotowych. Tym samym nie
wnosi nic konkretnego do zycia wspdlnoty. Sami Ajmarowie okre$lajg sie sto-
wem jaqi (osoba). Takie okreslenie przystuguje jednak tylko osobom, ktdre wy-
szty juz z okresu mitodzieAczego, zatozyly rodzing, a tym samym majg swojg
pare, czyli dopetnienie. Dopiero wtedy stajg sie petnoprawnymi cztonkami
wspolnoty. Majac swoj dom i rodzing, mtody pan i mioda pani, tak jakby rodzg
sie na nowo - stajg sie jaqi. Stajg sie ,,0s0bg” z prawem gtosu, czyli majg swoje
przywileje i obowigzki.

27J). Estermann, dz. cyt,, s. 141—148.
28J. Esch Jakob, dz. cyt, s. 33.

88



4. Zasada wzajemnosci

Zasada komplementarnosci ma réwniez swoéj wydzwiek etyczny i swoje za-
stosowanie pragmatyczne. Chodzi tutaj mianowicie o zasade wzajemnos$ci2,
Mowi ona, ze kazde dziatanie musi by¢ skompensowane w ramach wiekszego
porzadku, czyli sprawiedliwos$ci kosmicznej. Kazdemu dziataniu odpowiada inne
dziatanie: ,,otrzymac¢ znaczy da¢” i ,da¢ znaczy otrzymac”. Mamy tutaj do czy-
nienia z andyjskg dialektykg dawania i otrzymywania. W zyciu rodziny czy
wspdlnoty kazda osoba musi wnie$¢ co$ od siebie. Réwnoczesnie jest kontrolo-
wana przez innych, ale tez moze liczy¢ na odwzajemnienie. Kiedyjedna ze stron
wychodzi z inicjatywg dania czego$, druga strona winna odpowiedzie¢ na to
wyzwanie darem jeszcze wiekszym. Tak dochodzi do ,,dynamicznego pomnaza-
nia”. Celem nie jest jednak tyle gromadzenie daréw (produktéw), ile wypetnie-
nie ,,obowigzku dzielenia sie”3). Zasada wzajemnos$ci nie odnosi sie tylko do
form wymiany rzeczowej, czy wzajemnej pomocy, ale przede wszystkim do od-
powiednich postaw i zachowan. Zasada wzajemnosci jest podstawg wspolnoto-
wosci i solidarnosci we wspdlnotach andyjskich. Dotyczy ona powigzan na
ptaszczyznie miedzyludzkiej, jak i w relacji cztowiek - $wiat istot nadprzyro-
dzonych.

a) Swieto zmartych

Konkretng ilustracjg omawianej zasady komplementarnosci i wzajemnosci
jest Swieto zmartych3L Miesigc listopad dla mieszkaricow wyzyn andyjskich ma
szczegblne znaczenie. Konczy sie okres bezdeszczowy i rozpoczyna sie pora
deszczowa. Jest to okres intensywnych prac na roli® Przeprowadzenie tych prac
oraz obfitos¢ pozniejszych zbiordw uzaleznione sg od intensywnos$ci opaddw.
Dla ludzi zyjacych z pracy na roli jest to okres krytyczny, okreslany przez sa-
mych Indian Ajmara jako niebezpieczny i ryzykowny. Z tego powodu w tym
okresie Ajmarowie, odwotujac sie do swoich autochtonicznych wierzen i prak-
tyk, szukajg kontaktu ze Swiatem duchow opiekuriczych. Wierzg przy tym gte-
boko, ze w ten sposéb mogg sobie zapewni¢ powodzenie w podejmowaniu wy-
sitku pracy na roli i bezpieczenstwo rodzinie oraz catej wspdélnocie wioskowej.

29J. Estermann, dz. cyt,, s. 148—152.
0J. Medina, dz. cyt., 51—53. .
J. Bastien: La fiesta con los muertos en Kaata. ,fe y pueblo”. R. 1988 nr 19 s. 18—25;

H. Berg, dz. cyt., s. 56—62; J. A. Yafiez: El kuti delpacha. ,fe y pueblo”. R. 1988 nr 19 s. 26—
29; C. Loza: Larecepcion de las alma, tamze, s. 30—33; F. S. Quispe: la muertey ritual de los
ajayu, tamze, s. 34—43.

R F. Condori Flores: La siembra de papa en Yanamuyo. W: Anales de la Reunién Anual
de Etnologia. MUSEF. La Paz 1990 s. 59—65.
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Dlatego tez tak wiele uwagi poswieca sie uroczystemu obchodzeniu i $wietowa-
niu ,,dnia zmartych” albo ,,dnia dusz”,jak nazywajg to swieto Ajmarowie.

Wedtug miejscowych wierzen, na poczatku listopada dusze oséb zmartych
w ostatnich trzech latach majg zwyczaj odwiedzania swoich bliskich. Zmarli
stanowig bowiem wazng cze$¢ wielkiej rodzinnej i wioskowej wspoOlnoty. W
czasie ,Swieta zmartych” zywi cztonkowie rodziny i wspdlnoty wyrazaja zmar-
tym swojg wdzieczno$¢ za otrzymangjuz pomoc, ale wykorzystujg tez te dni do
zwrocenia uwagi na swoje aktualne potozenie i swoje potrzeby. Najblizsza ro-
dzina przygotowujac specjalne dary dla swoich zmartych, oczekuje od nich, ze
wedtug swoich mozliwosci odwdzieczg sie i bedg sie opiekowac swoimi zywymi
bliskimi. Jedng z najbardziej oczekiwanych form pomocy jest to, aby we wia-
éciwym czasie i miejscu spadty potrzebne deszcze. ,,Swieto zmartych” pozwala
nawigza¢ kontakt ze Swiatem nadprzyrodzonym, z duszami zmartych, ktdrzy
nadal pozostajg cztonkami rodziny i majg obowigzek troszczenia sie o nig i
wspierania w chwilach krytycznych. Na podkreslenie zastuguje tutaj aspekt do-
petnienia i odwzajemnienia, tj. wzajemnej pomocy i odpowiedzialno$ci pomie-
dzy zywymi i zmartymi.

IV. Zreby zycia wspo6lnotowego

Jedng z charakterystycznych cech Indian zyjacych na Altiplano jest zycie
wspolnotowe i $wiadczenie sobie wzajemnej pomocy. Ajmara nie pojmuje siebie
jako podmiotu, ktéry dominuje nad innymi ludzmi czy rzeczami, ale raczej jako
kogos, kto ma do wypetnia jakg$ funkcje wzgledem innych. Praktycznym zasto-
sowaniem tej zasady sg formy wspOtpracy w obrebie wspdlnot andyjskich33
Jedng z nich jest mita. Polega ona na wspolnej pracy wszystkich mieszkancow
wioski dla dobra catej wspolnoty, pracy nie podlegajagcej wynagrodzeniu. Inng
formg jest ayni, czyli wzajemna pomoc miedzy rodzinami czy partykularnymi
osobami. Ta forma pomocy zaktada jednak odwzajemnienie sie tym samym, co
sie otrzymato. W mysl tej formy kazdy ma prawo poprosi¢ 0 pomoc w pracy na
polu, przy budowie domu, itp. ale na zasadzie wzajemnosci. Jeszcze inng forma
byt - zanikajacy juz - bezgotéwkowy handel wymienny. Natomiast minka to
forma pomocy, za ktérg nalezy zaptaci¢ pieniedzmi albo produktami rolnymi.
Bardzo ciekawg formg pomocy jest waki. Polega ona na tym, ze rodzina bardzo
biedna, ktora nie ma swojego pola, ma mozliwo$¢ uprawiania cudzej ziemi,
gdzie produkty sg dzielone pomiedzy obie strony. Na tym miejscu warto tez
wspomnie¢ o typowej dla Swiata andyjskiego formie ,deniwelacji ekonomicz-

BJ. Estermann, dz. cyt., s. 228. 264—265. 279; L.Jolicoeur, dz. cyt, s. 23—25.
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nej ” - zwanej pampachana albo kusachana. Polega to na tym, ze rodzinom, kté-
re w ostatnim czasie sie nadmiernie wzbogacity, proponuje sie, aby podjety sie
np. przygotowania $wieta patronalnego. Wypetnienie tego zadania i dobre spet-
nienie tej funkcji zapewnia prestiz u pozostatych mieszkanicow wioski, ale po-
woduje tez, ze przywrocona zostaje niejako rownowaga ekonomiczna w wiosce.

Teolog E. Jorda przyréwnuje procesy adaptacyjne Kosciota na Altiplano
do préb przesadzenia catego, a na dodatek starego drzewa, ktére juz ma za sobg
1500 lat historii34 Zarazem wskazuje na metody ewangelizacji z okresu konkwi-
sty i kolonii, gdzie uciekano sie do przemocy, ignorowano kulture i potrzeby
ludzi, usitujgc wprowadzi¢ na site nowe tresci i formy religijnosci. Jeden z mto-
dych teologéw Ajmara wydaje bardzo bolesng ocene procesu ewangelizacji tego
rejonu: Ewangelizatorzy pomylili sie bardzo, oceniajgc Ajmardwjako »tabula
rasa«, bedac przekonani, ze nie bedzie wiekszych trudnosci, aby nawrdcic ich na
chrzescijanstwo (...). Andyjska tradycja religijna siegajgca swymi korzeniami
wiele setek lat wstecz a zarazem o tak silnym ijasno sprecyzowanym $wiatopo-
gladzie, okazata sie nie do wykorzenienia. Dlatego dzieto ewangelizacji zdotato
jedynie powierzchownie spenetrowac religijno$¢ andyjska i to na poziomie ze-
wnetrznych przejawéw?5

Jak widaé, problematyka ewangelizacji $wiata Indian Ajmara jest ciagle ak-
tualna i stanowi wielkie wyzwanie dla wszystkich, ktérzy sg zaangazowani w to
dzieto. Okazuje sie bowiem, ze kto z europejskg miarg podchodzi do andyjskich
zagadnien, wchodzi w labirynt sprzecznos$ci, w ktérym trudno mu sie odnalez¢.

AJorda, dz. cyt., s. 140.
P C. Intipampa: Oprecidny aculturacion. La evangelizacion de los Aymaras. La Paz 1991
s. 106— 107.
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