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Kierunki zmian w postawach i zachowaniach rytualnych
katolikow miejskich. Analiza socjologiczna

Rytualistyka katolicka jest bogata w swej formie i ma wiasng specyfike. W
jej sktad wchodzi wiele roznych rytuatéw, ktére ludzie wierzacy i religijni moga
lub powinni spetnia¢ we wiasnym zyciu religijnym. Jednostka ludzka w toku
catego roku uczestniczy w duzej liczbie rytuatdw - Swieckich i religijnych. Z
socjologii religii wiadomo, iz istniejg rytuaty laickie i religijne, rytuaty cyklow i
kryzyséw egzystencjalnych, rytuaty rodzinne i doroczne, rytuaty lokalne i regio-
nalne oraz narodowe, rytualy estetyczne, obyczajowe i moralne itpl Wspomnia-
na wielo$¢ i r6znorodnos¢ rytuatdw znacznie utrudnia ich analize w rozprawach
naukowych wasko zakresowych. Nie sposob bowiem nawet pokrotce ukazac
istote tak licznych zdarzen rytualnych w takiej rozprawie, jesli wezmiemy pod
uwage postawy i zachowania ludzi zwigzane z kazdym rytuatem. Mozliwe wiec
jest doktadne ukazanie wybranych rytuatdéw, jesli ulokujemy je w konkretnej
perspektywie humanistycznej. Z tego powodu w artykule tym uwage skoncentru-
je jedynie na niektdrych rytuatach religijnych, ktére znajdujg sie w zakresie obo-
wigzkoéw podstawowych katolika, a Scislej na stopniu ich przestrzegania przez
katolikdw wedtug norm ustalonych przez dyscypling koscielna.

Warto zatem przypomnie¢, czym sg w swej istocie rytuaty religijne? Wiedza
ta utatwi zrozumienie postrzegania rytuatéw przez katolikow, jak i stosowanie
ich w praktyce religijnej. ldagc za Wiadystawem Piwowarskim, mozna powie-
dzieé¢, ze rytuatami religijnymi sa tylko takie zdarzenia rytualne, w ktoérych
ujawnia sie odniesienie jednostki do rzeczywisto$ci pozaempirycznej. Inne zda-

1 Zob. R. Boock: Ritual in Industrial Society. A sociological analysis ofritualism in modern
England. London 1974 s. 35; J. Baniak: Istota, funkcje i ewolucja rytuatu religijnego. ,,Studia
Socjologiczne”. R. 1992 nr 1-2 s. 91— 111.
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rzenia rytualne, chocby spetniaty pewne funkcje religijne, nie sa rytuatami reli-
gijnymi2 A zatem rytuat religijny jest zorientowany na ,,sacrum”, co jest wi-
doczne w jego symbolach, tresci i wartosciach. W rytuale religijnym ludzie wie-
rzacy sami przezywajg sacrum, pogiebiajg osobista wiez z Bogiem i tworza
wspoélnote religijng. W rytuale tym jednostki religijne przede wszystkim nawig-
Zujg +qcznoé36 z Bogiem, jako z ostateczng rzeczywistoscig i z transcendentnym
autorytetem .

Rytuaty religijne, analogicznie jak rytuaty Swieckie, pozostajag w relacji do
symboli, co czesto powoduje zte ich zrozumienie w codziennym zyciu religijnym
katolikdw. Badacze tego problemu méwig wéwczas o dwdch rodzajach niebez-
pieczenstwa w interpretacji zdarzen rytualno-religijnych. Pierwsze niebezpie-
czenistwo sygnalizuje Th. O Dea, mowigac, iz symbole sg przedmiotem napiecia w
rytuale religijnym. Napiecie to wynika z ich subiektywnego charakteru (uze-
wnetrzniajg religijne postawy i ,,materializujg” religijne znaczenia) oraz z ich
obiektywizacji i rutynizacji (stajg sie w ramach czasu utrwalonym i ciggle po-
wtarzanym schematem). Napiecie to powoduje, iz symbole religijne tracg zwig-
zek z emocjami i postawami, a wiec tracg subiektywne znaczenie, alienujgc sie,
stajac sie niezrozumiatymi lub zaczynajg stuzyé wartoSciom innym niz religijne,
np. wzmocnieniu wiezi rodzinnej4 O drugim niebezpieczenstwie méwi Mircea
Eliade, wskazujgc na proces infantylizacji symboli religijnych5. Zjawisko to jest
widoczne wtedy, kiedy w $wiadomosci ludzi symbol jest traktowany in extenso,
w spos6b ukonkretniony i niedojrzaty. Wtedy na przyktad ,,gorliwy” katolik w
obrazie Madonny Czestochowskiej ,,widzi” naprawde obecng Matke Boska,
obraz ten faktycznie utozsamia z obecno$cig w nim osoby Matki Boskiej. O tym
zjawisku warto pamieta¢ wtedy, kiedy analizujemy udziat katolikow w réznych
rytuatach religijnych, jak i ich moralnos¢ rytualng, deklaracje ich przekonan i
zachowan rytualnych, jakie sktadajg podczas badan socjologicznych.

Rytuaty religijne speiniajg wiele funkcji w zyciu ludzi wierzacych - sg to
albo funkcje religijne, albo funkcje pozareligijne6. W zakresie funkcji religijnych
rytuat religijny pogtebia wiez jednostki z sacrum, utatwia jednoczenie sie ludzi
w plaszczyznie religijnej i umozliwia odnowe moralng w wymiarze indywidual-

2 W. Piwowarski: Socjologia rytuatu religijnego. Zarys problematyki. ,,Roczniki Nauk
Spotecznych”. T. 11: 1983 s. 8.

3Por. B.S. Turner: Beliefand Experience. The Case of Methodism. ,,Social Compass”. R.
1971 nr 18 s. 190.

4Th. O. Dea: The Sociology ofReligion. Englewood Cliffs 1966 s. 92—95.

5M. Eliade: Patternsin Comparative Religion. New York 1958 s. 444—456.

6 Por. K. Zygulski: Swieto i kultura, $wieta dawne i nowe. Rozwazania socjologa. War-
szawa 1981 s. 136; B. Wilson: Religion in sociological Perspective. Oxford-New York 1982 s.
45—48.
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nym i spotecznym. W zakresie funkcji pozareligijnych rytuat religijny umozliwia
lub pogtebia procesy integracyjne w grupie religijnej, majac zarazem drugorzed-
ne znaczenie w religijnosci jednostek i grup ludzkich7. Wiadystaw Piwowarski,
idgc za innymi socjologami religii, wskazuje na trzy najwazniejsze funkcje reli-
gijne rytuatu religijnego: a) funkcja nawigzania, podtrzymania i pogtebienia
wiezi z sacrum; b) funkcja pogtebienia wiezi miedzy ludzmi w sferze religijnej;
c) funkcja przemiany moralnej jednostek i zbiorowosci ludzkich8 Ponadto, rytu-
at religijny przyczynia sie do integracji ludzi wierzacych z sobg w ptaszczyznie
zycia religijnego.

W przekonaniu socjologow religii i kultury, uczestnictwo w rytuale religij-
nym sprowadza na ludzi nastepujgce skutki spoteczne: a) stwarza mozliwosé
pocieszenia i pojednania, minimalizujgc rozczarowanie, roztadowujgc konflikty i
wzmacniajgc morale; b) utatwia bezpieczenstwo i identyczno$¢ w sytuacji prze-
mian, zdarzen losowych i ingerencji czynnikdéw zewnetrznych, przyczyniajac sie
do stabilnosci, porzadku i trwatosci; c) wspiera wartosci spoteczenstwa stabilnie
egzystujacego, eksponujac cele wspélne ponad cele indywidualne, legitymizuje
normy i wzory zachowan, sakralizuje wartosci, a osobom nie przestrzegajgcym
tych norm zapewnia rekoncyliacje i bezpieczny powrét do grupy spotecznej; d)
integruje ludzka osobowos$¢, ukazujac jednostce perspektywe ostatecznosci,
przypomina jednostkom , kim one sg i czym one sg”; €) wspomaga jednostke w
procesie rozwoju osobniczego i adaptacji egzystencjalnej na poszczeg6lnych
etapach jej biografii, utatwiajac jej pokonanie wszelkich trudnosci i przeszkaéd,
na ktore napotka ona na witasnej drodze zycia9 W Swietle tego mozna wiec po-
wiedzieé, ze jesli rytuat religijny jest poprawnie interpretowany przez jednostki,
to spetniajgc te liczne funkcje w ich zyciu religijnym, staje sie wyrazem ich do-
Swiadczenia religijnego, utrwalonym w formie instytucji funkcjonujacej w kon-
kretnych warunkach miejsca i czasu.

Udziat katolikdw w rytuatach religijnych reguluje zesp6t norm etycznych i
moralnych, ktore stanowig elementy sktadowe dyscypliny kosScielnej. Tak, jak
liczne sg rytuaty, podobnie wiele jest norm etyczno-moralnych stojgcych na stra-

7Zob. F. Houtart, J. Remy: Eglise et societe on mutation. Paris 1959 s. 173; R.K. Mer-
ton: Teoria socjologiczna i struktura spoteczna. Warszawa 1982 s. 92— 152 (131— 134).

8W. Piwowarski: Funkcje rytuatu religijnego. W: Rytuat religijny w rodzinie. Warszawa-
Poznari 1988 s. 79—84; zob. O. Bischofberger: Wesen und Sinn des Ritus. W: J. Baumgart-
ner (Hrsg.): Wieder-Endeckung der Volksreligiositat. Regensburg 1979 s. 154; S. Mowinckel:
Religion und Kultus. Gottingen 1953 s. 53—54; J. Casenevue: Sociologie du rite. Paris 1971 s.
15; M. Mead: Ritual and Social Crisis. W: J.D. Shaughnessy: Ritual in Industrial Society.
London 1974 s. 39—42; R. Boock: The Roots ofRitual. Grand Rapids 1973 s. 54—59.

9Zob. R. Nisbet: The Sociological Tradition. London 1967 s. 80; K. Davis: Human Soci-
ety. New York 1948 s. 24; W. Piwowarski: Funkcje rytuatu religijnego, art. cyt., s. 85— 86.
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zy przestrzegania lub spetniania poszczeg6lnych rytuatéw, przyczyniajac sie w
efekcie do moralnej przemiany ludzi wierzacych. Warto tu dodac¢, iz w chrzesci-
janstwie przemiana moralna wykracza poza wszelkie kodeksy moralne. Przemia-
na ta uwzglednia bowiem internalizacje ideatéw ewangelicznych, przezwycieza-
nie zta istniejagcego w cztowieku i ,narodzenie sie” nowego cztowieka, mitos¢
wszystkich ludzi, tgcznie z nieprzyjaciotmi, budowanie wspdlnoty ludzkiej, eli-
minujac przy tym egoizm a eksponujac wiare, nadzieje i mitos¢. Fakt ten ozna-
cza wiec, iz moralno$¢ rytualna katolikow jest zagadnieniem ztozonym, co z
kolei utrudnia doktadngjego analize w przyjetych rygorach metodologicznych,
naktadajgc jednoczesnie koniecznos¢ eksponowania wybranych sktadnikow.

Majac na uwadze powyzsze trudnosci, w tym artykule uwage skupie jedynie
na niektorych elementach moralnosci rytualnej katolikéw, probujac zarazem
odpowiedzie¢ na nastepujace pytania: Czy katolicy miejscy znajg normy rytual-
ne, ktére obowigzujg ich jako cztonkéw Kosciota? Jaki jest stosunek katolikow
miejskich do norm rytualnych i do dyscypliny koscielnej z zakresu tej sfery zycia
religijnego i moralnosci? Jakie zmiany nastapity w przyjetym okresie w nasta-
wieniu i w realizacji rytuatow religijnych w badanym $rodowisku katolikdw
miejskich w Kaliszu? Czy ewentualne zmiany majg tendencje negatywna, czy tez
tendencje pozytywng?

Problem ten wyjasnie w zakresie dwoch ptaszczyzn - postaw i zachowan ry-
tualnych katolikéw miejskich. Praktycznie wiec uwzglednie tu jedynie nastepu-
jace normy obowigzujgce katolikéw: norme nakazujgcg im zachowywanie po-
stdw, norme nakazujgcg szacunek autorytetom religijnym oraz norme nakazujaca
im udziat w mszy niedzielnej. Analizg obejme zaréwno stosunek katolikow miej-
skich do tych norm, jak i zakres przestrzegania ich wedtug rygorow ustalonych
przez Kosciot katolicki. Podstawe tej analizy stanowig wyniki moich dwukrot-
nych badan socjologicznych, jakie zrealizowatem w Kaliszu w roku 1987 i 1997
wsrod dwoch statystycznie reprezentatywnych grup respondentéw, mieszkancow
tego miasta, liczacych po 1200 osob. Artykut ten stanowi zaledwie fragment
szerszej monografii dotyczacej zmian w religijnosci i moralnosci katolikéw
miejskich, jakie nastgpity na kanwie transformacji systemowych w kraju i na
Swiecie.

I. Stosunek katolikow miejskich do norm rytualnych
dotyczacych postu

Na stosunek katolikéw do norm nakazujgcych posty okresowe istotnie od-
dziatuje srodowisko statego ich zamieszkania - miasto i wie$. Na wsi posty re-
spektowane sg liczniej i czeSciej niz w miescie, o czym informujg badacze reli-
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gijnosci. Kosciot zmienit kalendarz postow, liberalizujac przepisy ich dotyczace.
Zmianie ulegty wymogi Kosciota wobec katolikéw, jak réwniez wzory postow
ugruntowane w kulturze spotecznosci lokalnej, a znane i kultywowane takze w
kulturze miejskiejl0. Nowe przepisy rytualne Kosciota takze sg r6znorodnie ro-
zumiane i interpretowane przez wiernych Swieckich. Pewna ich cze$¢ uwaza, ze
posty zostaly zniesione catkowicie przez Kosciot, z kolei inni twierdza, ze posty
nie obowigzujg, cho¢jeszcze formalnie istniejgll

W zwigzku z tymi pogladami i opiniami wazne okazato sie zbadanie postaw
katolikdbw miejskich w Kaliszu wobec norm nakazujgcych zachowywanie po-
stow w dni roku ustalone przepisami koscielnymi, w obu terminach badan; waz-
ne jest takze dostrzezenie zmian w ich nastawieniu do tych norm rytualnych w
przyjetym okresie. Dokonatem tego, pytajac respondentéw w obu terminach, czy
katolicy powinni zachowywac posty zgodnie z postulatami rytualnymi Kosciota?
Wypowiedzi ich na to pytanie ukaze tabela 1, uwzgledniajac oba terminy badan.

Tabela 1. Akceptacja normy nakazujgcej zachowywanie postow okresowych

Akceptacja normy Badania I. Badania Il.
rytualnej Liczba Procenty Liczba Procenty
Catkowicie 175 14,3 117 9,8
Czesciowo 629 51,4 466 38,8
Nie akceptuje 313 25,6 478 39,8
Nie wiem 79 6,6 91 7,6
Brak danych 26 2.1 48 4
Ogétem 1222 100 1200 100
o ile w badaniach pierwszych wigkszos¢ respondentow (65,7%) akceptowa-

ta w réznym stopniu norme rytualng nakazujgcg przestrzeganie postéw okreso-
wych, to w drugich odsetek akceptujgcych jest juz znacznie mniejszy (48,6%).
Roznica (17,1%) miedzy obu tymi wskaznikami akceptacji normy jest znaczna i

0Zob. W. Piwowarski: Religijno$¢ wiejska w warunkach urbanizacji. Studium socjologiczne.
Warszawa 1971 s. 247; J. Baniak: Religijnos¢ miejska w warunkach ruralizacji i uprzemystowie-
nia na przyktadzie Kalisza. Studium socjologiczne. UJ, Krakéw 1990 s. 46— 56.

1 Zob. J. M arianski: Dynamika przemian religijnosci wiejskiej w warunkach industrializa-
cji wrejonie ptockim. Studium socjologiczne. Warszawa-Poznar 1984 s. 256.
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oznacza zarazem ujemng tendencje w postawach katolikéw kaliskich do postow,
jak i do normy go nakazujgcej. Tendencje te potwierdza takze wzrost w drugim
terminie badan odsetka respondentéw odrzucajgcych te norme rytualng o 14,2%.
Zatem w badanym dziesiecioleciu zmienito sie nastawienie katolikéw miejskich
do tej normy rytualnej z pozytywnego na negatywne, dajac tego wyraz w posta-
wach wielu respondentéw.

Respondenci, akceptujgcy norme rytualng nakazujgcg posty katolikom, wia-
sng postawe uzasadniali réznymi motywami, a sytuacja ta wystagpita w obu ter-
minach badan, cho¢ z pewnymi odmiennos$ciami. Motywy wskazane przez nich
mozna zgrupowa¢ w trzech kategoriach ogdlnych: 1) religijne - ekspiacja za
grzechy, cheé¢ nasladowania Jezusa, mitos¢ do Boga, lepsze przezycie $wiat reli-
gijnych, umocnienie wiasnej wiary, wyproszenie task u Boga potrzebnych w
zyciu, pokuta za grzechy ludzi i wiasne; 2) koscielne - Koscidt nakazuje poscic,
nie zachowywanie postu oznacza grzech ciezki, ksieza zalecajg post a ludzie
powinni uszanowac ich wole i polecenie, przez post czuje sie $cislej ztgczony(a)
z Kosciotem, Koscidt jest instytucjg Jezusa a Jego wole i wole Kosciota trzeba
szanowac i spetniaé; 3) wynikajgce z tradycji i obyczajéw - post to juz stara
tradycja w narodzie polskim, obyczaje przodkéw nalezy respektowaé i szano-
waé, w mojej rodzinie zawsze sie posci dla dobra duszy, zwyczaj ten zachowujg
rodziny katolickie z pokolenia na pokolenie itp. Wskazniki akceptacji (wysunie-
cia) tych motywow sg w obu terminach nastepujace: religijne - 52,4% i 43,7%);
koscielne - 16,3% i 12,2%; wynikajace z tradycji i obyczaju - 24,7% i 36,7%;
brak motywdw - 4,6% i 7,4%. A zatem zdecydowanie dominujg motywy religij-
no-koscielne, uzasadniajgce akceptacje moralnej normy koscielnej, nakazujgcej
katolikom zachowywanie postéw w ustalonych terminach kalendarza. Wydaje
sie, iz w duzym stopniu z motywami religijnymi tgczg sie motywy zwigzane z
tradycja rodzinng i ogélnokoscielna. Natomiast dla K i % badanych katolikéw
post nie ma uzasadnienia i znaczenia religijnego. Stad kwestionujg i odrzucajg
oni norme nakazujacg katolikom post w stosownych terminach kalendarza ko-
Scielnego. W przekonaniu niektérych obecnie ,,posty sgjuz zbyteczne”, ,,wyszty
juz mody”, ,,w zyciu i tak jest ciezko, wiec po co utrudnia¢ je postami”, ,,posty
nie dajg nic dobrego, a wiec i religijnosci nie ulepszg”, ,,nie widzg potrzeby
poszczenia dzisiaj, kiedy i tak dietajest stabo kaloryczna przez kryzys gospodar-
czy” itp. Te laickie powody zyskaty uznanie u wiekszego odsetka respondentow
w drugim okresie, a jednoczes$nie zmniejszyt sie odsetek 0sob uzasadniajgcych
akceptacje postow wzgledami religijnymi i koScielnymi. W ten sposob zyskuje-
my kolejny czynnik wskazujacy na wzrost negatywnego nastawienia katolikdw
w badanym okresie do norm moralnosci rytualnej.

Do normy nakazujgcej posty inaczej ustosunkowali sie respondenci deklaru-
jacy pozytywny stosunek do wiary i religii, a inaczej deklarujgcy stosunek nega-
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tywny lub obojetny. Znaczenie postow w zyciu religijnym katolikéw, jak i nor-
my je nakazujgcej, docenili w obu terminach w szczeg6Inosci respondenci gte-
boko wierzacy (88,6% i 71,3%) i wierzacy (71,4% i 65,4%). Natomiast wskazni-
ki tej akceptacji sgjuz znacznie nizsze w zbiorze watpigcych religijnie (31,7% i
23,5%) i obojetnych religijnie (16,8% i 13,3%), za$ najmniej akceptujgcych
posty jest wsérdd niewierzacych, cho¢ powigzanych w pewnym stopniu z trady-
cjami religijnymi (4,0% i 5,3%). Norme te odrzucili w obu terminach w stu pro-
centach respondenci niewierzacy ijednoczes$nie nie spetniajgcy praktyk. W ba-
danym $rodowisku miejskim dostrzegtem wyrazng radykalizacje postaw katoli-
kow wobec tej normy rytualnej, ktéra wskazuje zarazem, iz dla nich post nie ma
znaczenia w zyciu, a nadto rzadziej uzasadniaja go motywami religijnym ci,
ktdrzy norme te akceptujgl2

1. Postawy katolikow wobec normy nakazujacej udziat w mszy
niedzielnej i Swiatecznej

Uczestnictwo w mszy niedzielnej i Swigtecznej jest dla katolikow podsta-
wowym obowigzkiem, ujetym w sankcje grzechu ciezkiego. Jedynie z waznych i
uzasadnionych powoddéw niektorzy katolicy mogg opusci¢ msze niedzielng lub
Swigteczna, na co Kosciét im zezwala na mocy specjalnej dyspensy. Surowos¢
normy nakazujgcej udziat w mszy tej znajg wszyscy katolicy, nawet nie spetnia-
jacy praktyk, cho¢ rézny jest ich stosunek do jej obowiazywalnosci. Na wyste-
powanie takiego zréznicowania wskazuja liczne badania socjologiczne. Ten stan
rzeczy pozwalat w obu terminach na zbadanie postaw katolikéw wobec normy
nakazujacej uczestnictwo w mszy niedzielnej i $wigtecznej w $Srodowisku miej-
skim Kalisza. Zapytatem wiec wtedy moich respondentéw, czy udziat w tym
obowigzku religijnym jest w ich odczuciu (ocenie) obligatoryjny dla wszystkich
katolikdw pod sankcjg grzechu ciezkiego? Wiasne stanowisko badani katolicy
mieli takze uzasadni¢, niezaleznie od jego charakteru. Wypowiedzi ich ilustruje
tabela 2, uwzgledniajaca oba terminy badan.

2 Por. W. Piwowarski: Religijnos¢ miejska w rejonie uprzemystowionym. Studium socjolo-
giczne. Warszawa 1977 s. 227, tabl. 48 (Autor ten informuje, ze jego respondenci akceptowali
posty w nastepujacych odsetkach: w Putawach - 67,3%, w Kazimierzu - 79,3%, w Ptocku -
63,0%).
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Tabela 2. Akceptacja normy nakazujgcej udziat w mszy niedzielnej i $wigtecznej

Akceptacja Badania | Badania Il
normy Liczba Procenty Liczba Procenty
Akceptuje 549 44,9 393 32,7
Nie akceptuje 482 39,4 577 48,1
Bez stanowiska 158 131 187 15,6
Brak danych 33 2,6 43 3,6
Ogotem 1222 100 1200 100

W obu terminach badan dostrzegtem brak jednomysinosci wsrod responden-
tow wobec tej waznej dla zycia religijnego normy rytualnej. Nie wszyscy badani
byli przekonani co do jej zasadnos$ci i koniecznosci w zyciu religijnym katoli-
kéw. Z danych wynika, ze jedynie pewne ich odsetki akceptowaty te norme bez
zastrzezen. Ponadto, w drugim terminie badan dat sie zauwazy¢ regres odsetka
akceptujacych te norme rytualng o 7,2%. Wskaznik ten oznacza, iz w badanym
okresie 10 lat nastgpit wzrost liczby katolikow, ktérzy nie akceptowali jej z roz-
nych powoddéw i motywow. Wzrost ten wynosi 8,7% w stosunku do wskaznika z
pierwszego terminu badan w 1987 r. W tym okresie wzrost tez odsetek katoli-
kow, ktdrzy nie potrafili zaja¢ stanowiska w tej kwestii, wiec nie udzielili odpo-
wiedzi na postawione pytanie podczas badan. Zatem i w tej kwestii dostrzegamy
w Swietle wynikéw badan ujemng tendencje w nastawieniu katolikow kaliskich
do normy rytualnej nakazujgcej im (i innym katolikom) udziat w mszy niedziel-
nej i Swiatecznej, jaka wystgpita w tym wiasnie okresie. Wielu z nich, zwlaszcza
ci, ktérzy odrzucali t¢ norme zdecydowanie, stwierdzato otwarcie, iz ,,jest ona
zbyt rygorystyczna”, ,,jest przesadnie ostra i nakazowa”, ,,za bardzo nieprak-
tyczna i nieludzka”, ,,bardziej troszczy sie o dobro Kosciota instytucjonalnego,
anizeli jednostki religijnej” itp13

Obowiagzek udziatu w mszy niedzielnej i Swigtecznej, jak i absencje w niej,
inaczej postrzegajg i oceniajg respondenci wierzacy, a inaczej respondenci nie-
wierzgcy badani w obu terminach. Norme nakazujacg ten udziat akceptujg bez
zastrzezen przede wszystkim osoby gteboko wierzace (74,6% i 68,2%), leczjuz

3 Por. Tamze, s. 228 (Autor informuje, ze w Ptocku opuszczenie celowe mszy niedzielnej
uznato za grzech ciezki 39,9% respondentéw, a 34,4% byto przeciwnych tej ocenie, za$ 23,9% nie
potrafito zajg¢ stanowiskajednoznacznego w tej kwestii).
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w mniejszych odsetkach wierzacy (53,8% i 44,2%). Odsetki respondentéw ak-
ceptujacych ja malejg radykalnie w pozostatych trzech kategoriach poziomu
wiary, osiggajac w grupie watpigcych zaledwie 18,6% i 12,5%, w grupie obojet-
nych religijnie 9,7% i 6,6% oraz w grupie niewierzacych 6,9% i 3,5%. Z kolei w
grupie zdeklarowanych ateistbw w obu terminach badarn wszyscy byli przeciwni
tak surowej ocenie absencji katolikéw w niedzielnej i Swigtecznej mszy.

Ogédlnie mozna wiec powiedzie¢, iz stopien akceptacji normy rytualnej
wskazujacej na obowigzek udziatu katolikbw w mszy niedzielnej i Swigtecznej
jest stosunkowo niski w $rodowisku katolikéw miejskich w Kaliszu. Co wiecej,
w uwzglednionym przedziale czasu nastgpit wyrazny regres odsetka osob akcep-
tujagcych te norme rytualng, a jednoczes$nie wzrost odsetek oséb jg wyraznie
kwestionujagcych i odrzucajgcych. Akceptacje i negacje tej normy warunkujg
dos¢ istotnie takie czynniki, jak np. Pochodzenie $Srodowiskowe badanych, okres
pobytu w Kaliszu, poziom ich wiary i religijnosci, pte¢ i wyksztatcenie.

2. Postawy katolikéw wobec autorytetow moralnych i koscielnych

Sfera zycia moralnego katolikow jest szeroka i obejmuje swoim zasiegiem
wiele réznych kwestii i probleméw o charakterze jednostkowym i spotecznym.
Sfera ta wymaga od jednostek ludzkich podejmowania decyzji, dokonywania
wyboréw moralnych, umiejetnosci rozstrzygania réznych konfliktdw moralnych,
oceny wiasnego i innych ludzi postepowania. W zwigzku z tym, wazne wydaje
sie pytanie, czym najbardziej kierujg sie ludzie wierzacy w wyborach i preferen-
cjach moralnych i etycznych? Jakie autorytety wptywaja na ich decyzje dotycza-
ce waznych spraw i probleméw moralnych? Czyim sugestiom sg oni ,,ulegli”
najbardziej w tym zakresie? Czy na moralnos$¢ katolikdw majg wptyw autorytety
religijne i koscielne? Czy autorytety te oddziatujg takze na sumienia katolikow?
Niektdre problemy podniesione w tych pytaniach wyjasnie w dalszej analizie,
wykorzystujagc w tym celu wypowiedzi moich respondentéw z obu badan w Ka-
liszu.

W zatozeniach metodologicznych badan przyjatem hipoteze, iz wsréd licz-
nych czynnikéw pomagajacym ludziom w rozstrzyganiu konfliktéw moralnych i
w podejmowaniu waznych decyzji zyciowych, podstawowg role odgrywajg reli-
gia i Kosciot katolicki, a wptyw tych czynnikéw na moralno$¢ jednostkowsq i
zbiorowag jest najsilniejszy w sytuacji osob wierzacych. Chcac zweryfikowad
zasadno$¢ tej hipotezy, a tym samym zbada¢ poglady ludnosci miejskiej na ten
temat, postawitem wiasnym respondentom podczas obu badan nastepujgce pyta-
nie: Jakimi autorytetami kierujg sie w rozwigzywaniu konfliktéw moralnych oraz
w podejmowaniu waznych decyzji egzystencjalnych? Do tego pytania dotgczy-
tem siedem czynnikéw (autorytetéw), proszac o wskazanie tych, ktore faktycznie
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oddziatujg na moralnos$¢ kazdego z badanych katolikow. Preferencje dokonane tu
przez respondentow ilustruje tabela 3, biorgc pod uwage oba badania.

Tabela 3. Akceptacja autorytetéw wptywajgcych na moralnos¢ katolikow

Rodzaj autorytetu Badania | Badania Il
Liczba Procenty Liczba Procenty

Sumienie wiasne 1062 86,9 957 79,7
Normy religijne 414 33,8 336 28,1
Rodzina 330 27,1 462 38,4
Ksieza 151 12,3 97 8,1
Normy Swieckie 185 15,1 283 23,6
Przyjaciele 139 11,3 154 12,8
Interes wiasny 319 26,1 380 31,7
Nie wiem 92 75 114 9,5
Brak danych 59 4.8 62 5,2
Ogotem badani 1222 - 1200 -

Wyniki badan nie potwierdzity petnej zasadnosci i trafnosci przyjetej hipo-
tezy empirycznej, poniewaz autorytety religijne (normy, ksieza, instytucje ko-
Scielne) nie odgrywaja gtéwnej roli i nie majg dominujacego wptywu na zycie
wszystkich respondentéw, a takie byto jej zatozenie. Sytuacja ta ma miejsce w
obu terminach badan $rodowiskowych. W pierwszych badaniach jedynie nie-
spetna %, a w drugich badaniach ponad k respondentéw uznata autorytety reli-
gijne jako podstawowe czynniki pomagajgce ludziom w rozwigzywaniu proble-
méw moralnych i w podejmowaniu waznych decyzji zyciowych. Co wiecej, po
uptywie 10 lat zmalat o niespetna 10% odsetek katolikdw preferujgcych znacze-
nie roli tych autorytetéw w zyciu ludzi, ajednoczes$nie wzrost odsetek o 35,6%
0s6b powatpiewajgcych w ich znaczenie, jak i wyraznie je odrzucajacych jako
znaczace egzystencjalnie. Takze ksieza katoliccy nie sg dla wiekszosci respon-
dentéw autorytetami moralnymi, jesli z ich rad i wskazan czy opinii etycznych
skorzystatoby lub korzystato w pierwszym terminie niespetna 13%, a w drugim
terminie jedynie co 12 spos$rdd badanych. Na pytanie kontrolne w tej kwestii, az
53,7% i 67,2% badanych katolikow miatoby wyrazne watpliwosci co do tego,
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czy poprositoby ksiedza o rade lub opinie w waznej sprawie zyciowej i trudnym
problemie moralnym. Najbardziej i najwiekszy odsetek badanych os6b nie ufa
ksiezom w sprawach zwigzanych z zyciem seksualnym, z erotyka, matzenstwem
i rodzina, jak i ostro krytykujg wigczanie sie kleru i instytucji Kosciota w wy-
chowanie seksualne miodziezy szkolnej. Krytycyzm ten nasilit sie wyraznie w
drugim terminie badan, a widoczny jest on juz niemal w catym dziesiecioleciu.
Respondenci, zwtaszcza rodzice, sg bardzo wrazliwi na informacje o patologicz-
nych zachowaniach seksualnych ksiezy i zakonnikdw, czesto wskazywali na
podobne inklinacje i zachowania duchownych we wiasnych lub znanych sobie
Srodowiskach parafialnych. Warto doda¢, iz az 57,3% i 66,8% respondentdéw
ocenito bardzo krytycznie metodyke nauczania religii stosowang przez ksiezy i
zakonnice (,,oni nie maja pojecia, jak porzadnie uczy¢ i wychowywac nasze
dzieci, bo nie majg swoich dzieci”, ,,to czysta teoria, polegajgca na szerzeniu
ideologii katolickiej, a nie zadne wychowanie czlowieka”, ,,naszego ksiedza
interesujg tylko spokojne dziewczynki, a nie nauka o Bogu, bo nie umie uczy¢ i
wychowywac” - to czesto pojawiajace sie wypowiedzi respondentéw na ten
temat, jak i sondujgce ich opinie o moralnosci tych autorytetéw). W konsekwen-
cji wiec dominujace odsetki badanych os6b w obu terminach uznaty wiasne su-
mienie za gtéwny czynnik biorgcy udziat w rozstrzyganiu istotnych probleméw
moralnych i zyciowych. Bazujgc na wiasnej wiedzy i na doswiadczeniu zycio-
wym, czesto wspartym radg rodzicow, rodziny czy zaufanych przyjaciot lub
kompetentnych autorytetdw Swieckich, najczesciej sami prébujg rozwigzywaé
osobiste problemy czy podejmowaé wigzace decyzje egzystencjalne. W zwigzku
z tym warto przypomnieé, iz w ocenie wielu wspdétczesnych moralistéw, sumie-
nie jest w szczegdlnosci ,,zjawiskiem moralnym” i jako takie najczesciej wyste-
puje jako kryterium rozstrzygnie¢ moralnych u tych oséb, ktore nie stosuja sie do
norm religijnych we wlasnym postepowaniu moralnym, a religia nie jest wskaz-
nikiem ich zachowah moralnychl4 W ocenie B. Haeringa, sumienie jest dla kaz-
dego cztowieka ostateczng, subiektywng norma zachowan moralnych. Jednakze,
jesli cztowiek chce postepowac prawidtowo, musi - jego zdaniem - zawsze po-
szukiwa¢ wiasnej normy obiektywnej w postaci autorytetu zewnetrznego. Dla
osoby religijnej, wierzacej w Boga osobowego, takg normg ,,odniesienia etycz-
nego” (autorytetem) jest religia i Kosciot, do ktérego cztowiek 6w nalezy i ko-
rzysta z nauki Kosciotals Prezentowane tu, jak i inne badania naukowe, wskazu-
ja wyraznie, iz liczni katolicy postepujg wbrew intencjom i zatozeniom doktry-

14 Zob. A. Just: Formowanie sie¢ sumienia. W: W kierunku cztowieka. Warszawa 1971 s.
276—278; W. Szewczuk: Sumienie. Studium psychologiczne. Warszawa 1988 s. 117—204; T.
Kotarbinski: Sprawy sumienia. Warszawa 1956 s. 23—34; R. Dyoniziak: Mtodziezowa pod-
kultura. Warszawa 1965 s. 110— 112.

15 B. Haering: Nauka Chrystusa. T. 1. Zasadnicza posta¢ chrzescijanskiego zycia. Poznan
1962 s. 164— 165.
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nalnym Kos$ciota wskazywanym przez tego teologa. Stad ani normy religijne, ani
tym bardziej opinie 0s6b zwigzanych ,,zawodowo” z religig (ksiezy), nie zajety
znaczacej pozycji w preferencjach aksjologicznych i moralnych bardzo licznych
katolikow polskich, w tym w Kaliszu. Tu w badanym okresie wzrdst odsetek
tych respondentow, ktorzy nie kierowali sie normami religijnymi w rozwigzywa-
niu wiasnych problemoéw moralnych, zaréwno w sferze zycia osobistego, jak iw
sferze zycia publicznego.

Nalezy zaznaczy¢, iz sumienie miato najwieksze znaczenie w zyciu moral-
nym tak dla rdzennych kaliszan, jak i dla imigrantow wiejskich, ktérzy w tym
miescie zamieszkali na state, cho¢ ich wskazniki nie sg bynajmniej identyczne.
Normy religijne eksponowali liczniej autochtoni, niz imigranci wiejscy (o 17,2%
i 13,5%), a takze oni czesciej liczyli sie z ocenami moralnymi ksiezy (o 0,5% i
1,6%). Wychodzcy wiejscy rzadziej niz autochtoni miejscy kontaktujg sie z
ksiezmi parafialnymi, sg bardziej krytyczni wobec duchownych i wobec ich za-
chowan moralnych. Postawy te nie sg obojetne dla preferencji autorytetow, ja-
kich dokonywali w obu terminach badani katolicy. Autorytety religijne zajety w
ich wskazaniach drugoplanowe miejsce, a ksieza pozycje jeszcze odleglejsze w
tej hierarchii znaczen moralnych.

Preferencje autorytetdw moralnych dokonywane przez respondentéw rézni-
cuje istotnie ich osobisty stosunek do wiary i religii. Jednakze i w tym przypadku
sumienie jest normg najwazniejszg dla os6b wierzgcych i niewierzacych, a nawet
bardziej doceniang w ich srodowisku, niz w $rodowisku oséb watpigcych i nie-
zdecydowanych w sprawach religijnych. Warto wiec zaznaczy¢, iz sumienie byto
akcentowane przez 63,7% i 78,9% gteboko wierzacych i przez 48,2% i 60,3%
wierzacych. Z kolei normy religijne miaty pierwszorzedne znaczenie w moralno-
Sci dla 41,9% i 38,8% gteboko wierzgcych oraz dla 37,1% i 40,4% wierzacych, a
wskazania ksiezy dla 35,5% i 25,9% respondentow z obu tych grup. Natomiast
osoby niewierzgce wskazywaty przede wszystkim na role sumienia (71,4% i
84,7%), role rodziny (63,3% i 72,5%) i na wiasne korzy$ci zyciowe (43,5% i
49,8%), lecz zarazem jedynie sporadycznie mowity o roli norm religijnych
(3,6% i 2,8%) oraz o roli ocen duchowienstwa (0,8% i 1,3%). W grupie respon-
dentéw watpigcych az 57,4% i 585% oraz wsrdd obojetnych religijnie az 60,6% i
65,7% nie zajeto wlasnego stanowiska w tej kwestii, a zarazem najliczniejsze ich
odsetki wyraZznie akcentowaly role sumienia (36,3% i 42,6% oraz 32,1% i
40,7%) w rozwigzywaniu spraw i probleméw moralnych. Dla nich tez sumienie
jest tu najwiekszym autorytetem, dlatego jemu ufajg catkowicie i nim sie kierujg
w podejmowaniu trudnych decyzji zyciowych.

W Swietle tych wskaznikéw empirycznych mozna stwierdzi¢ ogolnie, iz
szczegblne preferowanie roli sumienia i norm $wieckiej moralnosci jako osta-
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tecznej i powszechnej niemal normy etycznej, a zarazem wyrazne niedocenianie
roli autorytetéw religijnych, nasuwa konkluzje o niewielkim jedynie wptywie
religii i instytucji Kosciota na wybory moralne i egzystencjalne katolikéw miej-
skich w Kaliszu, jak i na rozstrzyganie przez nich konfliktéow moralnych. Co
wiecej, w badanym okresie 10 lat wyraznie zmniejszyt sie odsetek tych respon-
dentdw, ktorzy respektowali znaczenie autorytetéw religijnych w swoim zyciu i
moralnosci, a zarazem wzrdst odsetek tych, ktorzy role tych autorytetéw kwe-
stionowali i zdecydowanie odrzucali, nie widzac potrzeby korzystania z ich po-
mocy16 Respondenci kwestionujgcy wptyw ksiezy na sumienie ludzi, uzasadniali
wiasny poglad ré6znymi powodami i motywami. Wsérdéd wysuwanych uzasadnien
bardzo czesto pojawiato sie stwierdzenie, iz ,,sprawy sumienia sg wytacznie ich
osobistym problemem, najwiekszg tajemnicg, a ich sumienie moze samo roz-
strzygna¢ sprawy sporne, nie uciekajgc sie po pomoc do autorytetow zewnetrz-
nych, w tym religijnych i koscielnych”. Stanowisko to moze oznaczaé, jak inter-
pretuje je choéby Adam Podgorecki, iz w $rodowisku miejskim dzi$ sg wyraznie
upowszechniane i eksponowane postawy celowosciowel?. W postawach tych
dominujg watpliwosci co do celowosci norm religijnych (nakazéw i zakazow) i
ich przydatnosci zyciowej. We wzorze osobowym cztowieka postawy celowo-
Sciowe majg charakter racjonalny i sprzyjajg powstawaniu sytuacjonizmu etycz-
nego. W postawach moich respondentéw, zwkaszcza z drugiego terminu badan,
sytuacja taka byta widoczna jasno i sugerowata eskalacje owego sytuacjonizmu
czy tez relatywizmu moralnego.

W podsumowaniu tej kwestii nalezy zaznaczy¢, iz postawy badanych katoli-
kow miejskich wobec norm moralnosci (dyscypliny) koscielnej (rytualnej) nie sg
jednolite - niektore normy sg akceptowane przez wieksze, a inne przez mniejsze
odsetki respondentéw. Rézna takze jest ocena badanych katolikéw dotyczaca roli
norm rytualnych w zyciu religijnym ludzi. Jesli na znaczenie postu w religijnosci
wskazato ogo6tem 65,7% i 57,4% badanych katolikéw kaliskich, w tym 14,3% i
8,5% bez zadnej watpliwosci, to sankcje grzechu ciezkiego za umysine opusz-
czenie mszy niedzielnej i Swigtecznej akceptowato juz jedynie 44,9% i 35,8%
badanych katolikéw. Fakt 6w oznacza, ze w badanym $rodowisku miejskim Ka-
lisza stabnie wyraznie utrwalony rytualizm i instytucjonalizm religijny18 a coraz

16 Por. W. Piwowarski: Religijnos¢ miejska w rejonie uprzemystowionym, dz. cyt., s. 229
(Autor informuje tu, ze w innych miastach polskich, role sumienia w moralnosci ludzi eksponowaty
nastepujace odsetki respondentéw: w Ptocku - 86,7%, w Nowej Hucie - 83,7%. Z kolei na role
nakazow religijnych wskazaty tamjuz mniejsze ich odsetki: 20,9% i 33,0%. Z rad ksiezy skorzysta-
tojedynie 5,9% i 7,8% badanych katolikéw miejskich).

7 Zob. A. Podgdrecki (i inni): Poglady spoteczefstwa polskiego na moralno$¢ i prawo.
Warszawa 1971 s. 264.
13 Zob. 1. Borowik: Procesy instytucjonalizacji i prywatyzacji religii w powojennej Polsce.

UJ, Krakéw 1997 s. 72—77.
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czesciej i liczniej pojawiajg sie postawy wybidrcze, selektywne, niezdecydowa-
neld Postawy te sg widoczne szczegOlnie wyraznie wsrdd imigrantow wiejskich
zamieszkatych w miescie, a wyrazajg sie z jednej strony w odmowie postuszen-
stwa Kosciotowi i duchowienstwu, w krytycznym podejsciu do norm i dyscypli-
ny koscielnej, a z drugiej strony w akcentowaniu roli wtasnego sumienia, w nie-
zaleznosci whasnych opinii i ocen w sprawach religijnych, w pomniejszaniu zna-
czenia autorytetow religijnych w moralnosci i w dazeniu do autonomizacji po-
staw i dziatan jednostek ludzkich. Akceptacja norm rytualnych jest uzalezniona
w duzej mierze od poziomu zaangazowania religijnego jednostki. Ws$rdd osob
gteboko wierzgcych i wierzacych wystepuje silniejsze oddziatywanie religijnosci
tradycyjnej, akcentujacej wiernosé i lojalno$¢ wzgledem praktyk religijnych, a w
efekcie wierno$¢ normom rytualnym, nakazujagcym wypetnianie praktyk religij-
nych. W przekonaniu tych katolikdw, normy rytualne maja zaréwno fakultatyw-
ny, jak i obligatoryjny charakter. Z kolei dla oséb niewierzacych normy rytualne
nie maja mocy obowigzujacej, a sankcje chronigce skutecznosci tych norm, nie
sg brane pod uwage i nie majg zadnego znaczenia. Odstepowanie od rytualizmu
w postawach wobec religii w $rodowisku miejskim ma konsekwentnie reperku-
sje w plaszczyznie zachowan rytualnych katolikéw. Zachowania te ukaze w dal-
szej analizie niniejszego problemu.

Il. Zachowania rytualne badanych katolikow miejskich

Zachowan rytualnych w Kosciele katolickim jest wiele i w r6znym stopniu
jest przestrzegane ich spetnianie przez jednostki i zbiorowosci religijne. We
whasnych badaniach uwage zwrdcitem na dwa zachowania rytualne katolikdw
miejskich - na zachowywanie postéw w dni wskazane przez przepisy koscielne
oraz na przestrzeganie poszanowania niedzieli i Swiat religijnych jako ,,czasu
Swietego”, chronionego przed profanacjg (E. Durkheim), przez powstrzymywa-
nie sie od wykonywania niekoniecznych, ciezkich prac uzytecznych i przezna-
czanie tego czasu na modlitwe, refleksje religijng i duchowg oraz na racjonalny
odpoczynek. Nalezy zaznaczyé, iz w analizie tych zagadnien bede opierat sie na
deklaracjach swobodnych moich respondentéw, a to zawsze stwarza mozliwo$¢

9 Zob. J. Marianski: Religia i Kosciot w spoteczenstwie pluralistycznym. KUL Lublin
1993; Tenze: Autorytet moralny Kosciota w Il Rzeczpospolitej. W: W. Zdaniewicz (red.):
Znaczenie Kosciota w pierwszych latach 111 Rzeczpospolitej. Warszawa 1994; D. Martin: Relig-
ion in Contemporary Europe. W: J. Fulton, P. Gee (red.): Religion in Contemporary Europe.
New York 1994; P. Michel: Religion. Communism and Democracy in Central Europe. The Pol-
ish Case. W: W.H., Jr. Swatos: Politics and Religion in Central and Eastern Europe. Traditions
and Transitions. Westport 1994; E. Morawska: Civil Religion vs. State Power in Poland.
»Society”. Vol. 21: 1984 nr 4.
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odchyleri od stanu obiektywnego badanej rzeczywistosci.
1. Zachowywanie postow nakazanych katolikom przez Kosciot

Chociaz Kosciot zmodernizowat po 11 Soborze Watykariskim wiasne przepi-
sy dotyczace postéw jako zachowan rytualnych, ustanawiajac jedynie kilka dni
w roku, w ktorych katolicy powinni powstrzymac sie dobrowolnie od spozywa-
nia pokarmow miesnych, a zarazem udzielajgc dyspensy w niektorych sytuacjach
zyciowych od tego wymagania licznym osobom, to z drugiej strony nadal zaleca
w swej nauce moralnej zwiekszong troske o zintensyfikowanie osobistej poboz-
nosci z pomoca rytuatéw religijnych. Troska ta obejmuje rowniez umartwienie i
asceze zycia osobistego, zalecajgc wierzacym przestrzeganie normy nakazujacej
zachowywanie postu w dni zwykte (pigtki) i w dni o szczegdlnym charakterze
pokutnym - w Srode Popielcowa, w Wielki Pigtek. W zwigzku z tym interesowa-
to mnie zagadnienie, w ktore dni wskazane przez Kosciot, moi respondenci za-
chowujg post ijakimi motywami uzasadniajg wtasng decyzje, czyli postawe do
normy rytualnej zalecajacej im post? Wypowiedzi ich na to pytanie ilustruje
tabela 5, biorgc pod uwage wyniki z obu badan.

Analizujac wyniki badan, nie trudno zauwazy¢, iz zachowywanie postu w
obu terminach wskazanych przepisami koscielnymi, jest bardzo zréznicowane i
niejednolite. Norma rytualna nakazujgca zachowywanie postu jest tamana przede
wszystkim w ,,zwykle” pigtki tygodnia gdyz jedynie znikome odsetki (28,8% i
24,1%) poscito w te dni. W drugim terminie badan widzimy spadek odsetka osob
zachowujacych regularnie post w pigtek, a zarazem wzrost odsetka poszczgcych
wtedy nieregularnie. Spozywanie pokarmdw miesnych w piatki jest zjawiskiem
czestszym wsrod wychodzcow ze wsi osiadtych w miescie (0 4,6% i o 12,5%)
niz w srodowisku rdzennej ludnosci miejskiej. Stad imigranci wiejscy rzadziej
poszczg w pigtki niz rdzenni kaliszanie. Wsrod licznych czynnikow tej dyspro-
porcji wazne miejsce zajmuja odrebne zwyczaje kulturowe i kulinarne funkcjo-
nujgce na wsi i w miescie, rzutujgce wprost na przyzwyczajenia i zachowania
reprezentantdw tych Srodowisk zwigzane z dietg codzienng i odswietng. Wy-
dotyczace choéby postu czy innych zwyczajow lokalnych20. W badanym $rodo-
wisku miejskim dostrzegtem wzrost postaw krytycznych wobec rytualnej dyscy-
pliny koscielnej w tym okresie, a postawa ta wptyneta na wzrost odsetka katoli-
kow, ktorzy Swiadomie nie zachowywali postu w pigtki, niezaleznie od tego, iz
duzy ich odsetek 65,7% i 58,4% widziat w poscie pigtkowym czynnik dynamizu-

20 Zob. W. Piwowarski: Religijnos¢ wiejska w warunkach urbanizacji, dz. cyt., s. 246—247
(Autor informuje, ze w rejonie wiejskim Putaw 49,5% katolikéw spozywato pokarmy miesne w
zwykte piatki, motywujac to zachowanie réznymi powodami i przyczynami).
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jacy religijnosé jednostki i rodziny.

Tabela 4. Zachowywanie postu w terminach wskazanych przez Kosciot

Przestrzeganie Badania | Badania Il
zalecenia

Pigtek Wielkie $wieta Pigtek Wielkie $wieta
Zawsze 249 20,3 888 72,6 165 13,8 668 55,7
Niekiedy 105 8,5 65 53 124 10,3 102 8,5
Nigdy 761 62,2 203 16,6 842 70,1 346 28,8
Nie wiem 81 6,6 46 3,9 36 31 55 4,6
Brak danych 26 2,4 20 1,6 33 2,7 29 2,4
Ogoétem 1222 100,0 1222 100,0 1200 100,0 1200 100,0

Zasadniczo odmiennie ksztattuje sie sytuacja postu w wazne $wieta religijne
i koScielne, kiedy do zdecydowana wiekszos$¢ katolikow miejskich, zwiaszcza w
latach osiemdziesigtych, przestrzegata te norme rytualng, czyli w Srode Popiel-
cowg, w Wielki Pigtek i w wigilie Bozego Narodzenia. Jednakze te trzy Swieta
nie majg identycznej wartosci w ocenach respondentdw, stad rézne ich odsetki
zachowywaty post w ich czasie. Zdecydowanie najwieksza liczba katolikdw
poscita w Wielki Pigtek, a najmniejsza w wigilie Bozego Narodzenia, za$ po-
$rodku jest Sroda Popielcowa. W badanym dziesiecioleciu zmniejszy#t sie jednak
0 13,7% odsetek 0s6b zachowujgcych post w te Swieta koScielne, w tym zwiasz-
cza tych, ktorzy w 1987 r. stwierdzili, iz dotad wdwczas zawsze postu przestrze-
gali, 0 21,9%. A zatem ponad 1/5 badanych katolikow w latach dziewiecdziesig-
tych zrezygnowata $wiadomie z zachowywania postu takze w tych okresach ka-
lendarza koscielnego. Ci respondenci wiasnie stwierdzili w 1997 r., ze post i
inne rytuaty religijne nie majg wiekszego znaczenia w ich religijnosci, jak i nie
taczg ich Scislej z Kosciotem2l Ponadto, co istotne, pewien odsetek responden-
téw nigdy, w obu tych sytuacjach, nie zachowywat postu nakazanego przez Ko-
Sciot - w pierwszym terminie byt to $rednio co trzeci (39,4%), a w drugim ter-
minie niemal co drugi (49,4%) badany katolik.

2 Zob. W. Piwowarski: Religijnos¢ miejska w rejonie uprzemystowionym, dz. cyt., s. 250
(Autor informuje, iz w Putawach zachowywato post w wielkie $wieta religijne 88% katolikéw i
89,2% w Kazimierzu); por. J. Marianski: Religia i KoSciét w spoteczenstwie pluralistycznym.
Polska lat dziewie¢dziesigtych. KUL Lublin 1993 s. 141— 159.
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Na pytanie, dlaczego kto$ zachowuje post w dni wskazane przez Kosciot,
albo tez tamie to zalecenie i spozywa wtedy pokarmy niedozwolone, uzyskatem
rézne argumentacje i powody. Spozywanie pokarmdw miesnych w piatki uza-
sadniano takimi cho¢by motywami i powodami, jak: zywienie sie w stotowkach
zbiorowych (28,9% i 34,3%), ciezka praca fizyczna (16,9% i 32,8%), sytuacja
zywienia rodzinnego (10,4% i 38,3%), czeste podrézowanie (8,2% i 26%), brak
wilasnego pogladu ujawnito tu 12,8% i 28,3% respondentow. Na szczeg6lng
uwage zastuguje tu motyw odrzucenia zwyczaju religijnego (23,5% i 37,7%),
poniewaz respondenci, ktérzy w ten witasnie sposdb uzasadnili wtasny negatyw-
ny stosunek do normy rytualnej nakazujacej im zachowanie postu, $wiadomie
zakwestionowali znaczenie religijnych tradycji i stwierdzili zarazem, ze post nie
ma zadnego znaczenia w ich zuciu religijnym. Motywy zaprezentowane wyzej
Swiadczg takze o tym, iz respondenci nie zachowujacy postu, raczej optujg za
konsumpcyjnym stylem zycia na co dzien. W tym stylu czeSciej wygoda i sytos$¢
moze mie¢ miejsce, niz umartwienie i umiar, z czym okresowa wstrzemiezliwos¢
od pokarméw zabronionych rytuatem religijnym ma zwigzek bezposredni, jesli
jest podejmowana dobrowolnie i z motywdw religijnych. Wtedy moze ona po-
wodowac intensywnos¢ religijnosci i duchowosci katolika.

Inaczej jeszcze ksztaltujg sie wskazniki zachowywania postu w pigtki i
wielkie Swieta religijne w zaleznosci od poziomu religijnosci katolikéw. Naj-
liczniej wtedy zachowujg post osoby gteboko wierzace (w piatki 72,6% i 58,7% i
w wielkie Swieta 96,1% i 75,8%) oraz osoby wierzace (58,6% i 36,7% oraz
90,8% i 82,3%). Wskazniki te maleja radykalnie w grupie osob watpigcych reli-
gijnie (9,6% i 7,5% oraz 28,4% i 17,7%) i w grupie 0s6b obojetnych religijnie
(3,8% i 2,9% oraz 18,3% i 14,9%). Z kolei w grupie oséb niewierzacych w obu
terminach nikt nie poscit w piatki, a w Wielki Piatek i w wigilie Bozego Naro-
dzenia zachowywato post 11,9% i 8,5% oraz w Srode Popielcowg 7,5% i 6,6%
respondentéw.

2. Akceptacja i stosowanie obowigzku poszanowania religijnego
charakteru niedzieli i $wigt koScielnych

Trzecie przykazanie dekalogalne (,,Pamietaj, aby$ dzien Swiety swiecit”) nie
przestato obowigzywac wspdtczesnych katolikéw, a Kosciot nie ,,ztagodzit”jego
surowosci i bezwzgledno$ci normatywnej, poniewaz nie ma on takiej mozliwo-
ci; z drugiej strony liczni katolicy nie wiedzg o tym i posgdzajg Kosci6t o zaco-
fanie i konserwatyzm religijny. Stad nadal na wszystkich katolikach spoczywa
obowigzek poszanowania religijnego charakteru ,,dnia $wietego” - niedzieli i
innych Swiat koscielnych, uznanie tych dni za ,,czas nalezny Bogu” i przezna-
czenia go na modlitwe i racjonalny odpoczynek. Z drugiej strony wiadomo, ze
od pewnego okresu przykazanie to ulegto wyraznemu rozluznieniu w praktyce
religijnej pod wptywem zmian w warunkach codziennego zycia ludzi, w wyniku

241



przeobrazen w ich wierzeniach i praktykach rytualnych. W niedziele i $wieta
pracujg obecnie nie tylko robotnicy i rolnicy, lecz réwniez coraz liczniej urzed-
nicy i nauczyciele, a w tym osoby duchowne uczgce cho¢by w uczelniach wyz-
szych. Wiekszos$¢ katolikow $wieckich jest zdania, ze ksieza takze pracujg w
.,Czasie Swietym”, spetniajgc wihasne zadania duszpasterskie w parafiach i we
wspolnotach zakonnych czy w sanktuariach religijnych. Podobng opinie w tej
sprawie wyrazito az 89,4% ksiezy zonatych, ktdrzy porzucili stan kaptanski oraz
57,4% ksiezy czynnych w strukturach koscielnych22

W zwigzku z tym mozna zapyta¢, kiedy ludzie majg odpoczywac, regenero-
wac niezbedne sity fizyczne i duchowe do dalszej intensywnej pracy zawodowej,
jesli nie przestajag wykonywac¢ swych obowigzkéw nawet w niedziele i Swieta
religijne? Kiedy ludzie wierzacy majg spetnia¢ wiasne praktyki religijne, jesli w
niedziele i Swieta idg do zaktadéw pracy, urzedéw i szkét czy uczelni wyzszych
(tzw. studia zaoczne), zamiast p6j$¢ do kosciota na modlitwe? Czy pod wpty-
wem postepujacej desakralizacji warunkéw zycia i stylu bycia ludzi na co dzien,
w Swiadomosci katolikdw zachowalo sie jeszcze poczucie obowigzku Swietowa-
nia ,,dni Swietych” i wola powstrzymania sie¢ od zbednych prac i zaje¢ w tym
czasie kosztem utraty modlitwy i religijnego spedzania czasu tych dni? Pytania
te tgczg sie Scisle z tematem moich badan w Kaliszu, wiec postawitem je takze
wiasnym respondentom. Ponadto, zapytatem ich o to, czy obecnie ma sens trze-
cie przykazanie dekalogalne? Czy sami pracujg w niedziele i $wieta koscielne,
wykonujgac zajecia zabronione normami religijnymi, i czy pracujg wtedy syste-
matycznie? W jaki sposob odpoczywajg w dni $wigteczne i niedziele? Postawy
badanych katolikow wobec normy religijnej nakazujgcej im uszanowanie religij-
nego charakteru niedzieli i $wigt koscielnych ilustruje tabela 6, uwzgledniajac
wyniki obu badan $rodowiskowych na ten temat.

Tabela 5. Postawy katolikéw wobec obowigzku poszanowania
religijnego charakteru niedzieli i $wigt koscielnych

- . Badania | Badania Il
Swietowanie
niedzieli Liczba Procenty Liczba Procenty
Akceptuje 848 69,4 619 51,6
Nie akceptuje 175 14,3 338 28,2
2 Zob. J. Baniak: Wiernos¢ powotaniu a kryzys tozsamosci kaptanskiej. Studium socjologicz-

ne na przyktadzie Kosciota w Polsce. WT UAM Poznan 2000; Tenze: Rezygnacja z kaptanstwa i
wybor zycia matzensko-rodzinnego przez ksiezy rzymskokatolickich w Polsce. Studium socjologicz-
ne. NOMOS Krakéw 2001.
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Badania | Badania Il

To zalezy 127 10,4 147 12,3
Brak zdania 45 3,6 62 51
Brak danych 27 2,3 34 2,8
Ogédtem 1222 100 1200 100

Z badan wynika, iz nie wszyscy respondenci uznajg zasadnos¢ i stusznosé
normy religijnej nakazujgcej katolikom Swietowanie niedzieli, lecz jedynie pe-
wien ich odsetek. W analizowanym okresie 10 lat odsetek ten jeszcze zmalat o
niespetna osiem procent, ajednoczes$nie wzrdst o 14% odsetek katolikow, ktérzy
zdecydowanie kwestionowali i odrzucili ten obowigzek religijny. Fakt ten ozna-
cza takze tendencje ujemng w ich moralnosci rytualnej. W tym czasie wzrost
takze wskaznik oséb, ktore nie potrafity zaja¢ racjonalnego stanowiska w tej
kwestii. Postawa ta moze $wiadczy¢ o ich obojetnym stosunku do religii i moral-
nosci katolickiej, w sktad ktorej wchodzg analizowane normy rytualne.

Wykonywanie pracy w niedziele i $wieta badani katolicy uzasadniali réz-
nymi motywami i powodami, bardziej lub mniej sensownymi i przekonujacymi.
Motywy te byty dos¢ Scisle powigzane z charakterem i trybem zaje¢ wykonywa-
nych zawodowo, ze S$rodowiskiem zamieszkania, z potrzebami finansowymi
rodziny, z koniecznos$cig rozwoju firmy, z potrzebami osobistymi jednostki, z
checig zgromadzenia wiekszych $Srodkdw i nabycia cenniejszych dobr uzytecz-
nych, jak choéby samochodu, sprzetu komputerowego, telewizora czy mebli
domowych. Nie zabrakto i takich respondentéw, ktérzy podejmowali prace za-
robkowe w dni $wigteczne i niedziele dlatego, zeby mogli optaci¢ sobie czesne
za podjete studia wyzsze, czy tez pokry¢ koszty studidw wiasnych dzieci. Sytu-
acje te lepiej zilustrujag wybrane przyklady wypowiedzi respondentéw na ten
temat: ,,Mam petne rece roboty, mndstwo spraw nie zatatwionych dotad, na kto-
re zabrakto mijuz czasu w ciggu tygodnia. Czekam wiec na niedziele, zeby to
wszystko uregulowaé. Chciatabym odpoczaé w tym czasie, ale jest to niewyko-
nalne praktycznie. Lecz czy Pan widziat kobiete, ktdra w niedziele odpoczywa,
jeslijest zong i matka kilkorga dzieci? Ja nie mam wtedy czasu na nic, nawet nie
zawsze chodze na msze do kosciota, nie méwigc juz o spacerze z mezem lub z
dzie¢mi. Obawiam sie tylko, zeby w tym kieracie nie zapas$¢ najaka$ chorobe” -
stwierdzita trzydziestodwuletnia matka trojga matych dzieci, pracujgca zawodo-
wo. Innajeszcze wypowiedz: ,,W domu jest wiele pracy, ja od p6t roku remontu-
j e mieszkanie, a w niedziele robi sie to najlepiej, bo nikt wtedy nie przeszkadza.
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Byle tylko nie przeszkadza¢ sasiadom w odpoczynku, bo pomyslg sobie, jaki to
ze mnie bezboznik, ktéry nawet dnia bozego nie uszanuje normalnie” - ktérej
autorem jest trzydziestoszeScioletni mezczyzna, ojciec piecioosobowej rodziny,
pracujacy na 1,5 etatu w charakterze murarza. Wypowiedz miodej kobiety stu-
diujgcej jest tez ciekawa: ,,Moim marzeniem zawsze byty studia wyzsze, chcia-
tam zostac lekarka, lecz nie mogtam pozwoli¢ sobie na te studia ze wzgledéw
rodzinnych i zwyczajnej biedy. Po maturze podjetam prace urzednicza, a pdzniej
dostatam sie na studia marketingowe trybem zaocznym. Zarobione pienigdze
przeznaczam w wiekszosci na pokrycie kosztéw studiowania, i na zycie zostaje
mi nie wiele. Ale mimo to jestem szcze$liwa, bo moge studiowac i realizowaé
chocby czesciowo marzenia. W niektére niedziele dorabiam sobie pracg fizycz-
ng, kiedy nie mam zaje¢ na uczelni. Nie mam wiec czasu chodzi¢ do kosciota i
na modlitwe, ani tez na wypoczynek. Mysle jednak ze Pan Bég wybaczy mi ten
grzech, jesli nie dat mi réwnej szansy z innymi ludzmi mtodymi”. Wypowiedzi
odznaczajgcych sie podobng trescig jest bardzo wiele, niektore sg jeszcze bar-
dziej dramatyczne. Wszystkie one ukazujgjasno, ze zmienito sie dos$¢ radykalnie
nastawienie katolikéw polskich do norm religijnych i moralnych, w wyniku cze-
go kwestionujg je oni i odrzucaja, opowiadajac sie zarazem za normami $wiec-
kimi, ktorymi regulujg wiasne postepowanie codzienne. Inaczej méwiac, wyniki
badan przemawiajg za obnizeniem sie poziomu Kkultury religijnej, w szczegélno-
Sci za$ wskazujg na przemiany w kulturze Swietowania religijnego w rodzinach i
wspoélnotach katolickich w Polsce, w ktérych od pewnego czasu jest widoczny
kryzys postaw i zachowan religijnych. Kryzys ten objat przede wszystkim reli-
gijny charakter niedzieli i wielu Swiat koscielnych, w efekcie ktérego katolicy
coraz czesSciej przestajg dostrzega¢ dni Swiete i zarazem wypaczajg ich istote
przez wykonywanie zbednych prac uzytecznych, albo wymuszajac na sobie ich
podejmowanie i realizacje. Katolicy ci juz $wiadomie zamieniajg religijny cha-
rakter niedzieli i $wiat na charakter swiecki, zapominajg o modlitwie i o jej roli
w swej religijnosci, a liczni rodzice przekazujg w ten sposéb te zwyczaje i laicki
styl zycia wiasnym dzieciom, nie zastanawiajgc sie czesto na konsekwencjami
takiego postepowania i wychowaniaZ3,

Jesli tak duzy odsetek badanych katolikow miejskich wykonywat w dni
Swiete wiele réznych prac i zaje¢, lekcewazac zarazem w ten sposéb ich religijny
charakter i cel, to nasuwa sie pytanie, czy i wjakich formach odpoczywali oni w
niedziele i Swieta? W pytaniu prositem respondentéw, zeby wskazali najczestsze
formy wiasnego wypoczynku niedzielnego i $wigtecznego. Wypowiedzi ich na to

3 Zob. J. Komorowska: Swigteczne zwyczaje domowe w wielkim mieécie. W: Rytuat reli-
gijny w rodzinie. Warszawa-Poznan 1988 s. 89— 104; J. M arianski: Rytuat chrztu w swiadomo-
$ci katolikow polskich, tamze, s. 105— 137; J. Baniak: Pierwsza komunia w Polsce. Istota i wy-
paczenia. ,,Materiaty Problemowe” . R. 1987 nr 5s. 47—54.
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pytanie ilustruje tabela 7, zestawiajac wyniki obu badan.

Tabela 6. Najczestsze formy wypoczynku niedzielnego i $wigtecznego
wskazane przez respondentow

Formy wypoczynku Badania | Badania Il
Liczba Procenty Liczba Procenty
Dziatka wtasna 146 11,9 268 22,3
Spacer rodzinny 570 46,6 642 53,5
Przyjecia rodziny 771 63,1 768 64,1
Telewizja 961 78,8 1074 89,5
Kino 408 334 326 27,2
Teatr 267 218 235 19,6
Sport 455 37,2 412 34,3
Sen 366 30,1 264 22,1
Przyjazn kolegow 439 35,9 450 37,5
Czytanie ksigzek 181 14,2 211 17,6
Modlitwa, zaduma 200 16,3 143 11,9
Msza w kosciele 762 62,3 537 447
Inne formy 156 12,6 106 8,8
Brak danych 149 12,1 71 5,9
Podstawa procentéw 1222 - 1200 -

Analizujac tabele 7 widzimy, ze wiekszo$¢ respondentdw preferuje trzy
formy wypoczynku niedzielnego i $wigtecznego, nie doceniajac jednoczes$nie
form pozostatych. Inne formy bowiem wskazaty juz znacznie mniejsze odsetki
badanych katolikéw. Na pierwszym miejscu w obu terminach respondenci wska-
zali na telewizje jako na forme wiasnego wypoczynku niedzielnego i $wigtecz-
nego. W drugim terminie odsetek ich jest jeszcze wiekszy i wzrést o 10,7% w
stosunku do odsetka z pierwszego terminu. Wielu badaczy watpi jednak, czy
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mozna racjonalnie odpocza¢ podczas ogladania telewizji, zwtaszcza wtedy, kie-
dy czas ogladaniajest zbyt duzy, nadwerezajac zdrowie psychiczne osoby korzy-
stajgcej z ustug telewizji. Przesada w ogladaniu programéw telewizyjnych naj-
bardziej szkodzi dzieciom i miodziezy, ktdra oglada je bezkrytycznie i namystu.
Duzg cze$¢ winy za ten stan rzeczy ponoszg rodzice tych dzieci, nie Swiadomi
czesto konsekwencji ,,naduzywania” telewizji w zyciu rodzinnym24. Ponad 3/5
respondentow w obu terminach badan stwierdzity, ze czestg formg wypoczynku
niedzielnego i Swiatecznego w ich sytuacji sg przyjecia rodzinne - jak imieniny,
urodziny czy inne okazje, jak i uroczystosci $wieckie wasne lub sgsiadéw. Nie-
spetna h w pierwszym terminie oraz ponad h respondentéw w drugim terminie
odpoczywa w niedziele i $wieta udajgc sie na spacer rodzinny, najchetniej do
parku lub do innych miejsc oddalonych od wiasnego punktu zamieszkania. Te
forme wypoczynku cenig oni najbardziej ze wzgledu na aktywno$¢ wtasna w tym
czasie.

Wielu respondentow nie zapomina o istocie niedzieli i Swieta koscielnego, o
ich religijnym charakterze i celu. Dlatego, jako katolicy, w te dni biorg udziat w
mszy i niekiedy w innych nabozenstwach celebrowanych w kosciele parafialnym
lub w innych $wiatyniach znajdujacych sie na terenie miasta Kalisza. Jesli w
pierwszym terminie o takim udziale w kulcie religijnym méwito ponad 3/5 bada-
nych katolikéw, to w drugim terminie deklaracje takg ztozyto juz o 1/5 mniej w
stosunku proporcjonalnym. Fakt ten moze oznacza¢ laicyzacje postaw respon-
dentow i lekcewazenie religijnego charakteru niedzieli i $wiagt kosScielnych.
Przemawiaj g za tym wnioskiem tez znikome odsetki respondentow, ktérzy w tym
czasie Swigtecznym modlg sie indywidualnie we wlasnym domu rodzinnym, czy
tez podejmujg refleksje religijng nad waznymi problemami zyciowymi i moral-
nymi. Co wiecej, w drugim terminie badan zmalat znacznie odsetek tych respon-
dentow, zwtaszcza wsrdd ludzi miodych i imigrantéw wiejskich.

W Swietle zaprezentowanych tu badan mozna stwierdzi¢, iz postawy i za-
chowania rytualne katolikéw miejskich w Kaliszu sg bardzo zréznicowane i za-

2 Zob. M. Wawrzak-Chodaczek: Miejsce telewizji wzyciu codziennym rodziny. Wroctaw
1997; J. Chrapek: Uwarunkowania recepcji programéw telewizyjnych przez miodziez. Studium
socjologiczne, KUL. Lublin 1985; E. Fleming: Telewizja w nauczaniu i wychowaniu. Warszawa
1965; J. Gajda: Dziecko przed telewizorem. Warszawa 1977; J. Rudzki: Zafascynowanie telewi-
zjg Warszawa 1967; Tenze: Telewizja w$rodowisku mtodziezy wiejskiej. Warszawa 1963.

%5 Zob. W. Piwowarski: Proces sekularyzacji rodzinyjako instytucji spoteczno-religijnej.
»Roczniki Nauk Spotecznych KUL”. T. 17: 1976 s. 93— 123; J. Marianski: Kosciot w spote-
czenstwie przemystowym. Warszawa 1985; J. Baniak: Zréznicowania i uwarunkowania religijno-
$ci katolikow Kalisza. Studium socjologiczne. Poznan 1992.
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lezne od licznych czynnikéw. W przyjetym okresie 10 lat nastgpito wyrazne
przesuniecie postaw i zachowan rytualnych katolikéw w kierunku (tendencji)
ujemnym, typowo $wieckim. Zjawisko to jest widoczne w sferze analizowanych
tu norm i zachowan rytualnych, dowodzac niejednokrotnie wyraznych sprzecz-
no$ci w nastawieniu katolikow do moralno$ci rytualnej. W konsekwencji
sprzecznos$ci te Swiadczg o tym, iz w Swiadomos$ci duzego odsetka badanych
katolikéw miejskich dokonuje sie szybka selekcja regut moralnych dotyczacych
sfery dyscypliny koscielnej, sfery moralnosci rytualnej i moralnosci rodzinnej,
jak i sfery transmisji wartosci religijnych i kulturowych w warunkach miedzyge-
neracyjnych. Znaczny tez odsetek badanych katolikow identyfikowat sie z tymi
normami i postulatami rytualnymi Kosciota zaledwie fragmentarycznie i okazjo-
nalnie. Ten ograniczony zwigzek nie mogt pozosta¢ obojetny dla sfery zachowan
rytualnych tych katolikbw. Zachowania te czesto dalekie byly od oczekiwan
KosSciota i zarazem rzutowaly wprost na poziom religijnosci badanych katoli-
kow. W badanym s$rodowisku katolikéw miejskich w Kaliszu widoczne jest wy-
razne odchodzenie od rytualistyki religijnej na rzecz rytualistyki $wieckiej, za-
rzucanie wielu zachowan rytualnych, selektywnos$¢ postaw wobec norm stano-
wigcych rytualng dyscypline koscielng. W badanym dziesiecioleciu nastgpita
wiec znaczna zmiana w nastawieniu katolikdw Kalisza do moralnosci rytualnej o
charakterze $wieckim, widoczna tak w sferze postaw, jak i w sferze zachowan.
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