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Pastoralna postuga KosSciota w Polsce
na tle Konstytucji Gaudium et spes
Soboru Watykanskiego 11

Probe dokonania jakiejkolwiek refleksji nad polskim duszpasterstwem z
perspektywy blisko czterdziestu lat od chwili ogtoszenia Konstytucji duszpaster-
skiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym - w moim przekonaniu - nalezatoby
rozpocza¢ od pytania: Rado$¢ i nadzieja czy smutek i trwoga? Jego tres¢ w spo-
sob oczywisty nawigzuje do pierwszego zdania soborowej Konstytucji Gaudium
et spes, ktére sformutowane w do$¢ zaskakujgcy sposob, jak na tamte czasyl,
miato wyraza¢ podstawowg ide tgcznosci Kosciota z calg rodzing ludzka. Kilka-
nascie lat pézniej, Jan Pawet Il w swej programowej encyklice Redemptor homi-
nis powie to innymi stowy, podkreslajac, ze Cztowiek w catej prawdzie swego
istnienia i bycia osobowego i zarazem »wspélnotowego« (...) jest pierwszg dro-
ga, po ktorej winien kroczy¢ Kosciot w wypetnianiu swojego postannictwa, jest
pierwsza i podstawowa drogg Kosciota. | dlatego Kosciot nie moze odstgpic
cztowieka, ktérego »los« - to znaczy wybranie i powotanie, narodziny i $mierc,
zbawienie lub odrzucenie - w tak Scisty i nierozerwalny sposéb zespolone sg z
Chrystusem2.

1Por. KDK 1: Rados$¢ i nadzieja, smutek i trwoga ludzi wspotczesnych, zwtaszcza ubogich i
wszystkich cierpigcych, sg tez radoscig i nadziejg, smutkiem i trwogg uczniéw Chrystusowych; i
nie ma nic prawdziwie ludzkiego, co nie miatoby oddzwieku w ich sercu. Ich bowiem wspolnota
sktada sie z ludzi, ktdrzy zespoleni w Chrystusie prowadzeni sg przez Ducha Swietego w swym
pielgrzymowaniu do Krolestwa Ojca, i przyjeli oredzie zbawienia, aby przedstawiac je wszystkim.
Z tego powodu czuje sie ona naprawde $cisle ztgczona z rodzajem ludzkim ijego hierarchig [Sobor
Watykanskill. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst tacinsko-polski. Poznan 1968 s. 831].

2Jan Pawet Il: Encyklika Redemptorhominis. Typis Polyglottis Vaticanis 1979 n. 14.
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Postawione wcze$niej pytanie ma na celu uswiadomienie ztozonosci i zara-
zem dramatycznosci sytuacji, w jakiej znajduje sie polskie duszpasterstwo w
czterdzieSci lat od rozpoczecia Soboru Watykanskiego Il. Tylko pobiezna ocena
stopnia realizacji najbardziej podstawowych wskazan Konstytucji wystarczy do
tego, aby formutowaé petne niepokoju wnioski. Wydaje sie, ze generalnie stusz-
na - w kontekscie negatywnych doswiadczen niektdrych Kosciotow lokalnych
na Zachodzie - teza o ewolucyjnym sposobie wprowadzania soborowych zmian,
przepoczwarzyta sie w pewnym momencie w chwytliwy slogan, ktérego realiza-
cja doprowadzita do absurdu. Oto bowiem ohiegowe stwierdzenie, ze im pozniej
wprowadzimy postanowienia Soboru, tym wiekszy bedzie z tego pozytek dla
duszpasterstwa, z czasem zaczeto uzasadnia¢ zaniechanie staraf, majacych na
celu recepcje nauczania Vaticanum Il. Stad tez polskie duszpasterstwo w czter-
dziesci lat po Soborze jawi sie jako rzeczywisto$¢ trudna do jasnego opisania.
Mozna o nim powiedzie¢ - nawigzujagc znowu do wczes$niejszego pytania - ni to
rados¢ i nadzieja, ni to smutek i trwoga!

Przyczyn takiego stanu rzeczy nalezy upatrywac przede wszystkim w opacz-
nym rozumieniu charakteru Konstytucji Gaudium et spes, ktérej pastoralng spe-
cyfike - co podkreslajej tytut - sprowadzono wytgcznie do czystej pragmatyki w
duchu klerykalistycznej koncepcji teologii pastoralnej minionych wiekdéw, ktéra
koncentrowata sie gtownie na przygotowaniu duchownych do wiasciwego wy-
petniania ich duchowego urzedu. Opartej na powyzszych zatozeniach teologii
pastoralnej odmawiano charakteru nauki teologicznej, traktujac jg jako zwyczaj-
ne przygotowanie do zawodu duchownego3

Tymczasem soborowe pojecie teologii pastoralnej dalekie jest od utozsa-
mianiajej z inzynierig pastoralng czy socjotechnika. Sobor traktuje te dyscypling
teologiczng jako nauke, ktéra opiera sie nie tylko na praktyce, ale rbwniez i na
rzetelnej teorii.

Poniewaz trudno szerzej przedstawi¢ tak zarysowane zagadnienie w ramach
krotkiego artykutu, ogranicze sie jedynie do kilku podstawowych probleméw,
ktére uwazam za swoisty klucz w spojrzeniu na polskie duszpasterstwo w kon-
tekscie Konstytucji duszpasterskiej o KoSciele w Swiecie wspotczesnym.

3Por. M. Benger: Pastoraltheologie. Regensburg 1861.
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I. Eklezjologia komunii

Wspomniane nieporozumienie w interpretacji tresci Gaudium et spes wyni-
kato m.in. z roztacznego traktowania tre$ci poszczeg6lnych dokumentéw Vatica-
num Il. Wielu nie zauwazyto, ze Konstytucje duszpasterskg o Kosciele w $wie-
cie wspotczesnym trzeba czyta¢ tgcznie z innymi dokumentami Soboru, na co
Sobér zwraca zresztg uwage we wstepie do niej (por. KDK 2), zwitaszcza za$ z
Konstytucjg dogmatyczng o Kosciele Lumen gentium. Ta ostatnia bowiem uka-
zuje tajemnice Kosciota, zas pierwsza objasnia wjaki sposob pojmuje obecnos¢
oraz dziatalno$¢ Kosciota w dzisiejszym $Swiecie (KDK 2). Konstytucja Lumen
gentium, dokonujac pogtebionej refleksji nad tajemnica KosSciota, kresli zarazem
podstawy eklezjologii komunii, a tym samym eklezjologicznej koncepcji duszpa-
sterstwa, co implikuje nowe zupeinie rozumienie pojecia ,,duszpasterstwo”, co-
raz czesciej wyrazane poprzez lacinskie okreslenie cura pastoralis w miejsce
dawnego cura animarum.

Soborowa eklezjologia komunii, rozwinieta przez posoborowe nauczanie
papiezy, i wynikajgca z niej eklezjologiczna koncepcja duszpasterstwa, ktora w
odrdznieniu od klerykalistycznej, podkreslajacej wytacznie aktywnos$¢ ducho-
wienstwa, ukazuje caty Kosciot w jego petnym osobowym sktadzie jako podmiot
i zarazem przedmiot zbawienia. Bardziej widzi go jako wspolnote-wspolnot, w
ktorej i dla ktorej realizuje sie urzedy, powotania, charyzmaty i postugi, niz w
przeciwstawieniu duchowni - Swieccy (sprawe te proponowat zresztg Jan Pawet
Il uczynié jednym z elementéw rachunku sumienia przed Jubileuszem, stawiajac
pytanie: Czy w Kosciele powszechnym i w KoSciotach partykularnych umacnia
sie eklezjologia komunii, sformutowana w Konstytucji »Lumen gentium«, stwa-
rzajgca przestrzen dla charyzmatéw, postug, réznych form uczestnictw*a Ludu
Bozego, ale nie ulegajgca demokratyzmowi ani socjologizmowi, ktore nie od-
zwierciedlajg katolickiej wizji Kosciota i autentycznego ducha Vaticanum 114,
Owa wspdlnota powstaje nie jako wynik przyjetego z gory planu, ale jest owo-
cem realizacji trzech podstawowych funkcji, tradycyjnie okre$lanych w stowach:
leiturgia, martyria i diakonia. Kiedy zatem tak rozumiany Kosciét spetnia
wszystkie trzy funkcje, wéwczas odkrywamy ze zdumieniem, niejako przy oka-
zji, ze oto jesteSmy wspolnotg-komunig. Jan Pawet Il na zakonczenie Roku Jubi-
leuszowego w Liscie apostolskim Novo millennio ineunte powiedziat wprost:
Czyni¢ Kosciét domem i szkotg komunii: oto wielkie wezwanie, jakie czeka nas w

4 Jan Pawet 1I: List apostolski Tertio millennio adveniente. Libreria Editrice Vaticana
1994 n. 36.
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rozpoczynajacym sie tysigcleciu, jesli chcemy pozosta¢ wierni Bozemu zamysto-
wi, ajednoczes$nie odpowiedzie¢ na najgtebsze oczekiwania $wiatas.

Jaki oddzwiek sprawa ta znajduje w polskim duszpasterstwie, kazdy widzi.
Parafie, ktére w wiekszosci przypominajg prywatny folwark proboszcza, despo-
tycznie zarzadzajacego wiosciami, nie liczagcego sie z nikim, traktujgcego laikat
jako najwieksze nieszcze$cie. Diecezje, w ktérych proboszczowie bojkotujg za-
rzadzenie biskupa wprowadzajgcego wreszcie, po wielu latach opéznienia, rady
duszpasterskie i ekonomiczne w parafiach. Duszpasterstwo pojmowane jako
Swiadczenie ustug, ,urzedniczenie”, a nie postuga we wspoélnocie i dla wspélno-
ty. To tylko nieliczne pozycje z katalogu, ktéry mozna by referowac jeszcze dtu-
go! Rodzi sie zatem pytanie, kogo w ogole interesuje tak czesto przywotywana
przez Ojca Swietego eklezjologia komunii, kto z duchownych wszystkich szcze-
bli wie w ogodle, o co w tym wszystkim chodzi, skoro niewielu z nich czyta do-
kumenty koscielnego magisterium?

Il. Relacja Kosciot - swiat

Wspomnie¢ tez trzeba inny problem, wyraznie zarysowany w Konstytucji,
ktéry zarazem jawi sie dzisiaj jako wazna sprawa wspdlnoty koscielnej w Polsce.
Mysle tu o kwestii wtasciwych relacji miedzy Kosciotem i Swiatem. Obserwacja
catego okresu przeobrazen spoteczno-politycznych po 1989 r. potwierdza w tym
wzgledzie wyrazng dezorientacje i zagubienie polskich katolikdw i stanowi przy-
czynek do refleksji nad stopniem recepcji nauczania Soboru Watykanskiego II.
Znaczaca grupa zaréwno duchownych, jak i $wieckich wiernych wspomniang
relacje Kosci6t-swiat rozumie antagonistycznie, odwotujac sie do interpretacji
znanej z okresu miedzywojennego. Jest to wizja KosSciota - zgodnie z éwczesng
retorykg - wojujgcego na ziemi, postrzeganego jako oblezona przez wrogie mu
sity twierdza, ktorej trzeba broni¢ przeciw niewiernym. Jej podstawg byta Swia-
domosc¢ faktu, ze Swiat coraz bardziej uniezalezniat sie od Kosciota, wymykajac
sie niejako spod jego wpltywdw. Poniewaz nie dopuszczano wtenczas mysli o
jakiejkolwiek formie autonomii $wiata, probowano, odwotujgc sie m.in. do ak-
tywnosci laikatu, wprowadzi¢ go na powr6t w struktury Kosciota. Byt to jeden z
motywow powotania miedzywojennej Akcji Katolickiej, organizacji Swieckich
wyraznie w swej dziatalnosci podporzadkowanych hierarchii, traktowanej - ze
siegne do dwczesnej poetyki - jako Swieckie ramie hierarchii.

5Jan Pawet Il: List apostolski Novo millennio ineunte. Libreria Editrice Vaticana 2001 n.
43a.
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Vaticanum Il méwi za$ o wzglednej autonomii $wiata, okreslajac sposob ist-
nienia w nim Koséciota jako fermentum et veluti anima societatis humanae
(KDK 40). Aktywnos$¢ chrzescijanina zmierzajgca do odnowy spotecznosci
ludzkiej i przemienienia jej w rodzine Bozg, winna sie realizowa¢ nie przez
wprowadzanie $wiata w struktury koscielne, ale przez przepajanie go duchem
Ewangelii. Zadaniem hierarchii - w mys$l nauczania soborowego - jest pomoc w
ksztattowaniu wrazliwosci sumienia i poznawaniu zasad moralnych przez $wiec-
kich wiernych, aby oni sami mogli nastepnie realizowa¢ w $wiecie to wiasnie
zadanie bycia zaczynem i niejako duszg spotecznosci ludzkiej.

Wszystko to sprawia, ze dzisiejszej aktywnosci polskiego Kosciota towarzy-
szy napiecie, ktoérego kraniec zjednej strony wyznacza pokusa izolacji, z drugiej
Swiadomos¢ potrzeby zaangazowania. Pierwsza postawa ma swoje korzenie w
powojennych doswiadczeniach programowej laicyzacji spoteczenstwa, prowa-
dzonej przez przedstawicieli komunistycznej wiadzy, a takze w przeSladowa-
niach osob wierzacych, co systematycznie pogtebiato w nich rozumienie Koscio-
ta jako oblezonej twierdzy czy szyku bojowego, ktéry nastawiony jest przede
wszystkim na odparcie ataku wroga. W takim widzeniu sprawy swojg role od-
grywa tez ciggly brak szerszej znajomosci soborowej nauki o wzajemnych rela-
cjach Kosciota i Swiata. Wreszcie negatywne doswiadczenia pierwszych lat pol-
skiej wolnosci, ktora dla niematej liczby os6b w pewnym momencie zaczela sie
jawic jako najwieksze nieszczescie. Pisatjuz przed szeSciu laty jeden ze znanych
publicystéw: Gdy méwimy o niebezpieczeAstwach konspumpcjonizmu, obwinia-
my wolno$¢. Gdy wskazujemy na aborcje, obwiniamy wolno$¢. Gdy szukamy
zrodet pornografii, podejrzewamy wolno$é. To wolnos¢ sprawia, ze ,,wszedzie
panoszg sie komunisci’; ze ,,sa obrazane uczucia ludzi wierzacych ’; ze niekto-
rzy posuwaja sie nawet do podwazania autorytetu. Ojca Swietego. Powoli, niepo-
strzezenie wina wolnosci staje sie wieksza niz wina komunizmusé.

Swiadomo$¢ za$ potrzeby zaangazowania - owa druga postawa wyznaczaja-
ca granice wspomnianego wczesniej napiecia, obecnego dzisiaj w dziatalnosci
polskiego KosSciota - wynika z samego powotania chrzescijanskiego, ktére - jak
podkresla Sobdr - jest z natury swojej rowniez powotaniem do apostolstwa (DA
2). Aby prawda ta przezwyciezata dotychczasowe uprzedzenia, konieczne jest
zauwazenie tego, co podkreslono w Gaudium et spes: oto Kosciét stanowigc
zarazem zrzeszenie dostrzegalne i wspdlnote duchowa, kroczy razem z catg ludz-
koscig i doswiadcza tego samego ziemskiego losu co $wiat, istniejac wnimjako
zaczyn i niejako dusza spotecznosci ludzkiej, ktéra ma sie w Chrystusie odnowié
i przemieni¢ wrodzine Bozg (KDK 40).

6 J. Tischner: Nieszczesny dar wolnosci. Krakow 1993 s. 7.
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I11. Obecnos$¢ w Swiecie poprzez dialog

Skoro wiec chrzescijanie maja by¢ zaczynem i niejako duszg spotecznosci
ludzkiej, winni przede wszystkim przezwyciezy¢ - skadinad historycznie zrozu-
miate - poczucie zagrozenia i odkry¢ potrzebe Swiadczacej obecnosci w Swiecie.
Aby za$ bylo to mozliwe, potrzebny jest staty dialog, w ktérym zainteresowane
strony, przedstawiajac wiasne racje i prébujgc zrozumie¢ wszystkie obawy, leki
czy zagrozenia, zachowaja postawe otwartosci, wzajemnego szacunku i elemen-
tarnej uczciwosci. Jest to kolejny wazny temat-klucz Konstytucji duszpasterskiej
0 Kosciele w Swiecie wspoétczesnym, do ktérego trzeba siegnaé, chcac dokonac
swoistego bilansu polskiego duszpasterstwa w czterdziesci lat po Soborze.

W tym kontekscie sprawa wychowania do dialogu jawi sie jako szczegélne
wyzwanie dla polskiego duszpasterstwa po przetomie 1989 r. Zadanie to podej-
mowane jest ciggle w bardzo ograniczonym zakresie, m.in. z powodu nieprze-
zwyciezenia bolesnych doswiadczen przesztosci. Wydaje sie, ze w tych warun-
kach zaczaC trzeba najpierw od obudzenia wrazliwosci i ksztaltowania postaw
dialogu. Przypomnienia domaga sie¢ soborowa nauka o drogach zblizenia KoScio-
fa do $wiata. Jeszcze w czasie trwania Vaticanum Il papiez Pawet VI w swej
pierwszej encyklice Ecclesiam suam, ogtoszonej 6 sierpnia 1964 r., moéwit
wprost: Kosciét powinien nawigza¢ dialog ze spoteczno$cig ludzka, w ktorej
zyje; dlatego powinien sta¢ sie Kosciotem stowa, oredzia i rozmowy7. Kiedy
wszelako Koscidt powszechny opierajac sie na tych przemysleniach, poszerzo-
nych naukg Soboru Watykanskiego I, inicjowat tak rozumiang odnowe, wspol-
nota koscielna w Polsce musiata walczy¢ o przetrwanie w catkowicie wrogim jej
Swiecie ideologii komunistycznej.

Dialogowy charakter samej wiary nakazuje gtosi¢ Kosciotowi Ewangelie
przez wchodzenie w dialog z calg ludzkos$cig. Jego fundament stanowi wszystko
to, co Vaticanum Il méwi o godnosci osoby ludzkiej, o wspdlnocie ludzi i o
gtebokim znaczeniu aktywnosci ludzkiej (por. KDK 40). Wzorem jest tutaj dia-
log podjety przez Boga z cztowiekiem. Winien on ptyng¢ z mitosci, jako jedyne-
go swego motywu i nie powinien by¢ ograniczony zadnymi warunkami, zwtasz-
cza korzyscig Kosciota czy chrzescijan; podejmowany z wiasnej inicjatywy, bez
ogladania sie na pierwszy krok drugiej strony. Ma byé powszechny, to znaczy
prowadzony z kazdym, kto pragnie go nawigza¢. Szanujac catkowitg wolnos¢
tych, z ktérymi jest odbywany, stroni¢ powinien od jakiejkolwiek formy nacisku
(por. Ecclesiam suam, n. 72—76). Je$li motywem dialogu jest mito$¢, to trudno

7Pawet VI: Encyklika Ecclesiam suam. Editions du Dialogue. Paris 1967 n. 65.
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uwazac go za zabieg czysto taktyczny. Wolnyjest on wtedy od préby nawracania
kogokolwiek ,na site” i dgzenia do zewnetrznego jedynie podporzgdkowania
koscielnym wymaganiom.

W analizach i opracowaniach ostatnich badan socjologicznych wielokrotnie
podkresla sig, ze Kosciot lokalny w Polsce, poszukujacy nowej tozsamosci po
przetomie, winien sie skoncentrowac przede wszystkim na nowej ewangelizacji.
Wymaga ona czytelnego Swiadectwa wiary, ale tez i nowego typu Swiadkéw
wiary, zdolnych przekaza¢ swoje doswiadczenia innym ludziom. Zdecydowane
dziatania duszpasterskie i ewangelizacyjne adresowane do catego spoteczenstwa,
stawiajgce sobie za cel jego odrodzenie moralne i duchowe, domagajg sie takze
nieustannego dialogu z r6znymi Srodowiskami ekonomicznymi, politycznymi i
kulturowymi 8.

Dlatego trzeba to wyraznie podkresli¢, ze nie chodzi tu o ewangelizacje po-
jetg jako ,atak na niewiernych”, ale o prawdziwe zapoczatkowanie obecnosci
Kosciotajako plantatio wspélnoty chrzescijanskiej we wszystkich $rodowiskach
spotecznych. W sytuacji szerzacego sie relatywizmu moralnego, kiedy oredzie
ewangeliczne z coraz wiekszym trudem przenika kulture spoteczenstwa wptywa-
jac najego sposdb myslenia i ksztattowania kryteriéw oraz norm postepowania,
potrzeba przede wszystkim dogtebnej ewangelizacji samego Swiata i Kosciota.
Wszystko wskazuje na to, ze prowadzac to dzieto Kosciot bedzie musiat czesciegj
odwotywac sie do moralno$ci mitosci i przebaczenia niz moralnosci przykazan i
zakazOw oraz postugiwac sie czesciejjezykiem pozytywno-afirmujgcym nizjezy-
kiem karcaco-negatywnym9 Bedzie tez musiat bardziej zwrdéci¢ uwage na ludzi
duchowo zagubionych, ktérzy po przeobrazeniach spoteczno-politycznych zna-
lezli sie posrdd jego cztonkéw. Zainteresowani sg oni odkryciem na nowo swego
miejsca w koscielnej wspodlnocie, oczekujgc od niej nie tyle moralnych wskazo-
wek, co nade wszystko leczenia korzeni duszy. Wielokrotnie mieli juz okazje
dobrze pozna¢ site moralng Kosciota, teraz za$ potrzebujg ukazania im nade
wszystko jego sity uzdrawiajgcej (por. Rz 7, 14—25).

8 J. Marianski: Kosciotkatolicki w spoteczenstwie obywatelskim. Refleksje socjologiczne.
Lublin 1998 s. 157.

9 J. Marianski: Religia i KoSciét w spoteczenstwie pluralistycznym. Polska lat dziewiec-
dziesigtych. Lublin 1993 s. 273—274.
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IV. Koncepcja duszpasterstwa

Wreszcie, w ramach tych rozwazan o polskim duszpasterstwie w czterdzie-
Sci lat po Soborze, nie spos6b poming¢ sprawy koncepcji tegoz duszpasterstwa,
albo tez i moze jej braku. Patrzgc bowiem z dtuzszej perspektywy czasu na pol-
skie duszpasterstwo, stwierdzié trzeba, ze jedng z charakterystycznych jego cech
i zarazem stabosci jest zasadnicza koncentracja na tzw. akcjach duszpasterskich.
Preferowane jest dziatanie od zdarzenia do zdarzenia. Brakuje mu natomiast
fundamentalnego programu, na podstawie ktérego formutowano by etapowe
plany dziatania. Ostatni wieloletni program duszpasterski - niezaleznie od tego
jakbysmy go oceniali - zrealizowany zostat niemal przed czterdziestu laty. My-
Sle tu o dziewigcioletnim programie Wielkiej Nowenny. Wydawato sie, ze Il
Polski Synod Plenarny bedzie okazjg do wypracowania takiego ramowego pro-
gramu dla catego Kosciota lokalnego w Polsce, w ostatecznosci jednak ograni-
czyt sie on do przyjecia wspélnych dokumentow, skadingd waznych i ciekawych.
Taka sytuacja staje sie dla poszczegdlnych duszpasterzy, w zaleznosci od stopnia
zaangazowania i zdolnosci do podjecia wiasnej inicjatywy, jednym z powodow
prowadzenia przez nich dziatalnosci, ktdrg mozna by nazwa¢ duszpasterstwem
jednego sezonu. Trwa ono dopOty, dopoki konkretny ksigdz pozostaje w tym
samym miejscu, albo tez dopdki nie zostanie ogtoszona nowa akcja. Wyraznie
niedostaje procesu kontynuacji.

Poza tym wspomniany brak programu duszpasterskiego i formutowanych na
jego podstawie etapowych planow, okreslajacych drogi osiggniecia przedstawio-
nych celéw sprawia, ze w wigkszosci wypadkow dziatalno$¢ ksiezy inspirowana
jest wytagcznie wiasnymi zainteresowaniami, czy aktualnie panujacg moda. Nie
uwzglednia ona realizacji podstawowej misji ewangelizacyjnej KosSciota, czego
owoce zbieramy aktualnie w nowej sytuacji spoteczno-politycznej, kiedy ludzie
nie potrafig sie odnalez¢ ze swojg wiarg w warunkach postepujacego pluralizmu
Swiatopogladowo-kulturowego.

Tymczasem istnienie wypracowanej koncepcji duszpasterstwa, catoSciowe-
go programu pastoralnego, ktory inspiruje i ukierunkowuje dziatalno$¢ Koscio-
fa lokalnego, a takze okresla og6lne zatozenia i cele, na podstawie ktorych bu-
dowano by etapowe plany dziatania, pomaga zaréwno duchownym, jak i $wiec-
kim zaangazowanym w duszpasterstwo przezywac¢ Swiadomos$é uczestnictwa we
wspélnym zadaniu. Nadto pomaga z tatwoscig ustali¢, w jakim stopniu czastka
ich dzialania i zaangazowania przyczynia sie do budowy wspo6lnego dzieta. Jest
to niezmiernie wazne dla wtasciwego rozumienia postugi duszpasterskiej, ktéra
wymaga dalekiego patrzenia w przysztos¢ i pokoleniowego wspotdziatania w
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my$l Pawtowego stwierdzenia: Ego plantavi, Apollo rigavit: sed Deus incremen-
tum dedit (1 Kor 3, 6).

Ciagle aktualna jest réwniez potrzeba dokonania swoistego bilansu duszpa-
sterskiego minionych lat. Przetom spoteczno-polityczny w krajach Europy Srod-
kowo-Wschodniej, zapoczatkowany wydarzeniami 1989 r. w Polsce, otworzyt
przed Kosciotami lokalnymi tego regionu zupeinie nowe mozliwosci wypetnia-
nia wiasnych zadan, czego nie wszyscy sg do konca Swiadomi. Nie oznacza to
jednak uporania sie z wszystkimi problemami, z jakimi dotychczas musiaty sie
zmagac. Kolejne lata potwierdzajg, ze istnieje potrzeba podjecia przez wspolnoty
koscielne szczegdlnej refleksji nad wtasng autorealizacjg w nowych warunkach,
charakteryzujgcych sie wiekszg wolnoscia w realizowaniu specyficznej misji
ewangelizacyjnej, ale i odrebnymi wyzwaniami, ktére niesie ze sobg pluralizm
spoteczno-kulturowy. Nie spos6b jednak dokonac rzetelnej analizy i oceny aktu-
alnej sytuacji bez uwzglednienia wczes$niejszych uwarunkowan i do$wiadczen,
zwhaszcza tych z okresu ostatnich piecdziesieciu lat. Dokad bowiem nie zdobe-
dziemy sie na poznanie catej prawdy o Kosciele w minionym czasie, péki nie
odwazymy sie na postawienie catoSciowej diagnozy, dotad nie bedziemy zdolni
odpowiedzie¢ na pytanie, jak w nowej rzeczywistosci by¢ Kosciotem Bozym w
konkretnym miejscu i czasie.

Ucieczka od przeszto$ci, przechodzenie do porzadku nad catg ztozong rze-
czywisto$cig okresu PRL w imie czysto pragmatycznych zatozen, a takze brak
odwaznych i zdecydowanych dziatarh na tym polu powoduje, ze w lokalnym wy-
daniu duszpasterstwo sprowadzane zostaje, albo do wytgcznie zastepczej aktyw-
nosci w obszarach polityczno-socjalnych, albo do ucieczki w tanig dewocje. Jej
owocem sg plytkie, nie pogiebione teologicznie nabozeristwa zamiast dojrzatej
odpowiedzi na pojawiajacy sie prawdziwy gtéd duchowosci posréd Swieckich
wiernych. Kaptani wielokrotnie nie rozumiejg tego gtodu, bo sami doswiadczaja
pustki duchowej. Trawi ich szaleficza wprost choroba dziatania - najwazniejsze
aby dziata¢, dziata¢ bez chwili zatrzymania i refleksji. Nikt nie pyta po co to
wszystko, dla kogo i w imie czego! Najwazniejsze bowiem to dziata¢, gdyz lu-
dzie tego oczekujg, bo tak czyni mdj sgsiad. Jeden wielki supermarket z dewocja,
w ktérym obowigzuje zasada - frontem do klienta, bo klient nasz pan!

Na koniec tych niezbyt optymistycznych rozwazan cisnie sie na usta oczy-
wiste pytanie: dlaczego tak wtasnie wyglada polskie duszpasterstwo w czterdzie-
Sci lat po Soborze? W przekonaniu znaczacej grupy ludzi $wieckich, ktorzy pré-
buja ciagle aktywnie uczestniczy¢ w zyciu wiasnego Kosciota lokalnego, sg tego
dwie podstawowe przyczyny: jezyk koscielnego nauczania, wielokrotnie niezro-
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zumialy, przypominajacy czesto zinfantylizowany slang religijny, a takze budo-
wany przez duchownych mur, na ktérym rozbijajg sie w KoSciele Swieccy wier-
ni, pragnacy petniej zaangazowac sie w zycie wspdlnoty.

By¢ moze poetyka tych wypowiedzi okaze sie dla pewnej grupy cztonkéw
koscielnej spotecznosci zbyt dosadna, ale przeciez nikt nie zaprzeczy, ze wiele
ona mowi o spotecznym postrzeganiu wspolnotowej rzeczywistosci. | chociaz
niebawem bedziemy $wietowaé czterdziestolecie ogtoszenia Konstytucji Gau-
dium et spes, to nigdy nie jest za p6zno, aby siegna¢ do jej tresci, pogtebianej
zresztg i stale rozwijanej przez Jana Pawta Il, podejmujac rownoczesnie probe
petniejszej realizacji dzieta Vaticanum .
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