LEO KARRER

Osoba swiecka — w Swiecie 1 w KosSciele
jak w domu

I. Napiecie pomiedzy roszczeniem, a rzeczywistoscig

Najczesciej przezywamy dzisiaj tylko pewien wycinek tego, czym jest Kosciot,
wycinek, ktéry w dodatku bywa jeszcze mizerny i zaciemnionyl Wtedy gdy kobiety
i mezczyzni zdaja sprawe ze swego powotania jako chrzescijan oraz roli jakg petnig
w Kosciele, trzeba bra¢ pod uwage cate spektrum realiow Kosciota, wiedzac, ze roz-
rasta sie on wedtug historycznej odpowiedzi ludzi na osobe i droge Jezusa z Nazare-
tu. Kosciot jest tylko Bozym prowizorium — tak, tylko prowizorium, z wszystkimi
historycznymi niewiemosciami i przypadkami budzacymi rozczarowanie. Pomimo
swego stuzebnego ksztattu posiada on réwnoczesnie wszelkie prawo urzeczywistnia-
nia sie jako historyczny zyciowy zwigzek, w ktérym odkrywamy dostep do wiary
w otwartg, ofiarowang i przezytg przez Jezusa przyjaznh z Bogiem iw wyrastajgca z niej
nadzieje.

Pomimo takiego spojrzenia oczyma naszej wiary nie mozemy nie widzie¢ obec-
nej sytuacji, w ktorej wszedzie ma sie wrazenie, ze otwarte ku przysztosci nadzieje
i oczekiwania zarowno w spoteczenstwie, jak i w Kosciele ustgpity miejsca pragnie-
niu przywroécenia dawnych porzadkéw. Dochodza do gtosu ,,maszynisci systemu” po-
stugujacy sie przedwczorajszymi instrukcjami obstugi. Cztowiek chce — ujmujac rzecz
z grubsza — czu¢ sie tak jak dawniej i szuka bezpieczeristwa w obronnych schronach
koscielnych. Boi sie istnienia (ksztaltowania sie) w jeszcze otwartej przysztosci, nie
ma odwagi na exodus z dawniej mozliwych struktur. To bywa naprawde ucigzliwe,
otworzy¢ sie, czy w niektorych przypadkach wycierpie¢ przysztos¢ Kosciota, takze
wtedy, gdy ona sie juz pojawia.

3 Oryginat tekstu zostat opublikowany pt. Laien: in der Welt und in der Kirche zu Hause oraz
“Brich auf.. und sei ein Segen*. W: Leo Karrer: Die Stunde der Laien. Von der Wirde eines
namenlosen Standes. Verlag Herder. Freiburg im Breisgau 1999 s. 327-336.
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Duchowy testament Synodu Diecezji Niemieckiej Republiki Federalnej (1975)
zatytutowany ,,Nasza nadzieja”, okreslajgcy Kosciot wspélnotg nadziei (I, 8) stawia
pytanie: Czy nasze ko$cielne zycie jest wypetnione duchem i mocg tej nadziei? Swiat
reprezentujacy czesto beznadzieje nie potrzebuje ze strony religii podwojenia tej postawy;
Potrzebuje i poszukuje czego$ wrecz przeciwnego, rozsadzajgcego Swiadectwa nadziei. To
co jesteSmy Swiatu winni, to wyréwnanie deficytu czytelnie przezywanej nadziei... (I1, 2).

I1. Jako ludzie Kosciota w sercu Swiata, i jako ludzie $wiata
w sercu Kosciota (Puebla)

Wzorcowym obrazem Kosciota, wspolnoty parafialnej, czy tez kazdej chrzescijan-
skiej grupy nie jest zamykanie sie w zintegrowanym systemie, bloku myslowym czy
elitarne wyobcowanie sie poprzez stworzenie pewnego rodzaju getta, tylko blisko$¢
z ludzmi i Swiatem bedgca owocem krytyczno-prorockiej postawy otwarcia sie na Swiat.
Oznacza to, ze Kosciot z cala swojg aktywnoscig i formami zycia nie jest celem samym
w sobie, tylko istnieje po to, aby poprzez stowo i czyn, zaréwno w dziatalnosci publicz-
nej, jak iwcichych, czesto niedocenianych dziataniach, stawac si¢ znakiem nadziei wérod
ludzi i we wnetrzach ich serc. Taka misja wprowadza chrzescijan w napiecie, a moze
czesciej nawet w rozdarcie, jakby w polu magnetycznym pomiedzy konkretnym spote-
czenstwem, a wezwaniem Ewangelii. Trudno zniwelowa¢ lub catkowicie ukoi¢ ten pod-
stawowy konflikt pomiedzy teologiczng misjg Kosciota z jednej strony, oraz oczekiwa-
niami i potrzebami spoteczenstwa i ludzi z drugiej. Za gteboko poruszajgcym stowem
z konferencji w Puebla nalezy powtdrzy¢: Kazdy z nas chrzescijan wezwany jest aby
strzec swojej tozsamosci, na miare naszego osobistego bogactwa, po to, by jako czto-
wiek Kosciota w sercu Swiata ijako cztowiek Swiata w sercu Kosciota (nr 786) zuzywac sie
dla ludzi — w dobrym tego stowa znaczeniu — i doktadnie rozpozna¢ miejsce, na ktore
Bdg pragnie przyjs¢, takze wtedy, gdy wszystko wydawatby sie temu przeczyé.

Stowa z dokumentu z Puebla o ludziach $wiata w sercu Kosciota i ludziach
Kosciota w sercu $wiata, bedgce skrétem duchowosci chrzescijanskiej, oznaczajg traf-
nie to ptodne napiecie pomiedzy dwoma biegunami. Nie wolno nam jednak nie za-
uwazyc i tego niebezpieczenstwa, ze na obu biegunach chrzescijariska egzystencja traci
na swojej ostrosci i moze by¢ proponowana po zredukowanej cenie.

Niebezpieczenstwo moze polegaé na tym, ze, jak to juz zostato powiedziane,
w Kosciele zwracamy uwage na samych siebie, budujemy zamki i twierdze, za kto-
rych murami okopuje sie zalekniona zatoga albo rozgrywa sie mata patacowa rewo-
lucja. Fundamentalny cel misyjny Kosciota jako Bozego prowizorium nic realizuje
sie w koscielnym, wzglednie konfesyjnym integralizmie, w ktorym wszystkie spotecz-
ne i ludzkie dziedziny zycia prébuje sie organizacyjnie podporzgdkowac koscielnym
instrumentom, np. katolicka szkota, katolicka telewizja, katolicka polityka kultural-
na, katolickie partie i zwigzki zawodowe, itp. Taka forma moze by¢ w szczegblnych
historycznych sytuacjach taktycznie wskazana, nie jest jednak istotng formg bycia
chrzescijaninem ani Kosciotem, tylko pytaniem praktycznego rozsadku. Decydujgce
pozostaje budowanie mostu pomiedzy ludzmi i ich Swiatem.
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Podstawowe napiecie musiatoby jednak zaistnie¢ nie pomiedzy tradycjonalista-
mi i progresistami, nie pomiedzy reprezentantami centralistycznie zorganizowanego
Kosciota, a tzw. laikatem, nie pomiedzy duchownymi i zakonnikami po jednej, a $wiec-
kimi po drugiej, nie pomiedzy hierarchig, a teologami, nie pomiedzy postawg urze-
dowego negowania $wieckich, a laickim antyklcrykalizmem, nie pomiedzy Rzymem,
a Kosciotami lokalnymi, nie pomiedzy namaszczonymi do stuzby uswiecania kapta-
nami, a przeznaczonymi do stuzby w Swiecie asystentami pastoralnymi, lecz pomie-
dzy chrzedcijanskim postaniem, a Swiatem z wszystkimi jego pytaniami. Mozna przy-
puszczac, ze w obecnym czasie jesteSmy bez watpienia zajeci wewnetrznymi i czesto
sztucznie stwarzanymi problemami powodujacymi konflikty. Scieramy sie w licznych
gremiach podejmujac decyzje i analizujgc sytuacje, stajgc sie katolicyzmem posiedzen.
Tracimy przez to wiele mocy, zbyt wiele dobrej woli, a takze duchowych i psychicz-
nych rezerw, ktére sg nam darowane po to, by wykorzystac je na stuzbe dla $wiata
i dla ludzi.

Im intensywniej cztowiek Kosciota stara sie ksztattowaé swoje zycic jako chrze-
Scijanska praktyke wiary (ktora nie jest rownoznaczna z zewnetrzna koscielnoscig),
tym bardziej doswiadcza on czesto bolesnie niezgodnosci z normami i oczekiwaniami
przeracjonalizowanego przemystowo-ekonomicznego porzadku, ktérego wyznanie
wiary streszcza sie w stowach: racjonalnos¢, sukces, konkurencja oraz finansowe
oprocentowanie. Takze w zakresie zarzadzania i handlu, az po wyksztatcenie i opieke
medyczng, wymuszane sg zachowania, ktore stoja w sprzecznosci z podstawowymi
zasadami dotyczacymi godnosci cztowieka, jego autonomii i wolnosci, solidarnosci
i sprawiedliwosci. Na tym tle konieczne staje sie zwrocenie uwagi na niezgodno$é
pomiedzy obowigzujagcymi w spoteczenstwie postawami, a oficjalnie reprezentowa-
nymi przez Kosciét zasadami i wartosciami, ktére bardzo wyraznie dotykajg réznych
przestrzeni zycia wszystkich zaangazowanych chrzescijan oraz duszpasterzy. Wyniki
przeprowadzonej wsrod niemieckich katolikow wielkiej ankiety stuzacej przygotowa-
niu synodu, wskazujg przede wszystkim na cztery zagadnienia, w ktorych cztonkowie
Kosciota rozumiejg sie jako cztonkowie spoteczenstwa, doswiadczajgc bardzo istot-
nie niezgodnosci z tym, czego uczy Kosciot. Te cztery zagadnienia to: pojmowanie
wolnosci, znaczenie i uzasadnienie autorytetu w Kosciele, ogdlne ,,nastawienie do
zycia” oraz seksualno$¢ w najszerszym tego stowa znaczeniu. Na tym polu chrzesci-
janie wykazujg swojg charyzmatyczng moc, gdy z odwagg i delikatnoscig wobec rze-
czywistosci zycia, z glebi chrzescijanskiej nadziei to zycic pielegnuja, ksztattuja, dzwi-
gaja, umozliwiaja, znoszg, dodajg odwagi by zy¢ i odkrywajg w tym rados$¢ (i potrafig
sie tym cieszyc).

I11. W obronie duchowosci zdrowej krytyki KosSciota

Nie mozna by¢ chrzescijaninem nie podejmujac ryzyka. Jedng z form takiego
ryzyka moze by¢ fakt, ze przy catym krytycznym widzeniu problemu identyfikowania
sie z Kosciotem i instytucjami spotecznymi, rodzi sie postawa identyfikacji z modny-
mi trendami i ideologicznymi kierunkami rozwoju spoteczenstwa. Niezaprzeczalne
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i nie do zlikwidowania napiecie pomiedzy chrzescijanska wiarg a $wiatem, moze pro-
wadzi¢ cztowieka do przyjecia mentalnosci Swiata. Czy szczego6lna forma krytyki nie
moze tez prowadzi¢ ku alternatywnemu zaangazowaniu sie? Czy czasem nie przepi-
sujemy czysto teoretycznie (albo w ogdlnikowej krytyce) wymagajgcych recept, nie
biorgc pod uwage sytuacji ludzi, ktérzy te teorie i zaproponowane rozwigzania po-
winni zrealizowaé, wzglednie doswiadczg z tego powodu cierpienia? Moze to sie
zdarzy¢ takze osobom Swieckim, ze watkujg oni w nieskonczono$¢ wewnatrzkosciel-
ne problemy, nie dostrzegajac, ze serwuja innym kamienie zamiast umacniajacego
chleba, i dziwigc sie pdzniej, ze te ,,kamienne okruchy” zostajg odsunigte lub wrecz
odrzucone.

Z pewnoscig koscielnos¢ rozumiana jako zaangazowana mitos¢ do Kosciota w jego
chrzescijanskim sensie ijako wynikajaca stagd miedzyludzka solidarnos¢ nie ma ozna-
cza¢ braku krytycyzmu. Chodzi raczej o zdobywana wcigz na nowo otwartos¢, ktéra
wprawdzie zdaje sobie sprawe z brakow i niebezpieczenstw doktrynalnych i instytu-
cjonalnych schematyzméw koscielnej administracji, ale mierzy Kosciét miarg Ewan-
gelii idlatego mimo jego ran i brakow nie dystansuje sie od niego ani go nic porzuca
(uzasadniajac to porzucenie jego brakami).

Stad takze prawo do protestu w Kosciele. Jesli rzeczywistos¢ przestaje by¢ ak-
ceptowalna, a duchowienstwo dziata bardziej taktycznie niz duszpastersko, wtedy
osoby $wieckie — na mocy ich misji w Kosciele — zobowigzane sg do protestu. Kie-
dy np. koscielne instytucje wycofujg sie z waznych dziatan spotecznych wtedy obo-
wigzkiem $wieckich jest nie tylko zaprotestowac, ale wrecz podjaé alternatywne dzia-
fania.

Jesli krytyka ma rzeczywiscie by¢ czyms$ wiecej niz tylko krytyka, musi odwazy¢ sie
na przekroczenie w krytycznym i zarazem prorockim duchu opcji zasadniczo pozytyw-
nej. Dotknie ona woéwczas konkretnych sytuacji i sposobow zachowania, nie traktujac
przy tym ludzi w sposob nietolerancyjny. Zdolno$¢ do proroczej krytyki jest bardzo
waznym darem, ktory nalezy odréznic¢ od krytyki bezkrytycznej. Krytyka jest bowiem
subtelng formg sztuki, ktorej pech polega na tym, ze wérdd parajacych sie nig, wiecej
jest technikow anizeli artystow. Juz $w. Pawel musiat cierpie¢ z tego powodu, skoro tak
zwracat sie do sktdconych Koryntian: Otworzcie sie dla nas (2 Kor 7,2a).

IV. Kosciét jako droga i wezwanie

Trzeba ciggle na nowo podkresla¢: Kosciot nie jest na pierwszym miejscu insty-
tucjg pomimo, ze czesto w taki wiasnie sposéb daje sie pozna¢. Ze wzgledu na swoj
cel jest bardziej pewnym ruchem ludzi, ktorzy nasladujac Chrystusa, sg wspolnie
w drodze. Z droga zwigzane sg okreslone obrazy, jak ,,towarzyszenie komus” czy
,»Wspolne wedrowanie”.

Koscidt jako droga oznacza rowniez zaproszenie, by osobiste i spoteczne zycie
ksztattowac na fundamencie nadziei. Jest to wezwanie do tego, by wspierac wszystkie
mozliwe sity i fantazje, moc ducha i serca, a takze rece i nogi w budowaniu zaréwno



osobistego jak i wspélnotowego zycia. Ten obraz méwi mam réwniez o tym, ze Ko-
$ciot jako instytucja tak dalece podlega prawnej odpowiedzialnosci, jak daleko otwiera
on drogi chrzescijanskiemu wymiarowi Kosciota oraz do tego stowem i czynem za-
prasza.

Towarzyszenie w drodze oznacza pocieche, ochrone, podniesienie, ale nie jest
okazywaniem sobie wzajemnie falszywej grzecznosci, kiedy chodzi zdecydowanie
0 cztowieczenstwo, albo gdy cztowiek ucieka w rozwigzania, ktére po ludzku do ni-
czego nie prowadza. Znak Kosciota wwymiarze drogi i zaproszenia jest niekiedy cichy,
ale czasem takze bogaty i obfity. Trzeba wyostrzy¢ spojrzenie na pozytywne znaki czasu,
a takze ¢wiczy¢ nasz sposob patrzenia w Kosciele, bySmy je potrafili dostrzec. Mysle
tutaj o matych grupach, wspdlnotach podstawowych, zywych parafiach, grupach wza-
jemnej solidarnosci, o zaangazowanych kregach takich jak miodziez, rodzice, cicha
praca tak wielu kobiet i mezczyzn w réznych dziedzinach zycia spotecznego i para-
fialnego, w stowarzyszeniach i grupach spontanicznych, ale takze wiele kontaktéw
lubogacajacych spotkan z ludzmi, ktorzy z otwartoscia mys$lag o motywach swego dzia-
fania, ktorzy innych do wedréwki zapraszajg i stajg sie towarzyszami drogi. Ludzie,
ktorzy przekazuja horyzonty i perspektywy, ktérzy wyprowadzajg z wiasnych ograni-
czen, pozwalajg doswiadczac solidarnosci i na koniec przy catej powadze sprawy nie
tracg poczucia humoru. Poza tym trzeba wspomnie¢ ludzi, ktérzy cierpig z powodu
Kosciota, nie dajac sie jednak uwie$¢ tej smutnej stronic rzeczywistosci i pozostajg
wierni chrzescijanskiemu wymiarowi Kosciota. Mysle o ludziach, ktérzy nie poddali
sie rezygnacji, ktérzy nie dali sie takze ztapa¢ na lep ztosci i rezygnacji. Czy chrzesci-
janie nie mogg mowi¢ sami z siebie 0 mitosci do Kosciota? | to nie tylko z tego po-
wodu, ze widzg Koscidt wierzagcym okiem, jako prowizorium Boze, ale takze dlatego,
ze whasnie tu przezyli ubogacajgce ich spotkania z innymi ludzmi. Naturalnie, taka
mitos¢, wyptywajacg z rzeczywistych doswiadczen, nalezatoby nazwac odwazng mito-
Scig. Ale czy jest mito$¢ nic odwazna?

Tylko wtedy, kiedy my (bo i kt6z inny?) stworzymy w Kosciele przestrzen dla
takich doswiadczen, stanie sie mozliwe wzmocnienie w Kosciele sit powodujacych
w cztowieku jego osobisty rozwoj oraz proces poszukiwania wtasnej osobowosci. Roz-
woj osobowosci nie oznacza jednak tzw. ,,emancy pacyjnego samourzcczywistnienia”
w sensie autystycznej samowystarczalnosci, ale koniecznie wigcza drugiego: oznacza
przyjecie wiezi i zobowigzan; gotowos$é wychodzenia ze zniewolen i fiksacji i przyje-
cia innego cztowieka, a takze gotowos$¢ brania na siebie wartych tego zadan i cieza-
row. Bedac ludzmi Kosciota, jestesmy tez wowczas ludzmi wrazliwymi. Ttumienie
uczu¢ z jednej strony, oraz odrzucanie emocji staje sie przyczyng Ickéw. Lek wpro-
wadza cztowieka w niepewno$¢. Pomimo iz lek moze prowadzi¢ ku doswiadczeniu
uzdrowienia, pozostaje on jednak wrogiem cziowieka, takze w Kosciele, kiedy nic
jest rozpoznany. Lek, podejrzenie i obawy we wszystkich wymiarach koscielnego i spo-
fecznego zycia przyczyniajg sie czesto do powstawania mechanizmow samoobronnych
oraz do poszukiwania ztych doradcow, by moéc uporac sie z przysztoscia.

Wszystko to, co zostato tutaj powiedziane jest stowem obrony Kosciota jako
-sakramentu” dla $wiata, ktéry rozumie sie jako wspdttowarzyszenie w drodze ijako
otwarta wspolnota w wierze.
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V. Droga i zaproszenie... przez nas samych

Jesli osoby Swieckie chca urzeczywistniaé¢ swojg wspo6todpowiedzialnos¢ w Ko-
Sciele wedtug opisanego obrazu: ,,Kosciot jako droga i zaproszenie”, wéwczas trzeba
zaproponowac podwo0jng strategie dziatania. Po pierwsze musimy na polu naszego
oddziatywania i na miare naszych sit czyni¢ to wszystko, co nam zostato polecone. Po
drugie, kiedy idzie o zmiany strukturalne ustalajgce warunki i zatozenia dotyczace
naszej wspotodpowiedzialnosci, musimy solidarnie reprezentowaé nasze interesy
wobec gremiow podejmujacych decyzje w Kosciele. Podwdjna strategia nie oznacza
dziatania dwoma kanatami wiadzy. Powoduje ona, ze we wiasnym dziataniu mozna
urzeczywistnia¢ przysztos¢ Kosciota i zywej wspoélnoty, a rownoczesnie troszczy¢ sie
o0 to, zeby instytucjonalne ramy byly otwarte dla tych proceséw, aby rozbudowywano
drogi tam, gdzie zbyt ciasne ich wytyczenie mogtoby zniecheci¢ ludzi dobrej woli.

Co to daje, kiedy kierujemy nasze propozycje zmian tylko pod adresem hierar-
chii, a sami rownocze$nie nic prébujemy zaproponowanych reform i krytycznych pytan
wprowadzac w zycic? Czemu to stuzy, jesli pozostawiamy innych, w tym takze hierar-
chie samym sobie i nie probujemy wyjs¢ im i sobie nawzajem naprzeciw? Po co to
wszystko, jesli u innych widzimy wychudzone cztowieczenstwo, czy okreslamy ich jako
duchowo wysuszonych funkcjonariuszy albo koscielnych aktywistow, a sami nie chce-
my uczyni¢ kroku w ich strone? Nie zmieni sie ostatecznie zadnej sytuacji, ani zad-
nego cztowieka, jesli kieruje sie w jego strone tylko zgdania, a nic prébuje sie doko-
na¢ zmiany w sobie samym i wyj$¢ drugiemu cztowiekowi naprzeciw.

Nie pozostaje nam nic innego, jak tylko wyjs¢ poza nasze Swieckie i klerykalne
kompleksy, aby z charyzmatycznag samoswiadomoscig podjaé¢ wspoélne dziatania.
W takich konkretnych sytuacjach, gdy chrzeScijanie zdolni sa do wspolnego dziala-
nia, widocznym staje sie na ile struktury koscielne, z ich sitg, staboscig i oczekiwania-
mi w stosunku do nich, pozostajg niedocenione lub przecenione. Moze odkryjemy
woweczas, ze drogi Boze przebiegajg czasami zupetnie inaczej, niz wskazywatyby na-
sze plany, przemyslenia czy poszukiwania. Bez tej praktycznej odwagi do koniecz-
nych krokéw i bez wzajemnego otwarcia sie na siebie, Bozy Duch nie bedzie sie
udzielat. Najwiekszym wyzwaniem dla empirycznego Kosciota jest to, ze kochamy go
w jego chrzedcijanskim wymiarze.

VI. ,,Wyjdz ... i stan sie btogostawienstwem™

Kiedy w naszym zyciu chodzi o istotne procesy i decyzje, ptacimy za to cene,
ktérg jestesmy my sami. Zasada ta obowigzuje takze w przepadku wiary. Wiara w Boga
zycia moze sie w codziennym zapracowaniu wycisza¢ i zamilkngé. W codziennych
interesach naszego $wiata moze sie Bdg gdzie$ zawieruszy¢ i Jego znikniecie wcale
nas na poczatku nie boli. Mozliwe, Ze to wstrzasy, znudzenia, zyciowe kryzysy albo
zatlamania sprawiajg, ze cztowiek zatraca nadzieje i zyciowe zaufanie, czyli sens zycia.
Taki bolesny kryzys moze jednak prowadzi¢ do wyzwalajacego przetomu. Tak mozna
rozumie¢ fakt, ze wielu ludzi czeka na znaki nadziei i szuka pokarmu mogacego



zaspokoi¢ ich duchowy gtod. Sens bycia chrzescijaninem oraz sens Kosciota, z wszyst-
kimi jego ranami i wspaniatosciami, polega na przekazywaniu, w zaufaniu do Dobrej
Nowiny Jezusa, wiedzy o tym, ze my ludzie uczestniczymy w zyciowej wiezi, ktéra
przynosi nam ratunek. Wydaje sie to dzisiaj niezauwazalne, poniewaz my, ludzie
zatracajac poczucie naszych korzeni wpadamy w lek, kiedy wspotczesnymi kryteriami
bycia cztowiekiem sg tylko wyczyn, przydatno$¢, oprocentowanie, sukces, konsump-
cja i przede wszystkim pienigdz. Wielu ludzi staje sie ofiarg wkasnej historii zycia,
a takze spotecznych uwarunkowan. Bogactwem Kosciota, ktdry pragnie stuzyé czto-
wiekowi, jest ukazywanie jego korzeni oraz nadawanie walce cztowieka o godng przy-
sztos$¢ religijnej orientacji. Tujest miejsce osoby Swieckiej, miejsce, gdzie realizuje sie
jej powotanie. Bez Swieckich Kosciot nie moze przyjsé do swiata. Rdwnoczesnie, bez
Kosciota chrzescijanin nie moze przyjs¢ do Swiata. To, ze Kosciot do tego stuzy, jest
szansg i ciezarem wszystkich jego cztonkéw. Osoby Swieckie nie moga na nikogo tego
powotania scedowaé¢. To my sami stanowimy mosty ku petnej nadziei przysztosci ku
wiarygodnemu $wiadectwu Kosciota. Tylko na tej drodze staje sie i dojrzewa to czego
WSzZyscy pragniemy: mianowicie przez nas, z nami, ale takze dla nas i dzieki nam
uobecnia sie zywy i przyjazny ludziom Kosciot. Ciggle na nowo trzeba powtarzac:
Wszystkich dotyczy stowo, ktore Bog skierowat do Abrahama Wyjdz... i stan sie bto-
gostawienstwem (Rdz 12, 1). — W tym znaczeniu zyczmy sobie, aby godzina oséb
Swieckich, jako stgpajgcy mocno po ziemi sposéb bycia chrzesScijaninem, okazata sie
szansg Kosciota otwartego na Boga i na cztlowieka.

Koscidt jako wspélnota wierzacych rosnie ostatecznie nie z dotu do gory, nie
z prawicy na lewice, tylko od srodka na zewnatrz. Godzina Kosciota wypetni sie wte-
dy, gdy czas Boga stanie sie czasem cztowieka.

Ttumaczyt z jezyka niemieckiego: SZYMON STULKOWSK1
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