ANDRZEJ CZAJA

Podstawowe elementy eklezjologii
commurtio

,communio” nalezy do tych wielkich i uprzywilejowanych tematéw Soboru, kté6-
re promieniujg niemal z kazdej stronicy soborowych dokumentéw. Z tym pojeciem
wigze sie nowa $Swiadomos¢ Kosciota, a mianowicie postrzeganie siebie jako wspdl-
noty zamierzonej przez Boga, zakorzenionej w Bogu i prowadzacej do jednosci
i Bngiem,

Wyrazng promocje eklezjologii communio obserwuje sie od momentu opubliko-
wania kelatio finalis Il Nadzwyczajnego Zgromadzenia Generalnego Synodu Bisku-
péw w T985Iroku (por. RF 11,C)1 Synod zareagowat na zbyt socjologiczne i politycz-
ne rozumienie faworyzowanej po Soborze idei ludu Bozego. Kongregacja Nauki Wiary
przedstawia ramy katolickiego rozumienia komunii Kosciota w liscie Communionis
notio (CN). W nowym katechizmie elementy eklezjologii communio zostaty wplecio-

" Zdaniem Ojcow Synodu, eklezjologia communio jest ideg centralng i podstawowg w doku-
mentach Soboru — por. RK 11, C, 1; CL 19. Do roku 1985 pozostaje jednak niemal niezauwazo-
na. Co prawda, B. Mondin przedstawiajgc aktualne eklezjologie, postrzega obok eklezjologii
teandTycznej (min. Ch. Joumet), kerygmatycznej (K. Barth, R. Bultmann), ekumenicznej (Y. Con-
gar, O. Cullmann, G. Florovsky), sakramentalnej (O. Semmelroth, K. Rahner, E. Schillebeeckx,
J. Ratzinger, H.U. von Balthasar), pneumatologicznej (H. Kiing, H. Mihlen, J. Moltmann, R Til-
lich, N. Afanasjew) i historycznej (H. de Lubac, R Patente, L. Bouyer), takze wspdlnotowg
(E. Brunner, J. Hamer) — zob. B. Mondin: Le nuove ecclesiologie. Un imagine attuale della
Chiesa. Roma 1980; J. Hamer : L’ Eglise est une communion, Paris 1962. Jednak katolickie
rozumienie communio Kosciota doktadnie okreslit dopiero Synod — por. W. Kasper: Sobor
i przyszto$é Kosciota (th. A. Gorzka), ZK 7 (1988) nr 8, 22; J. Stroba: Nadzwyczajny Synod Bisku-
pow. Geneza — synteza — wnioski W: W dwudziestolecie Soboru Watykanskiego Il. Recepcja —
doswiadczenia — perspektywy. Red. J. Homerski, F. Szulc Lublin 1987 s. 20. Pojecie communio
w dokumentach Vaticanum 11 analizujg: O. Saicr: ,,Communio™ in der Lehre des Zweiten Vatikani-
schen Konzils. Eine rechtsbegriffliche Untersuchung. Muinchen 1973; H. Rossi: Die Kirche als per-
sonale Gemeinschaft. Der komunitére Charakter der Kirche nach den Dokumenten und Akten des
Zweiten Vatikanischen Konzils. Kéln 1976.
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ne w interpretacje genezy i misteryjnego wymiaru Kosciota (por. KKK 759-769,772n,
775, 781-789, 797n); w dialogu ekumenicznym znalez¢ je mozna w kilku dokumen-
tach (zwlaszcza w dokumencie dialogu katolicko-prawostawnego z Monachium Mi-
sterium Kosciota i Eucharystii w $wietle tajemnicy Trojcy Swietej oraz w raporcie z trze-
ciej fazy Miedzynarodowego Dialogu Luteransko-Rzymskokatolickiego Kosciét
i usprawiedliwienie. Rozumienie Kosciota w $wietle nauki o usprawiedliwieniu). Na bazie
kategorii communio rozwija sie jeden z modeli jednosci Kosciotéw. Powstajg tez prace,
ktore wskazuja na doniostos¢ eklezjologii communio i szanse, jakie stwarza dla dia-
logujacych z sobg chrzescijan2

Papiez Jan Pawel Il elementy rozumienia Kosciota jako komunii kresli w Ad-
hortacji apostolskiej Christifideles laici (por. CL 18-31); w Novo Millennio Ineunte
zaktada je, rozwija (wypowiadajgc jezykiem bardziej duszpasterskim) i na nich
buduje. Czyni¢ Kosciot domem i szkotg komunii — to zdaniem papieza — wielkie
zadanie, jakie czeka nas w rozpoczynajgcym sie tysigcleciu, jesli chcemy pozostaé
wierni Bozemu zamystowi, ajednoczesnie odpowiedzie¢ na najgtebsze oczekiwania
Swiata (NMI 43).

| wihasnie w takiej perspektywie zamierza sie przedstawi¢ te najbardziej podsta-
wowe prawidta urzeczywistniania sie i wzrostu komunii Kosciota. Chodzi o elementy
posoborowej eklezjologii communio, w $wietle ktérych petniej wybrzmiewa papieski
program odnowy Kosciota.

I. Istota eklezjalnej komunii

Stowo communio nie wyraza na pierwszym miejscu struktury Kosciota; wskazuje
raczej na zrédlo, z ktérego Koscidt bierze poczatek i dla ktorego zyje3; wypowiada
misterium Kosciota w biblijnym rozumieniu tego stowa, tzn. transcendentng rzeczy-
wistos¢ zbawczg, ktora w widzialny sposdb sie objawia. Chodzi mianowicie o dar
osobowej wiezi cztowieka z Trdjjedynym Bogiem i z innymi ludzmi, wiezi zapoczat-
kowanej przez wiare i skierowanej do petni eschatologicznej (por. CN 3).

: Por. w teologii polskiej: Z. Glaeser: Wjednym Duchu jeden Kosciot. Pneumatologiczna ekle-
zjologia NikosaA. Nissiotisa. Opole 1996; A. Czaja: Jedna Osoba w wielu osobach. Pnaumatologiczna
eklezjologia Hcriberta Muhlena. Opole 1997; R. Karwacki: Communicatio Spiritus Sancti. Pneuma-
tologiczna interpretacja Kosciotajako Communio wedtug dokumentdw dialogu katolicko-luteranskiego
naforum swiatowym. Siedlce 1999; R. Matecki: Koscidtjako wspdlnota. Dogmatyczno-ekumeniczne
studium eklezjologii Johna Zizioulasa. Lublin 2000.

t Analizujgc Pawtowe rozumienie koinonia Rudolf Schnackenburg przekonuje, ze ,,chrze-
Scijanska komunia we wszystkich swoich wymiarach pochodzi od Boga, z Jego débr i dobrowolnie
udzielonej laski” — R. Schnackenburg: Die Einheil der Kirche unter dem Koinonia-Cedanken. W
F. Hahn, K. Kcrtclge, R. Schnackenburg: Einheit der Kirche. Grundlegung im Neuen Testament
(QD84). Frciburg Basel Wicn 1979 s. 62. Schnackenburg podkresla tu réwniez, ze u podstaw
owej komunii jest — zgodnie z IKor 1, 9 — Boskie powotanie nas do wspdlnoty z Jezusem
Chrystusem.
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Jako taka, komunia Kosciota ma swa podstawe w porzadku stworzenia4i stanowi
ostateczng forme realizacji zbawczego planu Bogah Jego odwiecznym zamiarem jest
obdarowanie ludzi udziatem w Boskim zyciu i zawigzanie przez to wspolnoty (por. 1Kor
1, 9; KK 2). Wielokrotnie wskazujg na to soborowe dokumenty, méwigc o powotaniu
cztowieka do wspolnoty z Bogiem (por. KDK 19, 21, 24), czy o wspolnocie z Bogiem
jako zasadniczym celu Chrystusowego postannictwa (por. DM 3; KO 2)6. Z niektérych
stwierdzen7wynika jednoznacznie, ze eklezjalna komunia oznacza napierwszym miejscu
udziat (,,participatio’) w Boskim zyciu, a przez to osobowg wspolnote z Bogiem*

Tym samym koscielnej communio nie mozna zestawia¢ z jakgkolwiek ludzka
wspdlnota, organizacja, stowarzyszeniem, czy zgromadzeniem. Nie pozwala na to jej
niepowtarzalny bosko-ludzki charakter. Jej zrodtem nie jest konsens, ugoda, lecz Sciste
osobowe zwigzanie, zjednoczenie z Jezusem, ktérego wzorem, zrédiem i celem jest
jedno$¢ Syna z Ojcem w darze Ducha Swietego (por. CL 18). Nie chodzi bynajmniej
0 wiezy natury moralnej, lecz ontologiczncj, poniewaz spodobato sie Bogu na skutek
najzupetniej wolnego i tajemnego zamystu swej madrosci i dobroci stworzy¢ swiat
caly, a ludzi wynies¢ do uczestnictwa (participatio) w zyciu Bozym (por. KK 2). Uczest-
nictwo to stanowi sama istote eklezjalnej wsp6lnoty. Oznacza dostep do Ojca przez
Chrystusa w Duchu Swietym (por. Ef 2, 18)9

4 Wiele miejsca poswieca temu zagadnieniu Gerhard Lohfink. Jego zdaniem Kosciot jest
stwérczym dzielem Boga, przez ktdre chce on doprowadzi¢ catg ludzkosé do spetnienia — por.
G. Lohfink: Golies Taten gelten weiter. Freiburg — Basel — Wien 1985 s. 17n; J. Mller: Gemeinde
— Reform? Kritisches Korrektiv oder Zufluchtsort. Wien — Miinchen 1983 s. 63n.

5 Por. W. Bcincrt: Das Bild von der Kirche nach den Dokumenten des Il. Vatikanischen Konzils.
Wt Die Romisch-katholische Kirche. Hrsg. von W. Laser. Frankfurt am Main 1986 s. 30; W. Kasper:
Kosciotjako wspolnota. Refleksje nad eklezjologiczng ideg przewodnig Soboru Watykanskiego //. Ttum.
J. Swierkosz. ComP 34 (1986) s. 29n.

6 Mysl ta jest wyraznie obecna w: Katholischer Erwachsenen-Katechismus. Das Glaubensbekenntnis
der Kirche, hrsg. von der Deutschen Bischofskonferenz. Bonn 1985s. 116,123-126. Por. polskie wydanie:
Katolicki katechizm dorostych. Wyznanie wiary Kosciota. Poznan 1987 s. 113, 120-123. Zob. KKK 27.

7 Por. O. H. Pesch: Das Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965). Vorgeschichte — Verlauf —
Ergebnisse — Nachgeschichte. Wiirzburg 1994Js. 186-188.

* H. Doéring: Die Communio-Ekklesiologie als Grundmodell und Chance der 6kumenischen
Theologie. W: Communio Sanctorum. Einheit der Christen — Einheit der Kirche. Hrsg. von 1. Schre-
iner, K. Wittstadt (FS P.-W. Scheele). Wiirzburg 1988 s. 442. W: Katholischer Ewachsenen-Katechi-
smus (s. 65) czytamy: ,,So war man in der Kirche von Anfang an uberzeugt, dal? eigentlich und
spezifisch Christliche in einer intimen personlichen Gemeinschaft mit Gott besteht und im Wissen
Kind, Sohn, Tochter Gottes zu sein”. Polskie tlum., s. 64. Por. P. Neuner: Ekklesiologie — Die Lehre
von der Kirche. W: Glaubenszugénge. Lehrbuch der Katholischen Dogmatik. Hrsg. von W. Bcincrt.
Bd. Il. Paderborn — Minchcn — Wien — Zirich 1995 s. 461. W nawigzaniu do KK 2: , Przed-
wieczny Ojciec [...) stworzyt Swiat caty, a ludzi postanowit wynies¢ do uczestnictwa w zyciu Bozym”
Walter Kasper zauwaza, ze Dci verbum okresle te partycypacje wspélnotag osobowg (societas; KO 1,2),
natomiast Ad gentes wyraza jg terminami pax i communio (DM 3) — por. art. cyt,, s. 67.

v Miguel Garijo-Guembe pisze: ,,Mit dem Begriff CommuniolKoinonia ist die Teilnabe am
Leben Gottes durch Christus im Heiligen Geist gemeint' — Tenze: Communio-EKkklesiologie. Zum
Schreiben der rémischen Glaubenskongregation iber einige Aspekte der Kirche als Communio. US 47
(1992) s. 323. Zdaniem P-W. Schcele: ,,Die Gemeinschaft der Heiligen ist eine gnadenhaft ge-
schenkte Gegebenheit; sie grindet in geheiligten Gaben Gottes und mindet in geheiligte Men-
schen, die nach dem Willen des Vaters durch Christus im Heiligen Geist mit dem dreiféaltigen Gott
und untereinander verbunden werden” — Damit auch wir Gemeirtschaft mit uns habt. Konzilsimpul-
se fUr heute. Wiirzburg 1993 s. 53. Por. Muiller, dz. cyt., s. 250-252.

46



Chodzi o to, ze komunia Boga z cztowiekiem, wcze$niej zupetnie nie do pogo-
dzenia z transcendencjg Bogall ma swoje jednorazowe historyczne urzeczywistnie-
nie w Jezusie Chrystusiell On stanowi szczyt wszelkiej komunii miedzy Bogiem i czto-
wiekiem 12 Przez Niego wszechmocny Bog (...) w nadmiarze swej mito$ci zwraca sie do
ludzijak do przyjaciét i obcuje z nimi, aby ich zaprosi¢ do wspdlnoty z sobg iprzyjac ich
do niej (KO 2)13 W ten sposob »wspdlnota« Bostwa i Cztowieczeristwa w Chrystusie
staje siepodstawa ukonstytuowania nowej wspdlnoty w historii zbawienia M Przez swoje
wcielenie Bozy Syn jednoczy sie jakos$ z kazdym cztowiekiem (por. KDK 22), a przez
to nowy zwigzek w Chrystusie otwiera sie i rozcigga na nowy zwigzek ludzi miedzy
soba (por. CN 3)1S Rozwija sie komunia zywa i ozywiajgca, ktora sprawia, ze chrze-
$cijanie sg wiasnoscig Chrystusa, jak latorosl wszczepiona w winny krzew (por. CL 18).

0] jednosci chrzescijan miedzy nimi, a najpierw jeszcze z Chrystusem stanowig

wiezy Ducha, ktorego wszyscy ochrzczeni otrzymujg w darze (por. J1 3, 1)16 Duch
Swiety, zrealizowane w Chrystusie doskonate zjednoczenie Boga i cztowieka, od
wewnatrz urzeczywistnia i rozszerzall. On wszczepia ochrzczonych w Chrystusa (por.
J 15, 1-10). Dzieki Niemu jest udziatem chrzescijan szczegdlny rodzaj inegzystencji
w Chrystusie. Obiecane tedy odnowienie, ktérego oczekujemy — wyjasniajg ojcowie
soboru — juz sie rozpoczeto w Chrystusie, postepuje dalej w zestaniu Ducha Swietego
iprzez Niego trwa w Kosciele (KK 48).

UPor. ,In der Flcischwerdung des ewigen Wortes vollzieht sich jene Kommunion zwischen
Gott und dem Sein des Menschen, seiner Kreatur, die vorher mit der Transzendenz des einzigen
Gottes unvereinbar schien” — J. Ratzinger: Kommunion — Kommunitdt — Sendung- Ober den
Zusammenhang von Eucharistie Gemeinschaft (Gemeinde) und Sendung in der Kirche, w: Tenze:
Schauen auf den Durchbohrten. Versuche zu einer spirituellen Christologie. Einsiedcln 1984 s. 73.

" Por. Doring: Die Communio-Ekklesiologie als Gntndmodell, dz. cyt., s. 442.

P Por. Kasper Koscidtjako wspélnota, dz. cyt., s. 30. Na innym miejscu pisze: ,,(...) posrednic-
two, ktére dokonato sie w Jezusie Chrystusie, nie jest sprzeczne z istotg czlowieka, lecz jest jej
najgtebszym spetnieniem. Czlowiek w swojej osobowosci jest niejako nieokreslonym posrednic-
twem miedzy Bogiem a cztowiekiem; osigga ono w Jezusie Chrystusie swoje okreslenie, swojg
petnie i swoje spetnienie. Dlatego Jezus Chrystus w swojej osobie jest zbawieniem cztowieka” —
Tenze: Jezus Chrystus. Thum. B. Biatecki. Warszawa 1983 s. 255. Por. tez J. Muller: Gemeinde —
Reform? Kritisches Korrektiv oder Zufluchtsort. Wien — Miuinchen 1983 s. 70; H. Mihlen: Soziale
Geisterfahrung als Antwort auf eine einseitige Gotteslehre. Wt Erfahrung und Theologie des 1jeiligen
Geistes. Hrsg. v. C. Heitmann u. H. Mihlen. Hamburg — Miinchen 1974 s. 267.

° Por. Greshake: Der dreieinige Gott, dz. cyt., s. 318, przypis 271.

U R. Rogowski: Kosciot misterium wspolnoty, AK 70 (1977) z.3 s. 326. Ratzinger stwierdza:
,»Wspolnote ludzi z Bogiem zaposrednicza wspélnota Boga z ludzmi, ktorg jest w swej osobie
Chrystus” — Tenze: Pytania o Kosciét. Cz. I. Thum. G. Sowinski. ,,Azymut” 28 (2000) s. 5. Na innym
miejscu wyjasnia: ,,Der Fleischgcwordene Sohn ist die »Kommunion« zwischen Gott und den
Menschen. Christsein ist in Wahrheit nichts anderes als Beteiligung am Geheimnis der Inkarnation
(...),,— Tenze: Kommunion — Kommunitdt — Sendung, dz. cyt., s. 74.

5 Klaus Hemmerlc pisze: ,Jesus ist die Geschichte Gottes mit den Menschen, er ist die
Einheit aller Menschen mit Gott und miteinander. (...) Wahrhaft, er ist der Bund zwischen Gott
und den Menschen und der Bund zwischen allen Menschen in seiner Person” — Tenze: Wie
Glauben im Leben geht. Schriften zur Spiritualitdt. Minchen — Zirich — Wien 1995 s. 216n.

Y Por. tamze, s. 217,

5 Pisze Otto Hermann Pesch; ,,Diese Vereinigug wird fortgeftirt, von innen verwirklicht und
universal ausgebreitet durch den Heiligen Geist” — Das Zweite Vatikanische Konzil, dz. cyt,, s. 187.
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W ten sposdb egzystencje koscielnej communio Tréjjedyny Bog dwojako warun-
kuje. On jest zrodtem jej zaistnienia i jest zrodtem jej trwania. Innymi stowy: z jednej
strony koscielna komunia wyrasta ze stworczo-zbawczej i uswiecajgcej aktywnosci Trzech
Boskich Osob, swéj poczatek bierze wedle planu Ojca z postania Syna iz posiania Ducha
Swietego (DM 2); z drugiej strony jest zywa i ozywiajaca dzieki Bozemu samoudziela-
niu sie, dzieki obdarowywaniu sobg — wihasna trynitarng communio. Jako taka stanowi
lud zjednoczony jednoscig Ojca i Syna i Ducha Swietego (KK 4; por. DE 2; KKK 813)'®.

Przez partycypacje w trynitarnej komunii powstaje w Kosciele, analogiczna do
trynitarnej, jednos$¢ i wspdlnota. Przygotowany, umozliwiony i nacechowany przez
komunig trynitarng, stanowi Kosciétjednos¢w wielosci cztonkdw, wielos¢ w jednosci
jednej substancji wiary, nadziei i mitosci. Wiecej nawet, poniewaz w sakramentalno-
znakowy sposob uobecnia trynitarng komunie, zwtaszcza w zgromadzeniu euchary-
stycznym, godzi sie¢ w nim widzie¢ ,,ikone Tréjcy Swietej” 19

Dla postrzegania Kosciota, a takze dla jakiejkolwiek dziatalnosci na rzecz wzro-
stu Kosciota ma to pierwszorzedne znaczenie. Eklezjalna wspélnota nie jest przeja-
wem ludzkiej aktywnosci, lecz owocem Boskiej inicjatywy2) Jest Bozym darem, wiel-
kim darem Ducha (CL 20). On jest pierwszym Budowniczym, jedynym Ozywicielem
Kosciota. Dlatego zadaniem nas wszystkich jest ciggte przywotywanie Bozego Ducha
i wcielanie w zycie tego, co méwi do Kosciotow (por. Ap 2-3).

I1. Zyciodajne $rodki koscielnej komunii

Zwiezlg interpretacje urzeczywistniania sie eklezjalnej komunii przedstawia so-
borowy dekret o apostolstwie Swieckich: (...) zycie w najgtebszym zjednoczeniu z Chry-
stusem w Kosciele podtrzymujg pomoce duchowe, wspélne wszystkim wiernym, zwtasz-

] B Przypomina sie dzi$ czesto orzeczenie Tertuliana: ,,gdzie sg Trzej, czyli Ojciec, Syn i Duch
Swiety, tam istnieje Kosciot, ktory jest Ciatem Trzech” — De baptismo 6; PL 1, 1206.
n W. Kasper pisze wprost: ,,Die Kirche ist gleichsam die Ikone der trinitarischen Gemein-

schaft von Valer, Sohn und Heiligen Geist" — Kirche als communio. Uberlegungen zur ekklesiologi-
schen Leitidee des Il. Vatikanischen Konzil. W: Tenze: Theologie und Kirche. Mainz 1987 s. 276. ,,Sie
(die Kirche] ist Ikone der Trinitét, (i dalej) Einheit in der Vielfalt der Glieder, Vielfalt in der
Einheit der einen Substanz des Glaubens, der Hoffnung und der Liebe. Wir kdnnen sogar sagen:
Das Mysterium der Kirche ist das ihrer communio, weil sie sakramenlal-zeichenhaft Vergcgewarti-
gung der trinitarischen communio ist” — Die Kirche als Mysterium. Was glaubt die Kirche von sich
selber? W M. Seybold (Hrsg.): Fragen in der Kirche und an die Kirche. Eichstatt 1988 s. 45. Por.
Doring: Die Communio-Ekklesiologie, dz. cyt., s. 442; H. Potimeyer: Der Heilige Geist und die Kirche.
Von einer christomonistlschen zu einer trinitarischen Ekklesiologie. ,, Tutzinger Studien” 2 (1981) s. 54;
Tenze: Die zwtspiiltige Ekklesiologie des //. Vaticanums — Ursache nachkonziliarer Konflikte. TThZ
92 (1982) s. 280n; Tenze: Der eine Ceist als Prinzip der Einheit der Kirche in Vielfalt. Auswege aus
einer chrislomonischen Ekklesiologie. ,,Pastoral-theologische Informationen”5 (1985) s. 281; K Kien-
zier: Kirche als ,,Communio"— konziliarund nachkonziliar. W: Sendung und Dienst im bischéflichen
Amt. Hrsg. von A. Ziegenaus (FS J. Stimpfle). St. Ottilien 1991 s. 10.

w Peter Neuner pisze: ,,Koinonia entsteht nicht aus dem menschlichen Bedurfnis nach Ge-
borgenheit, sondern als gottliche Gabe und Geschenk” — por. Ekklesiologie — Die Lehne von der
Kirche. W: Claubcnszugénge. Lehrbuch der Katholischen Dogmatik. Hrsg. von W. Bcinert. Bd. Il.
Paderborn — Munchen — Wien — Zirich 1995 s. 461.
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cza czynny udziat w Swietej liturgii (DA 4). To samo wyraza synodalne Relatio finalis:
zjednoczenie z Bogiem przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym dokonuje sie w stowie
Bozym i sakramentach (RF 11,C,1).

W komentarzach posoborowa eklezjologia odwotuje sie do pojecia communio
sanctorum znanego tradycji patrystycznej2l Oznacza ono (w pierwszym tysigcleciu
chrzescijanstwa) nie tyle wspolnote, co udziat w dobrach zbawienia, wspétudziat w tzw.
.»rzeczach swietych” ofiarowanych przez Boga2 Chodzi o Bozg prawde i Bozg taske.
Duch Swiety obdzielajac nimi daje udziat w Boskim zyciu, gdy cztowiek (réwniez za
sprawg Ducha) przyjmuje w wierze stowo Boze i Swiete sakramenty Owocem jest
communio sanctorum w znaczeniu preferowanym w Il tysigcleciu chrzescijanstwa;
powstaje wiez jednej mitosci posréd wszystkich wiernych na tym i na tamtym $wiecie
(CL 19), tzn. koscielna wspdlnota pielgrzymujacych na ziemi, poddajgcych sie oczysz-
czeniu i zazywajacych chwaty (por. KK 49). Chrzest jest jej bramg i fundamentem,
Eucharystia — zrddtem i szczytem (por. RF I1,C,1)**

21 Po raz pierwszy wyrazenia communio sanctorum uzywa $w. Hieronim — zob. Ep. 17,4, PL
23,360n; cyt. za H. Schitte: Kirche im 6kumenischen Verstandnis. Kirche des dreieinigen Gottes.
Paderborn 19924s. 45. W 1V wieku wprowadzono je do wyznania wiary. Wyniki wnikliwego studium
na temat historycznego rozwoju rozumienia communio sanctorum przedstawia Manuel Gcsteira
w artykule: Wierze w $wietych obcowanie. Thum. G. Ostrowski. ComP 51 (1989) s. 3-39; zob. s. 17—20.

~ Communio oznacza pierwotnie uczestnictwo (panicipatio), a doktadnie ,,wspotudziat w owo-
cach zbawienia udzielonych przez Boga”, dopiero wtérnie wspdlnote — Kasper: Kosciotjako wspol-
nota, dz. cyt., s. 31; por. R. Karwacki: Znaczenie stowa communio. ,,Studia Podlaskie” 9 (1994) nr 2
s. 124-140. Zdaniem Ratzingera ten stan rzeczy ilustruje dobrze + ukaszowy opis powotania uczniow,
w ktérym Jakub i Jan sg okre$leni wspolnikami Szymona. Wynika zen, ze Szymon, Jakub i Jan
ksztattuja towarzystwo wspdlnikéw, ludzi partycypujacych we wspdlnych dobrach, pracy, warto-
Sciach. Dlatego, wyjasnia dalej, z momentem, w ktérym Jezus méwi do Szymona: odtad ludzi
bedziesz towit (Lk 5, 10) powstaje nowe towarzystwo, nowa wspoélnota skupiona wokdt udziatu
w nowej aktywnosci; wspolnota na rzecz towienia ludzi. Okresla jg Ratzinger ,,towarzystwem malej
todki Kosciota” — por. Tenze: Kommunion — Kommunitat — Sendung, dz. cyt., s. 69n.

a Stowo i sakramenty interpretuje sie jako $rodki konstytuujace eklezjalng wspolnote — por.
P-W. Scheele: Damit auch ihr Gemeinschaft mit uns habt. Konzilsimpulse fur heute. Wirzburg 1993
S. 64-72; H. Schirmann: Anamnese als kirchlicher Basisvorgang. Eine theologische Besinnung. W
Communio sanctorum. Einheit der Christen — Einheit der Kirche. Hrsg. von J. Schreiner, K. Witt-
stadt. Wirzburg 1988 s. 100-101

4 Por. W, Furst: Communio als Prinzip pastoraler Theologie undpastoraler Praxis. LS 37 (1986)
s. 238-240; I. Riedel-Spangenberger: Die Communio als Strukturprinzip der Kirche und ihre Rezep-
tion in CIC/1983. TThZ 97 (1988) s. 220-222; J. Ratzingcr: Kommunion — Kommunitat —
Sendung. Uber der Zusammenhang von Eucharistie Gemeinschaft (Gemeinde) und Sendung in der
Kirche. W: Tenze: Schauen aufden Durchbohrten. Versuche zu einer spirituellen Christologie. Einsie-
dcln 1984 s. 62-74. Kasper pisze: ,,Koinonia/Communio bedeutet urspriinglich nédmlich nicht
Gemeinschaft, sondern participatio/Teilhabe, n&herin Teilhabe an den von Gott geschenkten
Gutern des Heils: Teilhabe am Heiligen Geist, am neuen Leben, an der Liebe [...]” — Kirche als
communio, dz. cyt., s. 69. Do takiego ujecia przyczynily sie niewatpliwie prace biblistéw analizujgce
rozumienie koinonia w Nowym Testamencie, zwtaszcza w listach $w. Pawta — por. tamze, przyp. 9.
Wedtug Josefa Hainza ,.ist koinonia im AnschluR an paulinische Aussagen der Vorgang der
sakramentalen Teilhabe an Gott und die dadurch gewdhrte Gemeinschaft mit ihm und mit allen,
die in gleicher Weise teilhaben, d.h. koinonia ist die Gemeinschaft mit jemandem durch gemeinsa-
me Teilhabe an etwas" - Tenze: Koinonia. ,,Kirche” als Gemeinschaft bei Paulus. Regensburg 1982
s. 34n, 89.
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Na ziemi wspélnota ta rozwija sie w ,,przestrzeni” wiary. Albowiem wierzy¢
w Trojjedynego, Jemu poddac¢ swoja egzystencje poprzez zjednoczenie z Jezusem
Chrystusem, oznacza z koniecznos$ci wstapi¢ w Boska komunig, a wtérnie zwigrac sie
z tymi, ktorzy wraz z Chrystusem-Gtowa, bedac juz cztonkami Ciata, urzeczywistnia-
ja ,.catego Chrystusa” (totus Christus). Po prostu cztowiek nie moze osobno wierzyé.
Nie moze tez sam z siebie wierzy¢. | nie chodzi tylko o to, ze wiara jest w swej istocie
faska. Cztowiek wierzac pozwala sie wigczyé w to, co we wspdlnocie juz obowigzuje,
przyjmuje warunki okreslajgce tozsamos¢ wspélnoty. Dzieki temu zostaje do wspol-
noty wigczony, a akt ten nie jest nastepstwem, lecz czescig wiary, poniewaz ta jest
zarowno osobistym aktem wierzacego, jak i kolektywnym aktem Kosciota. Wiara ma
wyraznie eklezjotworczy charakter i to majg na uwadze ojcowie Soboru, gdy upatruja
w Kosciele zgromadzenie tych, co z wiarg spogladajg na Jezusa (KK 9). Mozna powto-
rzy¢ za Ratzingerem: Koscidt najbardziej jest nie tam, gdzie sie organizuje, reformuje,
rzadzi, tylko w tych, ktérzy po prostu wierzg i w nim przyjmujg dar wiary, ktdry staje sie
dla nich zyciem2L

Wynika z tego, ze koscielna komunia o wiele bardziej domaga sie przyjecia,
anizeli organizacji. Jest w swej istocie darem, ktérego nie mozna sobie udzieli¢
(podobnie jak w przypadku sakramentéw). Rozwija sie z przyjecia w wierze Bozej
taski i Bozej prawdy. Urzeczywistnia sie tylko tam, gdzie cztowiek posiada udziat
w ,,rzeczach Swietych”, tzn. we wszelkich darach Ducha, a nade wszystko w Nim
samym, poniewaz jest nie tylko Dawcag, ale i pierwszym Darem. ,,Posiadanie” Ducha
stanowi pierwsze kryterium przynaleznosci do Chrystusowego Kosciota (por. KK
14-16), zgodnie ze stwierdzeniem KK 49: Wszyscy bowiem, ktérzy sg Chrystusowi,
majac Ducha Jego zrastajg sie w jeden Kosciot i zespalajg sie wzajemnie ze sobg
w Chrystusie (por. Ef 4,16):6.

Posiadanie udziatu (Teilhabe) w dobrach zbawienia wymaga uprzedniego Boskie-
go obdarowania (Teilgafce), ale tez przyjecia daru przez cztowieka (Teilnahme)Zr.
Potrzeba by cztowiek wziat w swe rece stworzong mu przez Boga mozliwo$¢ udziatu
w dobrach zbawienia. Wymaga to od kazdego z nas gotowosci do aktywnego uczest-
nictwa (participatio actuosa)’, nasz wspotudziat domaga sie wspotdziatania2® Dlatego
w koscielnym przepowiadaniu duszpasterze powinni ksztattowaé u wiernych solidng
motywacje korzystania ze stotu stowa Bozego i ze skarbnicy swietych sakramentow.
Nas po prostu nie sta¢ na marnotrawstwo Boskich daréw. Potrzeba tez gtebszej re-

5 J. Ratzinger: Wprowadzenie w chrzescijanstwo. Krakow 1970 s. 288.

2 Por. Ch. Schénbom: ,,Communio Sanclorum™ jako wspdlnota trzech stanéw Kosciota: piel-
grzymujacego, oczyszczajgcego sie i chwalebnego. ComP 51 (1989) s. 97n.

2 B.J. Hilberath wyjasnia: ,,Der dreicinige Gott schenkt uns seine Gemeinschaft, das ist
Tei|go6e; dadurch werden wir zu einer Gemeinschaft, das ist Teil/w6e; diese realisiert sich als
Gemeinschaft, in der alle auf ihre Weise an der Sendung tcilne/iwen” — Kirche als communio.
Beschwonmgsformel oder Projektbeschreibung? ThQ 174 (1994) s. 52, przyp. 22.

*8 Zob. B. J. Hilberath: ,,Participatio actuosa® Zum ekklesiologischen Kontext eines pastoralli-
turgischen Programms. W: Gottesdienst — Kirche — Gesellschaft. Interdisziplindre und 6kumenische
Slandortbestimmungen nach 25 Jahren Liturgiereform (Pietas liturgica 5). Hrsg. von H. Becker,
B. J. Hilberath, U. Willers. St. Ottilien 1991 s. 319-338.
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fleksji nad samymi zrodtami, z ktérych eklezjalna wspolnota czerpie zycie, nad sto-
wem Bozym i nad sakramentami. W sposéb szczeg6lny chodzi o pogtebienie uczest-
nictwa w Eucharystii, ktora jest sitg tworzgcg komunie miedzy cztonkami Kosciota,
dlatego ze jednoczy kazdego z nich z Chrystusem (CN 5); jest sakramentem za poS$red-
nictwem, ktérego w tej samej chwili tgczy sie calty Kosciot

I11. Struktura komunii Kosciota

Koscidt pielgrzymujacy na ziemi rozwija sie jako braterska wspdlnota wszystkich
wiernych (por. CL 18-20) i rdwnoczes$nie jako wspdlnota Kosciotéw lokalnych (por.
Communionis notio, 7-10), a mianowicie w tej samej wierze, wsp6lnym chrzcie, w Eu-
charystii i w Episkopacie (Communionis notio, 11)30 Jako taki urzeczywistnia w swej
strukturze katolickg jednos¢, tzn. wielos¢ i zréznicowanie, ktore nic przeszkadzajg jed-
nosci, ale nadajg jej charakter »komunii«**. Jest to jednos$¢ w réznorodnos$ci wiernych
(communio fidelium) ijedno$¢ w wielosci Kosciotdw lokalnych (communio ecclesia-
nim), ktérej centrum stanowi Chrystus-Glowa reprezentowany w mocy Ducha przez
wspdlnote pasterzy (communio hierarchica)n.

1. Braterska wspdlnota wiernych

Soborowe teksty méwig wyraznie o communio fidelium zaledwie w Kilku miej-
scach i to raczej w wieszczacy sposob (KK 13; DE 2; DA 18)”. Z catosci soborowego
nauczania wynika jednak, ze chodzi o najbardziej podstawowg forme struktury Ko-

N Sw. Augustyn: Contra Faustum 12,20.

M Kasper wyjasnia, ze ,,gdyby jednos¢ Kosciota opierata sie tylko na jednej jedynej ‘zasadzie
[np. prymat papieza), musiataby by¢ totalitarng jednoscig. Poniewaz przeciwnie jedno$¢ jest ugrun-
towana na relatywnie réznych ‘zasadach’ i ich ‘wspdétdziataniu’, dlatego Kosciét jest otwartym sys-
temem” — Dienst an der Einheit, dz. cyt., s. 31.

J Jan Pawet II: Przemoéwienie w czasie audiencji ogolnej (27 wrze$nia 1989), 2: Insegna-
menti di Giovanni Paolo I, XI1/2 (1989) s. 679; cyt. za CN 15. Beinert zauwaza: ,,Communio
ist, wie es in der neuen Konfessionskunde des J.A. Mohler-Instituts in Kennzeichnung des
Charakteristikums katholischer Kirchlichkeit heit, ‘nicht nur das Lebensgesetz der inneren
Wirklichkeit der Kirche, sondern auch das Strukturprinzip ihrer sichtbaren Verwirklichung in
Welt und Geschichte. Weil Kirche ihrer inneren Wirklichkeit nach Communio ist, sind auch
Gestalt und Ordnung der sichtbaren Kirche kommunional strukturiert’” — W. Beinert: Der
Heilige Geist und die Strukturen. Die Spannung von Amt und Charisma in der Kirche. W
G. Koch, J. Pretscher (Hrsg.): Wo der Geist des Herrn wirkt, da ist Freiheit. Wirzburg 1997 s. 91.
Por. G. Hinizcn: Die katholische Kirche W: J.A. Mohler-Institut (hrsg.): Kleine Konfessions-
kunde. Paderborn 1996 s. 33.

M Por. Kasper: Koscidtjako wspolnota, dz. cyt., s. 34-41; Doring: Die Communio-Ekklesiologie,
dz. cyt., s. 444-448; Riedel-Spangenberger: Die Communio als Strukturprinzip der Kirche, dz. cyt.,
s. 230n; M.M. Garijo-Guembe: Gemeinschaft der Heiligen. Grund, Wesen und Struktur der Kirche.
Dusseldorf 1988, zwiaszcza s. 118-137, 145-214; Tenze: Communio-EKkklesiologie. Zum Schreiben
der rdmischen Glaubenskongregation, dz. cyt., s. 324-327; Scheele: Damit auch ihr Gemeinschaft mit
uns habt, dz. cyt. s. 73-82.

M Por. Kasper: Kosciotjako wspolnota, dz. cyt., s. 39; DOring, art. cyt., s. 446.
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Sciota, ktorg ksztattujg wszyscy wierni'4. Jej cztonkiem staje sie cztowiek z momen-
tem przyjecia chrztu Swietego. Wowczas zostaje wszczepiony w Chrystusa, jego udzia-
tem staje sie Jezusowe namaszczenie Duchem Swietym i zostaje wigczony we wspol-
note chrzescijan (christianoi, tzn. namaszczonych — por. Dz 11, 26).

W dekrecie Presbyterorum ordinis wyjasnia sie rzecz nastepujaco: Pan Jezus,»ktd-
rego Ojciec uswiecit ipostat na Swiat« (J 10, 36), czyni uczestnikiem namaszczenia Ducha
Swietego, ktérym zostatpomazany (por. Mt 3, 16; Lk 4, 18; Dz 4, 27;10, 38) cafe swoje
Ciato Mistyczne; w Nim wszyscy wierni stajg sie Swietym i krélewskim kaptanstwem,
sktadajg Bogu duchowe ofiary przez Jezusa Chrystusa i gtoszg wspaniate dzieta Tego,
ktory ich wezwat z ciemnosci do przedziwnego swojego Swiatta (DK 2)X8 Z tekstu wy-
nika, zc wszyscy wierni jako namaszczeni Duchem Swietym ksztattuja mesjanski lud
Bozy. Z racji wszczepienia w Chrystusa na swdj sposéb uczestniczg w Jego potrojnej
misji kaptanskiej, prorockiej, krolewskiej i odpowiednio do zajmowanej pozycji sg
powotani do wypetniania postania, jakie Bog powierzyt Kosciotowi w $wiecie (zob.
KK31; KKK 871).

Realizacja postannictwa polega w gruncie rzeczy na realizacji potrdjnej misji
Chrystusa (por. KK 35-37): misji kaptanskiej — przez ofiarowanie Bogu siebie iswojej
aktywnosci, misji prorockiej — przez postuszenistwo Ewangelii, odwazne gtoszenie
jej w Srodowisku zycia i pracy oraz misji krdlewskiej — przez stuzbe na rzecz wiagcza-
nia $wiata i cztowieka do krolestwa Bozego poprzez przesycanie Ewangelig struktur
politycznych, systemow spoteczno-gospodarczych i kultury. Sg to zadania wszystkich
wiernych, tak $wieckich, jak i duchownych oraz os6b konsekrowanych3

Jeden i ten sam Duch we wszystkich wiernych (w Gtowie i cztonkach; KK 7) jest
podstawg i zréddiem ich godnosci i braterstwa; czyni wszystkich braémi i siostrami
Jezusa, przybranymi dzieémi jednego Ojca; ksztattuje wspdlnote réwnych, mimo
zroznicowania urzedow, charyzmatéw i funkcji. Dlatego we wspdélnocie wiernych nie

M Pisze Kasper: ,,Die Kirche und ihre Gemeinden verstanden sich von Anfang an als einen
einzigen Leib, in dem jedes Organ seinen spezifischen Dienst am Ganzen besitzt (vgl. IKor 12,
4-31). Hier kann weder jedes alles, noch kénnen alle alles sein. Alles kénnen nur alle sein, und die
Einheit aller ist ein Ganzes. Das ist nach einen berithmten Wort von Johann Adam Mobdhler die
Idee der katholischen Kirche. Sie ist weder klerikale Kirche ‘von oben’, noch laikalc Kirche ‘von
unten’. Sie ist ein gegliedertes und differenziertes Ganzes, eine lebendige Communio-Wirklichke-
it" — Berufung und Sendung des Laien, dz. cyt., s. 581. Por. J.A. Méhler: Die Einheit in der Kirche
oder das Prinzip des Katholizismus (1825). Hrsg. von J.R. Geisclmann. Darmstadt 1957 s. 237.

K5 W komentarzu do tego tekstu Mihlen wyjasnia: ,,Sowohl das allgemeine, als auch das
besondere Priestertum ist also verstanden als eine Teilnahme an der Salbung Jesu mit dem Heili-
gen Geiste, und zwar so, daf3 die geweihten Priester in persona Christi handeln kénnen und dirfen.
(...) Das agere in persona Christi ist namlich etwas génzlich anderes als irgendein mystizistisches
esse persona Christi. Wenn das Konzil also das Priestertum in der Kirche ausdriicklich als eine
Teilnahme an der Salbung Jesu mit Heiligen Geiste versteht, so ist diese Erwéhnung der vermitteln-
den Funktion des Geistes Christi nicht irgendeine Verzierung oder aus der Bemuhen erwachsen,
den Heiligen Geist auch irgendwann einmal zu erwéahnen, sondern es handelt sich hier um eine fur
die Kirche konstitutive Gegebenheit” — Una Mystica Persona. Die Kirche als das Mysterium der
heilgeschichllichen Identitat des Heiligen Geistes in Christus und den Christen: Eine Person in vielen
Personen. Paderborn L9671$, 3S3.

* Por. H. Seweryniak: Swiety Kosciét Powszedni. Warszawa 19992 s. 157nn.
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ma podziatu na cztonkéw lepszych i gorszych, aktywnych i pasywnych; nic ma zadnej
linii podziatu miedzy duchownymi a $wieckimi. Wszyscy sg duchownymi we wcze-
snochrzescijanskim rozumieniu jako obdarowani tym samym Duchem. Wszyscy maja
udziatl w jednym zbawczym postannictwie Kosciota, w byciu znakiem i narzedziem
zbawienia dla $wiata; sg powotani do $wietosci, do wsp6todpowiedzialnosci i pod-
miotowego bycia w Kosciele; ksztattuja komunie wolnosci, rownosci i braterstwa
w jednej urzeczywistnianej przez Ducha wierze iw réznorodnosci rozdzielanych Prze-
zen dardw i funkcji (por. KK 32).

Tej elementarnej rownosci wszystkich nie przekresla wyboér i ustanowienie nie-
ktorych nauczycielami, szafarzami tajemnic i pasterzami innych (KK 32). Wprawdzie
jako obdarowani szczegdlnym darem Ducha, wtadza $wieta uzdalniajgcg i zobowig-
zujaca do dziatania w imieniu i w zastepstwie Chrystusa (in persona Christi) Glowy
i Pasterza staja niejako naprzeciw ludu (wobec Kosciota), aby karmié¢ go stowem,
umacnia¢ sakramentami i nim kierowac, nic sg jednak wyniesieni ponad innych, lecz
ustanowieni dla stuzenia wszystkim (por. PDV 15-18). (...) prawdziwa réwnos¢panu-
je wsrdd wszystkich. Albowiem rozréznienie, ktore potozyt Pan miedzy szafarzami $wie-
tymi a resztg ludu Bozego, niesie z sobg tgcznos¢, gdyz pasterze i pozostali wierni zwig-
zani sg z sobg przez konieczne, wzajemne odniesienia; pasterze Kosciota idac za przykta-
dem Pana, sobie nawzajem i innym wiernym oddajg postugi duchowe, wierni za$ ocho-
czo Swiadcza wspolnie pomoc pasterzom i nauczycielom. Tak to w rozmaitosci dajg
Swiadectwo jednosci przedziwnej w Ciele Chrystusowym: sama bowiem rozmaito$¢ task,
postug duchownych i dziatalnosci gromadzi w jedno synéw Bozych, bo »wszystko to
sprawia jeden i tenze Duch« [IKor 12, 11J (KK 32).

Nie moze wiec by¢ mowy o rywalizacji po$réd wiernych, w znaczenia wygrywa-
nia dla siebie lepszych posad i pozycji. Rzeczg pozadang, konieczng ijedynie stuszng
jest wspoétodpowiedzialnos$¢ i wspétpraca wszystkich wiernych, tak w budowaniu
Kosciota, jak i zbawianiu $wiata; zaréwno na ptaszczyznie duchowej, tvprzekazywaniu
ludziom Chrystusowego oredzia i Jego faski, jak tez iv dziatalnos$ci doczesnej, ktora po-
lega na przenikaniu i doskonaleniu duchem ewangelicznym rzeczywistosci doczesnejy>

2. Wspoélnota Kosciotéw lokalnych

Kosciét pielgrzymujacy jest takze ,,ciatem Kosciotow” (KK 23) i dlatego mozna
w sposob analogiczny zastosowaé pojecie komunii do jednosci istniejacej pomiedzy
Kosciotami partykularnymi i pojmowaé¢ Kosciot jako communio ecclesiarurn (por.
CN 8). Chodzi o trwanie Kosciota we wszystkich prawowitych miejscowych zrzeszeniach
wiernych (KK 26). Oznacza ono istnienie Kosciota powszechnego w Kosciotach lo-
kalnych i z nich (por. KK 23), a réwnocze$nie istnienie Kosciotéw lokalnych w Ko-
Sciele iz Kosciota powszechnego. Jako »czescijedynego Kosciota Chrystusa« majg one
: catoscig, to znaczy z Kosciotem powszechnym szczeg6lny zwigzek »wzajemnego przeni-
kania sie« (jest to sformutowanie Jana Pawia IlI; wedtug W. Kaspcra ,,zwigzek wza-

* Instrukcja o niektorych kwestiach dotyczacych wspotpracy wiernych swieckich w ministerialnej
postudze kaptanéw. Wprowadzenie. W: OsRoinPol 19 (1998) nr 12 s. 30.
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jemnego zadomowienia sie”), poniewaz w kazdym Kosciele partykularnym jest praw-
dziwie obecny i dziata jeden, Swiety, katolicki i apostolski Kosciét Chrystusowy. Stad
Koscidt powszechny nie moze by¢ rozumiany jako suma KosSciotéw lokalnych, anijako
federacja KosSciotow partykularnych. Kosciot niejest wynikiem ich komunii, ale w swoim
istotnym misterium jest rzeczywistoscig ontologicznie i czasowo uprzednig wstosunku do
kazdego Kosciota partykularnego (por. CN 9).

Ontologiczna uprzednio$¢ Kosciota uniwersalnego w stosunku do konkretnego
empirycznego urzeczywistnienia w poszczegélnych Kosciotach lokalnych wynika jed-
noznacznie z patrystycznej nauki o tzw. preegzystencji Kosciota, czyli idei Kosciota
w odwiecznym zamysle Boga. Chodzi o to, ze Koscidt jeden i jedyny ontologicznie
wyprzedza stworzenie® i jako taki jest matkg Kosciotéw partykularnych, a nie ich
wytworem (CN 9)J?,

Z kolei wewnetrzny poczatek Kosciota w czasie trzeba wigza¢ z moca i dziala-
niem Ducha Swigetego, ktére objawity sie wyraznie w dniu Pieédziesigtnicy. W relacji
Sw. Lukasza absolutnym poczatkiem nie jest pierwsza gmina jerozolimska, lecz fakt,
ze w dwunastu stary lzrael, ktory jest jeden jedyny, staje sie nowym lzraelem ize ten
jeden jedyny lzrael Boga, dzieki cudowi jezykdw ukazuje sie — zanim jeszcze doszito
do powstania jerozolimskiego Kosciota lokalnego — jako jednos¢, ktéra obejmuje
wszelki czas i wszelkg przestrzen. (...) niejest tak, ze jedna gmina lokalna powoli roz-
szerza sig, lecz tak, ze zaczyn [w postaci kolegium Dwunastu — przypis AC] zawiera
w sobie cato$¢ i dlatego od pierwszej chwili cechuje sie uniwersalnoscig*. Wspdlnota
apostolska, zgromadzona wok6t Maryi i przez Ducha Swietego przeksztatcona w Kosci6t,
niejest lokalnym Kosciotem Jerozolimy. Kazdy apostot otrzymat misje powszechnag, a wszy-
scy razem stanowig jeden rodzacy sie Kosciot, [...] z ich przepowiadania powstajg na-
stepnie Koscioty partykularne, poczynajgc od Kosciota jerozolimskiego; te ostatnie to
«cOrki» i konkretne realizacje Kosciota powszechnego, ktory mowi wszystkimi jezykami
i w ten sposob juz od poczatku swego istnienia jawi sie jako katolicki [mms]*.

Tak wiec Koscioty partykularne znajdujg i czerpig swa eklezjalno$¢ z Kosciota
powszechnego. Oznacza to, ze jakikolwiek Kosciét lokalny najpetniej realizujacy sie
w ramach liturgii nie jest caty obecny w kazdej wspdlnocie celebrujgcej Eucharystie.
Nie wystarcza prosty akt liturgiczny w odpowiednim miejscu, by uksztattowaé Ko-
Sciot; zawsze wymagana jest zasada integracji ,,wokot biskupa”. Albowiem wspolnota
sama z siebie nie moze stac sie Kosciotem. Nie moze tak po prostu sie zebrac jakas$

M Ojcowie Kosciota (m.in. Klemens Rzymski, Hcrmas) méwili o tym, ze Bog stworzyt Swiat
caly zc wzgledu na Koscidt,

w Na poparcie tej argumentacji Ratzinger odwotuje sie do $w. Pawta. W liscie do Galatow
mowi on o niebieskim Jeruzalem jako o rzeczywistoci nas poprzedzajacej a nie oczekiwanej:
.Natomiast gdérne Jeruzalem cieszy sie wolnoscig i ono jest matka naszg" (Ga 4, 26) — por.
Ratzinger: Pytania o Kosci6t, cz. I, dz. cyt., s. 6.

* Por. tamze. Oczywiscie prawda o uprzedniosci Kosciota uniwersalnego — wyjasnia Ratzin-
ger — ,.staje sie catkowicie problematyczna, gdy jeden jedyny Kosciét uniwersalny jest po kryjomu
utozsamiany z Kosciotem rzymskim, a de facto z papiezem i kurig”. Takie ujecie oznaczatoby
restauracje rzymskiego centralizmu — por. tamze.

* Koscidtjako wspdlnota. Przemoéwienie kard. Josepha Ratzingera. OsRomPol 13 (1992) nr 10s. 42.
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grupa, czyta¢ Nowy Testament i oglosic: jesteSmy Kosciotem, bo Pan jest tam, gdzie
dwdch lub trzech zgromadzi sie¢ w Imige Jego. Raz jeszcze wraca tu zasadnicza mysl
eklezjologii communio, ze Koscidt jest darem iwymaga przede wszystkim przyjecia.
Mozna go za$ otrzymac stad, gdzie juz jest i gdzie naprawde jest: z sakramentalnej
wspdélnoty Ciata Chrystusowego przenikajacego dziejed2

Dlatego Vaticanum |1 stawia dwustopniowe kryterium: wspélnota celebrujaca
Eucharystie musi by¢ ,,prawowita”, aby mogta by¢ Kosciotem, a prawowita jest wte-
dy, gdy ,,trwa przy swoich pasterzach” (KK 26). Chodzi zwtaszcza o biskupéw, ktérzy
jako nastepcy apostotow przekraczajg zasade lokalnosci. Oprocz swych lokalnych
zadan, petnig funkcje ogniwa katolickosci Kosciota stanowigc wiez z Kosciotem apo-
stolskim”.

Trwanie przy swoich pasterzach stanowi takze wskaznik eklezjalnosci wspolnot
parafialnych i mniejszych: tzw. matych grup, czy wspdélnot podstawowych. W oderwa-
niu od biskupa, wzglednie jego przedstawicieli rozwija¢ sie moga tylko wspolnoty
schizmatyckie. Trzeba powatpiewac w eklezjalnos¢ tych wspdlnot w parafiach, ktére
dziatajg wbrew ich pasterzom**.

Ponadto, z dotychczas oméwionych elementdw eklezjologii communio wynika,
ze w najmniejszych nawet wspdlnotach, ktore chcg by¢é Kosciotem i pragng Kosciot
rozwijaé, nic moze zabraknaé troski o wiez z Chrystusem, o wspétdziatanie z Jego
Duchem. We wsp6lnotach tych nic moze zabrakng¢ atmosfery braterstwa, otwartosci
na $wiat, misyjnego zaangazowania, skoncentrowania catej egzystencji wokoét stowa
i sakramentow, zwlaszcza Eucharystii. Trzeba sie tez wystrzegac jakiejkolwiek wynio-
stosci i ekskluzywizmu, gardzenia innymi wspélnotami, poczucia wyzszoscidh

3. Wspdlnota hierarchicznego kaptanstwa

Wspélnota uczniéw Chrystusowych nie moze sie rozwija¢ bez Chrystusa, podob-
nie jak winna latoro$l bez zakorzenienia w winnym krzewie (J 15,1-10). Chodzi tutaj
zaréwno o zywa wiez kazdego ucznia z uwielbionym Panem, jak i 0 wiez z historycz-
nym Jezusem z Nazaretu, zatozycielem Kosciota. Innymi stowy Kosciét moze sie
urzeczywistnia¢, ijako powszechne zgromadzenie wiernych, ijako lokalna wspélno-
ta, wytacznie wokdt Chrystusa, w zywej tacznosci z Chrystusem. Oznacza to bezwzgled-
ng koniecznos¢ tych, ktorzy Chrystusa uobecniaja.

“m pPot. A. Czaja: Kosciotjako eucharystyczna komunia. Koncepcja Jozefa Kardynata Ratzingera.
W Ineffabile Eucharistiae Donum. Red. T Dola. Opole 1997 s. 66.

4 Por. A. Czaja: Kosciétjako komunia w Duchu Swietym. Koncepcja kardynata Jozefa Ratzingera
W Ratio et revelatio. Z refleksji filozoficzno-teologicznych. Red. J. Cichoni. Opole 1998 s. 361-363.

4 Por. A. Czaja: Kosciot—wspolnotg wspdlnot. W: W trosce o Kosciéh. T. 1. Red. A. Jarzagbek.
Lublin 2000 s. 70-72. W tym kontekscie pada tez pewne $wiatlo na soborowe rozréznianie petnej
przynaleznosci do Kosciota, zwigzania z Kosciotem z licznych powodoéw i przyporzadkowania do
Kosciota (por. KK 14-16). Staje sie bardziej jasne, dlaczego mozemy moéwi¢ o Kosciotach prawo-
stawnych jako siostrzanych.

J Omoéwienie tych ostatnich kryteriéw i im podobnych znalez¢ mozna m.in. w Evangelii nun-
tiandi (58), Catechesi tradende (13, 47, 67) i Chrislifidelcs laici (20, 32).
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Tym, ktéry nieustannie uobecnia Chrystusa uwielbionego jest zestany przez Nie-
go Duch Swiety. W Nim Chrystus zyje i dziata nieustannie pos$réd nas i w nas; On
jest sposobem egzystencji wywyzszonego Pana. Natomiast wiez ucznidw z historycz-
nym wydarzeniem Chrystusa zapos$redniczajg Apostotowie i ich nastepcy, tzn. bisku-
pi wraz ze swymi pomocnikami (prezbiterami). Podobnie jak Apostotdéw, Chrystus
nieustannie wybiera i powotuje niektorych sposrdd swego ludu i obdarowuje ich szcze-
g6lnym darem Ducha Swietego, ktéry juz nie tylko daje im udziat w potréjnej misji
Chrystusa, lecz uzdalnia ich izobowigzuje do reprezentowania Chrystusa Gtowy i Pa-
sterza4s Ksztattujg oni kolegium hierarchicznego kaptanstwa (communio hierarchi-
ca), ktdre jako reprezentujgce historycznego Chrystusa stanowi warunek konieczny
egzystencji Kosciota4r.

Chodzi o wspélnote tych w Kosciele, ktoérzy w sakramencie Swieceh wraz z urze-
dem {ordo) kaptana otrzymujg szczegdlny dar Ducha — ,,Swietg wtadze” (iurisdictio)
upowazniajgca i uzdalniajgcg do dziatania in persona Christi Capitis (w imieniu i za-
stepstwie Chrystusa Glowy i Pasterza; por. KKK 875) i wykonujga te wiadze kolegial-
nie. Wspdlnota ta urzeczywistnia sie¢ na dwoch poziomach: w Kosciele powszechnym
jako communio hierarchica biskup6éw wraz z papiezem, a w Kosciele lokalnym com-
munio hierarchica prezbiterow z biskupem4

Do komunii tej nie nalezg diakonii. Wprawdzie w sakramencie $wiecen otrzy-
muja szczegdlny dar Ducha Swietego, jednak uzdalnia i zobowigzuje ich do dziatania
w imieniu i w zastepstwie Chrystusa Stugi. Naleza wiec do hierarchii Kosciota, ponie-
waz zostaja niejako wytaczeni z ludu i stajg wobec niego, by dziata¢ w imieniu i za-
stepstwie Chrystusa. Chodzi jednak o reprezentowanie Chrystusa Stugi. Drogg sa-
kramentalng otrzymuja udziat w diakonii Chrystusa, nie maja jednak szczeg6lnego
udziatlu w kaptanstwie Chrystusad

W rzeczy samej communio hierarchica jest taska dla catlego Kosciota. Nalezacy
do niej pasterze realizujg postuge stowa i szafarstwo $wietych sakramenéw, bez kté-
rych nie mozna nawet pomysle¢ communio sanctorum\ jest gwarancjg tozsamosci
Kosciota danego czasu z Kosciotem apostolskim, a nade wszystko stanowi reprezen-
tacje, forme obecnosci i dziatania Chrystusa Gtowy i Pasterza. Jako taka wspdlnota
hierarchiczna nigdy nie moze by¢ postrzegana jako trudny do udZwigniecia ciezar,
badz nieistotny dodatek, ozdobnik; nie jest czyms$ wtdrnym w eklezjalnej wspolnocie;

** W osobach biskupéw, ktérych pomocnikami sg kaptani, obecny jest wéréd wiernych Pan
Jezus Chrystus, Kaptan Najwyzszy' (KK 21). ,,Prezbiterzy sg w Kosciele i dla Kosciota sakramen-
talnym uobecnieniem Jezusa Chrystusa Gtowy i Pasterza” (PDV 15).

n Wyraznie na niczastepowalny charakter sakramentalnego kaptanstwa wskazuje Instrukcja
o0 niektorych kwestiach dotyczacych wspotpracy wiernych swieckich w ministerialnej postudze kaptanow
(nr 3): ,,jest ono niezbednym warunkiem samego istnienia wspélnoty jako Kosciota: Nie nalezy wiec
uwazat, ze kaptanstwo sakramentalne jest (...) p6zniejsze w stosunku do wspolnoty koscielnej, tak
jakby mogta ona powstac bez tego kaptanstwa. (...) jezeli we wspoélnocie zabraknie kaptana, zostaje
ona pozbawiona sakramentalnej praktyki i funkcji Chrystusa Glowy i Pasterza, ktéra ma kluczowe
znaczenie dla zycia samej wspdlnoty koscielnej”.

“ Por. A. Czaja: Kosci6tjako communio. ,,Pastores” 12 (2001) s. 19.

m Szerzej na ten temat — por. A. Czaja: Diakonat iv$wietle rwuki Katechizmu Kosciota Kato-
lickiego o trzech stopniach sakramentu $wiecen. RT 48 (2001) z. 2 s. 59-66.
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stanowi niezbedny element, conditio sine qua non zycia i misji Kosciota, ktéry reali-
zuje sie w diakonii na rzecz catosci. Bez tej wspolnoty nie jest mozliwe ciggle zasta-
wianie stotu eucharystycznego i szczegdélna postuga stowa przywracajgca zycie w sa-
kramencie pokuty i pojednania.

Wierni wigczeni do communio hierarchica nie mogg sie nigdy zwalnia¢ ze
wspomnianej wyzej diakonii na rzecz catosci. Do tej stuzby sg uzdolnieni i zobowia-
zani. Ich byciu w Kosciele musi stale towarzyszy¢ swiadomos$é, zc zostali wybrani
i szczegOlnie uposazeni nie dla wynoszenia sie nad innych, lecz aby stuzy¢ Chrystuso-
wi i Kosciotowi, poprzez autorytatywne gtoszenie stowa Bozego, sprawowanie sakra-
mentow i pasterskie przewodzenie wiernym (por. PDV 74). Kolegialnos¢ w petnie-
niu tej stuzby musi iS¢ w parze z poczuciem osobistej odpowiedzialnosci za nig (por.
KKK 877n).

IV. Zadania w trosce o rozwoj bosko-ludzkiej
komunii KoSciota

Kosciot Chrystusowy na ziemi jest jeden, Swiety, powszechny i apostolski. Tc tzw.
znamiona stanowig dobra, ktdrymi Bdg obdarowat swojg wspélnote raz na zawsze.
Wiele jest jednak ciggle do zrobienia, gdy idzie o ich odpowiedzialne przyjecie
(Tcilnahme).

Dar apostolskosci na poziomie sukcesji urzedu jest powierzony hierarchicznej
wspolnocie. Przyjecie go oznacza zadanie strzezenia czystosci wiary apostolskiej i tro-
ske o nieprzerwane przekazywanie postugiwania apostolskiego, aby nigdy nie budo-
wano eklezjalnej wspolnoty w oderwaniu od fundamentu dwunastu Apostotéw. Na-
tomiast przyjecie daru apostolskosci na poziomie wyznawania wiary Apostotéw ozna-
cza zadanie dla wszystkich wiernych, kazdego z osobna i wszystkich razem. Podobnie
przyjecie pozostatych darow jest zadaniem wszystkich wiernych.

Dar powszechnosci domaga sie od wszystkich misyjnego zaangazowania. Ozna-
cza przychylno$¢ Boga dla wszystkich wyznawcow Chrystusa, wczoraj, dzi$ i jutro
(powszechnos$¢ przeznaczenia) i obdarowanie ich petnig taski i prawdy (powszech-
no$¢ uposazenia). Trzeba jednak tymi zbawczymi dobrami (laska i prawda) dzieli¢
sig, trzeba je zanosi¢ az na krance ziemi (por. Mt 28, 19n). | w tym sensie dar po-
wszechnosci jest zadaniem.

Dar jednosci, zakorzeniony na wieki w obecnosci jednego i tego samego Ducha
we wszystkich wiernych, przygniotty bolesne podziaty minionych wiekéw. Chwata i od-
wieczny zamyst Ojca, wola Chrystusa (J 17, 21), rozwdj dzieta ewangelizacji i misja
Kosciota, aby by¢ sakramentem jednosci dla catego rodzaju ludzkiego, domagajg sie
jego ponownego odstoniecia, przez pojednanie i zycic w zgodzie (por. UUS 98).
Dlatego tez dgzenie do zaprowadzenia widzialnej jednosci powinno stanowié¢ impe-
ratyw kazdego chrzescijanskiego sumienia.

Wreszcie dar $wietosci otrzymany przez wszczepienie w Chrystusa i oznaczajacy
trwanie w Nim (Swietos¢ bytowa) potrzebuje ciggle oczyszczenia; przyzywa cztonkdéw
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ludu Bozego do rozwijania swej Swietosci subiektywnej, czyli do postepowania zgod-
nego z normami moralnymi, ku petni doskonatosci Boga.

Majac to wszystko na uwadze eklezjologia communio podkresla, ze koscielna
wspélnota stanowi communio non plena. Wszyscy wierni powinni by¢ s$wiadomi tego,
ze jest ciggle w drodze ku petni w Krolestwie niebieskim i powinni sie swiadomie
angazowac w jej dgzenie ku petnej powszechnosci (wspotudziat w dziele ewangeliza-
cji), dazenie ku petnej jednosci (wspotudziat w dziele pojednania) i dgzenie ku pet-
nej Swietosci (wspotudziat w dziele uswiecania). W realizacji tych dazeh pasterze
powinni $wiadomie strzec apostolskiej tozsamosci koscielnej wspélnoty.

Historia dowodzi, ze ludzkos$¢ tej wspélnoty Kosciota potrzebuje, za nig teskni.
Wystarczy wspomnie¢ czas rewolucji francuskiej. Gtoszone wowczas hasta: wolnos¢,
rownosc¢, braterstwo to zasady zycia chrzescijanskiej gminy, zawsze obowigzujace, nie-
stety nieraz zaciemniane i sponiewierane w skutek moralnego upadku ludzi Koscio-
fa. Budowanie wspoélnoty opartej na tych zasadach jest budowaniem Kosciota, ale
tylko wéweczas, gdy sie pamieta o jej zakorzenieniu w Bogu, w Duchu Swietym. Nie
wolno o tym zapominaé¢ w dobie budowania unii europejskiej i we wszelkich stara-
niach o pokojowe wspotistnienie. Na przetomie tysigcleci ludzkos¢ zdaje sie mie¢ tylko
takg alternatywe: Albo chrzescijanska communio jako faskawie udzielone, ponad
wszelkie oczekiwania, spetnienie ludzkosci, albo ewolucyjny komunizm obywajacy sie
bez Boga, ktéry dazy do communio jako urzeczywistnionego postepu w kierunku
ulopijnego ubdstwienia cztowieka5]

W kontekscie takiej alternatywy wybrzmiewa donioste papieskie wotanie o krze-
wienie duchowosci komuniiSl. Nie wystarczy okreslony program dziatan. Potrzeba
odpowiedniej formacji i odpowiedzialnego zycia kazdego wiernego. Zanim przystapi-
my do programowania konkretnych przedsiewzie¢ — pisze Jan Pawet Il — nalezy krze-
wi¢ duchowos$é komunii, podkreslajgcjej znaczeniejako zasady wychowawczej wszedzie
tam, gdzie formuja sie szafarze oltarza, duszpasterze i osoby konsekrowane, gdzie po-
wstajg rodziny i wspélnoty (NM1 43). Chodzi o duchowos¢, ktérg znamionuje osobo-
we otwarcie na Boga i na to, co daje, czyli o postawe zawierzenia Bogu, kontemplacji
Boga. Stanowi ona podstawe komunii cztowieka z Bogiem i niesie wielkg szanse
obudzenia i ozywienia braterstwa wszystkich wiernych, ich otwartosci na $wiat oraz
ich wspotpracy z ludzmi dobrej woli. Bez tych postaw trudno tak urzeczywistnia¢
Koscidt, aby byt domem dla swych dzieci i szkotg jednosci dla $wiata.

9 Por. H.U. von Balthasar: Communio— zatozeniaprogramowe. ComP 1(1981) 10nn; Kasper:
Koscidtjako ws/jélnola, dz. cyt., s. 28.

5l Nad istotq i elementami tej duchowosci zastanawiali sie mtodzi teologowie, 2 wielu krajo-
wych osrodkéw teologicznych, w ramach XXXIV Tygodnia Eklezjologicznego na Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim. Zorganizowato go studenckie Koto Naukowe Teologéw KUL w dniach 11-15
marca 2002 roku pod hastem ,,Czyni¢ Kosciét domem i szkotg komunii”.
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