JACEK PLECH

»Proponowaé wiare we wspotczesnym spoteczenstwie«
Postulaty pastoralne dla Kosciota lokalnego
na podstawie
Listu biskupow Francji do katolikow francuskich

List biskupéw Francji do katolikéw francuskich: Proponowac¢ wiare we wspétcze-
snym spoteczenstwiel— jest dokumentem mato znanym Kos$ciotowi polskiemu, a jed-
noczesnie niezwykle interesujgcym i godnym uwagi. Zapoznanie sie z nim — jego
historig i sposobem powstawania, jego trescig i struktura, a takze orientacjami teo-
logicznymi oraz konkretnymi postulatami natury praktycznej, ktére w sobie zawiera
— wydaje sie by¢ nader pozyteczne. Juz lektura najwazniejszych jego fragmentow?2
jest w stanie dostarczy¢ wielu ciekawych odkry¢é — nie tylko natury informacyjnej,
dotyczacych wspdtczesnego Kosciota we Francji, lecz takze natury teologiczno-pa-
storalnej — stajac sie zajeciem niezwykle inspirujacym. List zostat zredagowany przez
tak zwang grupe robocza, na czele ktdrej stangt Claude Dagens — biskup diecezji
Angouleme3

1 Les Evéques de France: Proposer lafoi dans la société actuelle I1l. Lettre aux catholiques de
France. Pari, Les Editions du Cerf 1997.

2 O ile mi wiadomo, polskie ttumaczenie tego dokumentu jeszcze nie istnieje.

3 Grupe roboczg tworzyt zesp6t pracownikdéw naukowych reprezentujacych niektére wyzsze
uczelnie katolickie Francji. Sg to uznane autorytety, najbardziej kompetentne w swoich dziedzinach
— przedstawiciele Instytutu Katolickiego w Paryzu: ksigdz Henri-Jerome Gagey (teologia), siostra
Genevieve Medievielle (teologia moralna), ksigdz Hippolyte Simon (socjologia), ksigdz Joseph
Dore — cztonek Miedzynarodowej Komisji teologicznej oraz biskup Gaude Cesbron — rektor
Uniwersytetu Katolickiego w Angers i ksigdz Jean-Michel Maldame — dziekan Fakultetu Filozo-
ficznego w Toulouse — por. C. Dagens: Servir la liberté de la foi. W: L 'Evangile est attendu. Foi —
solidarité — structures. Paris. Bayard Editions/ Editions du Centurion 1995 s. 27-31.
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Dokument ma nietypowsg i niezwykle ciekawg historie. Tworzono go bowiem
w trzech etapach, na przestrzeni lat 1994-1996, co miato istotny wptyw najego struk-
ture i tresc.

Poczatek powstawania Listu zwigzany jest z 1994 r. Wtedy to, pomiedzy gtéwny-
mi tematami do ,,przepracowania” jakie wyznaczyli sobie biskupi Francji na Zgro-
madzenie Plenarne4, znalazt sie temat: Proponowac wiare we wspélczesnym spoteczen-
stwie. Elementéw do refleksji na ten temat, dostarczyt biskupom ,,raport” przygoto-
wany uprzednio przez grupe roboczg i przedstawiony przez jej przewodniczgcego,
biskupa Claude Dagens, dnia 7 listopada 1994 r.5 Zgromadzenie uczynito z owego
raportu Instrumentum laboris, adresujac je do wszystkich tych, ktorzy chcieli bygo prze-
studiowaé oraz uzupetni¢ o swoje osobiste refleksje i doswiadczenia (dotyczgcej wiar/".
W tymze duchu, w grudniu 1994 r., biskupi francuscy skierowali apel do wszystkich
zainteresowanych raportem Proponowac wiare we wspotczesnym spoteczefistwie, o na-
destanie do sekretariatu episkopatu, przed koricem maja 1995 r., wszelkich uwag,
krytyk czy sugestii — bedgcych reakcja i odpowiedzig tych wszystkich, ktdrzy chca
wzig¢ aktywny udziat w biskupich poszukiwaniach?7. Raport miat by¢, w zamysle jego
autoréw, nie tyle oceng sytuacji (un examen de la situation), ile sposobem rozeznania
(une maniére de discerner — I'act de discernement) wyzwan, jakie niosa w sobie zaist-
niate obecnie wzglednie nowe warunki (les conditions relativement nouvelles) dla wia-
ry i Kosciota. Proponowat on dokonanie refleksji w duchu wiary, dotyczacej trzech
konkretnych wymiaréw: kulturalnego i duchowego; subiektywnego i moralnego oraz
instytucjonalnego i politycznego — przy pomocy konkretnych pytan umieszczonych
na koncu raportu. Wymiary te okreslity strukture raportu, ztozonego z trzech naste-
pujacych czesci: pierwsza — Nowe dzieta [ptynace] z wiary (Les nouvelles mises en
oeuvre de lafoi)', cze$¢ druga — Nowe uwarunkowania subiektywne egzystencji (Les
nouvelles conditions subjectives de I'existence)’, czes$¢ trzecia — Nowy kontekst insty-
tucjonalny (Un nouveau contexte institutionnel)*. Raport, zwany od momentu jego
proklamacji Raportem Dagens, wzbudzit wielkie zainteresowanie w diecezjach, a tak-
ze w mediach’.

Kolejny etap powstawania Listu dokonat sie w roku 1995, na przestrzeni ktére-
go, z niemal wszystkich diecezji francuskich zostaty nadestane liczne odpowiedzi,
bedace entuzjastyczng reakcjg na apel ogtoszony przez biskupéw Francji w grudniu

4 Zgromadzenia plenarne Episkopatu Francji odbywajg sie zazwyczaj jeden raz do roku, w mie-
sigcu listopadzie i trwajg okoto tygodnia. Tradycyjnym miejscem spotkania biskupéw jest Lourdes
— narodowe Sanktuarium maryjne. Zgromadzenie, o ktorym mowa, miato miejsce w dniach 4-9
listupadu 1994 r.

5 Por. C. Dagens (red.): Raport — Proposer lafoi dans la société actuelle (I). W: L'Evangile est
attendu, dz. ¢yl, S 32-79-

6 B. Lagoutte (sekretarz generalny Konferencji Biskupdw Francji): Proposer la foi dans la
société actuelle. Avant-propos. W: L'Evangile est attendu, dz. cyt., s. 23.

7 Prace nad raportem zamierzano kontynuowaé na kolejnym zebraniu plenarnym, w listopa-
dzie 1995 r, — pi>r. tamie.

* Por. C. Dagens (red.): Pistes dc traval. W: L Evangile est attend, dz. cy., s. 80-83.

* Por. B. Lagoutte: Proposer la foi dans la société actuelle. Avant-propos. W: L'Evangile est
attendu, dz, cyt., s. 23,
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1994 r. Na bazie tak zebranej bogatej i obfitej korespondencji — zawierajgcej opinie
\ $w'adcct>wa uvdyw\dua.VVeve vzYAotowce, bedgce vrgtaxem vhary doswiadczanej \ prze-
zywanej w najrozmaitszych okolicznosciach i roznorodnym kontekscie — grupa ro-
bocza przygotowata dossier dla biskupdw. Kazdy z nich otrzymat wiec nowe Instru-
mentom laboris. Lektura tak powstatego ,,nowego” dokumentu, miata przygotowac
biskupéw do kolejnego, ,,listopadowego” Zgromadzenia plenarnego, ktére miato by¢
po czesci poswiecone jego tresci. Po zakoriczeniu spotkania plenarnego, grupa robo-
cza sporzadzita kolejny raport, zatytutowany: Proponowa¢ wiare we wspdlczesnym
spoteczenstwie 1. W strone nowego etapu'0. W jego skfad, oprécz wspomnianego do-
ssier (nowe Instrumentom laboris) weszty takze cztery referaty, wygtoszone w Lour-
des przez cztonkéw grupy roboczej" oraz synteza pracy w grupach utworzonych w cza-
sie spotkania w Lourdes z biskupéw oraz réznorodnych ,,partneréw” (osob zapro-
szonych). Na niniejszym etapie powstawania Listu, biskupi francuscy wyrazili prze-
konanie, ze w dwudziestg rocznice ukazania sie ,wielkiej karty” Pawla VI —
Adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi (8 grudzien 1975 r.), Kosciot we Francji
wezwany jest do wypracowania swoistej ,,karty ewangelizacji” na dzisiejsze czasy12
Réwniez i tym razem zwrdcono sie z apelem do poszczeg6lnych Kosciotdw partyku-
larnych (diecezji) o nadsytanie do korica maja 1996 r. Swiadectw i uwag dotyczgcych
,»,nhowego” i ,,starego” raportu.

Na ostatni etap powstawania Listu do katolikowfrancuskich, obejmujacy rok 1996,
ztozyto sie kilka waznych dla Kosciota we Francji wydarzen. Pierwszym byto nadzwy-
czajne Zgromadzenie Episkopatu Francji, w kwietniu 1996 roku, majace na celu
podjecie i przepracowanie tematu: ,,Proponowac¢ wiare mtodym, we wspétczesnym
spoteczenstwie” w celu przygotowania Swiatowych Dni Mitodziezy w Paryzu, zapla-
nowanych na sierpief roku 1997. Drugim waznym wydarzeniem byta wizyta apostol-
ska Papieza Jana Pawifa Il we Francji, we wrze$niu 1996 r., z okazji uroczystosci
zwigzanych z tysigc pie¢setng rocznicg chrztu kréla Chlodwiga. W czasie jej trwania
Papiez podkreslit waznos$¢ podjetych wysitkow, zwracajac sie do biskupéw w naste-
pujacych stowach: Ta poglebiona praca, ktdra powoduje reakcje wielu 0séb, ukazuje
realng zywotnos¢ katolikdéw Francji. Jestem przekonany, ze na podstawie orientacji ogdl-
nych (des orientations d Bnsemble), ktére wydobedziecie, [pragnienie] gtoszenia Ewan-
gelii zostanie wzniecone wsréd wiernych, coraz bardziej Swiadomych ich odpowiedzial-
nosci i ich misjijako ochrzczonych (LCF 12)13 Trzecim — najistotniejszym wydarze-
niem, w mozolnym procesie tworzenia Listo, bylo listopadowe Zgromadzenie Ple-

0 Conférence des Evéques dc France: Proposer la foi dans la société actuelle Il. Vers une
nouvelle étape. Paris, Les Editions du Cerf 1995.

' Por. C. Dagens: Les enjeux de notre travail; H.-J. Gagcy: Une démarche de discernement
ecclésial; G. Medevielle: Deceler les effets de la foi dans la société oraz H. Simon: Un nouveau
contexte institutionnel. W: Conférence des Evéques de France: Proposer la foi dans la société
actuelle 11, dz. cyt., s. 75-112.

It Por. B. Lagoutte: Liminaire. W: Conférence des Evéques de France: Proposer lafoi dans la
société actuelle 11, dz. cyt., s. 7-9.

It 21e wzgledu na liczne odnosniki do omawianego Listu, dalej stosowac bedziemy skrét: LCF
(Ix'ttre aux Catholiques de France), podajgc numer strony. W niniejszym przypadku chodzi wigc o 12
strone omawianego dokumentu.
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narne biskupéw francuskich, w czasie ktorego — dnia 8 listopada 1996 r. — biskup
Claude Dagens, w imieniu grupy roboczej oraz niezliczonej liczby wspétautorow,
przedstawit trzecig i ostateczng wersje raportu. Episkopat Francji zaaprobowat go
pod oficjalnym tytutem: Proposer lafoi dans la société actuelle, w formie listu: Lettre
aux catholiques de Franceu,

I. RozumieC naszg sytuacje (katolikow)
we wspotczesnym spoteczenstwie

List do katolikowfrancuskich, zdaniem jednego z gtéwnych jego redaktordw, jest
catkowicie inspirowany przekonaniem, ptyngcym z wiary chrzescijanskiej, ze Kosciot
— jak 0w ,,sprawiedliwy”, z listu $w. Pawta Apostola do Rzymian — zyje z wiary i jed-
noczeénie zyje dla wiary (por. Rz 1,17). Zyje z wiary, ktorej jako taski nie przestaje
otrzymywac od swego Pana. Zyje takze dla wiary, do ktorej, poprzez czasy i miejsca,
nieustannie otwiera ludziom drogelk

Pierwsza cze$s¢ omawianego dokumentu wyznacza kilka punktéw odniesienia,
majacych na celu poméc ludziom wierzagcym we Francji w lepszym odnalezieniu sie
w zaistniatej obecnie sytuaqi, a takze zacheci¢ ich do przyjecia odpowiedniej posta-
wy chrzescijanskiej, w nadchodzacej przysztosci. Proponowana ,,opcja”, jest owocem
whnikliwej obserwacji i pogtebionej refleksji. Jest to nie tyle propozycja socjologicznej
analizy katolicyzmu w kontekscie francuskim, ile proba staniecia wobec realnej sytu-
acji w jakiej katolicy przezywajg dzi$ swoja wiare, z uwzglednieniem najpowazniej-
szych wyzwan, wobec ktdrych stajg (por. LCF 19)16 Niniejsza cze$¢ Listu sktada sie
z trzech rozdziatéw, zatytutowanych kolejno: Spoleczenstwo w kryzysie, Katolicy we
wspotczesnym spoteczenstwie oraz Koscidtipropozycja wiary — bedacych w istocie trze-
ma pierwszymi postulatami, z dziewieciu proponowanych w omawianym dokumencie.

1. Spojrze¢ ewangelicznie na zaistnialg sytuacje kryzysowa

Sytuacje, w jakiej znalezli sie katolicy Francji u kofnca XX stulecia, biskupi tego
kraju nie wahajg sie nazwac sytuacjg krytyczng. Symptomow takiego stanu rzeczy,
odczuwanych powszechnie i bedacych zrédtem uzasadnionego niepokoju, jest wielel7.
Postulat ewangelicznego spojrzenia na zaistniatg sytuacje kryzysowag osadzony jest

U Por. L-M. Bille: Préfacé. W: Les Evéques de France: Proposer jafoi dans lasociété actuelle I1I.
Lettre aux catholiques de France. Paris, Les Editions du Cerf 1997.
15 Por. J. Doré: Guide de lecture. W: Les Evéques de France. Proposer la foi dans la société

actuelle 111. Lettre aux catholiques de France. Red. C. Dagens. Paris, Les Editions du Cerf 1997
s. 12U
U Por. J. Doré: Guide de lecture, dz. cyt., s. 120-121.
7 Autorzy Listu wyliczajg tutaj nastepujace symptomy: spadek praktyk religijnych (la baisse

de lapratiques religieuses), utrata pewnego rodzaju ,,pamieci” chrzescijanskiej (la perte dune cenaine
mémoire chrétienne), trudnosci w jej wzniecaniu, podwazanie miejsca i przysztosci wiary
w spoteczenstwie — por. LCF 20.
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na trzech filarach, dotyczacych kolejno: postawy jaka nalezy przyja¢ wobec zaistnia-
Yej sytuacji, interpretacji wspotczesnego kryzysu oraz powodow dla ktorych nalezy
whasciwie rozeznaé obecny czas.

Odpowiednia postawa, jaka — zdaniem hierarchéw — przyja¢ powinni katolicy
francuscy wobec zaistniatej sytuacji, stanowi filar pierwszy. Biskupi przestrzegaja
najpierw przed przyjmowaniem niewtasciwych postaw, a wiec zar6wno przed posta-
wa przesadnego przeceniania skali kryzysu, jak i przed probg maskowania, czy baga-
telizowania jego skutkéw. Swiadomo$¢ powagi sytuacji — zdaniem hierarchéw — nie
zawsze bywa dobrym doradca. Moze ona bowiem, z jednej strony, sprowokowaé
postawe pretensji i zalu (ressentiment), czy to wzgledem Kosciota, czy spoteczenstwa
— prowadzgcg do poszukiwania winnych zaistniatej sytuacji, w celu ich osadzenia.
Z drugiej zas$ strony, Swiadomo$¢ ta zrodzi¢ moze nieuzasadnione poczucie winy (un
mauvais sentiment de culpabilité) — wzniecajace podejrzliwo$é wzgledem wspotbraci
i wspotsiostr w wierze. Wobec niniejszych postaw, nazwanych w dokumencie pokusa-
mi, biskupi proponuja jednoznacznie nastepujaca postawe: Jako katolicy, akceptuje-
my bez wahania usytuowanie siebie w dzisiejszym kontekscie kulturowym i instytucjonal-
nym, naznaczonym w sposob szczegdlny, przez pojawienie sie indywidualizmu i przez
zasade laickosci — rozdziatu Kosciota od Paristwa (LCF 20). Warto dodac¢ iz odrzuca-
ja oni takze postawe nostalgicznego wspominania czaséw minionych, w ktérych za-
sada autorytetu Kosciota wydawata sie narzucaé¢ w sposob bezdyskusyjny. Nie zamie-
rzajg takze marzy¢ o niemozliwym juz powrocie tego, co nazywano epoka chrzesci-
janiska. Natomiast daja oni wyraz przekonaniu, iz Ewangelia zdolna jest do kontesto-
wania porzadku Swiata i spoteczenstwa, ilekro¢ porzadek ten staje sie nieludzki.
W niniejszym konteks$cie stwierdzaja oni takze ze zdecydowaniem i przekonaniem:
Uwazamy, ze czasy obecne nie sg bardziej niedogodne do gtoszenia Ewangelii, od minio-
nych czaséw naszej historii. Przeciwnie, nasza sytuacja, bedgca sytuacja krytyczng, mo-
bilizuje nas do pojscia do zrodet naszej wiary oraz do tego, by stawacé sie uczniami i $wiad-
kami Boga Jezusa Chrystusa, wsposdbjeszcze bardziej zdecydowany i radykalny (LCF 21).

Realistyczna interpretacja wspétczesnego kryzysu, to filar drugi. Autorzy doku-
mentu, przyjmujac istnienie kryzysu Kosciota za oczywisty fakt, proponujg umiesz-
czenie go we wiasciwym kontekscie gtebokich iwielorakich przemian, zachodzgcych
w Swiecie na niespotykang dotychczas skale, odpowiedzialnych w znacznym stopniu
za zaistniatg sytuacje: Kryzys, ktory przenika dzisiaj Koscidt, majacy swoje reperkusje
w nim samym, jak i w zyciu Jego cztonkow, spowodowany jest w duzej mierze szybkimi
i gtebokimi przemianami spoteczno-kulturowym o wymiarze Swiatowym (LCF 22). Zde-
cydowanie i konsekwentnie podwazajg oni zasadnos$¢ opinii dopatrujacych sie gtow-
nych przyczyn zaistniatej sytuacji Kosciota, czy to w niewtasciwej postawie jego czton-
kéw (apostazja, utrata poboznosci, itp.), czy tez w skutecznosci zakamuflowanych
dziatan przeciwnikdw Kosciota, ktdrzy bez watpienia istniejg i cieszg sie z ostabienia
jego roli spotecznej i jego instytucji, jednak nie sg gtdbwnymi sprawcami obecnego
stanu rzeczy.

Filar trzeci stanowig ,,ewangeliczne**powody, dla ktérych nalezy wiasciwie roze-
znac obecny czas. Biskupi francuscy twierdzg tutaj, ze misja i odpowiedzialnos$¢ ludzi
wierzacych we wspotczesnym $Swiecie, nie dajg zadnej podstawy, ani mozliwosci do
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przypatrywania mu sie ,,z géry” lub stania z boku. Chrzescijanie bowiem, jako ludzie
wspottworzacy wspoétczesne spoteczenstwo, dzielg jego losy, stajgc wobec tych samych
dylematéw. W tym kontekscie biskupi stwierdzajg: JesteSmy wiec oto wezwani do zba-
dania nowosci dam Bozego, z samego wnetrza przezywanej przez nas wiary, w tym wia-
$nie niepewnym spoteczenstwie, do ktdrego nalezymy (LCF 25). Chrzescijanie wsp6t-
czesni, by moc sprosta¢ spoczywajacej na nich odpowiedzialnosci — bez odruchow
zniecierpliwienia i pretensji — wezwani sg przede wszystkim do czerpania odwagi
i niezbednej nadziei ze zZrddet swojej wiary. Sg oni takze wezwani do proponowania
Ewangelii, pojmowanej nie jako alternatywny projekt spoteczny, czy kulturalny (un
contre-projet), lecz jako potega odnawiajgca (une puissance de renouvellement), wzy-
wajaca caty rodzaj ludzki, do powrotu do Zrédet zycia. Nakaz ewangelizacji przedsta-
wia sie dzisjako wezwanie, ktore ustysze¢ powinnismy my sami, jako ze chodzi o to, by
w Ewangelii i w osobie Chrystusa, w komunii z Kosciotem — szukac i odnajdywac punkty
oparcia i odniesienia, moggce wpisac sie¢ w naszg osobistg egzystencje i > niepewnosci
naszego spoteczenstwa (LCF 25).

Na koniec warto doda¢, ze biskupi zwracajg szczegdlniejszg uwage na niektdére
fenomeny zaistniate we wspdtczesnym spoteczenstwie francuskim, uznajac je za naj-
bardziej niepokojace. Biskupi zwracajg szczegdlng uwage na dwa z posrdd nich:
pogtebianie sie podziatéw spotecznych oraz generalny kryzysprzekazu (une crise de trans-
mission généralisée). Wobec tych i innych, réwnie niepokojacych zjawisk, bedacych
konsekwencjg wszechogarniajgcego i wieloptaszczyznowego kryzysu, a takze wobec
postawy niematej liczby ludzi wspoétczesnych, wyciggajgcych pochopny wniosek, jako-
by religia miata zosta¢ skompromitowana w sposob nieodwracalny — biskupi francu-
scy stawiajg odwazne pytanie: Jakie srodki, pomocne w przezwyciezeniu wszechogar-
niajgcego poczucia niepewnosci i zwatpienia, ofiaruje nam dzi$ nasza wiara? Jakie nowe
szanse mogtaby ona pomdéc odnalezé, > tej konkretnej sytuacji?'* Dalsze cze$ci Listu
dostarczg niejednej konkretnej odpowiedzi na tak postawione pytanie.

2. Jasno okresli¢ nasze (katolikdw) miejsce i misje
we wspotczesnym spoteczenstwie

Sytuacja katolikow w spoteczeristwie francuskim jest bez watpienia mocno uwa-
runkowana historig tegoz spoteczenstwa ijego aktualnymi przemianami. Biskupi
uwazaja ze nalezy tu by¢ niezwykle czytelnym, stajgc odwaznie wobec owej historii
i najnowszych przemian, w celu wyciagniecia z nich odpowiednich wnioskow, przy-
datnych dla skuteczniejszego gtoszenia Ewangelii (por. LCF 26). Katolicy we Fran-
cji, czy tego chca, czy nie, sg dziedzicami dtugiej historii, ktorg mozna rozmaicie in-
terpretowac, lecz istnieniu ktdrej zaprzeczy¢ nie sposob. Biskupi przypominaja, ze
u zrodet tejze historii jest tradycja judeochrzescijanska, zbudowana na Biblii, ze wszyst-
kimi jej wartosciami i symbolami. Wiara w Boga Abrahama i Jezusa Chrystusa sta-
nowi czes¢ elementéw konstytutywnych narodowej tradycji Francuzéw. Nawet gdyby
chciano zapomnie€ o tej prawdzie, przypomng o niej liczne dzieta literackie i archi-

U Por. J. Doré: Guide de lecture, dz. cyt., s. 121.
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tektoniczne. Biskupi wyrazaja przekonanie, iz nie mozna odrzuci¢ owego chrzesci-
janskiego wymiaru dziedzictwa kulturowego. Aby jasno okresli¢ miejsce i misje ka-
tolikow w obecnym czasie, a wiec zrealizowa¢ niniejszy drugi postulat, trzeba — zda-
niem biskupéw — uwzgledni¢ trzy istotne fakty ,,historyczne”, okreslajace niejako dzi-
siejszg Francje: laicko$¢ Panstwa, pluralizm religijny oraz nowg relacje, jaka zaistnia-
fa pomiedzy Kosciotem katolickim a Panstwem.

Pierwszym faktem historycznym jest bez watpienia laicko$é Panstwa, bedaca
efektem wydarzen nalezacych do najnowszej historii Francji ostatnich dwéch stuleci.
Nalezy koniecznie wyciagna¢ z niej konkretne wnioski. Tak wiec rozdziat Kosciota od
Panstwa — zdaniem hierarchow — jawi si¢ jako rozwigzanie instytucjonalne, ktore
umozliwia katolikom francuskim bycie lojalnymi aktorami spoteczenstwa cywilnego
(des acteurs loyaux). Uznajg oni pozytywny charakter laicko$ci — nie tej, jaka zaist-
niata na poczatku, kiedy to przybrata ona forme ideologii konkurencyjnej i antykle-
rykalnej, lecz tej jaka stata sie ona po ponad stu latach przeobrazen kulturowych
i politycznych — jako formy instytucjonalnej i jednocze$nie stanu ducha, ktéry po-
maga w uznaniu rzeczywistosci religijnej, a szczegélnie chrzescijanskiej, w historii fran-
cuskiego spoteczenstwa. Zdaniem biskupow katolicy, ktorzy sg dziedzicami dtugiej
historii konfliktéw pomiedzy Kosciotem a Panstwem, a takze pomiedzy tradycjg ka-
tolicka i tradycja laickg, winni wyciagna¢ odpowiednie wnioski z ewolucji zachodzg-
cej w obecnym czasie. Formutujg oni tutaj trzy konkretne wnioski. Proponujg po pierw-
sze — aby odczytywac historie spogladajac na nig oczyma wiary. Pomoze to, ich zda-
niem, w pokonywaniu aktualnych trudnosci w duchu wiary. Wazne jest bowiem, aby
czyni¢ dobry uzytek z naszej pamieci i naszej historii, a to oznacza, zc nalezy respek-
towac rzeczywiste wydarzenia, umieszczac je w ich kontekscie i nie przenosi¢ ich
w spos6b powierzchowny do naszej epoki. Po drugie — biskupi stwierdzajg: Chcemy
by¢ uwazani nie tylko za dziedzicOw, solidarnych z naszg historig narodows i religijna,
lecz takze za obywateli, ktorzy uczestniczg w aktualnym zyciu spoteczenstwa francuskie-
go, i ktorzy respektujg konstytutywna laickos$¢, pragnac tu manifestowac zywotnos¢ swej
wiary (LCF 28). Po trzecie wreszcie — biskupi wyrazaja zyczenie, by przezwyciezono
wzajemne uprzedzenia i urazy, uznajac jednoczesnie, izwiele wartosci obecnych w obu
tradycjach, takich jak np. troska o sprawiedliwo$¢ dla wszystkich, czy prawos¢ w po-
stawach osobistych i spotecznych, pozostaje wartosciami wspdlnymi i dodajg: Z tytutu
naszego bycia obywatelami i naszej wiary, chcemy przyj$¢ z pomocg madrosci zyciowej
naszego spoteczenstwa i ukazywaé tu  sposdb aktywny, ze Ewangelia Chrystusa, stuzy
wolnosci wszystkich dzieci Boga (LCF 29).

Drugim istotnym faktem historycznym jest pluralizm religijny, zaistniaty we wspot-
czesnej Francji. Spowodowat on zmiane kontekstu, w jakim przychodzi Kosciotowi
katolickiemu realizowa¢ obecnie swoja misje. Chodzi tutaj o tak zwany nowy pejzaz
religijny'9, ktory zmienit niejako religijny uktad wspétrzednych w Panstwie. Trzeba —

19 Ciekawg propozycje analizy tego zjawiska znalez¢ mozna w jednej z najnowszych ksigzek
socjologa i filozofa — ks. Hippolyte Simon, cztonka zespotu redakcyjnego omawianego Lutu, ktdry
w trakcie przygotowywania tego dokumentu (dn. 22 lutego 1996 r.) zostat biskupem diecezji Clcr-
mom-Ferrand — por. H. Simon: Vers une France j>adenne? Paris, Editions CANA 1999 s. 23-63.
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zdaniem autoréw Listu — uznaé faktycznie zaistniatg sytuacje, ze wszystkimi tego
konsekwencjami. Jest to obowigzkiem wszystkich wyznawcéw Chrystusa tym bardziej,
ze z jednej strony, religijny wymiar ludzkiej egzystencji (la dimension religieuse de |%exi-
stence humaine), po dtugim czasie podejrzliwosci i préb ttumienia zostat zrehabilito-
wany, z drugiej za$ strony, pojawity sie we Francji nowe tradycje religijne i duchowe,
szczegblnie Islam i Buddyzm, manifestujgce swoja zywotnos¢. W niniejszym kontek-
Scie padaja nastepujace stwierdzenia: Dla nas, katolikdw Francji, przyzwyczajonych
poniekad do bycia wpozycji dominujacej czy wylacznej, 0w zaistniaty pluralizm jest zacheta
do dialogu i skonfrontowania [osiagniecJ, szczegolnie na polu do$wiadczenia religijnego
i duchowego. (...) Dialog z wierzacymi nie jest dla nas kwestig wyboru (facultatif). Po-
zwala on zrozumie¢, wjakisposob poszukiwanie Boga i relacja z Bogiem okresla, ludzka
egzystencje, aczkolwiek »sposéb rdznorodny. (...) Gloszenia Ewangelii nie da sie dzi$
odseparowac od owego dialogu (LCF 30). Biskupi przestrzegajg w niniejszym kontek-
Scie, przed ryzykiem dwojakiego rodzaju, jaki niesie w sobie pluralizm religijny. Po
pierwsze, ryzyko manipulacji rcligiami, polegajgce na zastosowaniu logiki handlu i re-
klamy na bogatym rynku ofert religijnych, akcentujgc to co jest irracjonalne, magicz-
ne i tajemnicze w doswiadczeniu duchowym. Nazywajg oni to zjawisko perwersjg i in-
strumentalizacjg doswiadczenia duchowego poddang mocy pienigdza. Po wtore, ry-
zyko fanatyzmu motywowanego religijnie, prowadzgcego do przemocy oraz perwer-
syjnego czerpania korzysci, czy realizowania utajonych planéw politycznych lub
wojskowych w imie religii. Postawy tego rodzaju nalezy bezwzglednie demaskowac
i ujawnia¢ (por. LCF 31).

Nowa relacja Kosciota do spoteczenstwa, to — zdaniem biskupéw — trzeci fakt
historyczny. Zostata ona spowodowana przedstawionymi poprzednio czynnikami:
laickos$cig Panstwa i pluralizmem religijnym. Trzeba dobrze zrozumie¢, na czym po-
lega nowos¢ tej relacji, uwzgledniajgc wielorakie refleksje na ten temat socjologow,
historykéw oraz obserwatoréw zagranicznych. Oto bowiem — zdaniem autoréw Listu
— problem wzajemnych relacji Kosciota i Panstwa stat sie dzi$ mniej istotny od pro-
blemu obecnosci Kosciota katolickiego w spoteczenstwie francuskim jako takim.
Ponadto w fonie samego Kosciota istnieje swoisty pluralizm postaw zyciowych —
moralnych, czy politycznych. Nie fatwo jest wiec o kategoryczng ocene owej nowej
relacji. W kategoriach politycznych — mozna stwierdzi¢, ze opozycja pomiedzy tra-
dycja katolickg (kontrrewolucyjng i konserwatywna), a tradycja republikanska (anty-
klerykalng i progresistowska) prawie catkowicie zanikta. W kategoriach socjologicz-
nych — Kkatolicy przeszli od sytuacji bycia w wigkszosci do sytuacji bycia w mniejszo-
§ci. W kategoriach przynaleznosci do katolicyzmu — z jednej strony, na poziomie
praktyk religijnych i deklarowanych wierzen, nastgpit dos¢ znaczny spadek, jednak
z drugiej strony, na poziomic pamieci (mémoire) i kultury, wiele oséb nieustannie
odnosi sie do tradycji katolickiej, okreslajac w znacznym procencie tozsamos¢ fran-
cuska (I'identité frangaise). W tym kontekscie padajg stwierdzenia istotne dla okre-
Slenia misji katolikéw w nowo zaistniatej sytuacji: Nasza wspdlna odpowiedzialnosc,
jako katolikéw, polega napodjeciu lej wzglednie nowej sytuacji, niejako ze srodka naszej
wiary — jako uczniowie Chrystusa, ijednoczesnie niejako od wewnatrz naszego plura-
listycznego spoteczenstwa laickiego — jako lojalni i aktywni obywatele (LCF 34). Z tej
podwdjnej perspektywy wyptywa — zdaniem biskupdéw — kilka konkretnych zobo-



wigzan dla katolikéw francuskich. Po pierwsze — nie mogg oni godzi¢ sie na totalng
prywatyzacje ich wiary, poniewaz Koscidt katolicki nie jest sektg. Po drugie — nie
moga oni przesta¢ by¢ realistami uznajac, ze Kosciot katolicki nie obejmuje catego
spoteczenstwa francuskiego. Dlatego nie powinni oni marzy¢ o dominacji, ani dgzy¢
do uzyskania uprzywilejowanego miejsca w spoteczenstwie francuskim, mniej lub
bardziej faworyzowanego przez wtadze. Trzeba raczej — zdaniem autoréw Listu —
starac sie zrozumie¢ w czym zakorzeniona jest nasza tozsamos¢ katolicka, gdzie znaj-
dujg sie fundamentalne punkty odniesienia dla naszego zycia i dziatania, do jakiego
rodzaju nawrdcenia jesteSmy wezwani, aby zy¢é Ewangelig (LCF 34). Chodzi wiec tutaj
konkretnie o formacje permanentng i wysitek ponownego przystosowania wiary do
czasow obecnych. Po trzecie — Kosciot pozostaje jednak ciggle Kosciotem ,,misyj-
nym?”, to znaczy zwr6oconym do wszystkich i otwartym na wszystkich, czyli Kosciotem
dla wszystkich: Obecno$¢ Kosciota katolickiego we Francji, razem z wszystkimi aktual-
nymi jego przemianami, pozostaje obecnos$cig sakramentalna: jesteSmy ,,znakiem i na-
rzedziem intymnego zjednoczenia z Bogiem ijednosci z catym rodzajem ludzkim ** (KK 1),
w spoteczenstwie ktore jest nasze (LCF 35). Na koniec biskupi wyrazajg przekonanie,
ze do refleksji na temat rozumienia nowosci zaistnialej sytuacji trzeba bedzie powro-
ci¢, w celu jej uzupetnienia i pogiebienia.

3. Proponowac wiare wc wspotczesnym spoteczenstwie

Solidna i trafna analiza wzglednie nowej sytuacji Kosciota francuskiego w spo-
feczenstwie laickim ma swoje konsekwencje dla sposobu proponowania wiary. Nie
spos6b bowiem proponowaé czegokolwiek, nie majgc rozeznania w aktualnej sytu-
acji, bez wzgledu na to jak tragiczna mialaby sie okaza¢ prawda. Trzeba takze, aby
propozycja wiary byta zakorzeniona w ludzkiej egzystencji, wychodzgc naprzeciw
ludzkim pytaniom, watpliwosciom, potrzebom, pragnieniom, trudnosciom i poszuki-
waniom. Skuteczna realizacja postulatu trzeciego, by Kosciot proponowat wiare w ak-
tualnym spoteczenstwie, nie bedzie zatem mozliwa— zdaniem biskupéw francuskich
— bez spetnienia pewnych podstawowych warunkdw.

Warunkiem pierwszym jest konieczno$¢ zmiany logiki myslenia, polegajaca na
przejsciu od logiki dziedziczenia do logiki propozycji wiary. W logice dziedziczenia
(I'méritage), przekaz wiary dokonywat sie niejako automatycznie, za$ mechanizmy
przekazu wiary byty gteboko zintegrowane z normami funkcjonowania catego spote-
czenstwa. Nie myslano wtedy o prostej prawdzie, ktéra méwi, ze: chrzescijaninem sie
cztowiek nie rodzi, lecz nim sie staje — poniewaz od niemowlectwa wszyscy byli
ochrzczeni (por. LCF 36). Taka sytuacja — zdaniem autoréw Listu — rodzita pewien
rodzaj trudnosci. Oto bowiem gtoszenie wiary bywato mniej lub bardziej redukowa-
ne do mechanicznego zastosowania procedur, nie unikajgc niewyczuwalnych wyna-
turzen. Jednym z nich byta swoista globalizacja wiary (la mondialisation de la foi),
w takim znaczeniu, ze religia katolicka chciata, by spoteczenstwo byto jej catkowicie
podporzadkowane, za$ Koscidt miat by¢ prostg stuzbg tegoz spoteczenstwa. Dzi$ taka
sytuacja — zdaniem biskupéw — jest nie tylko niedopuszczalna, lecz takze niemoz-
liwa. Przekaz wiary w spoteczenstwie francuskim, jest dzi$ zagrozony i niezwykle utrud-
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niony. Trzeba wiec przej$¢ do logiki proponowania wiary konkretnemu pojedyncze-
mu cztowiekowi, ktérego przywilejem stata sie dzi$ konieczno$¢ osobistego przysto-
sowania (une appropriation personnelle). Do Kosciota bowiem przynaleze¢ mozna
jedynie dzieki osobistemu aktowi wyrazenia checi przynaleznosci. Biskupi przekonu-
ja, ze to co do niedawna wystarczato zachowywaé¢, musi by¢ obecnie chciane i podtrzy-
mywane. Wszelkiego rodzaju sposoby postepowania, ktdrych oczekiwata od naspopula-
cja w wiekszosci katolicka, dokonujgce sie w sposob automatyczny i powszechnie do-
puszczalny, muszg by¢ obecnie proponowane jako przedmiot wyboru (LCF 38).

Warunek drugi dotyczy Kosciota, dla ktérego — zdaniem hierarchéw — sytu-
acja obecna jest szansg, ktérg nalezy wykorzysta¢ (une chance que nous devons sa-
isir), nawet jezeli niesie ona w sobie szereg trudnosci. Méwi on ze trzeba, aby Kosciét
powrdcit do serca wiary, by skoncentrowat si¢ na istocie, na tym co jest dla Niego
zrédiem zycia — by Tajemnice wiary rozwazat wychodzac od jej centrum: Pana Jezu-
sa, Syna Boga zyjacego, objawionego i wydanego w mocy Ducha (por. LCF 39). Biskupi
dorzucajg tutaj trzy istotne uwagi. Po pierwsze — trzeba pamietac, ze statym prawi-
dtem wzrostu wiary w chwilach krytycznych jest jej pogtebienie (approfondissement
de lafoi), ktére pomaga od wiekéw przezwycieza¢ wszelkie kryzysyZ Za$ w kazdej
epoce ludzie wierzacy wezwani sg do tego, by w sposdb sobie whasciwy uchwycié sens
Stowa, ktére Bdg do nich kieruje (LCF 39). Po drugie — réwniez dzi$ aktualna pozo-
staje prawda, ze od momentu, tv ktérym wezwanie do powrotu do serca wiary zostaje
,»ustyszane”, Kosciot staje sie najzywotniejszy (LCF 40)2L Nie moze wiec by¢ mowy
o jedynie zewnetrznych retuszach (réaménagements defacade), czy o ograniczaniu sie
do dziatan religijnej propagandy (des opérations de propagande religieuse). Po trzecie
— ludzie wspétczesni poszukujg uporczywie istoty i sensu zycia oraz podejmujg naj-
bardziej radykalne kwestie (dotyczace, dla przyktadu, mitosci w czasach AIDS, sensu
ludzkiej egzystencji, czy wartosci ludzkiej osoby). Dlatego tez dialog ze wspdtczesnymi
nie miatby zadnej szansy rozwoju, gdybySmy z naszej strony nie byli réwnie radykalni
(LCF 4U).

Trzeba takze dobrze i wtasciwie rozumiec to, co kryje wsobie postulatproponowa-
nia wiary w aktualnym spoteczenstwie i to stanowi warunek trzeci. Dlatego biskupi
precyzujg: Nie staramy sie prezentowa¢ czego$ nowego, lecz rozpozna¢ nowe warunki,

ktérych przychodzi nam zy¢ i gtosi¢ Ewangelie. Wtych nowych warunkach, pozostajgc
beneficjantami otrzymanego dziedzictwa, powinni$my stawac sie tymi, ktorzy proponujg
wiare {LCF 41).

Na koniec trzeba zaznaczyé, iz postulaty przedstawione powyzej sg nie tyle ide-
ami do zrealizowania, ile préba usystematyzowania i formg oznajmienia w sposob
oficjalny tego, czym zyje i co juz realizuje w praktyce wielka liczba wspélnot chrze-
écijanskich, w poszczegdlnych diecezjach Francji. Swiadcza o tym chociazby nastepu-
jace stwierdzenia: Korespondencja otrzymana z okazji /przygotowaniaj raportu doty-

* Najlepszg ilustracjg lej prawdy jest — zdaniem biskupdw — historia wielkich reform rcligij-
no-duchowych oraz ruchéw odnowy teologicznej i apostolskiej — por. LCF 39.

3l Potwierdzeniem tego sg bez watpienia wielkie inicjatywy apostolskie, teologiczne, czy du-
chowe, ktore pojawity sie w minionym XX stuleciu chrzescijanstwa — por. LCF 40.
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czqcego propozycji wiary poswiadcza, ze katolicy francuscy pragng owego powrotu do
zrddet (retour aux sources) i praktykuja go (LCF 40).

I1. 18¢ do serca Tajemnicy wiary

Druga cze$¢ Listu biskupdw francuskich do katolikow Francji, nic ma by¢ czyms
w rodzaju nowej organicznej i kompletnej wyktadni katolickiej wiary, lecz odpowie-
dzig na nastepujace pytanie: C6z istotnego mamy do zaproponowania my — katoli-
cy, w zaistniatej obecnie sytuacji kryzysowej — petnej znakow zapytania, niepewno-
ci i obaw? Dlatego, opierajac sie na tym co zostato uznane za silne punkty do$wiad-
czenia chrzescijanskiego obecnego czasu, autorzy Listu proponuja trzy linie orientacji
podstawowej, mogace stac sie punktami odniesienia godnymi zaadoptowania, zarow-
no w wymiarze proponowania, jak i w wymiarze pogtebiania chrzescijanskiej wiary
we wspoétczesnym spoteczenstwie. Odpowiedz, ktdrej udzielajg biskupi, ma wiec postac
trzech kolejnych postulatuwi:.

1. Zaufa¢ Bogu Jezusa Chrystusa

Zaufanie, do ktorego zachecajg hierarchowie francuscy, opierajg na trzech prze-
stankach, dostarczajgcych racjonalnych argumentéw za dokonaniem niniejszego aktu.
Przestanka pierwsza, polega na konkretnym i przejrzystym sprecyzowaniu, w czym,
a raczej w Kim katolicy chcg i powinni poktadaé swa ufnos¢: Z naszej strony, nie za-
mierzamy wierzy¢jedynie w przysztos$¢, czy w ludzko$¢, ani tez jedynie w Boga. O wiele
precyzyjniej — powierzamy siebie Bogu objawionemu w Jezusie Chrystusie (LCF 44).
Biskupi wyrazajg tutaj przekonanie, ze ludzie wierzacy sg dzi$ o wiele bardziej zdolni
(a zarazem zobowiagzani) zrozumie¢ ,,nowos$¢” Boga (la nouveauté de Dieu), taka, jaka
,»przychodzi” do nas w Jezusie Chrystusie: Nie bylibySmy wiarygodni w oczach innych,
gdybysmy my sami nie wiedzieli lub nie dowiedzieli sie wjakiego Boga wierzymy i co On
dla nas czyni. (...) Potrzebujemy wiec znajomosci lub przypomnienia historii oraz inte-
gralnej rzeczywistosci owego Przymierza Boga zyjacego z nami, a takze petnego zaanga-
zowania, ktdre wypetnia sie w Tajemnicy Chrystusa, i ktore znajduje sie w samym sercu
chrzescijanskiej misji (LCF 52-53).

Przestanka druga zaktada, ze obok wielkiej Tajemnicy, ktérg katolicy uznajg w Bo-
gu Jezusa Chrystusa, tajemnicy mitosci i faski, istnieje takze inna ,,tajemnica”, ktéra jest
kazdy cztowiek dla siebie samego. Tajemnica ktdrej nosnikiem jest caty byt ludzki, a ktora
jest wpisana w giebinach jego serca. W niniejszym konteks$cie biskupi stwierdzaja:
Wlebiny ludzkiego bytu wpisane jestjakie$ oczekiwanie, wyptywajgce z ,.tajemnicy"’, kto-
rej nosnikiem jest kazdy z nas, i ktora odsyta nas do owej Tajemnicy Boga (LCF 47).

Przestanka trzecia natomiast zaktada, ze w imie Jezusa Chrystusa i w imieniu
Jezusa Chrystusa chrze$cijanie wyznajg wiare w tajemnice mitosci i faski: po pierwsze
— jako tajemnice ojcostwa, ktora ogarnia wszystko od zawsze i na zawsze, od ktérej

1 I'or. J. Doré: Guide de lecture, dz, cyt., s. 123.
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wszystko pochodzi i do ktérej wraca; po drugie — jako tajemnice synostwa, ktérej
cztonkami by¢ mozemy w sposéb niezniszczalny, zaréwno dzieki uprzedzajacej tasce,
jak i naszym wtasnym czynom; po trzecie — jako tajemnice Ducha, ktory przemawia
w giebi naszego serca, a zarazem odnawia oblicze ziemi (por. LCF 47-52).

Na koniec biskupi stwierdzajg, ze Tajemnica, ktéra w Jezusie Chrystusie zostata
skierowana do naszej $wiadomosci oraz wyszta nam na spotkanie, jest dla nas sposo-
bem kontaktu z Zyciem iw tym znaczeniu — zbawieniem na dzi$ i na zawsze23

2. Stawi¢ czota doswiadczanemu ztu

Kolejny postulat, kierowany do wiernych przez biskupéw Francji, dotyczy ,,pro-
blemu zia” istniejgcego we wspotczesnym Swiecie. Biskupi wyrazajg swoje zrozumie-
nie dla faktu, ze nawet zawierzajac Bogu Jezusa Chrystusa swoje zycie i siebie sa-
mych, ludzie wierzacy nie przestajg by¢ poddawani probie konfrontacji z istniejacymi
w $wiecie wielorakimi i niezrozumiatymi przejawami i skutkami zta: Doswiadczenie
pokazuje wszystkim i kazdemu z nas: to rzeczywistos¢ i skandal zta stanowipodstawowa
trudno$¢ dla wiaty w Boga (LCF 57). Autorzy Listu nie wahajg sie w tym kontekscie
powtdrzy¢ kilku fundamentalnych pytan, zadawanych sobie przez wielu nam wspot-
czesnych: Jak mozna wierzy¢ po tym wszystkim, co wydarzylo sie w historii $wiata
(okropnosci minionego stulecia)? Jak mozna utrzymywac, ze Bog jest dobry wobec
spirali nienawisci i przemocy dzisiejszego $wiata? Jak mozna o$mielaé sie mowié ze
Mito$¢ Boga silniejsza jest od $mierci — kiedy kazdy cztowiek doswiadcza mocy $mier-
ci, wpisanej w ludzkos¢ i w zycie kazdego z nas? Zto wydaje sie dzi$ by¢ wszechobec-
ne. Bywa ¢analizowane, zakamuflowane lub gieboko utajone. Wielorakie w swych
przejawach, przekracza nieraz w swej skali to co wydawato sie by¢ nieprzekraczalne.
Prowokuje ono rozmaite reakcje, od poczucia winy po bezsilno$¢. Wérdéd analizowa-
nych przyczyn istniejgcych konfliktéw i pomnazanego zta, mozna nierzadko dostrzec
motywy religijneld W zaistniatym dzi$ stosunkowo nowym kontekscie, w ktorym
dochodzi nierzadko do mieszania religii z przemocg oraz tym co ogranicza lub elimi-
nuje wolnos$¢, trzeba — zdaniem biskupow — opierac sie skutecznie ,,tajemnicy zta”,
poprzez powrot do zrodet chrzescijanskiego Objawienia. Postulat skutecznego ,,sta-
wiania czota do$wiadczanemu ztu” — zdaniem autoréw Listu — jest mozliwy do zre-
alizowania przy spetnieniu trzech zasadniczych warunkow.

Warunek pierwszy dotyczy postawy, jaka powinni przyja¢ uczniowie Jezusa Chry-
stusa wobec istniejacego zta. Chodzi tutaj zaréwno o postawe wewnetrzna, jak i ze-
wnetrzng wyznawcéw Boga, ktéry nie jest poza rzeczywistoscig zta, skoro w peini
objawit sie niejako w sercu mocy ztego. Postawa wewnetrzna odnosi sie do wewnetrz-
nego nastawienia uczniéw Pana wobec omawianego problemu. Biskupi ttumaczg: Nie
mozemy uwazac zfa za rzeczywisto$¢ zupetnie zewnetrzng w stosunku do naszej historii
ludzkiej, jako ze Bog sarn przychodzi w Srodek naszej historii przyja¢ na siebie nasze zto

u Por. tamze, 124,
1“ Na przyktad réznego rodzaju nacjonalizmy, powigzane najczesciej Z jakas formg integry-
zmu, fundamentalizmu, czy fanatyzmu religijnego — por. LCF 58.
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(LCF 58). Postawa zewnetrzna dotyczy okreslonego i konkretnego sposobu bycia:
Stac sie uczniem Chrystusa, Zbawiciela, wzywa nas wiec nie tylko do stawiania oporu
zhu, lecz takze do Swiadczenia o tej mocy zbawczej, ktdra ma swoje zrodto w Jezusie,
i ktéra rodzi $wiat wyzwolony od zta i $mierci. Zmartwychwstanie Chrystusa otwiera przed
nami droge zycia odrodzonego, droge na ktdrej zranieni i wykluczeni wszelkiego rodzaju
odzyskuja niejako swe cztowieczenstwo, swojg godnos¢ dzieci Bozych (LCF 59).

Odkrycie najgtebszego sensu wolnosci i sensu grzechu jest drugim warunkiem sku-
tecznego opierania si¢ doswiadczanemu ztu. Zdaniem biskup6w, uznanie grzechu pier-
worodnego jest sposobem dowarto$ciowania wolnosci cztowieka, ktéry nic moze juz
zrzuca¢ odpowiedzialnosci na ,,kozty ofiarne”, jak to czyniono w czasach Starego
Testamentu. Natomiast gtoszone Stowo Boze prowadzi do wychowania sumienia.
Uznanie przez byt ludzki zta, ktére popetnit, stanowijego godnos¢ i podkresla jego odpo-
wiedzialno$¢ w stosunku do jego czynéw, ktére moga rani¢ a nawet zniszczy¢ innych.
Wobliczu do$wiadczanego zta wiara chrzescijanska miesci w sobie owo podstawowe we-
zwanie do wolnosci osobowej (LCF 60). W tym kontekscie mowa jest takze o peda-
gogice Chrystusa, do praktykowania ktdérej wezwany jest caty Kosciot, a ktdra polega
na podstawowej ufnosci wobec wolnosci (une confiance primordiale dans la liberté)
ludzi grzesznych i zranionych przez zto. Objawiajgc ludziom ich grzesznos$¢, dzieki
owej ufnosci w ich wolnos¢, Jezus prowadzit ich z mitoscig do nawrdcenia, ktére jest
przeciez wiasciwym sposobem jej uzywania. To samo nalezy czyni¢ i dzisiaj.

Trzecim warunkiem jest wiasciwe odczytanie tajemnicy Krzyza, poprzez ktéry nasz
Zbawiciel objawiat zupetnie nowa logike (nie z tego $wiata) — logike ,,bezbronnej”
Mitosci do konca i ponad wszystko, ktéra w samym sercu zta tworzy nowg rzeczywi-
sto$¢. Katolicy sg nieustannie wezwani do potwierdzania swoim zyciem owej ptodno-
$ci Krzyza Pana— poprzez opieranie sie doswiadczanemu ztu mocg wiary, ktéra otwie-
ra drogi zmartwychwstania. | nawet jesli walka ze ztem jest bardzo istotnym elemen-
tem powotania chrzescijanskiego, to jednak nie jest ona ,,ostatnim stowem?”. Ostat-
nim bowiem stowem jest — zdaniem autoréw Raportu — Zmartwychwstanie: Wswiecie,
ktory ciggle ,.jeczy i wzdycha w bdlach rodzenia™ (Rz 8,22) my $wiadczymy o nowym
stworzeniu, ktdrego znakijuz sg obecne, a w szczegolnosci znak daru z siebie, wyrzecze-
nia sie siebie, bezinteresownej mitosci — ktore objawiajg sie nawet w najgorszych wa-
nuikach przemocy i nienawisci, takze bez odniesienia do wyznania wiary chrzescijan-
skiej. Reasumujac biskupi dodaja, ze w naszych spotkaniach, pomiedzy chrzescijana-
mi, musimy uczyc¢ sie wiekszego praktykowania owego paschalnego odczytywania (une
lecture pascale) wszystkich wydarzen z naszej egzystencji i z naszej historii (...) aby rozu-
mie¢ w jaki sposéb w utrapieniach obecnego czasu ,,szykuje sie” (se prépare) chwata,
ktora pewnego dnia sie objawi (LCF 62).

3. Zyé i dziata¢ wedtug Ducha

Postulat zycia i dziatania wedtug Ducha moze wydawac sie zaskakujacy ze wzgledu
na swojg oczywistos¢. Zostat on jednak wyraznie sprecyzowany przez biskupow, ze
wzgledu na kontekst. Chodzi tu konkretnie o sfere moralnosci chrzescijanskiej, kto-
rej percepcja, szczegélnie w wymiarze moralnosci seksualnej, przezywa swoisty kry-
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zys (por. LCF 65-67). Biskupi stwierdzajg wiec zc od dwdch tysiecy lat wiara w Boga
Jezusa Chrystusa, dar Ducha Swietego, ma oddzwiek wzyciu ludzi i okre$la ich dziatanie
(LCF 64), i dodaja z naciskiem: Dyspensujac sie od wigzania naszego dziatania z nasza
wiarg, niejestesmy wierni ani obecno$ci Boga w naszym zyciu, ani oczekiwaniom ludzi
nam wspdtczesnych w tym co dotyczy etycznych punktéw odniesienia (LCF 65). Wiara
przezywana wiasciwie jest wiec w spos6b nierozerwalny powigzana z zyciem. Dlatego
— zdaniem hierarchow — trzeba jasno i przejrzyscie uwydatnia¢ prawde, ze spotka-
nie z Bogiem Jezusa Chrystusa moze przemienia¢ i rozjasnia¢ w nowy sposéb sens
naszego zycia, a poprzez ten fakt, moze ono takze przemieni¢ wymiar naszego kon-
kretnego dziatania“. W kontekscie kryzysu percepcji chrzescijanskiej wizji etycznego
wymiaru zycia, autorzy Listu proponujg trzy konkretne rozwigzania.

Nalezy po pierwsze ukazywac, ze czynno$¢ wigzania kerygmatu z etyka jest wy-
mogiem plynacym z aktu wiary. Biskupi stwierdzajg z przekonaniem, zc nawet jezeli
moralnos$¢jest dzisiajjednym z tematow najbardziej ktopotliwych i delikatnych (épineux)
dla naszego Kosciota, trzeba abysmy odwazyli sie taczy¢ propozycje wiary z moralnoscia,
gdyz wyptywa to z samej definicji aktu wiary w Jezusa Chrystusa (LCF 67). Deklaracja
wiary bowiem nie ogranicza si¢ jedynie do osobowej znajomosci Boga, lecz domaga
sie konkretnych czynéw w mocy Ducha. Jest ona czyms$ wiecej niz tylko znajomoscia
tego co Bog uczynit dla nas, czyms wiecej niz tylko przyzwolenie intelektualne na to,
jak Bdg dziata obecnie lub nadzieja na to, co Bogjeszcze moze dla nas uczynié. Polega
ona takze na naszym skutecznym udziale w tym, czego B6g dokonuje w nas poprzez
swego Ducha. Zwigzekpomiedzy wiara i moralnos$cia jest wiec elementem konstytutyw-
nym do$wiadczenia chrzescijanskiego: jakakolwiek separacja uniemozliwita by przylgniecie
do wiary (adhésion) pozbawiajac jg specyficznej natury, bedgcej odpowiedzig na mitosé
pochodzacg od Boga. OdpowiedZ na owg darmowg mitos¢ Boga nie ogranicza sie do
dyskursu, lecz dopetnia sie w konkretnym $wiadectwie mitosci, ktora wyraza sie w czy-
nach (LCF 68),

Po drugie, trzeba koniecznie dgzy¢ do powigzania wiary z dziataniem, gdyz to
prowadzi do odnowy moralnosci chrzescijanskiej. Jezeli wiara chrzescijanska charak-
teryzuje sie obudzeniem (I'éveil) i uruchomieniem (la mise en route) naszej ludzKiej
wolnosci, wezwanej do odkrycia konkretnych drog wiernosci Duchowi — to moralno$¢
chrzedcijanska, bazujaca na przykazaniu mitosci, nie wyczerpuje sie iv poprzez samo
wypetnianie przepiséw prawa. To co rozgrywa sie w procesie hawrdcenia, nie jest niczym
innymjak dazeniem do nowego zycia w Jezusie Chrystusie, utworzonego (instaurée) przez
Ducha (LCF 69). W tym konteks$cie niezwykle przekonywujaco brzmi nastepujace
stwierdzenie: Juz wiec nie chodzijedynie o to by sie pytac: ,,Co powinienem czyni¢, aby
czyni¢ dobrze?”, lecz takze ,,Kim powinienem by¢, kim musze sie stawaé, aby moje zycie
byto rzeczywiscie odpowiedzig na dar, ktéry mi uczyniono?'* Chrystus staje sie wiec kon-
kretng normg moralna, wedtug Jego obietnicy: datem wam przyktad, abyscie i wy tak
czynili, jak ja wam uczynitem [J 13, 15] (LCF 70).

Trzeba takze ukazywaé konsekwentnie wspélnotowy wymiar moralnosci powigza-
nej z wiarg, zwracajac uwage na konieczno$¢ uwzgledniania w subiektywnych decy-

s Por. J. Doré: Guide de lecture, dz. cyt., s. 125.
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zjach natury moralnej — obiektywizujacej roli Kosciota: Moralno$¢ powigzana z wiarg
odnajduje wymiar wspélnotowy, poniewaz subiektywnos¢ moralna inspirowana przez
Ducha, nawet w tym co jest najbardziej intymne, odsyta do wspélnoty ozywianej przez
Ducha — do Kosciota (LCF 71). Podmiot chrzescijanski przestaje wiec by¢ podmiotem
zamknietym w sobie samym, gdyz wchodzi w nowy podmiot, ktérym jest Jezus
Chrystus, by zy¢ razem z braémi i siostrami w wierze. Autorzy Raportu w nastepujacy
sposob uzasadniaja konieczng w tym wymiarze role Kosciota: Otrzymujemy od Kosciota
zachete, formacje a takze wytyczne dla naszej postawy. Cala wspdlnota chrzescijanska jest
miejscem rozeznania chrzescijanskiej stusznosci (la rectitude chrétienne) podejmowanych
decyzji. Aby by¢ pewnym, ze odpowiemy w naszym zyciu na wezwania Ducha Chrystuso-
wego, mamy potrzebe zweryfikowania wobec wspdlnoty w ktorej zamieszkuje Duch, »jaki
sjwsob manifestujg sie owoce tegoz Ducha [por. Ca 5, 22-23] (LCF 71).

Wiasnie dlatego, ze percepcja moralnosci chrzescijanskiej przezywa swoisty kry-
zys, tym wazniejsze jest dzisiaj — zdaniem biskupéw — trwanie w Chrystusie (,,étre
dans le Christ'"), bedace Zrédtem i norma naszej wolnosci i naszego dziatania, zgod-
nie z naszym powotaniem do Swietosci (por. Rz 8, 1-2). To w Chrystusie wiasnie
mozemy zwracac sie do Ojca, ilekro¢ uswiadamiamy sobie nasze osobiste trudnosci
w praktykowaniu norm moralnych.

I1l. Formowac¢ Koscidt, ktdry proponuje wiare

Trzecia cze$¢ omawianego Listu, zatytutowana: Formowac Kosciot, ktory propo-
nuje wiare, ma charakter pastoralno-praktyczny. Na bazie poprzednich czesci doku-
mentu, stawia sobie ona za cel sformutowanie konkretnych projektow, ktére umoz-
liwig autentyczne wcielenie w zycie i skuteczng propozycje Ewangelii Chrystusa,
poprzez Koscidt i w Kosciele obecnego czasu. Autorzy podejmujg tutaj trzy zasadni-
cze tematy: doswiadczenie ewangelizacji, Kosciot jako sakrament Chrystusa oraz
zasadnicze kierunki dziatania Kosciota. Wiagzg sie z nimi $cisle trzy konkretne postulaty.

1. Czyni¢ postepy w doswiadczeniu ewangelizacji

Biskupi formutujg w ten sposob wyrazne zaproszenie do refleksji na temat ewan-
gelizacji oraz do wiekszego zaangazowania na jej polu. Szczegélny akcent ktada oni
na jednos$¢ dwdch kierunkéw dziatania w tej materii: kierunku powrotu do serca —
do Zrodet (istoty) naszej wiary, czyli troski o odnowe wewnetrzng (recomposition in-
térieur) oraz kierunku wyptyniecia na gtebie (allerau large) — otwarcia ad extra, w ce-
lu gtoszenia Ewangelii i dawania Swiadectwa w $wiecie. Zdaniem hierarchow kazdy
z tych kierunkéw stanowi kryterium autentycznosci dla drugiego: Kosciot, zyjacy ta-
jemnica wiary i komunii, ktéra go konstytuuje, jest bardziej solidarny i bardziej wolny by
ewangelizowac i odwrotnie, dziatalno$¢ ewangelizacyjna nieustannie wzywa do pogtebia-
nia wiary i komunii, ktéra daje podstawe jego istnieniu (LCF 82).

W niniejszym kontek$cie warte przytoczenia wydaja sie by¢ trzy stwierdzenia,
zawarte w tej czesci dokumentu, ptynace z trojakiego przekonania. Przekonanie pierw-
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sze mOéwi 0 najwazniejszym projekcie, ktéry od zarania ozywia Kosciét: by¢ odczuwal-
nym i skutecznym znakiem Boga zyjacego, przez gtoszenie Ewangelii, czylipropozycje tej
wiary, ktéra nas ozywia (LCF 74). Wyraza ono takze troske biskup6éw o to, aby kazdy
katolik zrozumiat, ze doswiadczenie ewangelizacjijest czym$ wewnetrznym w stosunku
do zycia Kosciota, ze stanowi najglebszg czesé jego tozsamosci i ze jednocze$nie jest ono
w stuzbie mezczyzn i kobiet nalezagcych do naszego spoteczenstwa (LCF 74).

Przekonanie drugie dotyczy nowego spojrzenia na teren ewangelizacji uraz na jej
adresatow, ktérymi najczesciej okazuja sie by¢ osoby przychodzace do zakrystii, lub
pozostajgce w inny sposéb w kregu oddziatywania Kosciota, wyrazajgce na rézne
sposoby (najczesciej nie wprost) swe najgtebsze (czesto gteboko ukryte) oczekiwa-
nia. Biskupi stwierdzajg: Uprzywilejowanym terenem ewangelizacji jest teren ludzkiej
egzystencji, i nie ma ewangelizacji autentycznej bez owego rzeczywistego zestawienia
Ewangelii Chrystusa — Objawienia Bozego, z gtebokimi oczekiwaniami, ktérych nosni-
kiem jest kazdy ludzki byt (...) Kosciét, w r6znorodnosci swoich wspolnoti grup, jest odtad
wezwany do praktykowania nie tylko bezinteresownego i szeroko pojetego przyjmowania
(un accueil), lecz takze do aktywnej czujnosci (une vigilance active): jako ze chodzi tu
0 dostrzeganie — poprzez owe liczne oczekiwania — znakow nieprzewidywalnego dzia-
fania Boga orazjednoczes$nie o rozumienie, ze oczekiwania te domagaja sie przedhizonej
inicjacji (wprowadzenia) w misterium Chrystusa, Jego Stowo, Jego sakramenty i nowe
zycie, ktorego jest On zrédlem (LCF 77).

Przekonanie trzecie dotyczy samego Kosciota, ktéry ma obowigzek gtoszenia
Ewangelii $wiatu, czyli konkretnie wspdtczesnemu spoteczenstwu: Kosciét niejest nigdy
zwolniony z dawania sobie samemu odpowiedzi na wezwania, ktore adresuje do spote-
czenstwa. Aby gtosi¢ Ewangelie $wiatu, musi on jednoczes$nie przyjmowacjg i praktyko-
wac, wsposdb na miare ktérego organizuje sie i petni swa misje (LCF 79). Biskupi dajg
wyraz $wiadomosci, ze Kosciét we Francji przezywa od jakiego$ czasu podwéjne do-
Swiadczenie, negatywne i pozytywne. Z jednej strony do$wiadcza bowiem swego ubé-
stwa, ostabienia instytucjonalnego i utraty pozycji spotecznej z drugiej jednak stro-
ny, uczy sie zy¢ wewnatrz siebie tajemnicg komunii, ktéra go konstytuujeZ’. Ten wia-
$nie Kosciot ma pozosta¢ wierny swojej tozsamosci i swej misji, dlatego podjat sie
gtebokiej rewizji swych sposobéw funkcjonowania oraz znaczacych reform struktu-
ralnych3. Lecz bez wzgledu na wage podejmowanych przeobrazen instytucjonalnych,
nie powinien nigdy zapomina¢, ze nie stanowi on celu samego w sobie: Im bardziej

2" Dotyczy to szczeg6lnie symptoméw kryzysu, takich jak: ktyzys powotan kaptanskich izwia-
zany z nim radykalny spadek ilosci kaptanéw oraz konieczno$¢ restrukturyzacji parafii w diece-
zjach, radykalny spadek praktyk religijnych (8% w 1999 roku), oddalanie sie mtodziezy od Kosciota,
bujny rozkwit sekt, itp.

" Nalezy lu wspomniec¢ o licznie przeprowadzanych synodach w diecezjach, rozwoju wielora-
kiej wspotpracy kleru, diakonoéw i Swieckich, szczeg6lnie na polu dziatalnosci apostolskiej, w imie
réznorodnej wspétodpowiedzialnosci za Kosciot.

w Powstat caty szereg rad i ekip: diecezjalne rady duszpasterskie, rady kaptanskie, rady dusz-
pasterskie w parafiach i sektorach (dekanatach), ekipy animacji parafialnej, czy pastoralnej oraz
powierzono katolikom $wieckim wiele zadan eklezjalnych i pastoralnych w dziedzinie katechizacji,
animacji liturgicznej i duchowej, a takze administracyjnej i finansowej — por. LCF 81.
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Kosciot angazuje sie w odnowe wewnetrzng i reforme strukturalna, tym bardziej powi-
nien on patrze¢ zaréwno za (,,w gore rzeki”) jak iprzed (,,w do6t rzeki”) siebie. ,,Wgére
rzeki'', to znaczy w strone Objawienia sie Boga w Jezusie Chrystusie, z apelem o przyjecie
tego Objawienia, aby nim zy¢. ,,W ddé# rzeki”, to znaczy w strone wspdtczesnego spote-
czenstwa, bedacego w sytuacji kryzysowej, w ktorym ukazujg sie stosunkowo nowe ocze-
kiwania domagajace sie ewangelizacji podjetej z nowg $wiezoscig (LCF 81).

Na koniec biskupi oznajmiajg: Dzisiaj, doswiadczajgc naszego ubdstwa, skutecz-
nie postepujemy w do$wiadczeniu ewangelizacji, sami odkrywajac wiargjako zrodto i nie
wahajgc sie juz prowadzi¢ innych do lego Zrédia, tam gdzie jest ono ciggle oferowane,
w Kosciele — sakramencie Chrystusa i jego Zycia (LCF 82).

2. Formowac Kosciot — sakrament Chrystusa
we wspotczesnym spoteczenstwie

Aby z przekonaniem i skutecznie realizowac postulat eklezjologiczny, jakim nie-
watpliwie jest niniejsze wezwanie do formowania Kosciota — sakramentu Chrystusa,
trzeba podja¢ odwaznie trzy niejako obowigzki. Ich podjecie zapewni nie tylko sku-
teczng realizacje owego postulatu, lecz takze wiarygodnos¢ Chrystusowemu Koscio-
towi, ukazujac cate jego piekno.

Obowigzek pierwszy dotyczy samoswiadomosci jakg powinien posiada¢ Kosciét,
na poziomie kazdego poszczegdlnego cztowieka ochrzczonego, bedacego jego czton-
kiem. Jest to — zdaniem biskupow — szczegdblnie wazne w dzisiejszym kontekscie
kulturowym, w ktérym to Kosciét wchodzi w réznego rodzaju relacje z opinia pu-
bliczng i mediami. Bywa on nierzadko mylnie identyfikowany z sitg polityczna i spo-
feczna, zas jego dziatanie interpretowane jest, czy to w kategoriach konserwatyzmu
lub progresizmu, czy tez w kategoriach zacofania lub nowoczesnosci. Cho¢ ze wzgle-
du na to, ze jego zycie i dziatalno$¢ wpisane sg w historie spoteczeristwa francuskie-
go, Kosciét we Francji narazony jest nieustannie na mylne i niesprawiedliwe nadin-
terpretacje, ptynace najczesciej z niezrozumienia jego istoty. Lecz w tym kontekscie
— zdaniem hierarchéw — trzeba pamieta¢, ze: ponad wszystko, my samijestesmy od-
powiedzialni, od wewnatrz Kosciota, za umacnianie naszego osobistego rozumienia (fa-
ire valoir notre propre compréhension) Kosciota ijego specyficznej natury nie dajgcej sie
odseparowac od ,,tajemnicy wiary” (LCF 83).

Obowigzek drugi dotyczy implikacji jakie niesie ze sobg odpowiednie rozumienie
soborowej nauki o sakramentalnosci Kosciota. Trzeba wiec — zdaniem autoréw Listu —
by¢ swiadomym konsekwencji, jakie niesie w sobie afirmacja prawdy o Kosciele, ktory
jest niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem jednosci (KK 1) — ze wszystkimi
korzysciami teologiczno-pastoralnymi (les enjeux). Szczeg6lnie trzeba pamieta¢ o na-
stepujacych konsekwencjach: po pierwsze — Uznaé nature sakramentalng Kosciota, to
podkreslaé najpierwjego zakorzenienie w misterium, ktére go konstytuuje i ktore zobowig-
zuje nieustannie do »decentralizacji«siebie samego — dlatego, ze jest znakiem Chrystusa,
ktory Go poprzedza, ozywia i ktorego oczekuje (LCF 85). Stowami godnym podkres$lenia
sg tutaj stowa ,,decentralizacja siebie samego”, uswiadamiajace nam, ze Kosciot nie
jest celem samym w sobie, ze jest narzedziem ,,w reku” Pana. Po drugie — zakorzenio-
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ny w misterium, ktore go konstytuuje, Kosciot jako sakrament Chrystusa ma zarazem
charakter historyczny i strukture socjalnie ,,uchwytng” (constitution socialement repéra-
ble). Dlatego tez, w spos6b nieunikniony percepcja Kosciota oscylowaé bedzie nie-
ustannie pomiedzy dwoma skrajnymi opiniami na jego temat: zbyt ciashg — uznajaca
jego jedynos¢ jako ,instytucji boskiej” oraz zbyt szerokg — btednie redukujaca jego
oryginalnos¢é. Musimy jako katolicy zaakceptowac to, zc nie zawsze bedziemy rozumia-
ni tak, jak bysmy sobie tego zyczyli. W tym kontekscie pada nastepujgce stwierdzenie:
Wydaje sie wiec konkretnie, ze Koscidt, ukazujgc sie jako sakrament Chrystusa, niejest
jedynie uprzedzajacy wobec spoteczenstw nowoczesnych (antérieure aux sociétés moder-
nes). Jest on takze wewnatrz nich. W dzisiejszych spoteczenstwach demokratycznych,
w naszym spoteczenstwie laickim — jest u siebie. Po prostu dlatego, ze jest to spoteczen-
stwo do ktorego nalezymy i w tonie ktérego chcemy zy¢ naszg wiarg (LCF 85-86).

Trzeci obowigzek warunkujacy formowanie Kosciota jako sakramentu Chrystu-
sa we wspobtczesnym spoteczenstwie dotyczy jego stuzby spoteczenstwu. Polega on na
trwaniu w nieustannej $wiadomosci co do tego, o jaki rodzaj stuzby tu chodzi. Po
pierwsze — Kosciol, jako znak daru Boga, nie zamierza zastepowac jakiejkolwiek
instytucji politycznej czy socjalnej, potrzebnej do wspoélnego zycia. Uznaje autono-
mie rodzin, spoteczenstwa cywilnego i Panstwa. Uwaza on takze, ze obywatele Pan-
stwa francuskiego, ktdrzy staja sie chrzeScijanami nie sg nigdy zwolnieni z ich obo-
wigzkdw spotecznych. Nie tworzg oni panstwa w panstwie (por. LCF 87). Jednak
Kosciot jest nosnikiem podwojnego przestania: pierwszego — ktére mowi, ze jedynie
Bog godzien jest adoracji, za$ adorowanie wszelkiego rodzaju idoli staje sie niebez-
pieczne dla catego spoteczenstwa oraz drugiego — ktdre gtosi réwnos¢ wszystkich
ludzi w oczach Bozych (tous les hommes sont de la rneme race et du meme lignage).
W tym kontekscie objawia sie profetyczna funkcja Kosciota w spoteczenstwie: Ko-
Scidtjest wezwany do sprzeciwu — poprzez stowa i czyny — wobec tego co kompromituje
prawde o Bogu i godno$¢ oséb. Ten opdr moze prowadzi¢ az do meczenstwa, ktore dodaje
chwaty Kosciotowi i ludzkosci, jako ze objawia ono zarazem moc Ducha i wielko$¢
wolnosci ludzkiej (LCF 88). Po drugie — llekro¢ Kosci6tzaprasza chrzescijan do zycia
sakramentalnego, do zaangazowania w formacje wiary, w poszukiwania natury' teolo-
gicznej i w doSwiadczenie duchowe — nie przyczynia sie jedynie do formacji swoich
cztonkow, leczprzyczynia sie takze do rozwoju kulturalnego i spotecznego narodu, — ktdrym
zyje (LCF 88). Tak wiec, je$li nawet doswiadczenie i praktyka, proponowane i prze-
zywane w Kosciele majg wymiar wyznaniowy, to jednak przyczyniaja sie do wzrostu
wiedzy zyciowej (savoir-vivre) icheci zycia (vouloir-vivre) catego spoteczenstwa. 1 wresz-
cie po trzecie — Koscidt, jako instytucja obecna w spoteczenstwie francuskim, posia-
da od wiekdw liczne organizmy i instytucje bedace na ustugach wszystkich obywateli
Panstwa (szkoty, szpitale, placowki charytatywne, itp.). Trzeba jednak — zdaniem bi-
skupéw — aby tego rodzaju zaangazowanie Kosciota byto wiasciwie rozumiane iod-
bierane, dlatego deklarujg: Cieszymysie szczerze ilekro¢ nasze spoteczeristwo moze samo
wypetnia¢ wszystkie funkcje konieczne we wspolnym zyciu. Dlatego zapraszamy Midfzysf-
kich cztonkéw naszej wspdlnoty do podejmowania tej czesci shizby ktdra, jesli trzeba,
winni bez wahania podjaé w tonie instytucji publicznych, podobnie jak wszyscy inni
obywatele — zachowujac Swiadomosc¢, ze u zrddet ich obecnosci i aktywnosci znajduje
sie wiara (LCF 89).
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3. Sprecyzowac nasze linie dzialania

W zaistniatym obccnic we Francji kontekscie spoteczno-kulturowym, przeanali-
zowanym niejako w pierwszej czesci Listu, Kosciét — ten sam od dwdéch tysiecy lat
— jest wezwany do samourzeczywistniania sie na trzy tradycyjne sposoby, poprzez:
celebracje tajemnicy zbawienia (leiturgia), stuzbe ludzkiemu zyciu (diakonia) oraz gto-
szenie Ewangelii (martyria). W niniejszym konteks$cie szczeg6lnie warte zauwazenia
i podkreslenia wydajg sie by¢ trzy mysli.

Wobec tendencji do zbyt wielkiego akcentowania ktérego$ z przypomnianych
powyzej sposobow samorealizacji Kosciota, kosztem pozostatych, wazne jest — zda-
niem biskupéw — dazenie do ich wzajemnego powigzania i odnalezienia dla kazde-
go z nich wiasciwego mu miejsca.

Umieszczenie celebracji tajemnicy wiary — leiturgia — na miejscu pierwszym,
przed diakonia i martyria oraz bezposrednio po oméwieniu postulatu dotyczacego
formowania Kosciota, sakramentu Chrystusa we wspdtczesnym spoteczenstwie, nie
jest przypadkowe. Nic majgc w najmniejszym stopniu checi podwazenia wartosci wy-
miaru Swiadectwa i stuzby, ktére domagaja sie dowartosciowania, po to, by zycie Ko-
$ciota nie zostato zredukowane do sprawowania ,.kultu”, biskupi stwierdzaja: Jezeli
celebracja sakramentalna jest prawdziwie miejscem, z ktdrego wszystko wyptywa i do
ktérego wszystko powinno powracac, to czyz nie ona wtasnie powinna nadawac petne
znaczenie teologalne, zaréwno zaangazowaniu w $wiecie, jak i gtoszeniu wiary? Czyz nie
ma »vefekcie, realnego ryzyka, ze oderwawszy sie od zycia liturgicznego i sakramentalne-
go, gloszenie przestania, przemienia sie w propagande, za$ zaangazowanie chrzescijan
traci sobie wkasSciwy smak, a modlitwa przeradza sie¢ iv ucieczke? (LCF 91).

Po trzecie, warto blizej przyjrze¢ sie temu co kryje w sobie wyrazenie linie dzia-
fania. Uzywajac go jako formy tradycyjnej, zgodnie z zamierzeniem, autorzy listu ktada
precyzyjnie akcenty, nadajgce dziataniu nowg orientacje. | tak, w wymiarze zycia
sakramentalnego (leiturgia) trzeba — zdaniem hierarchéw — azeby ,,duszpasterstwu
przyjmowania” (la pastorale de laccueil), realizowanemu dotychczas, towarzyszyto
»duszpasterstwo propozycji” (une pastorale de la proposition), poprzez ktére Kosciét
nie obawia sie przejmowac inicjatywy, zapraszajac do spotykania Chrystusa sakramen-
tach (LCF 92). W wymiarze chrzescijanskiej stuzby (diakonia) trzeba, azeby wsréd
os6b zaangazowanych wzrastato przekonanie, ze stuzac wypetniajg oni chrzescijanskie
powotanie i ze przez sposob w jaki stuza ludziom, gtosza Ewangelie (LCF 96), a nie
tylko dajg og6lnie pojmowane $Swiadectwo. W wymiarze postugi stowa trzeba — zda-
niem biskupéw — azeby zaangazowaniu w skuteczne gtoszenie wiary towarzyszyta
prawdziwa formacja doktrynalna i teologiczna, ktéra nie jawi sie juz jako domena
odseparowana, mniej lub bardziej niezalezna, lecz przeciwnie, jako domena ozywiajgca
wzrost wiary i Kosciota (LCF 99)

J Por. J. Dor¢: Guide de lecture, dz. cyt., s. 127.
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List biskupéw Francji do katolikéw francuskich — Proponowac wiare we wspot-
czesnym spoteczenstwie, jest w zamysle jego autoréw odpowiedzig na apel papieza Jana
Pawta 11, ktory wzywa Kosciot do ,,nowej ewangelizacji”. Zgodnie z konkluzjg tego
Listu, biskupi Francji zywig nadzieje ze realizacja projektu, ktdiy proponuja, pozwoli
katolikom we Francji — zgodnie z zaproszeniem Ojca Swietego — zwr6cic sie w stro-
ne trzeciego tysigclecia.

Warto podkresli¢, ze List jest dzietem Kosciota, ktéory mimo wielorakich trudno-
Sci i porazek, chce by¢ Kosciotem-komunig, zgodnie z ideatem nakres$lonym przez
Yaticanum Il. Chce tetni¢ zyciem, przechodzac (z koniecznosci) od logiki dominacji
i bycia wiekszoscia, do logiki ,,reszty lzraela” (mniejszosc¢), ktadacej nacisk na jakos¢
i gtebie zycia duchowego, wiernego Ewangelii. W tym konteks$cie, musi zastanawia¢
fakt, ktérego nie sposéb nie zauwazyc¢, ze wezwanie, ktore ustyszat Kosciot katolicki
z ust papieza Jana Pawta Il na zakonczenie Roku Jubileuszowego w dniu 6 stycznia
2001 r.: Kosciele, wyptyn na gtebie (por. NMI 1; 58), znalez¢ mozna w liscie biskupéw
francuskich opublikowanym blisko pie¢ lat wczesniej, w roku 1996 (por. LCF 82).
Czy zatem list ten moze stac sie inspiracjg dla innych Kosciotéw lokalnych? Jestem
przekonany, ze nie tylko moze, ale juz sie staje, o czym $wiadczy fakt dokonania kilku
jego ttumaczen na uzytek niektérych Kosciotdw w Europiedd

D Istnieje juz przekitad wioski, portugalski, wegierski, holenderski, niemiecki — por. C Da-
gens: Vaau large. Des chances nouvelles pour jEvangile. Paris, Editions Parole et Silence 2001 s. 9.



