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Spoteczny wymiar dziatalnosci charytatywnej Kosciota

Dziatalno$¢ charytatywna jest z natury dziatalnoscig spoteczng. Kosciot rozwija
postuge mitosci w rodzinie, r6znorodnych grupach spotecznych, parafii, spotecznosci
lokalnej, a takze w panstwie oraz miedzynarodowej spotecznosci globalnej. W postu-
dze charytatywnej Koscidt stara sie kierowac zasadami zycia spotecznego, wypraco-
wanymi na gruncie katolickiej nauki spotecznej. Zasady te wynikajg ze spotecznej
natury cztowieka, zakotwiczone sg w istocie zycia spotecznego i funkcjonujg w orga-
nizacyjnej sferze tego zycial Zasady spoteczne wynikajg z nakazu rozumu praktycz-
nego tworzenia wspélnych wartosci jako srodkéw stuzacych rozwojowi osoby ludz-
kiej. Zasady spoteczne nie sg twierdzeniami og6lnymi, dotyczacymi normalnego funk-
cjonowania spoteczenstwa, lecz sg zasadami bytu i dziatania spotecznego oraz nor-
mami naturalno-prawnymi. W. Piwowarski wymienia trzy podstawowe zasady zycia
spotecznego: dobra wspdlnego, pomocniczosci i solidarnosci2 Do tej triady nalezy
doda¢, wystepujace w spotecznym nauczaniu Kosciota jako komplementarne wzgle-
dem siebie, zasade sprawiedliwos$ci i mitosci spotecznej. Powyzsze zasady mogg i po-
winny mie¢ zastosowanie w planowaniu, organizowaniu i realizowaniu postugi chary-
tatywnej Kosciota.

I. Zasada dobra wspdlnego w postudze charytatywnej Kosciota
Zasada dobra wspdlnego jako zasada zycia spotecznego po raz pierwszy zostata

ogtoszona przez papieza Leona XIII, ktdry okreslit jg jako pierwsze i ostatnie po Bogu
prawo w spoleczenstwie3 Sama idea dobra wspolnego jest jednak znacznie starsza,

1 W. Piwowarski: Podstawowe zasady zycia spotecznego. W: Stownik katolickiej nauki spotecznej.
(Dalej: SKNS). Red. W Piwowarski. Warszawa 1993 s. 130.

: Tamie, s. 131,

5 Leon XIII: Au milieu des sotlicitudes. 12 Il 1892, W: Acta Lonis XIII. Vol. 12. Roma 1893

s. 33. Zob. W. Piwowarski: Zasada dobra wspo6lnego. W: SKNS, dz. cyt., s. 196.
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a korzeniami siega nauki biblijnej o pochodzeniu wszelkich dobr od Stwércy oraz prze-
znaczeniu ich dla wszystkich ludzi (por. Rdz 1, 28-29). Bég jako Najwyzsze Dobro
podzielit sie czescig swojej wiasnosci z cztowiekiem — oddat niejako dobra tego $wiata
we wiadanie wszystkim ludziom. Sobor Watykanski 1l wyrazit te¢ prawde w nastepu-
jacy' sposob: Bog przeznaczyt ziemieg ze wszystkim, co ona zawiera, na uzytek wszystkich
ludzi i naroddw, tak by dobra stworzone dochodzity do wszystkich w stusznej mierze
(KDK69).

Troska 0 zachowanie zasady powszechnego przeznaczenia dobr wystepuje w pi-
smach Ojcow Kosciota, a zwlaszcza u $w. Cypriana, $w. Bazylego, $w. Ambrozego, $w.
Augustyna i sw. Grzegorza Wielkiego. ,,Dobro wspélne” (fac. bonum commune) kilka-
set razy wystepuje w pismach $w. Tomasza z Akwinu, chociaz trudno znalez¢ u niego
jednoznaczne okreélenie tego pojecia4 Sw. Tomasz uzywat pojecia ,,dobro wspélne”
w sensie ontologicznym i antropologicznym. W pierwszym sensie dobrem wspdlnym
bytu jest najpierw sam Bog — Dobro najdoskonalsze, przyczyna sprawcza Swiata ijego
ostateczny cel, a nastepnie fad kosmosu, ktory partycypuje wdobru i doskonato$ci swego
Stworcy. W sensie antropologicznym dobro wsp6lne oznacza w pismach $w. Tomasza
badZ dobro catej ludzkosci, badz dobro konkretnej spotecznosci. Dobro wspdlne nic
polega tylko na uczestnictwie w dobrach uniwersalnych $wiata, lecz na wspoéttworzeniu
wartosci materialnych, kulturalnych i etycznych, ktére umozliwiajg osobowsg doskona-
tos¢ ludzi zintegrowanych w spotecznosci. Podejmujac zycie spoteczne, cztowiek wy-
chodzi poza nature w kierunku kultury umystowo-duchowej, co przyczynia sie do po-
mnazania dobra wspdlnego spotecznosci oraz osobistego rozwojus

W Katolickiej nauce spotecznej do dzisiaj nie udato sie wypracowaé jednej po-
wszechnie przyjetej definicji dobra wspdlnego. Wielu autoréw proponuje natomiast
wiasne okre$lenia tego pojecia, w ktorym zazwyczaj wystepuja elementy ontologii
i aksjologii spotecznej. J. Kadziela dobro wspdlne okresla jako wartosé¢ spoteczno-
moralng, ktorej trescig jest petnia osobowego rozwoju wszystkich cztonkdéw spoteczen-
stwa, realizowana przez nich wspdlnie, w oparciu o naturalne wiasciwosci ludzkie i in-
stytucjonalne warunki spoteczneb. Wedtug J. Kruciny dobrem wspdlnym jest z natury
wyptywajaca zbiorowa wartos$¢, obejmujgca w odpowiedniej mierze doskonatos$¢ wielo-
§ci 0s6b ludzkich, osiggang przez nie h*@wzajemnym wspotzyciu i wspoétdziataniu po-
przez korzystanie ze spotecznych urzadzen i srodkéw\ W. Piwowarski podkresla nato-
miast, iz dobro wspdlne polega na stworzeniu maksymalnych szans rozwoju jednost-
kom ludzkim przynaleznym do réznych spotecznosci*:

W nauczaniu Kosciota wspditczesnego podkresla sig, ze dobro wspdlne obejmuje
sume takich warunkoéw zycia spotecznego, wjakich ludzie moga petniej i szybciej osig-
gna¢ wiasng doskonato$¢ (MM 65; PT 58; KDK 26). Z powyzszego okre$lenia mozna
wyodrebnié dwa istotne elementy dobra wspdlnego: zesp6t wartosci umozliwiajgcych

4 S. Kowalczyk: Cztowiek a spotecznos¢. Zarys filozofii spotecznej. Lublin 1994 s. 232.
5 Tamze. s. 233-234.

6J. Kondziela: Filozofia spoteczna. Lublin 1972 s. 31.

7J. Krucina: Dobro wspdlne. Teoria ijej zastosowanie. Wroctaw 1972 s. 70.

*W. Piwowarski: Dobro wspélne. W: SKNS, dz. cyt., s. 41.
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rozwoj cztowieka jako osoby oraz zewnetrzne, instytucjonalne uwarunkowania tego
rozwoju. Z jednej strony chodzi o wytworzenie wspdlnych warto$ci, z drugiej za$
0 peiny rozwdj osobowosci. Poniewaz chrzescijanstwo wskazuje ponaddoczesnc ho-
ryzonty rozwoju osoby ludzkiej, nalezy dazy¢ do dobra wspdlnego za pomocg tego ro-
dzaju metod, ktore by nie tylko nie przeszkadzaly wiecznemu zbawieniu ludzi, ale nawet
dopomagaty do jego osiggniecia (PT 59).

Odpowiednie warunki zycia spotecznego instytugonalne i obywatelskie sprzyjaja
wytwarzaniu wartosci wspolnych, dzieki ktdrym ludzie ,,petniej iszybciej” stajg sie ludzmi,
osiggajac whasng doskonatosc9 Ze wzgledu na zréznicowanie spotecznosci ludzkich oraz
odmienno$¢ sytuacji wyznaczonej okolicznosciami miejsca i czasu nie sposob okreslic,
a nawet zatozy¢ optymalnej dla osobowego rozwoju cztowieka ,,sumy” warunkow zycia
spotecznego. Dlatego Jan XXIII wskazat, ze prawdziwe dobro wspolne polega przede
wszystkim na poszanowaniu praw i obowigzkdw osoby ludzkiej (PT 60; por. DWR 6).
Dobro wspdlne nie jest wiec celem samym w sobie, lecz jego sens wyczerpuje sie w stuzbie
cztowiekowi. Dobro wspolne pozostaje cate i nieskazone tylko wtedy, kiedy uwzgledniwszy
istote i role dobra wspdlnego, bierze sie  nim pod uwage dobro osoby (PT 55). Na uwage
zastuguje fakt, ze konkretne dobro wspdlne zorientowane jest ostatecznie na osobe
ludzka, zabezpieczenie jej godnosci oraz umozliwienie realizacji jej uprawnien i obo-
wigzkdw. W ten sposob osoba ludzka znajduje sie wsamym centrum dobra wspélnegolO.
Inaczej mowiac, w nauczaniu spotecznym Kosciota wiasciwe rozumienie dobra wspdl-
nego sprowadza sie do osobowego dobra wspolnegoll

Dobro wspdlne zwigzane jest z porzadkiem celéw wynikajacych z rozumnej i wol-
nej natury ludzkiej. R6znorodne zdolnosci i potrzeby ludzi tworzg pewien porzadek
celéw, ktorego zrealizowanie wymaga wspotpracy oraz zespolenia wokot zdobywania
okreslonych débr. W ten sposob powstajg roznorodne spotecznosci: wieksze i mniej-
sze, doskonate i niedoskonate, samowystarczalne i niesamowystarczalnc. Dlatego nie
wszystkie w tym samym stopniu moga przyczyniac¢ sie do rozwoju osoby ludzkiej.
W naturalny sposdb wytwarza si¢ pewien porzadek zaleznosci débr wspdlnych mniej-
szych spotecznosci od débr wspolnych wiekszych spotecznosci. Dobra wspélne spo-
fecznosci mniejszych mieszczg sie¢ w dobrach wspdlnych spotecznosci wiekszych np.
dobro wspdlne rodziny miesci sie w dobru wspoélnym panstwa i spotecznosci ogdlno-
ludzkiej. Z powyzszego wynika, iz kazda grupa spoteczna, dazac do osiggniecia wiasne-
go dobra wspdlnego, musi sie liczy¢ z dobrem wspoélnym innej grupy spotecznej,
panstwa oraz catej ludzkosci. Potwierdza to nauczanie Soboru Watykarskiego II:
Z coraz Scislejszej zaleznosci wzajemnej, z kazdym dniem ograniczajgcejpowoli caty Swiat,
wynika, ze dobro wspdlne [...] staje sie dzi$ coraz bardziejpowszechne ipocigga za soba
prawa i obowigzki, dotyczgce calego rodzaju ludzkiego. Kazda grupa spoteczna musi
uwzgledni¢ potrzeby i stuszne dazenia innych grup, co wiecej, dobro wspdélne catej rodzi-

* Tamze, s. 42.

* Jan Pawet II: Przeméwienie do budowniczych spofeczenstwa pluralistycznego w Salwator da
Bahia. Brazylia, 6 VII j980 nr 2.

n W. Piwowarski: Zasada pomocniczosci w zyciu Ko$ciota. W: Teologia pastoralna. Red. R. Ka-
minski. T. 1. Lublin 2000 s. 187; Zob. C. Slrzeszewski: Katolicka nauka spoteczna. Warszawa 1985
s. 511-516.
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ny ludzkiej (KDK 26). Mimo ukierunkowania débr wspdlnych mniejszych spoteczno-
Sci na dobra wspdlne spotecznosci wiekszych u podstaw wszystkich struktur spotecz-
nych stoi osoba ludzka, ktora jest i musi by¢ podmiotem, fundamentem i celem wszel-
kiego zyciu spotecznegoll

Dobro wspolne konkretnej spotecznosci nic jest ilosciowym zsumowaniem prywat-
nych intereséw cztonkdw tejze spotecznosci, lecz wykracza poza sfere indywidualnych
mozliwosci, potrzeb i warto$ci. Chociaz pomiedzy dobrem wspolnym spotecznosci
a dobrem osoby ludzkiej nie ma sprzecznosci, to jednak zachodzi miedzy nimi pewna
opozycyjno$¢. Z jednej strony dobro osoby ludzkiej wymaga wiaczenia sie w zycie
i dziatalnos$¢ roznego typu grup spotecznych i wspdélinot, z drugiej zas dobro wspolne
wymaga respektowania dobra osoby. Tak wiec dobro wspolne i dobro osoby sg po-
wigzane ze sobg, wzajemnie sie warunkujg i dopetniajg. Zadaniem struktur politycz-
nych i elit rzadzacych jest koordynacja dobra wspdlnego spotecznosci z dobrem oséb
indywidualnych oraz troska o pokoj i harmonie zycia spotecznego, ktore zabezpie-
czajg godnos$¢ i osobowy rozwoj cztowiekalld

Spotecznosc jest czyms wiecej anizeli suma jednostkowych ludzi, dobro zas wspdl-
ne stanowi wyzszg jako$¢ od dobra poszczeg6lnych oséb, dlatego nalezy przyzna¢ mu
prymat}4 Konsekwencjg prymatu dobra wspolnego przed interesami indywidualny-
mi jest nakaz solidarnos$ci spotecznej. W praktyce dobro wspélne konkretyzuje sie
w sprawiedliwosci i mitosci spotecznej, ktére zapewniajg tad i harmonie zycia spo-
tecznego, umozliwiajgc integracje indywidualnej osoby ze spotecznoscig. Mitosé spo-
teczna ma za przedmiot nic tyle indywidualnych ludzi, co spotecznos$¢ ludzkg i wia-
Sciwe jej dobro. Dlatego zasada dobra wspdlnego zobowiazuje cztonkéw konkretnej
spotecznosci, obok wielu innych powinnosci spotecznych, do niesienia pomocy tym,
ktérzy jej potrzebuja, jesli tylko pomoc ta jest im niezbedna do obrony godnosci lub
rozwoju osobowego.

Zasada dobra wspdlnego opiera sie na istotnym przejawie zycia spotecznego
okre$lanym jako ,,dawanie”. Chodzi o wktad jednostek w dobro wspolne oraz spo-
tecznosci mniejszych w dobro wspdlne spotecznosci wiekszych, zwiaszcza panstwa
i globalnej spotecznosci ludzkiej. Zasada ta zobowigzuje do zaangazowania i wkiadu
w zycie spoteczne wszystkie podmioty tego zycia. Bez tego wkiadu nic bytoby rozwo-
ju i bogactwa w réznych dziedzinach zycia spotecznegoh

Koscidt organizujgc pomoc charytatywna, kieruje sie zasadg dobra wspdélnego
tak wodniesieniu do poszczeg6lnych osob, jak réwniez grup spotecznych, ktére z roz-
nych powodow znalazty sie na marginesie zycia spotecznego i potrzebujg pomocy.
Niekiedy jest to pomoc materialna niezbedna do egzystencjalnego przetrwania, in-
nym razem pomoc w chorobie, niepetnosprawnosci fizycznej lub psychicznej konieczna
do zachowania godnosci osoby, czasem pomoc w zakresie ksztatcenia lub formacji
potrzebna do odpowiedniego rozwoju intelektualno-duchowego. Koscidt jest spotecz-

BPius XII: Przeméwienie z dn. 24 X11 j944 roku. Zob. Piwowarski: Dobro wspolne, dz. cyt., s. 43.
1 Kuwalezyk, jw, s. 238,

IJTama?, S 239,

IJ Piwowarski: Zasada dobra wspoélnego, dz. cyt., s. 196-197.
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noscig zorganizowang i stara sie swoje struktury wykorzystywa¢ w przekazywaniu
pomocy jednych spotecznos$ci na rzecz innych. Potwierdzeniem stosowania tej zasady
byla zbiérka daréw naturalnych i pieniedzy w parafiach w catej Polsce dla ofiar po-
wodzi w 1997 i 2001 r. Przejawem odpowiedzialnosci za dobro wspolne Kosciota
powszechnego sg takze zbiérki dar6w organizowane zwiaszcza przez Caritas Polska
na rzecz ofiar klesk zywiotowych i wojen poza granicami Polski.

Zasada dobra wspolnego ma szerokie zastosowanie rowniez we wspotpracy
Kosciota z instytucjami pafnstwowymi i innymi podmiotami zycia spotecznego w za-
kresie dziatalno$ci charytatywnej. Kosciét nie ogranicza sie w pomaganiu tylko do
swoich wiernych, lecz stara sie pomagac wszystkim ludziom potrzebujgcym, niezalez-
nie od ich $wiatopogladu i przynalezno$ci wyznaniowej. Przedsiewziecia prowadzone
przez instytucje Kosciota stuzg dobru catego spoteczenstwa. Troska o dobro wspdlne
potrzebujacych wsparcia oséb, grup spotecznych lub szerszych spotecznosci nakazuje
niekiedy wspolne (tzn. instytucji KosSciota, pafnstwa, samorzadu, organizacji pozarzg-
dowych, stowarzyszen) planowanie dziatan, efektywne rozdzielanie i wykorzystywa-
nie subwencji finansowych, dobre wykorzystanie wyksztatconych kadr itp. Nie spo-
séb wyobrazi¢ sobie dzisiaj profesjonalnie prowadzonego domu opieki spotecznej,
hospicjum, schroniska dla bezdomnych, domu resocjalizacyjnego dla narkomandw,
a nawet wiezienia bez wspotpracy Kosciota i panstwa.

Zdaniem J. Korala zasada dobra wspdlnego kaze widzie¢ zycie spoteczne w pew-
nej catosci, lak ze nie moze by¢ w nim ani ludzi zmarginatizowanych, ani spraw wyizo-
lowanych”. Zasada dobra wspdlnego zobowigzuje ludzi do ofiarnos$ci, zaangazowa-
nia i bezinteresownej pracy spotecznej dla realizacji wspolnych celow w zakresie tak
mniejszych, jak iwiekszych spotecznosci. Postuga charytatywna Kosciota przyczynia
sie nie tylko do integralnego rozwoju oséb fizycznie lub psychicznie niepetnospraw-
nych oraz marginalizowanych, zaniedbanych, niedorozwinietych, niedostosowanych
prawnie lub spotecznic, lecz takze stanowi forme aktywizacji spotecznej i szkote postaw
altruistycznych dla wiernych.

Il. Zasada pomocniczos'ci normg dziatalnosci charytatywnej
Kosciota

W przeciwienstwie do zasady dobra wspolnego, ktdra opierata sie na ,,dawaniu”,
zasada pomocniczo$ci opiera sie na tendencji wyrazajgcej istote zycia spotecznego,
okreslanej jako ,,branie”l7 Zasada pomocniczosci zobowiazuje do ,,uzupetniajgcej
pomocy” wiekszych spotecznosci w stosunku do mniejszych, a wszystkie spotecznosci

u J. Koral: Podstawy dziatalno$ci charytatywnej Kosciota na przyktadzie organizacji Caritas.
Studium etyczno-spoteczne. Krakéw 2000 s. 161-162.

2 W. Piwowarski: Zasada pomocniczosci. W: SKNS, dz. cyt., s. 197; Zob. H. Pompcy, P.S. RoR:
Kirche fur andere. Handbuch fur eine diakonische Praxis. Mainz 1998 s. 321-347; A. Rauschcr:
Verhdltnis von Stadt und kirchlicher Caritas. Subsidiaritat als Leitprinzip. W: Barmherzigkeit oder
Gerechtigkeit? Zum Spannungsfcld Sozialarbeit und christlicher Soziallehre. Hrsg. von H. Pompey,

N. Glatze!. Freiburg i. Hr. 1991 s. 84-98.
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wzgledem osoby ludzkiej, ktdra jest zrodtem, fundamentem icelem wszelkiego zycia
spotecznego (KDK 25). Zasada ta ma zastosowanie we wszystkich zakresach zycia
spotecznego i koScielnego. Zasada pomocniczosci, okre$lana rowniez jako zasada
subsydiarnosci (tac. subsidium), personalizmu, podmiotowosci, wolnosci, praw czto-
wieka, posiada aspekt negatywny i pozytywny. Pierwszy polega na poszanowaniu
inicjatywy, kompetencji i odpowiedzialnosci oraz zagwarantowaniu autonomii i wol-
nosci dziatania os6b w stosunku do spotecznosci, a spotecznosci mniejszych w sto-
sunku do wigkszych. W aspekcie pozytywnym zasada pomocniczo$ci wzywa do $wiad-
czenia pomocy tam, gdzie jest ona konieczna. Nie chodzi jednak o pomoc stata, lecz
dorazng umozliwiajaca jednostce lub mniejszej spotecznosci samodzielng realizacje
wiasnych celow w przysztosci. Tego rodzaju pomoc okresla sie zwykle jako ,,pomoc
dla samopomocy”1®

Zasade pomocniczosci sformutowat papiez Pius XI w encyklice Quadragesimo
anno (1931)19 Zasada pomocniczosci wzywa do wsparcia jednostek ludzkich i mniej-
szych spotecznosci, ktore znalazty sie w sytuacji kryzysu, by ponownie podjety dzia-
talnos$¢ we wiasnym zakresie i na wiasng odpowiedzialnos¢. Zasada ta godzi w pater-
nalizm, autorytaryzm i totalitaryzm zycia spotecznego, jest takze wyrazem ludzkiej
i spotecznej dojrzatosci

Jan Pawet Il wskazat nowe zastosowanie zasady pomocniczosci poprzez dowar-
tosciowanie ,,organizmow posrednich” w zyciu spoteczno-panstwowym (LE 14).
Chodzi o réznego typu spotecznosci, ktére wypetniajg przestrzen miedzy obywate-
lem a panstwem. Stowarzyszenia spoteczno-zawodowe, polityczne, gospodarczo-eko-
nomiczne, naukowo-kulturalne, wyznaniowe, lokalne sg zabezpieczeniem przed nad-
mierng ingerencjg wiadz panstwowych w zycie i dziatalnos¢ jednostki oraz przyczy-
niajg sie do uspotecznienia panstwa2l

Kosciot chetnie popiera stosowanie zasady pomocniczosci w spotecznosciach
$wieckich, przy czym najwiecej uwagi poswieca panstwu i spotecznosci ludzkiej22 Mniej
zdecydowanie natomiast opowiada sie za stosowaniem jej w zyciu KosciotaZ Z pew-
noscig jest to zwigzane ze specyfika struktur koscielnych, ktére wymagajg innego
traktowania niz struktury swieckie. Niemniej, po Il wojnie Swiatowej coraz czesciej

" Tamze, s. 198.

* ,Obowiazuje jednak niewzruszona ta podstawowa zasada filozofii spotecznej, ktorej nie
mozna naruszy¢ ani zmienié, zc jak nic wolno jednostkom wydziera¢ i na spoteczenstwo przenosic¢
tego, co moga wy konac¢ z wiasnej inicjatywy i wkasnymi sitami, podobnie niesprawiedliwoscig, szko-
da spofeczng i zaktoceniem porzadku jest zabieranie mniejszym i nizszym spotecznosciom tych
zadan, ktére moga spetni¢, i przekazywanie ich spotecznosciom wiekszym i wyzszym. Wszelka
bowiem dziatalno$¢ spoteczna ze swego celu i ze swej natury ma charakter pomocniczy: winna tez
pomagac cztonom organizmu spotecznego, a nic niszczy¢ ich lub wchiania¢” (QA 79).

MPiwowarski: Zasada pomocniczosci w zyciu Kosciota, dz. cyt., s. 178.

11 Kowalczyk, jw,, s. 263.

B Por. Jan XXIIIl: Mater et magistra (1961); Pacem in terris (1963); Pawet VI: Populorum
progressio (1967); Jan Pawet Il: Laborem accrcens (1981), Centesimus annus (1991).

3 Zob. O. von Nell-Brcuning: Pomocniczo$¢ w Kosciele. ,,Zycie Katolickie™. R. 6:1987
s. 156-165; A. Dylus: Subsydiamy Kosciét. W: Europa. Drogi integracji. Red. A. Dylus. Warszawa
1999 s. 214-221.
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pojawiaty sie opinie o konieczno$ci wprowadzenia zasady pomocniczosci rowniez
w spotecznosci Kosciota. Pius XII juz w 1946 r. postulowat zastosowanie zasady po-
mocniczo$ci w dziatalnosci Kosciota: Prawdziwie wznioste stowa, ktdre majg wartosé
dla wszystkich form zycia spotecznego, odnoszg sie takze do zycia Kosciota bez narusze-
nia jego hierarchicznej struktury”?. Ten postulat papieza nie zostat do dzisiaj w pekni
doceniony, chociaz w posoborowych reformach Kosciota dostrzega sie wyraznie
zmiany w kierunku docenienia wspolnotowego charakteru Kosciota.

Z punktu widzenia zasady pomocniczosci duze znaczenie ma wyakcentowanie
w soborowej eklezjologii, ze Koscidt oprdcz pierwiastka boskiego posiada takze pier-
wiastek ludzki. Sobor Watykarski Il przypomina, ze Chrystus, jedyny Posrednik, usta-
nowit swéj Koscidt Swiety, wspélnote wiary, nadziei i mitosci tu, na tej ziemi, jako wi-
dzialny organizm [...]m Wyposazona za$ w organa hierarchiczne spotecznos¢ i zarazem
mistyczne Ciato Chrystusa widzialne zrzeszenie i wspolnota duchowa, Kosciot ziemski
i Kosciot bogaty w dary niebieskie — nie moga by¢ pojmowane jako dwie rzeczy odreb-
ne; przeciwnie, tworzg one jedng rzeczywisto$¢ ztozong, ktdra zrasta sie z pierwiastka
boskiego i ludzkiego (KK 8). Ta ztozona rzeczywisto$¢ jest rzeczywistoscig widzialna,
ustrukturyzowana, spoteczng i dlatego wtasnie moze w niej mie¢ zastosowanie zasa-
da pomocniczoscis

Dzieto zbawienia, ktére stanowi tres¢ chrzescijanstwa, zostato powierzone Koscio-
fowi jako wspdlnocie. W konsekwencji zbawienie jest dostepne osobie ludzkiej tylko
we wspolnocie Kosciota. Stad wynika pewna normatywna konsekwencja dla widzial-
nej, organizacyjnej strony Kosciota, mianowicie ze Kosciét powinien rozwija¢ takie
struktury, ktére utatwiajg katolikom aktywne uczestnictwo w jego zyciu. Majg oni bo-
wiem uprawnienia do tego, by Koscidt jako wspdlnota wierzacych Swiadczyt im taka
pomoc, jakiej potrzebujg dla podtrzymania i rozwoju zycia religijno-koscielnego. Jest
to najogodlniejszy postulat ptynacy z zasady pomocniczosci zastosowanej w Kosciele

Zastosowanie zasady pomocniczosci w Kosciele powinno znalezé konkretyzacje
w jego strukturze organizacyjnej. Kosciota nie tworzg wytacznic pojedynczy wierni
i instytucjonalne centrum. Nie ma on monopolitycznej natury, lecz sg w nim rézne
mniejsze i wieksze spotecznosci. Pluralizmu nie mozna przeciwstawia¢ partykulary-
zmowi, ktéry stanowi zagrozenie dla jednosci KosciotaZ. W Kosciele powinna zna-
lez¢ zastosowanie zasada jednosci w wielosci i roznorodnosci, ktéra nie przeciwsta-
wia sie pluralizmowi, lecz go zaktada. Dokument soborowy stwierdza, ze dzieki lej
katolickos$ci poszczeg6lne czesciprzynoszg innym czesciom i catemu Kosciotowi whasci-
we sobie dary, tak iz catos¢ i poszczeg6lne czesSci doznajg wzrostu na skutek tej wzajem-
nej fgcznosci wszystkich oraz dazenia do petni wjednosci (KK 13).

) ile wprowadzanie zasady pomocniczosci w odnowe funkcjonowania struktury
hierarchicznej Kosciota nastrecza pewne trudnosci i powsciggliwos¢, nie wida¢ tako-

** Cyt. Za: Piwowarski: Zasada pomocniczosci W zyciu Kosciota, dz. cyt., s. 178.

B Tarn,zi, s. 182.

% Zob. W. Kerbcr: Die Gcltung des Subsidiarildtsprinzips in der Kirche. ,,Stimmen der Zeit”
198+ nr 202 s. 6¢i>-670.

57 Piwowarski: Zasada pomocniczo$ci w zyciu Kosciota, dz. cyt., s. 184.
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wych przy zastosowaniu tej zasady w zakresie dziatalnoSci charytatywnej Kosciofa.
Wrecz przeciwnie, zasada pomocniczoS$ci jawi sie jako jedna z gtdwnych zasad pracy
charytatywnej w ogéle. Kosciot kieruje sie tg zasadg na etapie wypracowywania kon-
cepcji dziatan charytatywnych, planowania konkretnych przedsiewzie¢ oraz ich reali-
zacji. W postudze charytatywnej ma zastosowanie zaréwno aspekt negatywny, jak
i pozytywny zasady pomocniczosci.

Zasada pomocniczo$ci gwarantuje autonomie i wolnos$é osoby ludzkiej oraz
mniejszych spotecznosci w zakresie rozwijania ich samowystarczalnosci. Dlatego in-
terwencja zewnetrzna powinna zachowaé posta¢ pomocniczg, tzn. mie¢ na uwadze
wytworzenie koniecznych warunkéw rozwoju oraz dziatanie mobilizujgce cztowieka
ijego Srodowisko tylko do momentu jego usamodzielnienia sie2. Kosciot jest rzecz-
nikiem personalizmu spotecznego istrézem godnosci osoby ludzkiej. W dziatalnosci
charytatywnej Kos$ciot popiera najpierw' spontaniczng pomoc w rodzinie i wspélnocie
sagsiedzkiej. Dopiero, gdy ta okazuje sie niewystarczalna, szuka skutecznych form
interwencji spotecznos$ci wiekszej np. parafii lub organizacji Caritas. Zasade autono-
mii wyraznie wida¢ w koncepcji pomocy dzieciom z rodzin dysfunkcyjnych. Kosciét
stoi na stanowisku, ze rodzina jest dobrem bezcennym i nikt nic jest w stanie jej
zastgpié. Dlatego w sytuacji kryzysu instytucje koscielne najpierw starajg sie ratowac
rodzine, pomagac jej w spetnianiu podstawowych funkcji a nie pozbawia¢ rodzicéw
ich praw rodzicielskich. Taka filozofia pomagania przektada sie na praktyke kosciel-
nej postugi charytatywnej, w ktorej akcent ktadzie sie na poradnictwo rodzinne oraz
bezposrednig pomoc dzieciom z rodzin dysfunkcyjnych (dozywianie w szkole, wypo-
sazenie tornistréw, paczki $wigteczne, Swietlice sSrodowiskowe, kolonie i obozy waka-
cyjne).

Zasada pomocniczo$ci wzywa spotecznosci wieksze do koniecznej interwencji
w wypadku niewydolnosci spotecznosci mniejszej lub indywidualnej osoby. W postu-
dze charytatywnej Kosciota ta interwencja jest konieczna zwiaszcza w czasie klesk
zywiotowych lub wojen. Wtedy rzeczywiscie Kosciot organizuje akcje og6lnokrajowg
lub miedzynarodowa, ktéra moze skuteczniej wesprze¢ liczne rzesze potrzebujacych.
W pomocy statej, zwlaszcza materialnej, instytucje charytatywne Kosciota starajg sie
nie uzaleznia¢ od siebie korzystajgcych z pomocy, lecz usuwac przyczyny ich ubostwa
i aktywizowaé ich zawodowo. Drugi Polski Synod Plenarny podkresla, ze wszelka in-
terwencja charytatywna musi mie¢ na celu wszechstronny rozwdj osoby, dlatego chrze-
Scijatiska postuga mitosci winna stawac sie pomocg dla samopomocy**. Jest to zgodne
z nauka Soboru Watykanskiego I, wedtug ktorej nalezy tak zorganizowa¢ pomoc, by
otrzymujacy ja wyzwalali sie powoli od obcej zaleznosci i stawali sie samowystarczalni
(DA 8),

Zasada pomocniczosci ma zastosowanie rowniez w zakresie ksztatcenia kadr
pracownikdw socjalnych oraz powszechnej formacji charytatywnej duchowienstwa
i katolikéw Swieckich. Dokument Drugiego Polskiego Synodu Plenarnego zwraca

* J. Krucina: Drogami Kosciota. Wroctaw 2000 s. 79.
N Postuga charytatywna Kosciota. Nr 58. H Polski Synod Plenarny (1991-1999). Pallotlinum
2001. {dalej: DPSI>) s. 228.
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uwage na to, zc obok ogdlnej i powszechnej formacji charytatywnej potrzebna jest
réwniez formacja metodyczno-fachowa, tak w odniesieniu do oséb duchownych, jak
i Swieckich animatoréw pracy charytatywnej3 Takiej formacji nie sg w stanic zorgani-
zowacé ani parafie, ani dekanaty. Dlatego wspomniany dokument postuluje powota-
nie instytutow diecezjalnych, ktére stuzytyby permanentnej formacji $wieckich i du-
chownych animatoréw pracy chaiytatywnej. Zadaniem tych instytutéw bytoby ponadto
gromadzenie danych na temat sytuacji spoteczno-ekonomicznej mieszkancow diecezji
i dziatalnosci charytatywnej na jej terenie oraz ich analiza, wycigganie wnioskéw ifor-
mutowanie postulatow na przyszto$¢3L Z kolei specjalistyczne studia w celu pozyska-
nia wykwalifikowanej kadry pracownikow socjalnych o inspiracji chrzescijanskiej moga
prowadzi¢ instytuty naukowe na wyzszych uczelniach katolickich® Na przyktadzie
formacji charytatywnej dobrze widaé, jak stosowanie zasady pomocniczos$ci pozwala
dobra¢ adekwatne podmioty do odpowiednich zadan.

I1l. Zasada solidarnosci podstawg koscielnej troski
0 potrzebujacych

Psychofizyczna struktura cztowieka spontanicznie ukierunkowuje go na zycie
w spoteczenstwie. Chociaz cztowiek ma prawo do prywatnosci, to jednak dopiero we
wspolnocie i wspétdziataniu z innymi ludzmi moze sie w petni zrealizowaé. Podejmu-
jac decyzje uczestniczenia w zyciu spotecznym, cztowiek wigcza sie w jego cele, obo-
wiazki, do$wiadczenia, historie, kulture, religie itd. Zycie spoteczne stwarza autono-
micznemu podmiotowi szanse wspotodpowiedzialnosci za innych — rodzine, grupe
spoteczng, partie polityczng, nawet za catg spotecznos¢ panstwowg lub ogolnoludz-
ka. Postawa odpowiedzialnosci za innych prowadzi do uznania zasady solidarnosci za
prawo zycia spotecznegol3

C. Strzeszewski utozsamia zasade solidarnosci z zasadg dobra wspdlnego, defi-
niujac ja jako uporzadkowang zgode w dgzeniu do wspélnego dobra3t W. Piwowarski
stoi natomiast na stanowisku, ze zasada solidarnosci stanowi odrebng norme natu-
ralno-prawng, ktdra reguluje stosunki spoteczne, zobowigzujac jednostki i spotecz-
nosci ludzkie do uwzglednienia dwu krancow zycia spotecznego, tj. dobra wspdlnego
idobra osoby ludzkiej” . Zasada solidarnosci wyraza dwie podstawowe tendencje zycia
spotecznego, mianowicie ,,dawanie” i ,,branie”, ksztattuje personalistyczny i humani-
styczny porzgdek spoteczny. Jej celem jest optymalne zabezpieczenie realizacji do-

10 Postuga charytatywna Kosciota. Nr 42. DPSP s. 226.

11 Postuga charytatywna Kosciota. Nr 47. DPSP s. 226.

M Postuga charytatywna KosSciota. Nr 48. DPSP s. 226-227.

3B Kowalczyk, jw., s. 256; Zob. N. Glatzel: Solidaritat als bestimmendes Prinzip der Diakonie.
W: Barmherzigkeit oder Gerechtigkeit? Zum Spannungsfeld Sozialarbeit und christlicher Soziallehre.
Hrsg. von H. Pompey, N. Glatzel. Freiburg i. Br. 1991 s. 99-109; Pompcy, RoR: Kirche flr andere,
dz. cyt., s, 291-320.

** Strzeszewskj, jw.fs. 516.

% W. Piwowarski: Podstawowe zasady zycia spotecznego, dz. cyt., s. 131.
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bra wspolnego i rozwoju osoby ludzkiej przez wspotprace i wspétdziatanie wszystkich
podmiotdw w obrebie konkretnych spotecznosci. Zasada solidarno$ci opiera sie na
jednosci rodzaju ludzkiego powigzanego réznymi zaleznosciami, ktére domagajg sie
petniejszego zespolenia miedzy ludzmi w braterstwie i mitosci®

Solidarno$¢ zaktada wzajemne zrozumienie i wspoOtprace miedzy jednostkami,
ugrupowaniami spotecznymi i pafnstwami oraz calg ludzkoscig. Leon XIII, bedac
Swiadomym przeciwstawnych intereséw robotnikow i przemystowcow, w imie zgody
nawotywat obydwie klasy do wspotpracy i mitosci bratniej, gdyz ani kapitat bez pracy,
ani bez kapitatu praca istnie¢ nie moze (RN 15; por. 21; 27). Pius XIlI w encyklice
Summi Pontificatus za wielki btad przynoszacy szkody spoteczne uznat zapomnienie
o0 istnieniu wezta wzajemnej solidarnosci i mito$ci miedzy ludzmi, na ktére, jako na
koniecznos¢, wskazuje wspolne pochodzenie wszystkich i rownos$é duchowej natury jed-
nakiej u wszystkich, niezaleznie od przynaleznosci narodowej3L W imie mitosci i brater-
skiego wspotzycia wzywat do odnowy ustroju prawnego spotecznosci, ktérego zada-
niem jest zabezpieczenie harmonijnych stosunkéw zarédwno miedzy jednostkami i mie-
dzy grupami spotecznymi, jak réwniez w ich tonieiH W imie solidarno$ci wymagat tro-
ski o jedno$¢ rodziny, narodu i panstwa. Pius XII dostrzegat ponadto potrzebe
solidarnosci w skali miedzynarodowej, wskazujac tragiczne nastepstwa jej braku w po-
staci krzywd i cierpief wyrzadzonych ludziom icatym narodom w czasie wojny” .Jan
XXIII i Pawet VI kontynuowali nauke swoich poprzednikéw na temat zasady soli-
darnos$ci porzadkujacej zycie spoteczne zarowno w spotecznosciach panstwowych
(PT 92; MM 147), jak i w skali miedzynarodowej (MM 190; PP 17; 48).

Zasada solidarnosci znalazta szerokie uznanie i rozwiniecie w spotecznym na-
uczaniu Jana Pawila Il, zwiaszcza w encyklikach Laborem exercens i Soticitudo rei
socialis. Jan Pawet Il rozrdznia trzy istotne znaczenia pojecia solidarnosci spotecz-
nej, a mianowicie solidarno$¢ zawodowo-grupowg, ogélnospoteczng i miedzynaro-
dowa4’. W pierwszym znaczeniu chodzi o wspolne dziatanie przeciwko degradacji
cztowieka jako podmiotu pracy, potgczonej z niestychanym wyzyskiem w dziedzinie za-
robkéw, warunkow pracy i troski o osobe pracownika (LE 8). Nie tylko we wczesnym
kapitalizmie, ale rowniez obecnie w wielu krajach trwajg razace niesprawiedliwosci,
ktére sktaniajg ludzi pracy do wspolnego, solidarnego dziatania w obronie swoich

16 W. Piwowarski. Zasada solidarnosci. W: SKNS, dz. cyt., s. 198.

17 Pius XI1: Encyklika Summi Pontificatus. 20 X 1939. Nr 28. W: Dokumenty nauki spotecznej
Kosciota. Red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski. Cz.l. Rzym-Lublin 1987 s. 137.

“ Pius XII: Przemoéwienie wigilijne wygtoszone 24 X 111942 roku. Nr 15. W: Dokumenty nauki
s/>oteczncj Kosciota, dz. cyt., s. 187.

M Tamze, nr 39 s. 195. Warto zaznaczy¢, ze 15 X 1939 roku Pius XII wyrazit solidarnos¢
z cierpigcym z powodu okrucienstwa wojny narodem polskim: Krew tysiecy ludzi, nawet tych, ktorzy
nie brali udziatu w stuzbie wojskowej a jednak zostali zabici, zanosi bolesng skarge zwtaszcza w Polsce,
narodzie tak Nam drogim, tej Polsce, ktora przez swg nieztomng wierno$¢ dla Kosciota i przez wielkie
zastugi, jakie zdobyta, bronigc chrzescijanskiej kultury i cywilizacji — o czym historia nigdy nie zapomni
— maprawo do ludzkiego i braterskiego wspétczucia catej ludzkosci — Encyklika Summi Pontificatus.
Nr 79. W: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, dz. cyt., s. 152.

* W. Piwowarski: Zasady spoteczne w encyklice Jana Pawia Il ,Laborem exercens". W: Jan
Pawet 1l: Laborem exercens. Powotany do pracy. Red. J. Krucina. Wroctaw 1983 s. 102-104.
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praw igodnosci4l Spotkanie papieza z delegacjg NSZZ ,,Solidarnos¢”,jakie miato miej-
sce w Watykanie 15 | 1981 roku, byto okazjg do podkre$lenia, ze solidarno$¢ nie jest
dziataniem przeciwko komukolwiek, lecz jest to wysitek ku wspdlnemu dobru*2 Zasa-
da solidarnosci wymaga jednak wyjscia poza granice interesow klasowych i grupowych
oraz skoncentrowania sie na dobru wspolnym catego spoteczefstwa w obrebie narodu
lub panstwa. Zasadniczg ccchg tej postawy i cnoty spotecznej jest mocna i trwata wola
angazowania sie na rzecz dobra wspolnego, czyli dobra wszystkich i kazdego (SRS 38).

W celu zaprowadzenia pokoju i tadu spotecznego w catym sSwiecie, dzisiaj tak
bardzo podzielonym przede wszystkim pod wzgledem ekonomicznym43 konieczna jest
takze solidarno$¢ miedzynarodowa. Parafrazujgc stowa sw. Tomasza z Akwinu, ktory
gtosit, ze pokdj jest owocem sprawiedliwosci*4 Jan Pawet Il twierdzi, ze pokdj jest
owocem solidarnosci (SRS 39). Zasada solidarno$ci wymaga podporzadkowania in-
tereséw poszczegélnych panstw dobru wspélnemu catej ludzkosci. Zasada ta winna
znalez¢ zastosowanie w dziedzinie gospodarki i handlu, w wymianie naukowej, kul-
turalnej, artystycznej, ale takze w pomocy humanitarnej. Solidarno$é domaga sie od
narodow silniejszych ilepiej wyposazonych przezwyciezenia dazen imperialnych oraz
wziecia moralnej odpowiedzialno$ci za rozw06j narodow stabszych ekonomicznie.
Dopiero takie dziatanie moze prowadzi¢ do powstania prawdziwego systemu mie-
dzynarodowego oraz budowania w zjednoczeniu spoteczefistwa nowego i lepszego Swiata
(SRS 39; por. MM 157; 174; PP 49).

Kosciot nie jest jedynym podmiotem zaangazowanym w rozlegte obszary pracy
spotecznej wynikajacej z zastosowania zasady solidarnosci. Na miare jednak swoich
mozliwosci stara sie w realizacji funkcji wychowawczej i postugi charytatywnej wspot-
dziata¢ z innymi podmiotami zycia spotecznego w wyréwnywaniu szans rozwoju 0so-
bowego i spotecznego. Zasada solidarnosci jest kluczowg zasada charytatywnego
dziatania Kosciota, poniewaz wyptywa z poczucia odpowiedzialnosci za innych oraz
wzywa do wspétczucia, towarzyszenia w nieszczesciu blizniego, swiadczenia konkret-
nej pomocy, a nade wszystko wymaga zaangazowania we wszechstronny rozwdj po-
trzebujacych pomocy oséb i grup spotecznych zarédwno w spotecznosci narodowej,
jak iw skali ogélnoswiatowej. Solidarnos¢ uswiadamia ludziom, ze wszyscy znajdujg
sie ,w tej samej todzi” i od zdolnosci wspoétdziatania ze sobg zalezy szczeScie wszyst-
kich i kazdego. Solidarno$¢ sktania do wchodzenia w potozenie innych, angazowania
sie w rozwigzywanie ich problemdw, dlatego jest funkcjg wzajemnej identyfikacji.

a4 J. Kupny: Z antropologii spotecznej Jana Pawta Il. ,,Roczniki Nauk Spotecznych” 22-23:
1994—1i>%5 z. 1s. 167.

4 Jan Pawet II: Nie przeciwko komukolwiek, lecz ku wspdlnemu dobru. 15 | 1981. W: Dokumen-
ty nauki spotecznej Kosciota. Red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski. Cz. 2. Rzym-Lublin
19&7 + 1S3-J45.

4 ,,Jedna z najwiekszych niesprawiedliwosci wspétczesnego $wiata polega wiasnie na tym, ze
stosunkowo ‘nieliczni’ posiadajg wiele, a ‘liczni’ nic posuadajg prawic nic. Jest to niesporawiedti-
wo$¢ wadliwego podziatu dobr i ustug pierwotnie przeznaczonych dla wszystkich” (SRS 28).

#4Sw. Tomasz. 11-11 . 29 a. 3 ad 3. Zob. S. Kowalczyk: Filozofia pokoju $w. Tomasza z Akwinu.
»Roczniki Nauk Spotecznych” 16-17: 1988-1989 z. 1s. 69-90.

4 A. Baumgartner: O solidarne spoteczenstwo. Dokument spoteczny Kosciotéw w Niemczech.
»Spoteczenstwa“ 8:]9ViJ nr 2 s. 314.
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Podstawowym obszarem pracy charytatywnej Kosciota jest pomaganie ludziom
i spoteczenstwom w przezwyciezeniu ubdstwa, a niekiedy uwtaczajgcej godnosci czto-
wieka nedzy, zwiaszcza w formie gtodu4e Poniewaz poziom zamoznosci réznicuje ludzi
najmocniej, prowadzac czesto do konfliktow spotecznych a nawet wojen, Kosciot stara
sie pomagac najpierw najubozszym. Opcja na rzecz ubogich stanowi priorytet w dzia-
falnosci charytatywnej Kosciota tak w wymiarze powszechnym (CA 57), jak iw Pol-
scedl. Zasada solidarnosci wzywa do pomocy ludziom marginalizowanym spotecznie.
W tym wypadku Kosciot stara sie usuwac przyczyny marginalizacji, ktérymi moga byc¢
wspomniane ubdstwo, ale takze choroba, niepetnosprawnos$¢, uzaleznienie od alko-
holu lub narkotykéw, bezdomnos$¢, bezrobocie, brak wyksztatcenia, migracja i inne.
Solidarno$¢ wymaga udzielania odpowiedniej pomocy grupom najstabszym w spote-
czenstwie. Wedtug Biblii do takich nalezg sieroty i wdowy oraz obcokrajowcy (Pwt 24,
17-21). Dzisiaj nalezatoby do nich zaliczy¢ ponadto rodziny wielodzietne i niepetne
oraz dzieci i mtodziez z rodzin patologicznych48

Zasada solidarnosci ma bogate walory formacyjne. Solidarnos¢ jest bowiem nie
tylko zasadg zycia spotecznego, lecz takze postawg i chrzescijanska cnotg (SRS 40).
Solidarnos¢ ludzka jest postawg urzeczywistniang w sprawnosciach moralnych ispo-
tecznych, polegajacg na prawidtowym skierowaniu wolnosci jednostki do dobra wspél-
nego49 tatwo by¢ solidarnym w imie wspolnych intereséw, ideatéw, wyznania czy
religii. Nie wymaga wiekszego wysitku moralnego solidarno$¢ oparta na wspolnym
pochodzeniu i przynaleznosci rodzinnej czy narodowej. Natomiast sity duchowej i mo-
ralnego fundamentu a przez to takze pracy nad sobg wymaga postawa solidarnosci
z tymi, ktorzy myslg inaczej, wierzg w ,,innego Boga”, majg inne pochodzenie i od-
mienng tradycje kulturowa3 Solidarno$¢ spoteczna nie wiele ma wspdlnego z sym-
patig czy wspotczuciem, jest raczej stylem, sposobem zycia zaré6wno poszczeg6lnych
0s0b, jak i spotecznosci przez nich tworzonych5l

Zasada solidarnosci jawi sie ostatecznie jako radykalny postulat zycia spotecz-
nego. Solidarno$¢ wymaga niekiedy catkowitej bezinteresownosci, rezygnacji z sie-
bie, przekraczania swoich mozliwosci, morderczej pracy dla innych. Motywacja czy-
sto humanistyczna okazuje sie czesto niewystarczajgca do podjecia takiego wysitku.
Dlatego nalezy pamieta¢, ze w dziatalnosci charytatywnej Kosciota zawsze obecny
jest Chrystus, ktory stajac sie cztowiekiem, pierwszy okazat swoja solidarnos$¢ ludziom

%6 Zob. Papieska Rada ,,Cor Unum”: Gt6d w $wiecie. Solidarny rozw6j wyzwaniem dla wszyst-
kich. 4 X Zabki 1393,

47 Postuga charytatywna Kosciota. Nr 56. DPSP, dz. cyt., s. 228.

J Postuga charytatywna Kosciota. Nr 23; 25. DPSP, dz. cyt., s. 222.

MJ. Szymczyk: Elementy zasady solidarnosci lbnauczaniu spotecznym Jana Pawia 1l. ,,Chrzesci-
janin w Swiccie” 2¢:1994 nr 197-19B s. 165.

~ Uaumgartncr, jw., s. 315,

8 ,,Solidarnos¢ to znaczy spos6b bytowania w wielosci ludzkiej, na przyktad narodu, wjedno-
§ci, przy uszanowaniu wszystkich réznic, wszystkich odmiennosci, jakie pomiedzy ludzmi zachodza.
A wiec jednos$¢ w wielosci, a wiec pluralizm. To wszystko miesci sie w pojeciu solidarnosci. Sposéb
bytowania ludzkiej wielosci, mniejszej lub wiekszej, catej ludzkosci, poszczegbélnego narodu, byto-
wania w jednosci godnej cztowieka” — Jan Pawet 11: Przemoéwienie do ludzi morza. Gdynia 11 VI
1987. ,,Chrzescijanin w Swiccic” 19:1987 nr 167-169 s. 147.
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potrzebujacym. Wielu $wietych pozostawito wspolnocie Kosciota godne podziwu
Swiadectwo solidarno$ci z ubogimi, chorymi i btgdzacymi grzesznikami. Wzmocnie-
niem dla chrzescijan jest obecno$é w $wiecie Ducha Swietego, ktéry wlewa w serca
ludzkie mitos¢ i buduje w spotecznosci ludzkiej jedno$¢ na wzoér jednosci, jaka trwa
bez poczatku i kofica w Bogu Tréjjedynym.

Ch. Péguy (t 1914), ktéry jako jeden z pierwszych odwazyt sie wyrwac stowo
»solidarno$¢” z kontekstu wolnomyslicielsko-socjalistycznego i wprowadzic je do je-
zyka wiar)' chrzescijanskiej, uwazatl, ze stowo to wyznacza KosSciotowi program na-
uczania i dziatania. W jego przekonaniu Kosciét, ktéry pozostawatby tylko w kregu
egoizmu wiasnego zbawienia, zagubitby swoje postannictwo i stracit sens. Tylko Ko-
Sciot i kazda jego wspdlnota otwarta na spoteczenstwo moze je zdoby¢ dla Chrystusa
i tylko przez stuzbe bliznim moga chrzescijanie zyska¢ wiarygodno$¢ przed Swiatem=3

IV. MitoS¢ spoteczna dopetnieniem sprawiedliwosci
spotecznej

Chrzescijanstwo charakteryzuje sie organiczng wiezig sprawiedliwosci i mitosci
spotecznej. MitoS¢ bez sprawiedliwosci jest fikcja, a sprawiedliwo$¢ bez mitoSci pro-
wadzita wielokrotnie do niszczenia ludzi i narodéw”. Jako moralna cnota kardynal-
na sprawiedliwos¢ jest statg dyspozycjg woli lub postawg cztowieka, polegajacg na
gotowosci oddania kazdemu tego, co mu sie nalezy54 Sprawiedliwo$¢ petni wazng
funkcje spoteczng w dziedzinie wzajemnych stosunkow miedzyludzkich, miedzygru-
powych, a takze stosunkdw ludzi ze spoteczenstwem iodwrotnie. Sprawiedliwos$¢ jest
zrédtem moralnego tadu spotecznego, ktory opiera sie na proporcjonalnosci wzajem-
nych uprawnien i obowigzkéw réznych podmiotow zycia spotecznego. W katolickiej
nauce spotecznej mowi sie takze o sprawiedliwosci miedzynarodowej, ktéra reguluje
na zasadzie réwnosci stosunki miedzy spoteczno$ciami panstwowymi.

Sprawiedliwo$¢ wedtug pcrsonalistyczncj etyki chrzescijanskiej powinna przyczy-
nia¢ sie do budowania wspélnoty miedzyludzkiej na réznych poziomach zycia spo-
tecznego. Tego celu nic da sie jednak osiggna¢ bez mitosci. Porzgdek spoteczny musi
sie wprawdzie opieraé na sprawiedliwosci, ale moze on by¢ zrealizowany tylko dzigki
mitosci, wyrazajgcej powszechne braterstwo miedzy ludzmi. W przekonaniu I. Czu-
my sprawiedliwo$¢ stanowi minimum mito$cisS To przekonanie potwierdza Magiste-
rium Kos$ciota wspdtczesnego, zwiaszcza encyklika Jana Pawla Il Dives in misericor-

* Zob. P. J. Cordes: Tuel Gules allen™. 21 Viesen zur Caritas-Arbeit. Paderborn 1999 s. 114.

u S. Kowalczyk: Mitos¢ spoteczna dopetnieniem sprawiedliwosci spotecznej. W: Nauczanie spo-
teczne Biskupa Radomskiego. Radom 2001 s. 10.

M Powszechnie znane sg trzy podstawowe rodzaje sprawiedliwosci: wymienna, legalna i roz-
dzielcza. Dlatego szczegdtowa ich eksplikacja wydaje sie tu zbedna. Zob. T. Zcleznik: Sprawiedli-
wos¢. W: SKNS. dz. cyt., s. 171-172.

% Cyt za: W. Piwowarski: Zasada mitoSci spotecznej. W: SKNS, dz. cyt., s. 197; Zob. I. Czuma:
Sprawiedliwo$¢ i mitos¢ jako zasady chrzescijanskiego ustroju spotecznego. Poznan 1937.
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dia, ktdra gtosi, iz mitos¢ jest wieksza i bardziej podstawowa; warunkuje sprawiedli-
wos¢, ktdra ostatecznie stuzy mitosci (DiM 4). Jan Pawet Il twierdzi, ze nie da sie
zbudowac trwatego tadu i spokoju spotecznego na podstawie samej sprawiedliwosci,
poniewaz ta moze niekiedy okaza¢ sie najwyzszg niesprawiedliwos$cig, w mysl antycz-
nej rzymskiej zasady summum ius— summa iniuria. Dlatego sprawiedliwo$¢ domaga
sie dopetnienia przez mito$¢%

Pojecia ,,mito$¢ spoteczna” (amor socialis) jako pierwszy uzyt sw. Augustyn, ktory
oczywisto$¢ istnienia tego rodzaju mitosci wyrazit retorycznym pytaniem: Ktdzjest blizszy
cztowiekowijak nie drugi cztowiekZ5/. Do spotecznego nauczania Kosciota pojecie ,,mitos¢
spoteczna” (caritas socialis) wprowadzit Pius X w wydanej w 1904 roku encyklice z okazji
1300-lecia $mierci papieza Grzegorza Wielkiego3® Pius XI nazwat mitos¢ spoteczng ,,du-
szg ustroju” bazujgcego na takich instytucjach spoteczno-panstwowych, ktére respektuja
wymogi spotecznej sprawiedliwosci (QA 88). Wydaje sie uprawnione odczytanie mysli
Piusa XI w ten sposob, ze sprawiedliwos¢ petni w spoteczenstwie analogiczng role jak
ciato w cztowieku, a mitos¢ spoteczna role analogiczng do duszy ludzkiej.

Sprawiedliwo$¢ i mitos¢, chociaz zachodzg miedzy nimi réznice, stanowig dwie
zasady zycia spotecznego, ktérych nie nalezy separowacé czy przeciwstawiaé sobie, lecz
ujmowac je koniunkcyjnie. Chociaz mitos¢ i sprawiedliwo$¢ sg niezastgpione i kom-
plementarne wzgledem siebie, prymat nalezy do mitosci”. Wedtug Jana Pawla Il petnie
sprawiedliwos$ci moze zagwarantowac tylko mitos¢ spoteczna, ktdrej podstawowym
przejawem jest stosowanie praw cztowieka. Mitos¢ spoteczna ma zastosowanie w kregu
rodziny, Ojczyzny i spotecznosci ogdlnoludzkiej. Mitos¢ spoteczna jest otwarta ku
wszystkim ludziom i ku wszystkim ludom. Jezeli uksztattuje sie ona gteboko i rzetelnie
ivswych podstawowych kregach — cztowiek, rodzina Ojczyzna — wowczas zdaje row-
niez swoj egzamin w kregu najszerszym***,

51 ,,Doswiadczenie przesztosci i wspotczesnosci wskazuje na to, ze sprawiedliwo$é sama nie
wystarcza, zc — co wiecej — moze doprowadzi¢ do zaprzeczenia i zniweczenia siebie samej, jak nie
dopusci sie do ksztattowania zycia ludzkiego w réznych jego wymiarach owej glebszej mocy, jaka
jest mitos¢” (DIM 12).

5 Sw. Augustyn: De mor. Eccl. 26. 49. PL 32. 1331 — cyt. za: Kowalczyk: Mito$¢ spoteczna
dopetnieniem sprawiedliwosci, dz. cyt., s. 5.

“ Kowalczyk: Cztowiek a spotecznos¢, dz. cyt., s. 204.

w ,,Sprawiedliwo$¢ nakazuje odda¢ kazdemu to, co jest mu nalezne i tyle ile jest nalezne.
Mitos¢ spoteczna przekracza granice naleznosci rozumianej w sensie $cistym, poniewaz ewangelicz-
ny nakaz mitosci sugeruje, aby drugiego cztowieka kocha¢ nie mniej anizeli samego siebie. Ideatem
sprawiedliwosci jest réwnos$¢, mitos¢ natomiast nie zna ograniczen. Sprawiedliwo$¢ ma na wzgle-
dzie prawa i obowigzki, mito$¢ wybiega poza nic. Dlatego najbardziej rygorystycznie realizowana
sprawiedliwos$¢ spoteczna pozostawia pole do dziatania dla mitosci. Sprawiedliwos¢ tworzy pewng
przestrzen etyczng pomiedzy ludzmi, mito$¢ nadaje jej gtebszy wymiar. Sprawiedliwos¢ dziata od
zewnatrz, bazuje na ustaleniach prawnych. Mito$¢ inspiruje dziatania ludzkie od wewnatrz, ksztat-
tujac osobowos¢ cztowieka. Skoro za$ czyny zewnetrzne sg realizacjg wewnetrznych intencji i za-
miaréw cztowieka, to prymat nalezy bezwzglednie do mitosci'- Kowalczyk: Mitos¢ spoteczna dopet-
nieniem sprawiedliwosci, dz. cyt.,, s. 9; zob. C. Strzcszcwski: Mitos$¢ jako zasada zycia spoteczno-
politycznego. W: Mitos¢ w postawie ludzkiej. Red. W. Stomka. Lublin 1993 s. 279-289; S. Wyszynski:
Mitos¢ i sprawiedliwo$¢ spoteczna. Rozwazania spoteczne. Poznan 1993.

40 Jan Pawet Il: Homilia podczas nabozenstwa maryjnego. Katowice. 20 VI 1983. W: Dokumen-
ty nauki spotecznej Kosciota. Cz. 2 s. 330.
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Mitos¢ spoteczna bedaca najpierw zasadg etyki religijnej i nalezgca do duchowej
kultury chrzescijanskiej, stajac sie ,,duszg” zycia spotecznego, zbliza ludzi do siebie
i staje sie drogg do powszechnej cywilizacji mitosci, ktorg postulowat Pawet V16. ,,Cy-
wilizacja mitosci" jawi sie jako cel, do ktérego winny zmierza¢ wszelkie wysitki w dzie-
dzinie spotecznej i kulturalnej, a takze ekonomicznej i politycznej (DiM 14).

Jaka role w postudze charytatywnej Kosciota spetniajg sprawiedliwos¢ i mitosé
spoteczna? Lapidarnie rzecz ujmujgc, pomoc charytatywna nikomu nic przystuguje
ze sprawiedliwosci, lecz jest przejawem mitosci spotecznej wspolnoty Kosciota tak
wobec swoich cztonkow, jak i pozostatych ludzi. Gdyby spotecznosci ludzkiej udato
sie w petni wprowadzi¢ w zycie sprawiedliwo$é spoteczng, ktérej podstawe w Swietle
nauki Kosciota stanowi zasada powszechnego przeznaczenia bogactw ziemi& to w 0go-
le okazataby sie zbedna pomoc charytatywna, przynajmniej ta o charakterze socjal-
nym. Ko$ciét pomaga natomiast wszedzie tam, gdzie sprawiedliwo$é nie jest prze-
strzegana lub sama nie wystarcza.

W kazdym czasie nie brakuje przedstawicieli spotecznosci ludzkiej, ktérzy cze-
sto bez wiasnej winy nie sg w stanic sprosta¢ wymaganiom sprawiedliwosci legalnej
np. chorzy, niepetnosprawni, sieroty itp. Z drugiej strony jest dzisiaj wiele panstw
w Swiecie, ktdre nie sg w stanic sprosta¢ wymogom sprawiedliwosci rozdzielczej i zo-
stawiajg liczne rzesze ludzi bez podstawowej opieki socjalnej. W takich sytuacjach
Koscidt nic moze pozosta¢ obojetny i faktycznie stara sie pomagaé ludziom i calym
narodom, ale nie z nakazu sprawiedliwosci, lecz z motywu mitosci blizniego. Parafra-
zujac stowa Piusa X1 mowigce, z¢c mitos¢ spoteczna jest ,,duszg ustroju”, mozna stwier-
dzi¢, ze tym bardziej jest ona ,,duszg” postugi charytatywnej. Mito$¢ jest najgtebszym
motywem, zasadg dziatania charytatywnego ijego ostatecznym celem. W dziataniu
charytatywnym nie da sie rozdzieli¢ mitosci ludzkiej tub spotecznej od nadprzyrodzo-
nej cnoty mitosci, ktéra w Bogu Trojjedynym ma swoje zrodto i ostateczny cel.

Mitos¢ wzgledem drugiego cztowieka, nakierowana na dobro wsp6lne konkret-
nej osoby lub okreslonej spotecznosci, ma za przedmiot wspdlnote ludzkg i wlasciwe
jej dobro. Ona inspiruje dziatania cztowieka, ukierunkowuje go w zyciu osobistym
i spotecznym, nadaje sens catosci zycia i decyduje o jego jakosSci, stajac sie w ten spo-
s6b podstawg bytowania osoby ludzkiej& Mitos¢ spoteczna jest cnotg naturalng, oparta
na spotecznej naturze cztowieka, dlatego uzdalnia do dziatania na rzecz spotecznego
dobra wspdélnego. Mito$¢ pojmowana jako czynne dziatanie w stuzbie drugiego cztowie-
ka wspiera miedzyludzka solidarno$¢ oraz uwrazliwia na catoksztatt potrzeb ludzkich.
Mitos¢ jest najgtebszym podtozem pozytywnego programu obecnos$ci i dziatania lu-
dzi dobrej woli w Swiecie64

¢ Pawet VI: Homilia na zakoriczenie Roku Swietego. 25 X 111975. AAS 68:1976 s. 145; Oredzie
na Swiatowy Dzieri Pokoju 1977. AAS 68:1976 s. 709. Zob. A. L. Szafranski: Ku cywilizacji mitosci
mitosiernej. W: Mitosierdzie »wpostawie ludzkiej. Red. W. Stomka. Lublin 1989 s. 255-267.

L ,.B6g dat ziemie catemu rodzajowi ludzkiemu, aby utrzymywata wszystkich jego cztonkdw,

nie wykluczajgc ani nic wyro6zniajac nikogo” (CA 31). Zob. Papieska Rada ,,Cor Unum”: Gtod
w dwiecie, nr 24.

¢ K. Wojtyta: Mitos¢ i odpowiedzialno$é. Lublin 1986 s. 33 n.

¢ Koral, jw., s. 155.
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Postuga charytatywna KosSciota ze swej natury jest dziatalno$cig spoteczng. Ko-
$ciot rozwijajg bowiem w rodzinie, réznorodnych grupach spotecznych, parafii, spo-
tecznosci lokalnej, a takze w panstwie oraz miedzynarodowej spotecznosci globalnej.
Podobnie jak w innych sferach swojej dziatalnosci, rowniez w postudze charytatywnej
Kosciot stara sie stosowac zasady zycia spotecznego, wypracowane na gruncie kato-
lickiej nauki spotecznej. Podstawowe zasady zycia spotecznego wskazujg kierunki
i metody dziatalno$ci charytatywnej Kosciota. Zasada dobra wspélnego wzywa do
ofiarnosci i zaangazowania w prace spoteczng na rzecz innych oséb i spotecznosci.
Zasada pomocniczosci zabezpiecza wolnos$¢ dziatania oraz gwarantuje potrzebuja-
cym pomoc ze strony spoteczenstwa niezbedng do ich samowystarczalnosci. Zasada
solidarnosci reguluje wzajemne wspotdziatanie 0séb i grup spotecznych w zakresie
pomocy potrzebujacym. Mitos¢ jest zwiericzeniem wszystkich zasad zycia spoteczne-
go oraz ostatecznym celem i sensem zycia osoby ludzkiej. Tylko ,,mito$¢ nigdy nie
ustaje” (1 Kor 13, 8), poniewaz ,,Bog jest mitoscig” (1 J 4, 8. 16).



