MAREK MARCZEWSKI

Diakonat staty w Polsce — szanse i zagrozenia

Dnia 20 czerwca 2001 r. podczas 313 plenarnego zebrania Konferencji Episko-
patu Polski w towiczu ksieza biskupi w wyniku gtosowania postanowili zwrécic¢ sie
do Stolicy Apostolskiej z prosbg o pozwolenie na wprowadzenie w Polsce diakonatu
statego'. Jednoczes$nie zobowiazano Komisje Episkopatu ds. Duchowieristwa do przy-
gotowania norm szczego6towych, zgodnych z obowigzujgcymi w Kosciele przepisami.
Zorganizowanie tzw. zespotu ekspertéw, ktéry miatby przygotowaé projekty odpo-
wiednich dokumentéw, zlecono ks. bp. dr. Teofilowi Wilskiemu, biskupowi pomocni-
czemu ordynariusza kaliskiego.

Kilka miesiecy p6zniej, dnia 18 pazdziernika 2001 r. ks. bp Wilski powotat czte-
roosobowe grono os6b, mianujgc dra hab. Marka Marczewskiego jego przewodni-
czacym?2 Wyznaczyt miesigc luty 2002 r. jako czas ewentualnego spotkania roboczego,
celem zapoznania sie z propozycjg dokumentu. 22 pazdziernika 2001 r. odbyto sie pierw-
sze spotkanie robocze, za$ pierwsza redakcja Wytycznych dotyczgcych formacji diako-

' Obrady w towiczu. 313 zebranie plenarne Konferencji Episkopant Polski. ,,Wiadomosci KAI".
R. 2001 nr 26 s. 10; 313 Zebranie Plenarne Koherencji Episkopatu Polski. Pomoc w postudze
duszpasterskiej. ,,Nasz Dziennik”. R. 4: 2001 nr 143 s. 6. Za przyjeciem uchwaty gtosowato 70
biskupoéw, 10— byto przeciw, a 7 — wstrzymato sie.

2 List z dnia 18 X 2001 r. [arch. autora]. Listy datowane na ten sam dzien otrzymali
cztonkowie tej grupy. W skilad zespotu ekspertéw wchodza: ks. dr Leszek Adamowicz, prac.
naukowy KUL (prawo kanoniczne), ks. dr Andrzej Czaja, prac. naukowy KUL i Uniwersytetu
Opolskiego (dogmatyka), dr hab. Marek Marczewski, prac naukowy WSF-P w Krakowie (teologia
pastoralna; pedagogika spoteczno-pastoralna), mgr Andrzej Michniewicz, koordynator Kregu
Diakonackiego w Lublinie.

1 Wytyczne opatrzono czterema aneksami: 1) Ttumaczenie dokumentu wydane przez Kon-
gregacje Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow (List okdlny do najdostojniejszych biskupdw
diecezjalnych i innych ordynariuszy posiadajacych kanoniczne uprawnienia odnoszgce sie do dopusz-
czenia do $wiecen: Skrutynia odnoszace sie do zdatnos$ci kandydatéw do Swiecen z dnia 10 listopada



noéw statych w Polsce byta gotowa 25 marca 2002 r.3i zostata przestana do konsultacji
ks. bp. Wilskiemu. Spotkanie konsultacyjne wyznaczono na 29 kwietnia 2002 r.

Zagadnienie (1) racji uzasadniajgcych wprowadzenie diakonatu statego w Ko-
Sciele polskim oraz (2) jego miejsca i roli, jaka winien petni¢ w postudze zbawczej,
podejmuje sie we wspomnianym projekcie dwukrotnie, i to wtasnie w takim porzad-
ku, jak wskazano:

(1) ,,Za wprowadzeniem diakonatu statego w Polsce w obecnej chwili nie
przemawiajg wzgledy natury praktycznej, tzn. brak dostatecznej liczby prezbite-
row i troska o pomnozenie liczby $wietych szafarzy, czy tez potrzeba koordyno-
wania dziatan wiernych swieckich. Chodzi przede wszystkim o odnowienie dia-
konatu jako witasciwego i trwatego stopnia hierarchicznego (por. KK 29) w celu
nowego uaktualnienia integralnego stanu hierarchii koscielnej i ozywienia w ten
spos6b wspolnot chrzescijanskich. Rownic wazkg racje stanowi dgzenie do tego,
by pewne postugi mitosierdzia, spetniane w spos6b staty przez Swieckich, Swia-
domie uczestniczacych w misji ewangelicznej KosSciota otrzymaty trwate wspar-
cie w postaci sakramentalnej taski Swiecen diakonatu, aby »mogli skuteczniej
wykonywaé swoja stuzbe« (DM 16; por. KKK 1571). Mozna tez przypuszczaé, ze
odnowienie diakonatu statego pozwoli ozywic i lepiej ukaza¢ stuzebny charakter
koscielnych postug i catego postannictwa Kosciota”4

(2) ,,W osobie diakona statego, zaslubionego KosSciotowi i zwigzanego z Ko-
Sciotem weztem inkardynacji, wspélnota Kosciota w Polsce zyskuje animatora
stuzby dziatajagcego w imieniu Kosciota. Nie odmawia mu sie zadnej z (...) funk-
cji, ktore zleca diakonowi Sobo6r Watykanski 11, a Kodeks Prawa Kanonicznego
gwarantuje. Nie przewiduje sie sytuacji, w ktorej diakon miatby petni¢ w imieniu
biskupa lub proboszcza funkcje zastepcza w kierowaniu wspolnotg parafialna.
Z polecenia biskupa mdgtby to czyni¢ w odniesieniu do ruchéw, stowarzyszen
iorganizacji. Do obszaru zadan diakona w Polsce nalezy na pewno funkcja krze-
wienia i wspomagania dziatalnosci apostolskiej swieckich, funkcja kierowania
i wspierania pracy szkolnych katechetéw w diecezji, dekanacie lub w wiekszym
zespole szkdt oraz funkcja animowania dziatalnosci charytatywnej i spotecznej
wspolnot parafialnych idekanalnych. Szczeg6lnym zadaniem, wynikajagcym z po-
trzeby chwili, jest zorganizowanie przez diakona i prowadzenie katechizacji dla
dorostych, zaangazowanie w dzieto nowej ewangelizacji i proces permanentnego
wdrazania w zycie chrzescijanskie, zwlaszcza tych wiernych, ktérzy utracili zywy
sens wiary i Swiadomos¢ bycia Kosciotem, nadzorowanie lub prowadzenie roz-
norakich form przygotowania do matzenstwa i duszpasterstwa rodzin, a takze
koordynowanie we wspdlnotach parafialnych stuzby zanoszenia Swietych Postaci
chorym, cierpigcym, ludziom w podesztym wieku. Do zadan diakona bedzie tez
naleze¢ nawigzywanie kontaktu z osobami stojacymi z dala od Kosciota, tworze-

1997 r.); 2) Statut Krajowego Osrodka Formacji Diakondw Statych; 3) Ratio studiorum Krajowego
Osrodka Formacji Diakonéw Statych; 4) Regulamin praktyk Krajowego O$rodka Formacji Diako-
néw Statych.

* Racje odnowienia diakonatu statego. W: Wytyczne dotyczgce formacji diakonow statych iv Pol-
sce (redakcja pierwsza — mps;j.
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nie dla nich odpowiednich platform spotkania (katechumenat), a takze repre-

zentowanie »ministréw« Kosciota w réznych srodowiskach (rodzina, praca szko-

fa itp.)”5.

Znajac stan prac nad przygotowaniem odpowiednich dokumentow, ktore po-
moga Ojcu Swietemu w podjeciu decyzji wprowadzenia diakonatu statego w naszym
kraju oraz stan Swiadomosci Kosciota w Polsce w kwestii zasadno$ci wprowadzenia
postugi, miejsca i roli diakona statego w postudze zbawczej Kosciota, mozna przed-
stawi¢ charakterystyczne znaki nadziei i niepokoju zwigzane z wprowadzeniem tej
postugi.

Pierwszy znak nadziei, jaki towarzyszy Kosciotowi w jego refleksji nad wprowa-
dzeniem diakonatu statego w naszym kraju, jest zwigzany z odkryciem stuzebnego
wymiaru Kosciota. Ojciec Yves Congar (t 1995) wspomina, jak to Karl Barth (t 1968),
wybitny teolog kalwinski, podczas swej wizyty w Rzymie w trakcie jednego ze spo-
tkan z matymi grupami teologéw katolickich zapytat o najwazniejszg idee Soboru
Watykanskiego Il. Otrzymat wowczas odpowiedz, ze byta nig idea stuzby. Tytutem
usprawiedliwienia francuski teolog pisze dalej: Nalezyjednak zaznaczy¢, ze Sobor nie
wskazat *v sposéb wystarczajacy podstaw, z ktorych wyptywa obowigzek stuzby, wiecej
uwagi poswiecajgc chrystologicznym i teologicznym aspektom tej postawyh

Obraz Kosciota, jako wspolnoty stuzebnej, znalazt swe potwierdzenie w doku-
mentach wyznaczajacych miejsce i role diakona w catoksztatcie zbawczej postugi
Kosciota. W motu proprio Adpascendum Ojca Swietego Pawta VI z 15 sierpnia 1972 r.
czytamy, m. in.: (...) dopiero Sob6r Watykanski Il zado$éuczynitprosbom i zyczeniom,
aby tam, gdzie bedzie tego wymagato dobro dusz, przywroci¢ diakonat staty, stanowigcy
jakby forme $wiecenia posredniego miedzy wyzszymi stopniami a pozostatym ludem
Bozym, jakby rzecznika [interpres] potrzeb i zyczen chrzescijanskich wspélnot, jako
animatora [instimulator] stuzby, czyli diakonii Kosciota w chrzescijanskich wspdlnotach
lokalnych, znak lub sakrament [signum vel sacramentum] samego Chrystusa Pana, ktory
»nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢« [Mt 20, 28)1

Zacytowany tekst jest wazny z trzech powod6éw. Po pierwsze diakon zajmuje
poprzez swa stuzbe we wspoélnocie miejsce Chrystusa Pana*, jest jego ,,znakiem lub

s 1. 4. Okreslenie zadan diakona w Polsc, tamze.

* Y. Congar: Diakonia tvduchu Sobom Watykanskiego Il. ,,Novum”. R. 1979 nr 4-5 s. 78-79.
Tytutem przykfadu Congar wskazuje na teksty soborowe, w ktérych wystepuje uzasadnienie stuzeb-
nego wymiaru Kosciota: DM 3, 2; 5, 2; KDK 3, 2 — por. Ch. Moeller: Pastorale Konstitution Gber
die Kirche in der Welt von heule. Kommentar zu Vorwort und Einleitung von Pralat Univ.-Prof. Dr.
Charles Moeller, Léwen-Rom. 2Vat 111 s. 289-290.

Skroty, prdécz zaznaczonych w tekscie, podajemy na podst.: Encyklopedia Katolicka. Wykaz
skrotéw. Opraé. J. Warminski, E. Gigilewicz, R. Sawa. Lublin 1993

1 PPK V/2 s. 25-26.

* W cytowanym dokumencie papiez, omawiajgc wczesniej przymioty, jakimi winien charakte-
ryzowac sie diakon, wyraznie nawigzat do tego, powotujgc sie na starozytny tekst z Diduscalia
apostolorum: ,, Tak wiec i wy, diakoni, powinniscie czyni¢, azeby, gdy zajdzie potrzeba, ktas¢ zycic za
brata swego przez wasze postugiwanie (...). Jezeli bowiem Pan nieba i ziemi nam stuzyt oraz wszyst-
ko dla nas wycierpiat i zniést, to czy nic powinnismy tego tym bardziej czyni¢ dla braci, skoro
jesteSmy Jego nasladowcami i Jego miejsce zajmujemy?" (111 13, 2-4. PPK V/2 s. 22).
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sakramentem™, a nastepnie ma stawaé sie animatorem pobudzajgcym wiernych do
budowania — poprzez przepowiadanie stowa, sprawowanie postug liturgicznych
i realizacje czynéw mitosierdzia — wspdlnoty (parafii) stuzebnej, diakonijnej. Po-
Srednio tekst ten zwraca naszg uwage na to, by parafie stawaly sie wspoélnotami
diakonijnymi, stuzebnymi, w ktérych diakon staly bedzie petni¢ funkcje animatora,
a wiec tego, kto inspiruje, uczy i towarzyszy w spetnianiu postug mitosierdzia (postug
charytatywnych).

Najnowsze dokumenty, poSwiecone diakonatowi9, bardzo wyraznie podkre-
$lajg najpierw stuzebny charakter Swietych postug w ogdle {Wstep art. 1; por. KK
18): sakrament Swiecen, ktdry pozwala na sprawowanie Swietej wtadzy, upodabnia
przyjmujgcego do Chrystusa, czynigc go narzedziem Chrystusa dla Jego Koscio-
ta (Wstep art. 1, 2; por. KKK 1581), a tym, co znamionuje nature sakramentalnej
postugi koscielnej, jest zwigzany [z nia] wewnetrznie charakter stuzebny (Wstep
art. 1, 7; por. KKK 876). Ci, ktdérzy ja spetniajg,” rzeczywiscie »stugami Chrystu-
sa« (Rz 1, 1), na obraz Chrystusa, ktéry dobrowolnie przyjat »postac stugi« (Fip 2,
7) (tamze).

Jesli chodzi o diakona, to jego postuga jest »postuga Jezusa Chrystusa, ktory byt
u Ojca przed wiekami i objawit sie przy koncu czaséw. Diakoni nie sg bowiem stugami
pokarméw i napojow, lecz szafarzami Kosciota Bozego« (Wstep art. 2, 2; por. Wytycz-
ne art. 5)10 Przypomnienie cytatu z Constitutiones Ecclesiae Aegypticae, zawartego
w Konstytucji dogmatycznej o KosSciele Lumen gentium w art. 29, ze natozenie rgk na
diakona niejest (...) do sprawowania Eucharystii, ale do postugi wraz z upomnieniem
Sw. Polikarpallstaty sie okazjg dla Autoréw dokumentow do stwierdzenia, ze diakon
jako uczestnik jedynej postugi koscielnej jest w Kosciele specjalnym (specificum)
znakiem sakramentalnym Chrystusa-Stugi (Wytyczne art. 5; art. 7). Jego zadanie
polega na tym, by byt »wykonawca potrzeb i pragniert wspdlnot chrzescijanskich« oraz
»animatorem stuzby czyli diakonii«, ktéra jest istotnym elementem misji Kosciota
(Wytyczne art. 5)'2

Z tak ujmowanej teologicznie tozsamosci diakonatu mozna nakresli¢ zasadnicze
linie duchowosci diakonskiej, ktéra ,,jawi sie w istocie jako duchowos¢ stuzby”: Du-
chowos¢ stuzby jest duchowoscig catego Kosciota, poniewaz caty Kosciét, na podobien-
stwo Maryi, jest »stuzebnicg Pana« (Lk 1, 28) w stuzbie zbawienia $wiata. W zwigzku
z tym, aby utatwi¢ Kosciotowi przezywanie stuzby, Pan daje zywy i osobowy znak swego
bycia stugg. Duchowos¢ stuzbyjest zatem, w szczeg6lny sposdb, duchowoscig diakona (...).

* Kongregacja Edukacji Katolickiej, Kongregacja ds. Duchowienstwa: Wytyczne dotyczace
formacji diakonéw statych; Dyrektorium o postudze i zyciu diakon6w statych. Libreria Editrice Vati-
cana 1998 (dalej cyt. w tym oprac.: Wytyczne oraz Dyrektorium).

11 Dokument cytuje tu List $w. Ignacego Antiochctiskiego do Kosciota w Filadelfii 4; List $w.
Ignacego Antiochenskiego do Kosciota w Smyrnie 12,2; List $w. Ignacego Antiochenskiego do Kosciota
w Magnezji 6, 1.

1 ,,Niech bedg mitosierni, gorliwi, postepujacy droga prawdy tego Pana, ktory stat sie stugg
wszystkich™ — Flp 5, 2).

12 Autorzy dokumentu Kierujg sie tu cytowanym juz wcze$niej w tekscie gérnym motu prorio
papieza Pawta VI: Ad pascendum (PPK V/2 s. 25-26).
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Staje sie on, istotnie, po przyjeciu $wiecen zywym obrazem Chrystusa-Stugi h' Kosciele
(Wytyczne art. 11; por. art 72; 85)p,

Diakon w parafii ma stawac sie animatorem, inspiratorem i budowniczym para-
fii jako wspolnoty stuzebnej. Tak rozumiany diakonat, w przekonaniu Hannesa Kra-
mera (1929-2001), zmartego niedawno diakona statego i pioniera odnowy diakonatu
statego w Kosciele rzymskokatolickim¥ przejmuje whasciwg sobie funkcje, diakonal-
na, urzedu koscielnego, a mianowicie odpowiedzialnosci za zatozenia i konsekwen-
cje wynikajace z faktu, ze Kosciét jest wspolnota; (...) urzad koscielny odpowiada nie
tylko za utrzymaniejednosci parafii, za to, by zbierata sie wcelu stuchania Stowa Bozego
i sprawowania Eucharystii, lecz takze za zatozenia i konsekwencje wynikajace ze wspél-
noty, tojest za braterska stuzbe wypltywajaca z chrzescijanskiej mitosci. To wiasnie stano-
wi punkt wyjscia dla dziatalnosci diakona. Jego zadanie polega na ksztattowaniu zywych,
solidarnych wspolnot w Kosciele i spoleczenstwie, przejawianie troski o tych, ktorym mitos¢
Jezusa potrzebna jest najbardziej, czyli o ludzi lekcewazonych, zajmujgcych niskg pozy-
cje spoteczng, zrozpaczonych i uposledzonych, ubogich i zaniedbywanych przez parafie,
wegetujgcych na marginesie spoteczenstwa i Kosciota. Bezinteresownie stuzgc tym ludziom
oraz prowadzac wsrdd nich prace, nalezy dazy¢ do wyrwania ich z izolacji do Swieckiej
i chrzescijanskiej spotecznosci Diakon winien opiekowac sie tymi ludzmi i nie dopusz-
czac, by stuzba chrzescijanskiej mitosci byla zaniedbywana wparafii. Wykonywanie tych
zadan nie moze sie sprowadzacjedynie do osobistego wkladu i zaangazowania diakona.
Powinien bowiem pobudzac¢ do diakonskiej stuzby takze innych cztonkow parafii i dbaé
0 to, aby wszyscy chcieli i umieli jg petnicls.

Takie ujecie miejsca i roli diakona w kontek$cie wspotczesnego Kosciota i spo-
teczenstwajest zarazem odpowiedzig na zarzut, ktdry tak bardzo obcigza dzisiejszy Kosciot,
a mianowicie, ze stuzby Kosciota przechodzg czestokro¢ do porzadku dziennego nad
istotnymi potrzebami i trudnosciami cztowieka i spoteczefnstwalA

u Prawde o tym, ze diakon jest dany KosSciotowi po to, by byt dlan statym przypomnieniem
stuzby, wymownie podkreslit w katechezie Srodowej Jan Pawet Il. Najpierw przez to, ze zwrdcit
uwage, iz Sobdr stuzbie diakona nadaje szerszy wymiar. Nie ogranicza jej tylko do tradycyjnie
rozumianej postugi biskupowi, lecz ,,ktadzie nacisk na stuzbe ludowi Bozemu” (Funkcje diakona
w postudze duszpasterskiej. OsRomPol. R. 15:1994 nr 1s. 39) wraz z biskupem ijego prezbiterium.
Nastepnie w stowie do Polakdw, uczestniczacych w $rodowej audiencji, powiedziat, ze w Swiece-
niach diakonatu, jak w soczewce skupia sie prawda o stuzebny charakterze koscielnego urzedu:
,»Udzielajac wielokrotnie swiecen diakonatu — jeszcze, kiedy bytem w Krakowie, a takze i teraz —
zawsze mam na mysli wielkie znaczenie tego $wiecenia dla Kosciota, dlatego, Zc w nim wyraza sie
to, ze Chrystus jest Stuga. Stuga, to znaczy diakon. Diakon, to znaczy stuga. Chrystus jest Stuga.
1trzeba, azeby w Kosciele panowata stuzba wieloraka, a w szczeg6lnosci, zeby charakter stuzebny
miato kaptanstwo, biskupstwo, zeby wszelkie postugiwanie hierarchiczne w Kosciele byto prawdzi-
wa stuzba. To wtasnie wyraza sie w szczego6lny sposéb w $wieceniach diakonatu” — tamze.

U A. Biesinger: Hannes und Erika Kramer. ,,Diaconia XP". R. 36:2001 z. 1-2 S. 5-6.

B H. Kramer: Diakonat staty a odnowa diakonii. ,,Novum”. R. 1979 nr 4-5 s. 133-134.

* Tamze s. 138. To ujecie koresponduje z rozumieniem diakonatu przez Alberto Altane
(1921-1999), promotora diakonatu w Kosciele rzymskokatolickim we Wioszech. Teologiczne pro-
prium przywrdcenia diakonatu statego stanowi, wedtug niego, ,,charyzmat diakona w kontekscie
Kosciota stuzebnego, misyjnego i ubogiego”: — Charyzmat diakona w kontekscie Kosciota stuzebne-
go ,,stuzy animowaniu diakonii; [diakon staty] jest powotany do tego, by by¢ wyrazicielem i no$ni-
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Coraz czesciej uswiadamiamy sobie, ze parafie (wspolnoty, Kosciot) winny sta-
wac sie stuzebnymi, diakonijnymi. 1nie jest to jedynie pragnienie katolikow, ale ca-
tego podzielonego Kosciota Chrystusa. OSwiadczenie Komisji ds. Wiary i Ustroju
KoSciota Ekumenicznej Rady Kosciotow po spotkaniu w Bossey (28 11-1111 1964 r.)
zawiera nastepujgce stwierdzenie, ktdre rozwija powyzszg mysl: Terminowi »christos
diakonos« odpowiada »ekklesia diakonos«. Jak cata Jego postuge mozna okresli¢ mia-
nem »diakonii«, tak tez cate zycie Kosciota winno stawac sie »diakonig«. |jak zastoso-
wanie terminéw zwigzanych ze stowem »diakonem« stuzy na okre$lenie istoty i ducha
Chrystusowej stuzby, tak tez winno ono znalez¢ swe odniesienie w stosunku do istoty
i ducha postugi Kosciota. Nie powinna by¢ ona panowaniem, lecz pokorna shizbg bliz-
nim (Mk 10, 42 n.)v. W tak rozumianym KosSciele fakt, ze caty lud Bozy i kazdy z jego
cztonkow powotanyjest do diakonii nie przeszkadza temu, by niektorzy poswiecili sie jej
w sposéb szczegolny, jako specjalnemu urzedowi. Ten rodzaj polaryzacji wydaje sie by¢
prawem egzystencji ludu Bozego. Wszyscy s kaptanami, niektorzy sg kaptanami ze spe-
cjalnego tytutu. Wszyscy maja zadania misyjne, na niektérych te zadania zostaty natozo-
ne w szczegolny sposob... W ten sam sposdb wszyscy sg zaangazowani w diakonie, lecz
niektérzy poswiecaja sie jej w spos6b szczeg6lnyig

Inspirowany przez Ducha Swietego Kosciét uczestniczy w tajemnicy Chrystusa
Stugi, jest — na wzor Niepokalanej — stuzebnicg Panska, a zakres tej stuzby, jak to
podkreslit Jean-Marie Roger Tillard, nie ogranicza sie do aktdw, ktére okreslamyjako
dobroczynnos¢, jatmuzne, mitosierne uczynki. Stuzba ta siega znacznie glebiej. Ma ona
dopomoc cztowiekowi w urzeczywistnieniu jego istoty, ukaza¢ mu drogi, ktére do tego
prowadza. Wiaze sie to nieraz z koniecznos$cia ujawnienia cztowiekowi jego wiasnej
godnosci, ze stanowczym dochodzeniem jej praw wowczas, gdy sie je kala. Kosciotpo-
winien wiec, nie wkraczajagc w kompetencje innych wadz rzgdzacych Swiatem, wnies¢
swoj udziat w budowanie ludzkiego Swiata, w ktérym osoba bedzie mogta w petni sie
rozwija¢l9 Wydaje sie, ze takie rozumienie stuzby nic jest bliskie Kosciotowi w Pol-

kiem tej odnowy. To zadanie wypetni szczeg6lnie przez troske o budowe Kosciota stuzebnego,
nasladujacego Chrystusa, ktéry stuzy, Kosciota, w ktérym wszystkie charyzmaty Ducha Swietego
realizujg sie w stuzbie, we wspétodpowiedzialnym zaangazowaniu dla zbawienia kazdego cztowie-
ka”; — Charyzmat diakona w kontekscie Kosciota misyjnego polega na uzmystowieniu sobie przez
Kosciot, ze .jest powotany po to, by byt stugg sam dla siebie”, a takze, ,,by byt stuga Swiata, czyli
narzedziem zbawienia kazdego cztowieka (...). Diakon, znak Chrystusa Stugi, ktéry oddaje swe
zycie dla zbawienia wszystkich, jest wezwany do budowania Kosciota nic ograniczajgcego swej
dziatalnosci do postawy wyczekiwania, lecz zdecydowanie otwierajgcego sie na poszukiwanie czto-
wieka'; — Charyzmat diakona w kontekscie Kosciota ubogiego wskazuje na to, ze ,,stuzba Scisle
zwigzana jest z ubostwem i jest ona niezbedna wszedzie tam, gdzie mamy do czynienia z jeszcze
wiekszg bieda cztowieka; charyzmat diakona jest podporzgdkowany dazeniu do stuzebnego i ubo-
giego Kosciota opowiadajgcego sie za najbiedniejszymi (...). Opowiedzenie sie za ubogimi nie moze
by¢ oceniane jako ograniczenie lub rozdzielenie. Wprost przeciwnie: winno by¢ oceniane jako
zrodto taski dla wszystkich, ktoére pobudza czy to poszczegdlne osoby, czy wspélnoty do nawrdcenia
i odnowy” — Przywrécenie diakonatu ijego wspotczesny rozwdj. W: Diakon iv Kosciele wspotczesnym.
Red. M. Marczewski. Suwatki 1992 s. 40-41.

g Okumenische Erwagungen tiberdas Amt der Diakoite. W: Das Amtdes Diakons. Zur Einfilhrung
des Diakonates. Hrsg. und bearb. von L. Ullrich. Leipzig 1977 s. 186.

* Y. Congar, jw. s. 82-83.

w J.-M. R. Tillard: Kosciot w stuzbie Ojca i ludzi. NOK 52.
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sce, ktory do dzi$ nic potrafi wyswobodzi¢ sie okéw ,,Tez Prymasowskiej Rady Spo-
tecznej w sprawie ugody spotecznej” z 5 kwietnia 1982 r.DIch polityczng konsekwen-
cje stanowita mistyfikacja ,,okragtego stotu” i stanowi brak poddania istniejgcej rze-
czywistosci ocenie etycznej2l Skutkuje to posrednim wiktaniem sie niektérych czton-
kow hierarchii koscielnej w afery gospodarcze i polityczne popieranych politykéw lub
przedstawicieli rzgdu czy zwigzkéw zawodowych, a przede wszystkim brakiem od-
waznej krytyki istniejgcej sytuacji inspirowanej Ewangelia i katolickg naukg spotecz-
ng. Dla diakondéw statych taka sytuacja moze stanowi¢ powazne zagrozenie zwigzane
z przejsciem na strone politycznego pragmatyzmu lub powaznym konfliktem w tonie
Kosciota hierarchicznego,

Z okreslenia przedmiotu teologii pastoralnej2wynika, ze do zadan nauki teolo-
gicznej nalezy dokonanie naukowej analizy (historycznej, socjologicznej) aktualnej
sytuacji, w ktorej Kosciot ma petni¢ swe postannictwo, w Swietle wyprowadzonych
z objawienia i z istoty Kosciota kryteriow oceny. Kryteria te mozna tez okresli¢c —
i faktycznie tak je nazywamy — pryncypiami (zasadami) urzeczywistniania si¢ Ko-
Sciota2l Takim principium (zasadg) okazuje sie budowanie KosSciota jako wspdlnoty
lub KosSciota jako wspdélnoty-sakramentu24 Znalazto to potwierdzenie w nauczaniu
Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw z 1985 r. i Ojca Swietego Jana Pawta Il.

* Jak nam wiadomo, opart sie im tylko Stuga Bozy, ks. Franciszek Blachnicki (t 1987) wra-
cajac m. in. uwage na to, ze dla dojrzatego spoteczenstwa polskiego ,,pragmatyzm tez o ugodzie
spotecznej musi stac sie gorzkim rozczarowaniem i ciezkg proba jego dotychczasowego zaufania do
ludzi Kosciota™ — F. Blachnicki: Prawda, etyka i polityka. Refleksje nad Tezami Prymasowskiej Rady
Spotecznej w sprawie ugody spotecznej z 5. 04. 1982 r. W: Tenze. Prawda — Krzyz — Wyzwolenie.
Ku polskiej teologii wyzwolenia. Carlsberg 1985 s. 195.

21 Zob. W. Piwowarski: Kaptani i biskupi — kierownictwo i koscielna komunikacja. ,,Zeszyty
Spoteczne KIK”. R. 9:2001 nr 9s. 97-130.

2 ,Nalezy przyja¢, ze przedmiotem materialnym dyscypliny naukowej, zwanej
tradycyjnie teologia pastoralng, jest urzeczywistnianie sie Kosciota, o ile jako aktualizacja dzieta
zbawienia musi sie on realizowa¢ sakramentalnie, historycznie i spotecznie poprzez aktywizacje
wszystkich swoich cztonkow i wszystkich swoich zyciowych funkcji; przedmiotem formal-
nym zas$ jest kazdorazowa specyfikacja tego urzeczywistniania sie, wynikajgca z aktualnej sytuacji
Kosciota pojetej jako skonkretyzowane wezwanie Boze do wypetnienia jego misji, ztozonej w jego
istocie" — F. Blachnicki: Teologia pastoralna ogdlna. Cz. 2: Eklezjologiczna dedukcja teologii pasto-
ralnej. Lublin 1971 s. 427; [skrét: Blachnicki. TPO II].

a F. Ulachnicki, TPO Il s, 427-129,

< Tamie, £. 429-432,

»»Obrazem wiodacym« soborowej wizji Kosciota, przenikajgcym wszystkie dokumenty iwska-
zujagcym na wiasciwg tres¢ kryjaca sie we wszystkich innych stosowanych przez Sobdr obrazach
i okresleniach Kosciota (lud Bozy, ciato Chrystusa, oblubienica Chrystusa, $wigtynia Ducha Swie-
tego), jest pojecie Kosciota-wspolnoty, okreslone blizej przez pojecie sakramentu. Kosciot jest
wspolnotg-sakramentem, tj. wspélnota bedaca znakiem, zapowiedzig i poczatkiem wspdlnoty escha-
tologicznej, ostatecznej oraz sakramentem wspoélnoty, tj. jej skutecznym znakiem (lub znakiem
i narzedziem) w stosunku do tych, ktérzy sa do niej powotani, a znajdujg sie jeszcze poza zasiegiem
jej widzialnej realizacji. Kosciot zas$ jest takg wspdlnotg-sakramentem, o ile jest faktycznie zrealizo-
wang w Duchu Swietym koinonig ludzi (0s6b) z Chrystusem i pomiedzy soba, nie tylko wewnetrz-
nie, ale w spos6b zewnetrzny i widzialny. Urzeczywistnianie tak pojetej wspélnoty jest zasadg zycia
i dziatania KosSciota oraz teologii urzeczywistniania sie Kosciota, zgodnie z soborowg samoswiado-
moscig Kosciota" — lamzc, s. 430.
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Wielkie wyzwanie, ktére my — chrzescijanie — winnismy podjaé w rozpoczyna-
jacym sie tysigcleciu, jesli chcemy pozosta¢ wierni Bozemu zamystowi, a jednocze-
$nie odpowiedzie¢ na najgtebsze oczekiwanie $wiata, jest uczynienie z Kosciotadomu
i szkoty komunii/a Chodzi o to, by Kosciot stawat sie coraz bardziej sakramentem,
znakiem i narzedziem, wspolnoty (koinonia, contmunio), a wiec miejscem doswiad-
czenia i przezycia— domem — komuniiZ a réwnoczesnie miejscem mozliwosci prze-
zycia wspolnoty — szkotg — komuniiZ.

Wezwanie papieza do komunijnej koncentracji zbawczej postugi Kosciota ma swa
podstawe w analizie sytuacji wspdiczesnego cztowieka, a szczeg6lnie wielorakich
niebezpieczenstw, z ktorych trzeba wymieni¢ zagrozenie wartosci osoby i prawdziwej
wspdélnoty. Jesli chodzi o zagrozenia dotyczgce osoby, to nalezy uwzgledni¢ dezinte-
gracje, jaka zachodzi pomiedzy sferg poznawcza, umystem a wolg, nastawienie na
konsumpcje débr materialnych, utylitaryzm, ped w dazeniu do sukcesu oraz uprzed-
miotowienie cztowieka, skutkiem czego staje sie przedmiotem wielorakich manipu-
lacji. Zagrozenie prawdziwej wspdlnoty tkwi w jednostronnym podkresleniu roli lub
udoskonalenia struktury' spotecznej, gospodarczej lub politycznej. Temu towarzyszy
falszywe przekonanie, ze zaprowadzenie pewnego porzadku, odpowiadajacego wy-
maganiom, tzw. demokracji czy sprawiedliwosci, automatycznie doprowadzi do za-
istnienia prawdziwej wspolnoty (unii) tak oczekiwanej przez spoteczenstwo

Swiadomo$¢ zagrozenia doprowadzita w teologii, przede wszystkim w teologii
pastoralnej, do zaznaczenia jej wspolnototworczej koncentracji®, do wypracowania
przez Nadzwyczajny Synod Biskupéw w 1985 r. eklezjologii wsp6lnoty3 oraz usta-

5 Jan Pawet Il: List apostolski Novo millenio ineunie. Krakéw 2001 art. 43 s. 39.

% Ksigdz Blachnicki zauwazyt, zc ,,dokumenty soborowe nic wigzg wprawdzie wprost pojecia
sakramentu z pojeciem wspolnoty, uzywajg jednak terminéw réwnoznacznych. Takim terminem jest
pojecie jednosci lub zjednoczenia” — F. Blachnicki, TPO Il s. 194. W dokumentach soborowych
pojecie sakrament wystepuje zawsze z jego blizszym okresleniem: Kosciot jest sakramentem jedno-
§ci i zjednoczenia (KK 1; KDK 42; KL 26), sakramentem zbawienia (KK 48; KDK 45), sakramen-
tem zbawczej jednosci (DM 5; KK 9; KDK 42). ,,Dlatego w nawigzaniu do soborowej terminologii
»sakrament jednosci«, »sakrament zbawienia« lub »sakrament zbawczej jednosci« mozna by na-
zwaé Koscidt rowniez »sakramentem wspolnoty«. Albowiem »za posrednictwem Kosciota jako
sakramentalnego znaku zadzierzga cztowiek wiezy ostatecznej wspolnoty z Bogiem, pogtebiajac
jednoczes$nie swe zywe zwiazki z catg ludzkoscig«” — tamze.

27 W Katechetyce fundamentalnej (Lublin 1970), Stuga Bozy, piszac O eklezjologicznym okre-
$leniu natury i celu katechezy, zwrécit uwage na ,,eklezjologiczng” metode katechezy, ktdra winna
»tworzy¢ z grupy katcchizowanej prawdziwg wspoélnote, w ktorej bytyby obecne wszystkie tworzace
ja elementy. Ponadto nalezy (...) faczy¢ katecheze z przezyciem wspdlnoty chrzescijanskiej w litur-
gii, w parafii i w rodzinie” (s. 145).

** M. Marczewski: Prawda — Krzyz — Wyzwolenie. Polska teologia wyzwolenia epoki totalitary-
zmu i jej aktualne przesianie. ,,Ethos". R. 13:2000 nr 3 s. 126-140.

w Mam tu na mysli przede wszystkim dzieto odnowy teologii pastoralnej, ktére na gruncie
polskim zainicjowat i rozwingt Stuga Bozy, ks. Franciszek Blachnicki (1921-1987) — por. M. Mar-
czewski: Postuga zbawcza Kosciota w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego. Lublin 2000) oraz wypra-
cowane przez teologéw ujecie Kosciota jako wspolnoty — tamze, s. 195-229.

M W relacji konncowej synodu podkreslono, ze ,,eklezjologia »komunii« (contmunio) jest ideg
centralng i podstawowa w dokumentach Soboru” — Synod Biskupéw 1985. Relacja kohcowa: Gtow-
ny temat obecnego Synodu: uczczenie — potwierdzenie — wdrozenie Soboru Watykanskiego 11. ChS.
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wicznego podkreslania w ciggu trwania tego pontyfikatu znaczenia eklezjologii wspdl-
noty dla zycia i rozwoju Kosciota. One wszystkie znajdujg swe zwieniczenie w Liscie
Communionis notio do Biskupow Kosciota katolickiego o niektérych aspektach Ko-
Sciota pojetego jako komunia z 28 maja 1992 r.3, ktdry jest tak wazny dla zbawczej
postugi Kosciota, ze Ojciec Swiety przywotat go w Liscie apostolskim Tertio millennio
adveniente (art. 36), gdzie domagat sie od Kosciota rachunku sumienia z jego urze-
czywistniania sie we wspolnocie i budowania Kosciota-wspdélnoty we wszystkich jego
aspektach: Rachunek sumienia nie moze pomingc¢ takze przyjecia nauki Soboru — tego
wielkiego daru Ducha, ofiarowanego Kosciotowi u schytku drugiego tysiaclecia. Wjakiej
mierze stowo Boze stato sie, w petniejszy sposéb, duszg teologii i natchnieniem catego
chrzescijanskiego zycia, jak tego zgdata Konstytucja »Dei verbum«? Czy liturgiajest prze-
zywana jako »zrédto i szczyt« zycia Kosciota, zgodnie z nauczaniem Konstytucji»Sacro-
sanctum Concilium«? Czy iv Kosciele powszechnym i w KosSciotach partykularnych
umacnia sie eklezjologia komunii, sformutowana Konstytucji»Lumen gentium«, stwa-
rzajgca przestrzen dla charyzmatow, postug, roznych form uczestnictwa Ludu Bozego,
ale nie ulegajaca demokratyzmowi ani socjologizmowi, ktére nie odzwierciedlajg kato-
lickiej wizji Kosciota i autentycznego ducha Vaticanum 11? Istotne znaczenie ma tez
pytanie, ktore nalezy zadaé o styl relacji miedzy Kosciotem a $wiatem. Zalecenia Soboru,
zawarte w Konstytucji»Gaudium et spes* i w innych dokumentach, dotyczace dialogu
otwartego (...), pozostajg ivmocy i wzywajg nas do dalszych wysitkdw3L Zdanie sprawy
z troski 0 budowanie Kosciota, jako wspdlnoty (komunii), dotyczy podstawowych
funkcji, do ktérych zaliczamy: przepowiadanie stowa, w tym katecheze, sprawowanie
liturgii mszy Swietej i sakramentow oraz postuge dobroczynng Kosciota (caritas)®

W ten sposob doszliSmy do poczatku naszych rozwazan, w ktorych zaznaczyli-
Smy role diakona statego jako budowniczego Kosciota stuzebnego, aby Kosciét mogt
stawac sie wspdlnotg. Wymiar wspdlnotowy i stuzebny Kosciota wzajemnie warunku-
ja sie. Jedno nie moze istnie¢ bez drugiego, gdyz jedno z drugiego wyptywa

Tak zarysowane pryncypium zycia Kosciota i teologii pastoralnej, jako teologii
tego zycia, stanowi szanse rozwoju dla diakonatu statego — nowego na polskim gruncie
Kosciota urzedu — ale tez jego powazne zagrozenie. Ktz bowiem takim ujeciem

R. 18:1986 nr 4 s. 83. W nawigzaniu do tej wypowiedzi Hermann J. Pottmeyer (Kirche als commu-
nio. BuLit. R. 63:1990 s. 3) stwierdzit, ze ,,nie znalazta ona jak dotad naleznego jej uznania (...),
mimo ze biskupi wraz z papiezem podkredlili (...), ze to Kosciét rozumiany jako communio winien
stac¢ sie punktem odniesienia w interpretacji dokumentéw Soboru i swego rozwoju” — por. Zukunft
aus der Kraft des Konzils. Die auBerordentliche Bischofssynode '85. Hrsg. W. Kasper. Freiburg-Bascl-
Wien 1986.

8 Tekst polski w: W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994.
Tarnéw 1995 s, 39(WOL

n Por. art. 47 tego dokumentu oraz T. Ludwisiak: Refleksje na temat natuiy Kosciota. ,,Bobo-
lanum” R. 9:1998 s. 270-2&Q.

u K. Gastgeber: Pastoraltheologie. Il. R ab Disziplin. HPT V s. 397. Oczywiscie tych funkcji
moze by¢ o wiele wiecej — por. W. Przygoda: Funkcje urzeczywistniania si¢ Kosciota. RTK. R. 46:1999
z. 6 s 175-198.

u Mysle, ze warto tym relacjom poswieci¢ osobne studium. Niewatpliwie, ta wzajemna wigz
swe zrodto posiada w charyzmatycznej strukturze Kosciota.
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Kosciota przejmuje sie? Kto jest tak wrazliwy na stowa Chrystusowego namiestnika?
Kto tak wiernie strzeze ponad potwiccznej refleksji teologicznej, ktéra zyskata swoj
wyraz w dramatycznym wyzwaniu Ojca Swietego — str6za i oredownika komunijne-
go wymiaru cztowieka: Czynié Kosciot domem i szkotg komunii: oto wielkie wyzwanie,
jakie czeka nas w rozpoczynajacym sie tysigcleciu, jesli chcemy pozosta¢ wierni Bozemu
zamystowi, a jednocze$nie odpowiedzie¢ na najglebsze oczekiwanie Swiata

Diakonat i jego rozwdj, jak to juz zauwazyliSmy, jest integralnie zwigzany
z soborowym ujeciem Kosciota. To ono stanowi podstawe dedukcji zasad jego zycia
i urzeczywistniania sie, aby potem w Swietle tych pryncypiow podda¢ ocenie aktualng
reakcje na wezwanie do urzeczywistniania siebie i swojej misji zawarte w kazdorazowej,
historycznej sytuacji i w ten sposob ustali¢ wytyczne (imperatywy) dla dziatania Kosciota
na najblizszg przysztos¢. W ten sposéb teologia pastoralna ustala normatywnie, co ijak
ma Koscidt czyni¢, aby w swoim czasie pozosta¢ wiernym swojej istocie i wymaganiom
Boga*,

Z tego, co dotychczas przedstawiliSmy, wynika, ze winnismy zwroci¢ naszg uwa-
ge ku eklezjologicznej koncepcji teologii pastoralnej, ktéra zostata wypracowana przez
Stuge Bozego, ks. Franciszka Blachnickiego. On takze dokonat podziatu tej dyscypli-
ny, ale nie traktowat tego planu jako doskonatego i w szczegétach ostatecznie wy-
koniczonego. Zdawat sobie sprawe z tego, ze nie sg zadowalajgco sformutowane na-
zwy poszczeg6lnych dyscyplin szczegotowych, nie sg tez zawsze wyraznie pociggniete »li-
nie demarkacyjne« pomiedzy nim?1 Postulowat Scistg i daleko idgcg wspétprace po-
miedzy badaczami i wyktadowcami, zajmujacymi sie eklezjologigpastoralna, ktérzy bardzo
czesto beda musieli pracowac zespotowo, [bo] dyscyplina ta jest zwigzana jakis$ spo-
séb ze wszystkimi naukami teologicznymi, ktérych przedmiotem jest objawienie i dziata-
nie Boze H Swiecie, a nawet ze wszystkimi naukami antropologicznymi, zajmujgcymi sie
cztowiekiem wzglednie zyciem ludzkim svaspekcie jednostkowym i spotecznym™*.

W tym kontek$cie nalezy spojrze¢ na diakonat i nie tylko na ten urzad, ale na
urzad koscielny i postugi wogdle. Zajmujemy sie tu diakonatem, dlatego nasze uwagi
dotyczy¢ bedg tylko niego. Diakon, jak uczy Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
Lumen gentium stuzy ludowi Bozemu wpostudze liturgii, stowa i mitosci (...) wtgczno-
$ci z biskupem ijego kaptanami (por. art. 29). Oznacza to, ze taczy w swej postudze
trzy podstawowe funkcje, dzieki ktdrym Kos$ciét urzeczywistnia sie. One nic sg po-
dzielone, lecz integralnie ztgczone wjednej postudze. | to wiasnie decyduje o prawi-
dtowym rozwoju diakonatu (diakona) i integralnosci jego postugi. Kazdorazowe roz-
dzielenie owej triady niewatpliwie prowadzi do dezintegracji postugi diakonskiej, a tym
samym do zbyt jednostronnego rozwoju modelu diakonatu.

W tym opracowaniu wskazano na wzajemne powigzanie ujecia Kosciota i wpro-
wadzenia diakonatu statego. Do pierwszej proby wprowadzenia diakonatu w struk-
ture Kosciota, po jego upadku na poczatku pigtego stulecia, doszto podczas obrad

3 Jan Pawet II: List apostolski Novo millenio incunte, art. 43 s. 39.
* F Blachnicki, TPO Il s. 42S.

v K Blachnicki. TPO Il s. 435.

11 Tamze, s. 485-486.
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Soboru Trydenckiego3. Nie zostata jednak zrealizowana. Dopiero podczas Soboru
Watykanskiego I, kiedy Kosciét dokonat gruntownej refleksji nad samym soba, za-
istniaty warunki po temu, by dzieki reaktywowaniu tej postugi Kosciét mogt okazaé
sie Swiatu stuzebnym, by w nowy i doskonalszy sposob realizowa¢ wezwanie swego
Pana i Mistrza, ktory nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie
na okup za wielu (Mk 10,45). I chociaz w dokumentach Vaticanum Il nie wskazano
w sposob wystarczajacy na podstawy, z ktérych wyptywa obowigzek stuzby, wiecej uwagi
poswiecajac chrystologicznym i teologicznym aspektom tej postawy, to jednak, wpro-
wadzajgc urzad diakona statego, wyraznie zaznaczono opcje stuzby jako opowiedze-
nie sie za Kosciotem stuzebnym i ubogim.

W soborowym opisie Kosciota znamie stuzby, ktére winno go charakteryzowag,
zwigzano z ujeciem Kosciota jako wspdélnoty-sakramentu. Te dwie rzeczywistosci
wzajemnie warunkujg sie: Kosciot, dzieki postudze diakona, winien stawaé sie stu-
zebny w swych wspolnotach parafialnych. Tylko w ten spos6b bedzie odpowiedzialny
za zalozenia i konsekwencje wynikajgce ze wspdlnoty, to jest za braterska stuzbe wypty-
wajacg z chrzescijanskiej mitosci (H. Kramer).

M W aktach Soboru czytamy: ,,(...) aby zadania $wiecen od diakonatu do ostiariatu, chwaleb-
nie obowigzujgce od czaséw apostolskich, a zawieszone od jakiego$ czasu w wielu miejscach, mogty
by¢ przywrécone, wedtug Swietych kanonoéw, i azeby nie byty ogtaszane nieuzytecznymi przez here-
tykow, Swiety Sobdr gorgco pragngc przywrocenia starozytnego porzadku, postanawia, aby w przy-
sztosci wymienione urzedy byly petnione tylko przez tych, ktérzy sg ustanowieni przez odpowiednie
Swiecenia. Zacheca i nakazuje w Panu, aby wszyscy poszczegélni biskupi, tam gdzie tylko jest to
mozliwe, przywrécili te zadania w kosciotach katedralnych, kolcgiackich i parafialnych we wiasnych
diecezjach™ — Sobo6r Trydencki. Sesja XXI11 rozdz. 17 — cyt. za E. Pietrolino: Diakoni: zwiastuni
Stowa Bozego, szafarze ottarza i mitosierdzia. Krakéw 2002 s. 17 przyp. 12.
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