TEOLOGIA W PRAKTYZCE

O. Jacek Woroniecki O. P. — Warszawa.

FIDES INFORMIS W PRAKTYCE DUSZPASTERSKIEJ.

(Na marginesie Sumy teologicznej: 11—lI,

qu. 6 art. 2; qu. 83, art. 15 aa 3; Ill, qu 8,
art. 3.)
1 Wybierajgc dla nowozatozonego kwartalnika tytut

»1eologia praktyczna®, zatozyciele niewatpliwie nie my-
$leli nadawa¢ mu znaczenia pragmatycznego, negujacego
lub pomniejszajgcego znaczenie dociekan teoretycznych,
doktrynalnych i sprowadza¢ przez to zakres zaintereso-
wan nowego czasopisma do tych drobiazgow zycia ko-
Scielnego jak rubryki, prowadzenie ksigg parafialnych itp.
Chodzito im raczej o to, aby calg teologie ujmowac ze
strony wyptywajacych z niej praktycznych zastosowan
i wymagan. Nadaje sie ona w najwyzszym stopniu do
takiego traktowania bedac naukag jednoczesnie i spekula-
tywng i praktyczng). O tym praktycznym charakterze
teologii jako takiej warto by kiedy$ osobno na tamach
»Teologii praktycznej* poméwié, tym razem jednak wole
to zilustrowa¢ na drobnym przyktadzie wiary nieoSwie-
conej taska i mitoscig, ktorg w dalszym toku rozwazan
nazywac¢ bede wiarg niepetng*).

fi ] ) Sw. Tomasz, Summa | qu. 1 art. 4. Patrz ciekawy komentarz
do tego artykutu u Kard. Kajetana; takze do Il—II qu. 4. art. 2. Po-
dziat wiedzy na teoretyczng i praktyczng nalezy do porzadku przy-
rodzonego. W porzadku nadprzyrodzonym nie moze on mie¢ zastoso-
wania, wiedza bowiem nadprzyrodzona, czy to wiara, czy teologia za-
wiera w sobie wiasciwosci poznania teoretycznego, a inne poznania
praktycznego.
*) Oto jeden jeszcze przyktad, jak nam brak w jezyku polskim
utartej terminologii: Jak dobrze wyrazi¢ po polsku fides informis?
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Juz w czasie mych studiow, a tym bardziej pdzniej
w czasie nauczania i prac kaptanskich uderzony bytem
daleko idaca doniostoscig dla duszpasterstwa tego art. 2
qu. 6 w traktacie Sw. Tomasza o wierze, i wcigz mi chodzi-
o po gtowie, ze nalezatoby to zagadnienie ex professo kie-
dy$ opracowac¢. Za mego pobytu w Rzymie historyczng
jego strong zajat sie ks. Stakemeierd; sadze, ze i teore-
tycznie jest jeszcze co$ do zrobienia, ale musze to pozo-
stawi¢ miodszym pracownikom i zajme sie tylko prak-
tycznymi konsekwencjami tego, co Kosciot w tej dzie-
dzinie ujat w formie okreslen dogmatycznych. Bo powy-
zej wymieniony artykut Sw. Tomasza postuzyt Kosciotowi
do sprecyzowania swej doktryny na tym punkcie,
z chwilg gdy zagrozito jej znieksztatcenie ze strony no-
watoréw XVI w. Po Soborze Trydenckim zajmowat sie
on jeszcze tym zagadnieniem w XVII i XVIII w. w zwigz-
ku z roznymi btedami z dziedziny moralnej i z doktryna-
mi pozniejszych jansenistow, a wreszcie i w XIX w. na So-
borze Watykanskim4). Pomijam caty ten rozwdj histo-
ryczny odnosnej nauki Kosciota, aby zaraz wejs¢ in mé-
dias res, to jest do samej nauki i jej doniostosci dla dusz-
pasterstwa.

2. Ot6z uczy nas Koscidt, ze cnoty teologiczne wiary
i nadziei nie sg tak zwigzane ze stanem faski i mitosci,
aby bez nich nie mogly istnieC. Ma sie rozumiec, ze gdy
dusza jest w stanie taski, to i pomienione dwie cnoty teo-
logiczne ogromnie z tego korzystajg, otrzymujac od cnoty
mitosci i towarzyszacych jej daréw Ducha Sw. glebokie
wzmocnienie i uzupetnienie swej dziatalnosci. Wtedy
tylko sg one w petni rozkwitu i majg charakter cnot, czyli
sprawnosci duchowych w catej peini tego wyrazu. Na-
zywamy je wtedy fides et spes formatae — wiara
i nadzieja w peini doskonatosci, czyli petne.

*) Stakemeier Eduard. Das Trienter Koncil tber den Glauben im
Stande der Gnade und der Ungnade (Teildruck). Banzano 1935.

#) Patrz indeks systematyczny w Enchiridion Denzingera pod
»,Fides non amittitur quolibet peccato...“ Sg tam zestawione wszystkie
okre$lenia Kosciota w tej sprawie.
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A jednak, gdy cztowiek miat nieszczeScie Boga obra-
zi€ grzechem S$miertelnym i utraciC¢ przez to i stan taski
i mitosci wraz z darami Ducha Sw., ma on zawsze moz-
no$¢, a co za tym idzie, i powinno$¢, zachowac jakby
okruszyny tych skarbow Bozych, ktérych sie tak lekko-
myslnie pozbyt, a to w formie wiary i nadziei wprawdzie
pomniejszonych, niepetnych, ale jednak jakze cennych
dla duszy. Nazywamy je wtedy fides et spes infor-
mes, — wiara i nadzieja niepetne.

Mozliwy jest tez wprawdzie wypadek, ze kto$ straci
nadzieje nie tracgc wiary: ma to miejsce w grzechu roz-
paczy o zbawieniu. Nie bierzemy tu jednak tego stosun-
kowo rzadkiego wypadku pod uwage i mowigc o wierze
niepetnej bedziemy mie¢ zawsze na mysli i nadzieje nie-
petng, tak jak to sie czesto zdarza u ludzi, ktérzy odwro-
cili sie od Boga, ale nie przestajg Mu wierzyC i ufa¢, mo-
dlg sie i zachowujg przykazania z wyjatkiem tego jednego,
ktérego przekroczenie odwrdécito ich od Boga.

Jak tu sie oprze¢ podziwowi i wdzigecznosci dla mi-
tosierdzia Bozego na mysl o tej tak mato znanej praw-
dzie naszej wiary: Oto cziowiek obraza Boga, odwraca
sie od Niego, wypedza Go ze swej duszy, przenoszac nad
Niego jakie$ dobro stworzone, a Bdg, zmuszony niejako
przez niego, opuszcza wprawdzie jego dusze, w ktorej do-
tad zamieszkiwat, ale w jej wladzach zostawia co$ jakby
wspomnienie swego tam pobytu, co$, co ma cztowiekowi
pomac przebtaga¢ Go i z powrotem do duszy sprowadzic.
W cztowieku w stanie grzechu, gdy nie utracit wiary i na-
dziei, pozostaje nadal jakié promyczek zycia nadprzyro-
dzonego, nie w samej jego duszy, ale w jej naczelnych
wiadzach duchowych rozumie i woli. O glebokosci bo-
gactw, madrosci i umiejetnosci Bozej! Jakze niepojete sg
sady Jego i niedoscigte drogi Jego!4)

3 Jakiez z tej doktryny wyptywajg nastepstwa naj-
pierw dla wiernych a nastepnie dla duszpasterzy?

* Riym. 11, 33.
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Ot6z co sie tyczy wiernych, to przede wszystkim
z calg sitg podkresli¢ nalezy, ze te okruchy zycia nad-
przyrodzonego, ktdre BOg zostawia w duszy grzesznika,
gdy on sie wiary nie wyrzekt, nie dajg mu zadnych praw
do zastugi. Ani o Scistej zastudze (de condigno) z ty-
tutu dzieciectwa Bozego, ani 0 mniej Scistej (decongruo)
z tytutu przyjazni z Bogiem mowy tu by¢ nie moze, skoro
cztowiek sam zerwat wiezy dzieciectwa i przyjazni. Nie
ma wiec co tudzi¢ wiernych, ktorzy sie w tym smutnym
potozeniu znajdg, aby najlepsze ich uczynki mogty miec
wartos¢ zastugi na zycie wieczne. Bog im je niewatpli-
wie porachuje i1 sowicie nagrodzi dobrami doczesnymi
w tym zyciu, gdyz zaden nasz dobry uczynek, nawet
w porzadku przyrodzonym dokonany, nie pozostanie bez
zaptaty, ale dla zycia wiecznego najlepsze ich uczynki ra-
chowac sie nie bedg i na sadzie Bozym nie uratujg ich
od kary wiecznej, jesli stang na nim w stanie grzechu
Smiertelnego. Tu zadnych kompromiséw i zadnego tu-
szowania tych groznych prawd by¢ nie moze.

Co6z wiec takiemu grzesznikowi pozostaje do czynie-
nia, skoro nic z tego, co czyni, zadnej zastugi zjedna¢ mu
nie moze? Pozostaje mu modlitwa o taske nawrdcenia
i powrotu do przyjazni z Bogiem. | modlitwa tg zastuzy¢
nic nie moze, gdy nie jest w stanie taski, ale nie znaczy
to bynajmniej, aby nie mogt nig nic wybtagac, apelujac
do mitosierdzia Bozego. Modlitwa bowiem ma w sobie
wiasng swa wartos¢ nie zalezng od stanu taski, a Zrodtem
jej jest wiasnie cnota teologiczna wiary8. | wtedy wiec,
gdy ta wiara jest pomniejszona, niepetna, nie przenik-
niona mitoscig, nie traci ona bynajmniej swej zdolnosci
przebtagania mitosierdzia Bozego, i gdy cztowiek bedacy
w stanie grzechu, zanim sie z niego podniesie, dalej sie
modli, wierzagc w role modlitwy w planie opatrznosci bo-

*) Jasno i zwiezle méwi $w. Tomasz ,oratio innititur principaliter
fidei non quantum ad efficaciam merendi, quia sic innititur principaliter
charitati, sed quantum ad efficaciam impetrandi, quia per fidem habet
homo notitiam omnipotentiae divinae et misericordiac ex quibus oratio
impetrat quod petit”. Il—IlI qu. 83, art. 15, ad 3.

21



zej, juz tym samym skiada hotd Bogu i ta jego czynnosc
nie moze nie by¢ Bogu mita. Ma sie rozumieC, ze dziata
tu wciaz taska uczynkowa, ktdéra czyni dusze coraz podat-
niejsza do nawrdcenia i otrzymania taski uswiecajgcej.
Wytrwata modlitwa takiego grzesznika prawa do faski
uswiecajacej mu nie daje, ale nie zapominajmy, ze mito-
sierdzie boze siega o wiele dalej niz nasze prawal! Grzesz-
nikowi wolno zawsze powotywaé sie na obietnice boze,
w ktorych nas zapewnit, ze mitosierdzie Jego stoi otwo-
rem i dla grzesznikdw, ktorzy sie do Niego ze szczerg
wiarg i ufnoscig zwracajg. Wystarczy przypomnie¢ sobie
ustepy Ewangelii, w ktorych Chrystus zacheca do modli-
twy i obiecuje, ze jg wystucha, aby sie przekona¢ ze sku-
teczno$¢ tej modlitwy uzaleznia On od wiary?).

Oto co wiara niepetna ma sprawi¢ w tym grzeszniku.
Winna go skioni¢ do modlitwy, a gdy jej bedzie wierny,
pomoze mu ona uchroni¢ od przekraczania innych przy-
kazan bozych. Je$li nie sprawi, ze zaraz zerwie z grze-
chem, ktory go od Boga odwrdcit, to przynajmniej
uchroni go od obrazania Go w innych dziedzinach zycia
moralnego, a i to jest bardzo wazne.

Ma sie rozumieé, ze taki stan nie moze trwac bez
konca bez narazenia samej wiary, ktora nie zagrzana mi-
toscig Boga bedzie wcigz stabng¢ i wreszcie zamrze w du-
szy. Jednak nieraz moze sie zdarzyC, ze grzesznik dtuz-
szy okres w takim stanie przebedzie, i jesli dba¢ bedzie
0 swa wiare i modli¢ sie wytrwale, uchroni go to od wielu
innych grzechdw i usposobi dusze do przyjecia taski na-
wrocenia, skoro Bog w swym mitosierdziu na nig wejrzy.

4. Jakaz jest teraz doniosto$¢ tej nauki dla duszpa-
sterstwa? Oto duszpasterz winien umieé rozrézni¢ wsrod
tych, o ktorych wie, ze niestety zyja w grzechu, te dwie
kategorie: takich, ktorzy wiare stracili i najwyzej dla
wzgledéw czysto ludzkich zachowujg pewne praktyki zy-
cia religijnego, i takich, ktérzy cho¢ nie sg w stanie taski,

0 tuk. 7.50; 17, 6, 19 i 50; 18, 42; 21, 21.
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zachowali jednak wiared. Sposob postepowania z nimi
bedzie musiat byC zupetnie inny: pierwszych trzeba be-
dzie doprowadzi¢ do wiary, drugich w niej umacnia¢, pod-
trzymywac i stara¢ sie za jej pomocg zwalczy¢ przywig-
zanie do grzechu.

Bardzo waznym bedzie wyjasni¢ i samym zaintereso-
wanym i tym, ktorzy na nich patrzg, pewne uprzedzenia,
z ktérymi nieraz mozna sie spotka¢ w tej materii. Oto
ludzie sktonni sg zawsze uwazaé spetnianie praktyk reli-
gijnych przez osoby zyjace w grzechu za obtude. Stad
niejeden sadzi, ze gdy jest w stanie grzechu, szczegolnie,
gdy to jest innym wiadome, nie powinien sie pokazywac
w kosciele. Czesto mozna sie spotkaC z refleksja: ,,pa-
trzajcie go, zyje w grzechu i chodzi do kosSciota! co za
obtudnik®.

Otéz do zadan duszpasterza w tej sprawie nalezy,
czy to w rozmowach, czy nawet z dyskrecjg i umiarem
z ambony da¢ pozna¢ wiernym nauke Kosciota o ,,fides
informis* i wyjasni¢, ze zadng nie jest obtuda, nawet
gdy sie jest w stanie grzechu, spetnia¢ wszystkie inne
przykazania boze i koscielne, ze przeciwnie, jest to obo-
wigzkiem i jedyng droga, aby do Boga powrdéci¢. Sad
o tym, kto to robi z przekonania, zachowawszy wiare,
a kto z obtudy tylko i z ludzkiego wyrachowania, nalezy
pozostawi¢ Bogu i prosi¢ Go, aby nawet u tych ostatnich
przez udziat w stuzbie bozej powoli zapalito sie Swiatetko
wiary. Samo nieodwykanie od uczeszczania do koSciota
juz ma swojag wartos¢ i nieraz moze by¢ resztg wiary po-
zostatej z lat dziecinnych.

W osobistym obcowaniu z grzesznikami, ktorzy za-
chowali wiare, duszpasterz powinien znalez¢ droge po-

m W pieknej swej qu. 8 traktatu de Incaraatione (Ill, qu. 8 art. 3)
iw. Tomasz ma ciekawy podziat tych, ktérzy sg cztonkami mistycznego
ciata Chrystusowego. Aktualnie potgczeni sg z Chrystusem jako gtowg
Koiciota najpierw btogostawieni w niebie, potem ci, co sg w stanie ta-
aki i mitosci, wreszcie ci, co zachowali samg tylko wiare, $wiadczy to,
jak bardzo $w. Tomasz cenit ten dar bozy, jakim jest wiara niepetna
fides informis.
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Srednig miedzy odtrgcaniem ich od Kosciofa i tolerowa-
niem ich sytuacji jako czego$ normalnego, co moze trwac
na state. W ich niepeinej wierze jest zawsze nieco mito-
Sci, nie tej, ktdra usprawiedliwia i zbawia, ale ktora jest
upodobaniem w samych prawdach wiary tak pieknych
I pociggajacych. Rozdmuchiwac ten ptomyczek umitowa-
nia prawd wiary, tak aby kiedy$ rozgorzat i calg dusze
objat wielkim ptomieniem cnoty mitosci — oto bedzie za-
danie duszpasterza.

5. Powazng trudno$¢ stanowi tu okreslenie granic, do
jakich moze sie posungé to obcowanie duszpasterza z 0so-
bami, ktére zachowaty wiare, dbaja o nig dla siebie i dla
swoich najblizszych, a jednak zyja w grzechu i to jest
ogolnie znane. Jasng jest rzecza, ze nie mozna ich trak-
towa¢ na réwni z innymi, gdyz to wywota¢ by mogto
zgorszenie i zacheci¢ innych do nierachowania sie z pra-
wami bozymi.

Oto jakie bym proponowat w tej mierze salvo me-
liori iudicio ogolne dyrektywy: Indywidualne obcowa-
nie z takimi osobami, gdy idzie o sprawy ich duszy, nie
moze, ma sie rozumiec¢, podlega¢ zadnym ograniczeniom,
bo¢ podobnie jak Chrystus, i kaptan nie jest dla sprawie-
dliwych, ale dla grzesznikow9. Inna rzecz, gdy idzie o ob-
cowanie towarzyskie, Swiatowe, ktére bezposrednio nie
ma celow duszpasterskich. Tu juz trzeba bedzie zakazac
sobie zarowno bywania u takich o0sob i przyjmowania ich
u siebie. Szczegdlnie bedzie to wazne, gdy idzie o jakie$
uroczyste przyjecia, obchody rodzinne itp., na ktérych
obecno$¢ o0s6b zyjacych publicznie w grzechu moglaby
wywota¢ przekonanie, ze Koscidt pobtazliwie na to patrzy.
Czy jednak nie wolno bedzie czasem odwiedzi¢ zupetnie
prywatnie domu takich osob dla dobra np. ich dzieci lub
dla rozdmuchania w nich samych tej wiary, ktorej nie
stracili? To juz trzeba zostawi¢ roztropnosci samego
duszpasterza, ktory sam bedzie musiat rozwazy¢ wszyst-
kie okolicznosci, kierujgc sie przy tym wskazaniami wia-

'Y Mat. 9, 13; Marek 2, 17.
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dzy duchownej i obyczajami ogdlnie przyjetymi w danym
srodowisku, ff).

Bardzo waznym w tym wszystkim bedzie da¢ odczuc
takim osobom, nawet gdy trzeba je nieco odsunac, ze sie
bardzo ceni ich wiarg, cho¢ niepeing i niedoskonata, ze sie
0 nich pamieta w modlitwach i ze sie nie traci ufnosci
w mitosierdzie boze nad nimi.

A co robi¢, gdy tacy ludzie biorg udziat w pracy spo-
tecznej 1 czynig to pod sztandarem katolickim, lub gdy,
jak sie to czasem zdarza, w czasie tej pracy zatamujg sie
1schodzg na ztg droge, nie tracgc jednak wiary i pragnac
nawet nieraz dalej bra¢ czynny udziat w obozie katolic-
kim? Moga tu by¢ bardzo trudne sytuacje, na ktore ja-
kiego$ jednego rozwigzania nie ma i ktére wymagac bedg
bardzo roztropnego postepowania. Decydujgcym momen-
tem bedzie tu z jednej strony wzglad na zgorszenie, jakie
mogtaby wywota¢ zbytnia tolerancja, z drugiej za$ jawne
przyznawanie sie takich ludzi do wiary. Cztowieka, ktory
zachowat przekonania katolickie, a do sakramentow nie
przystepuje dla racji, ktére nikomu nie sg znane, wyjat-
kowo moze bedzie mozna w pracy katolickiej zatrzymac
— ma sie rozumie¢ nie na naczelnych stanowiskach —
a to zarowno dla dobra sprawy, ktdrej nieraz doskonale
stuzy, jak i dla dobra jego samego, aby go tg drogg do-
prowadzi¢ do pogodzenia z Bogiem. Zachowanie wiary
chocby w jej formie niepetnej bedzie miato tu decydu-
jace znaczenie. Wyrazam tu tylko prywatng opinig, przy
ktérej nie mysle bynajmniej sie upierac.

H) Sadze, ze w pewnej mierze moze to byé wskazdwka i dla
Swieckich, jak sie majg zachowywa¢ wobec krewnych i znajomych,
ktorzy publicznie zyjg w grzechu. Nie wolno im nigdy odmawia¢ zwy-
ktych oznak mitosci chrzescijanskiej, takich jak witanie sie lub poda-
wanie reki; mozna moze w pewnych razach utrzymywac¢ z nimi blizsze
czysto prywatne, indywidualne stosunki, szczegdlnie wtedy, gdy idzie
0 podtrzymanie w nich wiary. Natomiast nie mozna z nimi utrzymy-
waé zwyktych towarzyskich stosunkéw, boby to Swiadczyto, ze sie lek-
cewazy to, co jest najwazniejszym w naszym zyciu. Ci z nich, ktorzy
wiare zachowali, sami uznajg uzasadnienie takiego stanowiska.
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Ma sie rozumie¢, ze w razie obawy zgorszenia pu-
blicznego wzglad na dobro og6tu, na dobrg stawe Ko-
Sciota bedzie musiat zawsze przewazacl).

6. Zagadnienie, ktore nas tu zajmuje, byto raz przed-
miotem dyskusji w gronie najwybitniejszych koryfeu-
szow literatury francuskiej. Oto opowiada Henryk Bor-
deaux®), ze byt kiedys Swiadkiem rozmowy miedzy Pa-
wiem Bourget i Melchiorem de Vogii¢ na temat szcze-
rosci przekonan Chateaubrianda, ktory, jak wiadomo, pi-
szac swe dzieto apologetyczne ,,Geniusz chrzeScijanstwa“,
zyt publicznie w grzechu. Bourget w tym czasie pracowat
nad swym ,Demon du midi“ obracajacym si¢ koto tego
samego tematu konfliktu mledzy wiarg i zyciem, i bardzo
rygorystyczne zajmowat stanowisko, nie mogac dopusmc
aby takie rozdwojenie dato sie pogodzi¢ ze szczeroScig
przekonan. Przeciwnie de Vogu¢ i Bordeaux, ktéry mu
sekundowalt, uwazali, ze nie ma racji zawsze powatpiewac
0 szczero$ci wiary w podobnych wypadkach i, nie znajac
nauki o ,fides informis", szli niejako po jej linii. Bor-
deaux sgdzit, ze to ostatnie stanowisko jest bardziej ludz-
kie, w czym sie mylit: w gruncie jest ono bardziej boze,
bo otwiera przed nami giebie mitosierdzia bozego, ktore
we wszystkim, co cztowieka dotyczy, ma zawsze ostatnie
stowo.

n) Dopiero w $wietle nauki o fides informis mozna zrozu-
mie¢ tak dyskutowane w dziejach Kos$ciota stanowisko spowiednikéw
krolow, w szczeg6lnosci role OO. Jezuitéw, ktorzy tak dtugo piastowali
te godno$¢ na dworze krélow francuskich w XVII i XVIII w., w okre-
sie tak bardzo rozwigztych obyczajow. Doskonale zagadnienie to o$wie-
tlit Jean Guiraud w swej ,,Histoire partiale, histoire vraie“ t. IV (Paria
1928). rozdziat 5. Jasnym jest, ze postepowanie spowiednikow krélew-
skich rachowac sie musiato z jednej strony z dobrem Kosciota i jego
nauka o warunkach godnego przystepowania do sakramentéw, z dru-
giej za$ strony ze stanem duszy krolewskich penitentow, ktorzy, zyjac
w grzechu, wiary nie tracili. O tym ostatnim wzgledzie nie myslg ci
wszyscy, Kktorzy nieraz tak surowo i niesprawiedliwie o0sgdzajg spo-
wiednikow kroldw francuskich tamtych wiekdow.

u) Le souvenir de Paul Bourget. Revue des deux mondes 1937,
1 février, str. 581—582.
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