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CZLOWIEK A GRZECH PIERWORODNY.

Natura ludzka przed grzechem pierworodnym.

Znany jest tekst Sw. Tomasza dotyczacy skutkow
grzechu pierworodnego dla natury ludzkiej. Grzech pier-
worodny, uczy on, ogotocit cztowieka z dobr, jakie darmo
od Boga otrzymat (spoliatus gratuitis), i zadat naturze jego
powazne rany (vulneratus in naturalibus)’). Gteboka na-
uka zawarta w tych krotkich stowach nastrecza niejedna
trudnos$¢; stad tez wielu nie rozumie jej catkiem popraw-
nie. A jednak jest ona wielkiej wagi, je$li chodzi o praw-
dziwe zrozumienie cztowieka oraz potozenia, w jakim on
obecnie znajduje sie na Swiecie. Wymieniona teza $w. To-
masza rzuca bogate Swiatto na r6zne dziedziny nauki i zy-
cia: przede wszystkim na nauke o zyciu duchownym
i na pedagogike, takze na umiejetnos¢ obcowania
z ludZzmi oraz na nauki spoteczne, a nawet na ekonomie.
Mysl np. o socjalizacji débr nikomu nie przyjdzie do
glowy na serio, kto w Swietle wiary i teologii zrozumiat,
kim jest cztowiek w obecnym stanie.

Pragngc wymienione zagadnienie mozliwie wszech-
stronnie wyjasnic¢, przejdziemy po kolei te dobra, ktore
cztowiek przez grzech pierworodny utracit. Teologia wy-
licza trzy utracone dobra: pierwszym jest pierworodna
sprawiedliwo$é, drugie polega na doskonaleniu czy ulep-
szeniu (melioratio) natury ludzkiej dzieki temu, ze byla
zjednoczona z nadnaturg (tzn. z pierworodng sprawiedli-

') 2 Sent. Dist. 30, g. 1, a. 1, ad 3.
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woscig), wreszcie trzecim z wymienionych débr utraco-
nych przez grzech pierworodny jest zdrowotno$¢ (vigor)
ludzkiej natury polegajaca na peinej skionnosci przyro-
dzonej do cnoty.

Grzech pierworodny spowodowatl nasamprzod utrate
pierworodnej sprawiedliwo$ci. Przez pierworodng spra-
wiedliwo$¢ rozumiemy zespo6t dobr, ktorymi Bog wyposa-
zyt ludzka nature przy jej stworzeniu. Do wymienionych
débr nalezy przede wszystkim taska uswiecajaca, a na-
stepnie pie¢ darow naddanych. Dary te tworzg jakoby
organiczng catosc.

Naczelne miejsce zajmuje taska uswigcajgca; ona bo-
wiem sprawia, ze Duch Sw. mieszka w duszy cztowieka
dajac jej uczestnictwo w wnetrznym zyciu bozym. Przez
to cztowiek bywa wyniesiony do porzadku wewnetrznie,
czyli formalnie nadprzyrodzonego, tzn. do porzadku
wnetrznego zycia w Tréjcy jednego Boga. Dzieki tasce
uswiecajacej cztowiek staje sie — jesli uzyjemy wyrazenia
Ojcow — prawdziwie ,,duchownym* (spiritualis). To nad-
przyrodzone uduchowienie, czyli przebostwienie przez fa-
ske odnosi sie nasamprzod do duszy w najwyzszej jej
sferze, tzn. do duszy, o ile ona jest duchem i posiada
pewng nieskonczono$¢ dzieki temu, ze jej umystowe wia-
dze zwrocone sg do bytu (umyst) i dobra (wola) w calej
ich nieograniczonej rozciagtosci obejmujacej takze Boga.
W tym rozumieniu dusza jest obrazem Boga. Teologia
nazywa te najwyzszg sfere duszy ,,szczytem duszy“, apex
mentis (takze ratio superior). Sw. Pawet mowi o ,,spiritus
mentis* (Ef. 4, 23). Mocg swego ,,szczytu“ duch ludzki
unosi sie ponad ciato i jest zwrdcony bezposrednio do
Boga jako do swego Pierwowzoru. | w tej wiasnie naj-
wyzszej sferze przebdstwia taska uswiecajgca ludzkiego
ducha. Jest ona wedle sob. Trydenckiego (Denz. 799):
»sanctificatio vel renovatio interioris hominis®, lub jak wy-
raza sie bulla Auctorem fidei (Denz. 1516), ,iustitia inte-
rior* i sprawia, ze duch ludzki (ratio superior) poddany
jest Bogu jako Celowi nadprzyrodzonemu i z Nim zjed-
noczony.



taska uSwiecajaca przebostwiajgca szczyt ducha ludz-
kiego jest najgtebszym Zrodiem i korzeniem tzw. daréw
naddanych, ktére doskonalg cztowieka w obrebie przyro-
dzonego porzadku w sposob nadprzyrodzony. Duchowos¢
bowiem nadprzyrodzona, ktora dzieki tasce uswiecajacej
przepromienia szczyty ducha ludzkiego, posyta swe pro-
mienie po wszystkich czeSciach i wiadzach natury czio-
wieka doskonalac je w sposob nadprzyrodzony, tzn. udzie-
lajagc im doskonatosci i mocy, jaka nie rodzi sie z samej
natury ludzkiej.

Naczelnym darem naddanym rodzacym sie z taski
uswiecajacej jest nieskazitelnos¢ moralna (donum integri-
tatis, rectitudinis). Polega ona na nadprzyrodzonym we-
wnetrznym wzmocnieniu duchowych sit cztowieka, uwal-
niajagcym go od stabo$ci duchowych (infirmitas mentis).
Sw. Tomasz nazywa te nowag nadnaturalng moc, ktéra
doskonali ducha, vigor mentis, petnig mocy ducha. Spra-
wia ona, ze dusza ludzka, ktéra w swej najwyzszej sferze
poddana jest Bogu dzieki tasce uswiecajacej, takze w niz-
sze] swej sferze pozostaje poddana i oddana Bogu. Przez
nizszg sfere duszy ludzkiej rozumiemy dusze, o ile ona
jest forma ciata i ma zadanie panowac¢ nad nim. Z faski
uswiecajacej ptynie moc, ktéra doskonali umystowe wia-
dze duszy jako formy ciatla. Nasamprzod rozum zyskuje
doskonalenie i zdobywa petnie sit (vigor rationis), iz zdol-
ny jest panowac catkowicie nad poznaniem zmystowym,
ktore mu bez zastrzezen stuzy. Petnia doskonatosci ro-
zumu udziela sie woli, ktéra zyskuje nadprzyrodzone
oczyszczenie i wzmocnienie (rectitudo voluntatis). Dzieki
wymienionemu doskonaleniu nizsza sfera duszy pozostaje
w zupetnym poddanstwie w stosunku do wyzszej jej cze-
Sci (subiectio rationis inferioris sub superiore) oraz w sto-
sunku do Boga, ktory za posrednictwem ,ratio superior
dziata na cztowieka. Wymieniona tezyzna duchowa czto-
wieka oraz petne poddanie sie Bogu, jakie ona sprawia,
czyni go wolnym od sktonnosci do btedu i grzechu. Sta-
nowi ona czes$¢ istotng i formalng nieskazitelno$ci moral-
nej; wszelki bowiem harmonijny porzadek nizszych wiadz
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cztowieka ma w niej swoje zrédto i zatozenie. Trzeba po-
wiedzie¢, ze w owej tezyZnie duchowej i przez nig roz-
wija sie nadprzyrodzone dziatanie Boga na catg nature
cztowieka. Na niej (oraz na lasce uSwiecajacej bedacej
jej podtozem) gruntuje sie wymieniona ,,iustitia interior®,
czyli doskonatos¢ cztowieka ,,wewnetrznego*.

Z tezyzny duchowej, dzieki ktorej rozum ludzki
I wola pozostawajg w zupetnym poddaniu sie w stosunku
do Boga, rodzi sie doskonato$¢ cztowieka ,,zewnetrznego*®.
Polega ona na tym, ze miedzy zmystowos$cig a umystem,
miedzy duszg i ciatem panuje petna harmonia. Dzieki tej
harmonii  zmystowo$¢ podlega catkowicie umystowi,
a ciato postuszne jest duszy. Przez to, ze zycie zmystowe
poddane jest zupetnie zyciu umystowemu, cztowiek jest
wolny od ztej pozadliwosci. Wolno$¢ ta ttumaczy sie na-
samprzdd przez to, ze wiadze umystowe dzieki wspom-
nianej tezyznie duchowej zwrdcone sg silnie i stanowczo
ku prawdzie i dobru; cztowiek zyje porywajacg kontem-
placja, ktora paralizuje wrazliwos¢ zmystowa. Nastepnie
wolno$¢ od ztej pozadliwosci thumaczy sie mocg duchowa
a nadprzyrodzong, ktérg zyskuje wola dzieki temu, ze
poddana jest catkowicie duchowi (rationi superiori) i Bo-
gu. Ta nowa moc udzielona woli sprawia, ze panuje ona
catkowicie nad zmystowg czescig natury ludzkiej. Widzi-
my tedy, ze pierwszy stosunek poddanstwa zawarty w da-
rze nieskazitelnoSci moralnej, tzn. w tzw. subiecto ratio-
nis inferioris sub ratione superiore, wzmacnia site ro-
zumu, oczyszcza i positkuje wole, iz zdolna jest do pet-
nego zycia moralnego oraz do zupelnego opanowania po-
zadliwosci ciata dzieki nowej mocy, jaka zyskuje. Jesli
bowiem ratio inferior znajduje sie w petnej harmonii
w stosunku do ratio superior i do Boga, a tym samym
stuzy temu, co wyzsze, wowczas panuje ona nad tym, co
nizsze, tzn. nad zmystowoscig i nad ciatem. Panowanie
to jest absolutne; wola posiada moc egzekutywna nad
zmystami i nad ciatem. Ze panowanie rationis inferio-
ris nad zyciem zmystowym i nad ciatem tgczy sie Scisle
z jej stosunkiem do ratio superior i do Boga, wynika stad,
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ze w mysl nauki Ojcéw i teologow ratio inferior utracita
panowanie nad zyciem zmystowym i nad ciatem, skoro
przerwany zostat przez grzech stosunek poddanstwa ra-
tionis superioris w stosunku do Boga, a tym samym i sto-
sunek poddanstwa rationis inferioris do ratio superior.

Dzigki wspomnianemu vigor rationis (inferioris) zmy-
stowe wiadze pozadawcze stuzg rozumowi i woli, oraz pet-
nemu zyciu umystowemu cztowieka, ktore nie doznaje
trudnosci i nie spotyka ze strony natury zmystowej zad-
nych przeszkod, kiedy chodzi o trwanie w stuzbie bozej.
Wolnos$¢ od ztych pozadliwosci zrodzona z harmonii mie-
dzy zmystami a umystem sprawia, ze natura cztowieka
posiada petng zdolno$¢ do doskonatej czynnosci moralnej,
czyli ze jest zdolna rozwingC peing dziatalnosSc: perfectus
ordo animae ad virtutem.

Widzimy oto, jak z pierwszego stosunku poddanstwa
(subiectio rationis inferioris sub ratione superiore) wy-
nika drugi (subiectio sensualitatis sub ratione) oraz trzeci
polegajacy na doskonatym poddaniu sie ciata w stosunku
do duszy (subiectio corporis sub anima). Pierwszy stosu-
nek poddanczy rodzi vigorem rationis (inferioris), czyli
wolnos¢ od bfedu i grzechu, drugi zas rodzi wolnos¢ od
ztych pozqdllwosm trzeci wreszcie daje wolnos¢ od cier-
pienia i Smierci.

Wymienione trzy stosunki poddancze razem wziete
stanowig tzw. nieskazitelno$¢ moralng (donum intcgrita-
tis). Pierwsza jest najistotniejsza i stanowi czesS¢ for-
malng nieskazitelnosci moralnej; dalsze dwie wyptywajg
z pierwszej i stanowig czeS¢ materialng i zewnetrzng nie-
skazitelnosci.

Z powyzszego wynika, ze wszystkie dary naddane,
czyli pozanaturalne, jakie teologowie wymieniaja, wcho-
dza w skiad nieskazitelnosci moralnej lub z niej sie ro-
dza: dar nieSmiertelnosci (posse non mori), dar niecier-
pietliwosci (posse non pati), dar wiedzy wykluczajacy
ignorancje, wreszcie dar pelnego panowania nad przy-
roda, zwilaszcza nad Swiatem zwierzecym.

31



Dar nieskazitelno$ci wyraza wiec moc duchowg (po-
testas), dzieki ktérej cziowiek byt wolny od skutkow
owych naturalnych brakow tkwigcych zasadniczo w na-
turze ludzkiej. Ta moc ducha sprawiata, ze cztowiek mogt
rozwing¢ petne zycie ducha nieskrepowane zadnymi wie-
zami nizszych czesSci natury ludzkiej, ktore opanowane
przez ducha jemu wzorowo stuzyly. W ten sposob nizsze,
zmystowe czesci natury ludzkiej oraz ciato uczestniczyty
w zyciu ducha. Cztowiek byt prawdziwie ,,duchowny*.

Opisany stan nazywajg Ojcowie i teologowie stanem
nieskazitelnego, ,,petnego zdrowia“ ludzkiej natury. Nie
ma w niej wewnetrznego rozdzwieku ani roztamu; kazda
wiadza spetnia bez trudu i bez przeciwnosci pochodza-
cych od innych wiadz lub z zewnatrz cztowieka wiasne
swe czynnosci; caty cztowiek rozwija harmonijng petnie
zycia.

Spotykamy u teologéw jeszcze inne nazwy dla okres-
lenia stanu nieskazitelnosci: stan sprawiedliwosci i stan
niewinnosci. Scholastycy nazywajg go ,,sprawiedliwoscig”
(iustitia), lub tez prawoscig (rectitudo), poniewaz w tym
stanie natura ludzka znajdowata sie w petnej harmonii
wszystkich swych czesci (prawos$€) i zdolna byta czynic
sprawiedliwos¢, tzn. zachowywaC przykazania, unikaé
wszelkiego grzechu i wszystkie swe poruszenia odnosi¢
do Boga (sprawiedliwosc).

Nazwano stan ten takze stanem niewinnosci (inno-
centia). Nazwa ta odnosi sie raczej do woli, ktéra w owym
stanie posiadata tyle sity, iz nie tylko nie miata w sobie
zadnej sktonnosci do zlego, lecz nadto posiadata moc, by
nie dopusci¢ do zadnego moralnego nietadu w cztowieku,
tzn. panowata catkowicie nad catym wnetrzem cztowieka
nie dopuszczajac najmniejszego uchybienia (posse non
peccare).

Z tego, coSmy dotad powiedzieli, widaé, jak bogato
wyposazyt Bog czitowieka w raju i jak wysoko wyniost
go ponad porzadek przyrodzony do stanu catkiem nad-
przyrodzonego. taska uswiecajgca przebostwiata nature
W najwyzszej jej czesci i rozpostrzeniata skuteczne swe
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dziatanie na wszystkie inne czesci ludzkiej natury dosko-
nalgc je w sposob nadprzyrodzony w obrebie ich przyro-
dzenia. Stowem, cztowiek otrzymat od Boga taske uswie-
cajaca potaczong organicznie z nieskazitelnosScia; otrzy-
mat ,,pierworodng sprawiedliwo$¢”.

Pierworodna sprawiedliwo$¢ przenikata na wskro$
ludzka nature; przeksztatcata ona cztowieka dogtebnie, od
szczytu ducha (ratio superior) az do wiadz zmystowych
I do ciata. Oczywista, ze z tak Scistego zespolenia z nad-
naturg ludzka natura jako taka musiata zyska¢ powazng
melioracje. Jest przeciez rzeczg znang, ze to, co nalezy
do porzadku nizszego, zyskuje na doskonatosci, kiedy #3-
czy sie z tym, co wyzsze. | tak np. zycie wegetatywne pet-
niej sie rozwija, jesli jest zjednoczone z zyciem zmysto-
wym. Podobnie tedy natura ludzka zdolna jest petniejsza
rozwing¢ dziatalno$¢, kiedy jest zjednoczona z nadnatura.
Nie chodzi tutaj o uczestnictwo w nadnaturalnych do-
brach, jakie natura zyskuje przez to, ze pozostaje w tgcz-
nosci z nadnaturg (o czym mowiliSmy powyzej), lecz ma-
my na mysli doskonalenie natury jako takiej, — a szcze-
golnie jej przyrodzonego dziatania, jakie natura ludzka
zyskuje dzieki temu, ze zespolona jest z nadnaturg. To
doskonalenie jest jakoby sublimacjg naturalnych zdolno-
Sci cztowieka oraz jego dziatalnosci. | tak ciato cztowieka
jest sprawniejsze i wytrzymalsze, jeSli jest opanowane
przez dusze; zycie pozadliwe jest subtelniejsze, o ile jest
zjednoczone z zyciem umystowym; przyrodzone zycie
umystowe zyskuje silniejszy rozwdj, o ile kojarzy sie
z nadprzyrodzonym zyciem faski. Jesli wnikniemy gitebiej
w sens wspomnianej ,,melioracji“, jakg zyskuje natura
ludzka dzieki zespoleniu jej z nadnaturg, to przekonamy
sie, ze podtozem tej melioracji jest wewnetrzne scalenie
natury ludzkiej dokonane przez nadnature. To scalenie
samo w sobie, tzn. ten harmonijny uktad miedzy czeSciag
umystowg a zmystowa, miedzy duszg a ciatem, jest sprawg
darow nadprzyrodzonych; wszakze wynika z niego dla
natury ludzkiej samej w sobie powazne doskonalenie, po-
niewaz dzieki owej harmonii istniejgcej w cztowieku po-

33



szczegolne wiadze natury ludzkiej moga niekrepowang
i petniejszg rozwing¢ dziatalnos¢. Wowczas bowiem wia-
dze ludzkie w swym dziataniu nie sprawiajg sobie wza-
jemnie przeszkod, lecz raczej pomagajg sobie nawzajem;
wyzsze wiadze doskonalg dziatanie nizszych, a znowu niz-
sze stuzg pomocg wyzszym. Stad przyrodzone dziatanie
cztowieka powaznie sie wzmaga.

Na podstawie catej powyzszej osnowy prze-
konamy sie w nastepnym artykule, co znaczy
okreSlenie teologiczne: spoliatus gratuitis.

,,Tajemnicg powodzenia w pracy pasterskiej Sw. Fran-
ciszka Salezego bylo to, ze nie rozpoczynat jej w cztowie-
ku od jego nizin, od jego bolgczek, od jego namietnosci
i grzechow, lecz rozpoczynat jg od szczytu jego duszy...
I dlatego dochodzit stopniowo do wszystkich jej gtebin
i ukrytych bolgczek, bo juz nie byto dlan ukrywanych
przez nieufno$¢ tajemnic. Od szczytu duszy, w ktorej
pali sie sakramentalny znak, sakramentalny charakter
powszechnego kaptanstwa, musi kaptan rozpoczg¢ su>3
prace, by sie przed nim otwarly wszystkie tajniki duszy.
By jednak w ten sposob od wewnatrz i od gory podejsc
do cztowieka, trzeba by¢ gotowym na to, by dusze swojg
dac, by dac jej szczyt, ten, na ktorym znowu pali sie zna-
mie kaptanstwa innego, tego trzeciego, ktore daje wiadze
nad mistycznym ciatem Chrystusowym. Kaptan idzie
w szeregi wiernych z nieszczesciem, ilekro¢ do nich zbliza
sie nie szczytem duszy do szczytu lecz nizing do niziny,
bo wowczas nie daje lecz bierze, nie zyskuje lecz gubi, nie
ozywia lecz zabija.”

Ks. Konstanty Michalski: Mandatum Novum w ,Kaptan wsrdd
ludzi", str. 50—51. Warszawa 1938.
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