AKTUALNOSCI DOGMATYCZNE

Ks. Aleksander Zychlinski — Poznan.
CZLOWIEK A GRZECH PIERWORODNY.

Natura ludzka po grzechu pierworodnym.

Przez grzech pierworodny cztowiek utracit: faske
uswiecajgca wraz z nieskazitelnoScig oraz melioracje sit
przyrodzonych.

A co znaczy dla natury Iudzkie{< utracic wymienione
dobra? W jaki stan popadt cztowiek przez te utrate?

~ Nie chodzi nam o skutki, jakie Adam poniost 0so-
biscie na skutek swego upadku, lecz zajmuja nas skutki,
jakie grzech Adama spowodowat dla natury ludzkiej
w ogole.

Nasamprzod cztowiek utracit taske uswiecajgca. Jest
to strata najciezsza; raz dlatego, ze dzieki fasce cztowiek
byt przebostwiony w najgtebszej swej istocie, posiadat Du-
cha Sw. i b)ﬁ mitowanym dzieckiem Bozym; nastgpnie dla-
tego, ze taska byta zrodtem nieskazitelnosci natury ludzkiej
I owej petni doskonatosci, o ktdrej mowilismy uprzednio.
Utrata taski sprawita, ze cztowiek w najwyzszych szcz?/-
tach ducha (ratio superior) jest odwrécony od Boga, Celu
swego nadprzyrodzonego. A ze wedle faktycznego porzad-
ku rzeczy cel ostateczny przyrodzony zwigzany jest nieroz-
dzielnie z Celem nadprzyrodzonym, stagd cztowiek odwro-
cony jest takze od swego ostatecznego celu przyrodzo-
nego. Nastata wiec straszna dysharmonia w cztowieku:
4 {edne' strony zachowywa on swe przeznaczenie dla
Celu nadprzyrodzonego, a z drugiej strony jest odwrocony
od niego, a nawet od swego celu przyrodzonego; Bog po-
zostaje Celem ostatecznym cztowieka, a on nie posiada
zadnego $rodka nadprzyrodzonego, by sie moc Don
zwrocig.

Poniewaz cztowiek stat sie winowajcg. Bog przestat
otaczaC go ta troskliwaBopiekq,éakq go obejmowat, poki
byt mitowanym synem Bozym. Cztowiek grzeszny nie po-
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siada prawa do zadnych pomocy nadprzyrodzonych,
a nawet nie ma prawa, by mu Bog udzielat pomocy przy-
przyrodzonych, poniewaz zeszedt z drogi do celu osta-
tecznego, jakg BOg mu wyznaczyt.

Skoro zerwany zostat stosunek harmonijny miedzy
duchem ludzkim w jego najwyzszych szczytach a Bo-
giem przez utrate faski uswiecajacej, nastapito rowniez
zaktocenie harmonijnego stosunku miedzy nizszg a wyz-
szg czeScig czlowieka, miedzy ratio inferior a superior.
Ratio superior juz nie posiada owej mocy nadprzyrodzo-
nej, dzieki ktorej panowata nad ratio inferior udzielajac
iej sity, by gorowata nad zmystowg sferg ludzkiej natury.
Innymi stowy, utrata taski uswiecajgcej spowodowata
utrate nieskazitelnosci. Utrata ta sprawita, ze natura
ludzka popadta w wewnetrzne rozdwojenie: nastapit roz-
diwwik miedzy ratio superior a inferior, miedzy zyciem
umystowym a zmystowoscig, miedzy duszg a ciatem. Stad
wyniknety dla natury ludzkiej tzw mala passionis, opera-
tionis i perturbationis.

Mala passionis. Skoro dusza utracita site panowania
nad ciatem, ciato podlega cierpieniom i Smierci. Z tym
za$S taczy sie powazne ograniczenie panowania cztowieka
nad przyrodg oraz wieloraka zalezno$¢ jego od niej.

Mala operationis. Rozum i wola zaznaty powaznego
ostabienia przez utrate nadprzyrodzonych sit, jakimi b)(-
ty wzbogacone; stagd rozum jest sktonny do btedu, a wola
do ztego).

Mala perturbationis. Zmystowos$¢ powstata przeciw
duchowi z silnym dazeniem, by go podbi¢. Stad rodzi sie
w cztowieku walka 1 zamet zmierzajacy do catkowitego
przewrotu wewnetrznego. Przy tym sity zmystowe bywaja
podniecane z zewnatrz, zwfaszcza przez dziatanie szatana,
na ktorego pastwe cztowiek sam sie wydat przez grzech,
oraz przez podniecajgce dziatanie Swiata sprofanowanego
grzechem.

~ Skoro natura ludzka utracita taske uswiecajacg oraz
nieskazitelnoS$¢, tym samym utracita owa melioracje
wiadz, jaka zawdzieczata swemu zjednoczeniu z nadna-
turg. A ze popadta ona w wewnetrzng disharmonig, dla-
tego poszczegdlne wiadze jej juz nie majg swobody
w dziataniu, ani korzystaC moga z wzajemnej pomocy;
raczej utrudniajg one sobie nawzajem prace. Stowem,

* Dcnz. 174
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utraciwszy opieke nadnatury natura ludzka znalazta sie
w mniej korzystnych warunkach dziatania.

Z catego dotychczasowego rozwazania wynika, co na-
lezy rozumieC przez okreslenie: spoliatus gratuitis. Jest
to utrata daréw nadprzyrodzonych, z ktorej dla natury
ludzkiej wynika stan ogdlnego pogorszenia. Natura juz
nie posiada owej tezyzny duchowej, vigor rationis, owej
petni i dojrzatosci przyrodzonych witadz i czynnosci, jaka
zawdzieczata nadnaturze. Ta tgzyzna duchowa polegata,
jak wytozylisSmy, przede wszystkim na tym, ze dzigki nad-
naturze wnetrze cztowieka byto harmonijnie zcalone, oraz
na tym, ze z nadnatury ptyneta moc, ktdra positkowata
poszczegdlne wiadze cziowieka. Stad widoczna, ze utrata
nadnaturalnych débr (spoliatus gratuitis) powoduje przez
sie pogorszenie stanu natury ludzkiej tzn. zadaje naturze
rany, vulneratus in naturalibus.

Wszakze nie koniec na tym. Zachodzi bowiem wazne

ytanie, czy owo ,,vulneratus in naturalibus“ oznacza wy-
gcznie wspomniane pogorszenie sie stanu ludzkiej na-
tury spowodowane utratg darow nadprzyrodzonych, CZK
tez oznacza ono co$ wiecej. Innymi stowy: czy grzec
pierworodny stracit ludzkg nature pozbawiajac jg darow
nadprzyrodzonych do poziomu stanu czysto natu-
ralnego, czy tez stracit jg ponizej wymienionego
stanu.

Stan czysto naturalny jest mozliwy. Czlowiek be-
dacy w tym stanie miatby ostateczny cel przyrodzony,
Boga-Sprawce natury, oraz Srodki umozliwiajgce osigg-
niecie tego celu. Cztowiek w tych stanie naturalnym pod-
legatby btedowi, poniewaz rozum ludzki jest ograniczony
I moze per accidens pobtadzic, kiedy z zasad wytuszcza
wnioski; rowniez podlegatby on zlej pozadliwoscl, ponie-
waz wiadze umystowe z natury nie majg tyle mocy, by
opanowac catkowicie sfere zmystowa; podlegat by takze
grzechowi, poniewaz wola ludzka jest z natury zdolna do
odstepstwa od normy moralnosci; wreszcie podlegat by
Smierci, ktora dla natury ztozonej z materii jest rzecza
naturalna.

Jesli porownamy nature ludzka upadtg z naturg
w wymienionym stanie czysto przyrodzonym, to trzeba
stwierdzic, ze przez grzech cztowiek upadt ponizej stanu
czysto naturalnego; innymi stowy, cztowiek po grze-
chu pierworodnym jest w gorszym stanie od
cztowieka bedgcego w stanie czysto przyro-
dzonym.
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Sobor w Orange uczy, ze przez grzech pierworodny
cztowiek pod wzgledem ciata i duszy doznat zmiany na
gorsze, wolna wola jego ostabta (Denz. 174, 186). Sobor
Trydencki podobnie mowi: Wolna wola doznata umniej-
szenia sit (viribus attenuatum) i zyskata sktonnosc (incli-
natum) do ztego (Denz. 793).

Jesli przytoczone orzeczenie bierzemy w Swietle na-
uki Sw. Augustyna i Sw. Tomasza, to dochodzimy do
ewnego wniosku, ze nie wystarczy powiedzie¢, ze natura
udzka popadta w stan pogorszenia tylko w tym sensie, ze
utracita dary nadnaturalne, pozostajac na poziomie stanu
czysto naturalnego; raczej trzeba stwierdzi¢, ze cztowiek
przez grzech upadt ponizej stanu czysto przyrodzonego.

Nauke sw. Augustyna przedstawit jasno Mausbach*);
nauka za$ Sw. Tomasza wynika jak na dtoni z tego, co
Doktor Anielski mowi o potrzebie taskid. Wszak ucz
on, ze bez pomocy laski cztowiek po grzechu pierworod-
nym nie moze o wiasnych sitach przyrodzonych zacho-
wywaé prawa naturalnego; roéwniez nie d’est on zdolny
wykonaC najszczytniejszego aktu porzadku przyrodzo-
nego, tzn. nie moze prawdziwie i szczerze postanowié, ze
Bog bedzie zawsze i wszedzie jego ostatecznym celem
i zajmowac bedzie w jego zyciu pierwsze miei'sce. Tym-
czasem cztowiek bedacy w stanie czysto naturalnym mogt-
by bez nadprzyrodzonej pomocy Bozej zachowywac pra-
wo przyrodzone i przez akt przyrodzonej mitosci Boga
nade wszystko stawiC Boga na czele swego zycia. Stad
oczywista, ze cztowiek w stanie czysto naturalnym miatby
wiecej sit od cztowieka upadtego. Sw. Tomasz uczy, ze
cztowiek po upadku nie moze sprosta¢ temu, do czego
uzdalnia go przyrodzenie, poniewaz jego natura jest scho-
rzata, cztowiek za$ chory nigdy nie potrafi dokonac tego,
co zdrowy.

Nie ulega wiec watpliwosci, ze przez grzech pierwo-
rodny cztowiek upadt ponizej stanu czysto przyrodzo-
nego. Prawde te mozna tez wyraziC inaczej: przez
grzech cztowiek upadt do Poziomu czysto na-
turalnego, aupadajac doznat tak silnego wstrzg-
su, ze posiada nature schorzatg.

Lecz na czym polega ta choroba, corruptio naturae,
vulneratio naturae?

~ Rzecz jasna, ze wymieniona corruptio naturae nie wy-
raza zniszczenia lub spaczenia natury ludzkiej samej

1) Die Ethik des hl. Augustinus, t. 1l (Fryburg 1909), 139 nn.
» LI, qg. 109.
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w sobie, w najgtebszej jej jazni i we wiadzach natural-
nych. Tego grzech jako akt woli skonczonej nie jest
w stanie dokona¢. Poza tym trzeba pamietac, ze duch
ludzki, na ktéry grzech bezposrednio oddziatywa, oraz
wiadze duszy sa niezepsowalne, i dlatego nie mogg same
w sobie ulec zepsuciu lub umniejszeniu. Stad zgubne
skutki grzechu moga objawic sie tylko przez to, ze umniej-
szajg one sity natury w stosunku do czynu. Grzec
?ierworodny ostabit dynamizm ludzkiej na-
ury.

Lecz w jaki sposob grzech pierworodny ostabit natu-
ralng zdolno$¢ ludzkiej natury do czynu?

Nie moze tu wchodzi¢ w rachube natdg, ktér&/ zrodzo-
ny z grzechu ubezwitadnialby cztowieka w stosunku do do-
brego i sktaniat go ku ztemu. ChocCby nawet sam Adam
przez grzech swoj nabyt na{éé;, skianiajacy go do ziego, to
iednak natog ten nie przeszedtby jako zto tkwigce w ludz-

iej naturze na jego potomstwo, przede wszystkim dla-
tego, ze wymieniony natog bytby czyms$ Scisle osobistym,
co nie przechodzi na potomstwo. Wszak Sw. Tomasz
uczy, ze sprawnosci nabyte sg osobiste a nie dziedziczne
(I. 1. g. 81, a. 2).

Nalezy tedy z wigkszoscig teologow twierdzic, ze wy-
mienione zepsucie natury, dzieki czemu upadta ona po-
ni_ieL stanu czysto naturalnego, polega na tym, ze czto-
wiek upadty napotyka w swym zyciu moralnym
i umystowym na trudnos$ci, jakichby nie miat be-
dgc w stanie czysto naturalnym.

Naczelna trudnos$¢ pochodzi stad, ze po grzechu czto-
wiek odwrc')conY jest habitualnie od celu ostatecznego,
nie tylko od celu nadprzyrodzonego, lecz takze od osta-
tecznego celu przyrodzonego. Grzech bowiem odwraca
cztowieka takze od Boga jako Sprawcy natury. JeSli zas
cztowiek jest odwrocony od Boga, wowczas tatwiej skia-
nia sie do zlego, poniewaz cate jego wnetrze nastawione
jest w kierunku grzechu. 1 dlatego Sw. Tomasz uczy, ze
cztowiek bedacy w stanie grzechu tzn. cziowiek habi-
tualnie odwrocony od Boga-Celu ostatecznego a zwrocony
do celow egoistycznych, nie jest w stanie powstrzymac
sie od ciezkich uEadkéw4). Dlaczego? Raz dlatego, ze
zrodto mocy, dzieki ktorej cztowiek jest zdolny sprostac
wymogom prawa przyrodzonego i unikaC cigzkich upad-
kow, lezy w tym, ze umyst jego (ratio superior) poddany

* 1.1l 109. a. 8.
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jest Bogu. Skoro cztowiek przez grzech to zrodto mocy
utracit, to nie jest w stanie powstrzymac si¢ od grzechow
ciezkich. Po wtore, cztowiek bedacy w stanie grzechu nie
jest moralnie zdolny unikaC grzechow cigzkich, poniewaz
Istnieje w nim naturalna sktonno$¢ do dziatania w kie-
runku celu, do jakiego jest habitualnie zwrocony; cel zas
ten dla cztowieka bedgcego w stanie grzechu jest egoi-
styczny i zby. Wreszcie najwazniejszg racja, dla ktorej
cztowiek odwrocony od Boga przez grzech pierworodny
nie moze powst[zzmaé_ sie_od ciezkich upadkéw, lezy
w tym, ze cztowiek taki znajduje sn;J)oza droga, jaka mu
wyznaczyta Opatrzno$¢ w stosunku do celu ostatecznego.
Pan Bog wyznaczyt cztowiekowi jeden cel ostateczny, Cel
nadprzyrodzony; ostateczny cel przyrodzony faktycznie
nie istnieje dla cztowieka w mysl planu Opatrznosci.
Skoro wiec cztowiek schodzi z drogi wiodacej do Celu nad-
przyrodzonego, wowczas nie wchodzi on na droge wio-
det:q do przyrodzonego celu ostatecznego, bo droga
taka nie jest przewidziana przez Opatrznosc, lecz znaj-
duje sie poza wszelkg droga prawdziwej szczesliwoscl.
Stad oczywista, ze nie otrzyma on od Boga tej po-
mocy porzadku przyrodzonego, ktdrg by otrzymata
natura ludzka bedaca w stanic czysto przyrodzonym,
by moc zachowaC prawo przyrodzone, unika¢ zataman
moralnych i zmierza¢ do przyrodzonego celu ostatecz-
nego. Cztowiek za$ pozbawiony przyrodzonej pomocy
Bozej, nie jest zdolny unika¢ ciezkich uchybien. Czto-
wieka bedacego w tym stanie, tzn. cziowieka, ktor

zachowat wprawdzie przeznaczenie swoje do Celu nad-
przyrodzonego, lecz zstgpit z drogi wiodacej do wszela-
Kiego prawdziwego celu ostatecznego, przyrowna¢ mozna
do narzedzia muzycznego, ktore ma swoje przeznaczenie,
lecz ktorym praktycznie nie mozna sie postugiwac, ponie-
waz struny jego sa nadwerezone i niezdolne przyjac po-
ruszen artysty. Podobnie dzieje sie z wolg cziowieka,
kiedy jest odwrdcona od Celu ostatecznego; nie jest ona
zdolna przyjac dziatania Bozego potrzebnego do osiq(gnig-
cia celu przyrodzonego. Oczywista wiec, ze cztowiek od-
wrocony od Boga przez grzech pierworodny znaLdu e sie
w nieporéwnanie gorszym potozeniu od cztowieka beda-
cego w stanie czysto przyrodzonymb).

Druga przyczyna, dla ktorej stan cztowieka po
grzechu pierworodnym jest gorszy od stanu czysto przy-

s) Por. A. Goudin. Tract. thcol. De Gratia. Louvain 1874, 110 nn.
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rodzonego, lezy w tym, ze po grzechu pierworodnym
cztowiek jest pozbawionym tej opieki Bozej, ja-
Akiejby doznat wstanie czysto naturalnym. Wszak
sobor Trydencki (s. 5) uczy, ze przez %rzech pierworodny
cztowiek Sciagnat na siebie gniew i nietaske Boza. Gniew
zas i nietaska ze strony Boga wykluczajg czutg opieke,
ktora suponuje Bozg zyczliwosC. Inaczej cztowiek w sta-
nie czysto naturalnym; Bog odnositby sie do niego z zycz-
liwoscig i otaczatby go czufg opieka, na jakg po upadku
nie zastuguje.
Dalsza przyczyna, dla ktérej cztowiek po grzechu
pierworodnym jest w gorszym potozeniu od cztowieka be-
dacego w stanie czysto naturalnym, tkwi w tym, ze po
upadku cztowiek znajduje sige pod tyranig sza-
tana %Sob. Tryd. s. 5). Ta tyrania nie dreczytaby czto-
wieka bedacego w stanie przyrodzonym, jest ona bowiem
karg za grzech. Wprawdzie cziowiek bedacy w stanie
czysto naturalnym bytby takze narazony na pokusy sza-
tanskie, wszakze pokusy te nie bytyby tak gwattowne
i wnikliwe, poniewaz moc szatana w stosunku do czto-
wieka bytaby wielce ograniczona. By cztowieka grzesz-
nego ukara¢, Bog pozwolit szatanowi skierowac przeciwko
niemu swg ztowroga moc, oczywiscie, w granicach okres-
lonych przez Boga6). Z dopustu Bozego szatan stat sie ty-
ranem cztowieka (2 Kor. 4, 4). Ta szatanska tyrania obja-
wia sie dwojako: raz w tym, ze szatan ciagnie cztowieka
do ztego wplywajac za posrednictwem nizszych wiadz na-
tury ludzkiej (przez wyobraznie i zmystowa wiadze po-
zadliwg) na wyzsze wiadze (rozum i wole?, a nastepnie
w tym, ze sprowadza on na cztowieka wielorakie zlo na-
tury fizycznej, zwtaszcza nieszczesliwe wypadki i choroby
éLuk. 13, 11: spiritus infirmitatis), przy czym zmierza on
do tego, by cztowieka wtraci¢ w grzech. W tym wiasnie,
ze szatan zaczepia dusze ludzka jakoby od dotu, tzn.
przez nizsze czesci ludzkiej natury, usitujac poddac du-
cha ludzkiego pod sSmiercionosne panowanie zmystowosci,
objawia sie przeciwienstwo jego destrukcyjnej prac
w stosunku do konstrukcyjnego dziatania Bozego, czyli

¢) Cate potworne zlo, co dzieje sie na Swiecie, zwlaszcza pie-
kielna' walka przeciwko KoSciotowi i wszystkiemu, co dobre i szla-
chetne, nie znajduje dostatecznego wyttumaczenia w stabosci i skazeniu
natury ludzkie]. Tu ukrywa si¢ tajemnicza potega, zmierzajgca catg
sitg_ku temu, by zwalczy¢ Boga na Swiecie, by zniweczy¢ porzadek
faski a wraz z nim porzadek natury. Dziatanie tej szatanskiej potegi
idgcej szturmem na Boga, stugi Jego i na wszystko, co dobre 1 szla-
chetne, na taske i nature, nazywa Apostot ,,mysterium iniguitatis®.

121



Ducha $w., ktory dziata na najwyzsze wiadze cztowieka
(ratio superior), izby one ,,fortiter et suaviter* opanowat

calg nizszg sfere zycia ludzkiego. Wprawdzie cztowie

bedacy w stanie czysto naturalnym bytby takze narazonK
na pokusy, ale pokusy te nie bylyby tak gwaltowne ja

po grzechu pierworodnym, tak iz cztowiek przy zwykiej
pomocy Bozej mogtby je tatwo pokonaé. Od ztego za$ fi-
zycznego, jakie obecnie szatan sprowadza na ludzi, czto-
wieik bedgcy w stanie przyrodzonym bytby catkowicie
wolny.

Destrukcyjny wplyw szatana objawia sie przede
wszystkim w tym, ze roznieca on w cztowieku pozadli-
wos¢ zmystowag. W tym celu dziata on na wyobraznie i na
zmystowe wiadze poznawcze, a przede wszystkim na zmy-
stowg witadze pozadliwa, bezposrednio lub tez za pomoca
Swiata zmystowego, zwtaszcza przy pomocy ludzi. To roz-
petanie ztej pozadliwosci jest tak wielkie, ze w nim ujaw-
niajg sie najsilniej skutki grzechu pierworodnego oraz
skazenie natury ludzkiej. Totez Sw. Augustyn zalicza zig
pozadliwos¢ wprost do istoty grzechu pierworodnego
w charakterze czynnika materialnego, gdy tymczasem
czynnikiem formalnym jest zawiniony brak pierwotnej
sprawiedliwosci. Wprawdzie cziowiek bedacy w stanie
czysto przyrodzonym bytby réwniez nagabywany przez
zmystowosc, bo ona jest wynikiem natury ludzkiej ztozo-
nej z duszy i ciata. Wszakze pozadliwos¢ ciata w stanie
czysto przyrodzonym nie bytaby tak silna, bo szatan (ani
s’wigtkzewnetrzny) nie dziatatby tak podniecajgco jak po
upadku.

Zta pozadliwoSC rozniecona przez wpltyw szatana
zmierza do tego, by pociggnaC i podbi¢ inne wiadze ludz-
kiej natury: zmystowg wiadze popedliwg, wole i rozum.
Pod tym wzgledem destrukcyjna jej dziatalnos¢ obejmuje
cate zycie cztowieka.

Nasamprzod dziata ona hamujgco na wiadze poped-
liwg, zatamuje jej energie do walki i czynu (infirmitas).
Wtadza bowiem zmystowego pozadania ma wielki wptyw
na witadze popedliwa, poniewaz wszystkie popedy bojowe
rodzg sie z mitoSci zmystowej a majg kres swéj w radosci
i smutku, czyli w uczuciach pozadliwych?). Dlatego sw.
Tomasz uczy, ze wiadza pozadliwa ulegta przez grzech
wiekszemu zepsuciu niz wiadza popedliwg8).

*) De malo, . 4, a. 2, ad 12
*) De Verit. q. 25. a. 6.
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Rozpetana ﬁOZ@dli_woéé dziata takze ujemnie na wole
czyniac ja pochopniejszag do ztego (malitia), a bardziej
ocigzatg 1 stabg w stosunku do dobrego (attenuatio). Stad
rodzi sie we woli niestato$¢ oraz ustawiczna walka, Kiedy
chodzi o wybdr miedzy dobrem a ziem. Pod wptywem
ztej pozadliwosci wzrasta egoizm, czyli nieporzagdna mi-
tosC wiasna. Wprawdzie cztowiek w stanie czysto przy-
rodzonym bytby takze zdolny do mitoSci egoistycznej;
jednakowoz egoizm ten nie miatby tak przerazajacyc

rozmiarow (1. 2, g. 109, a. 3). A ze egoizm jest spaczeniem
mitosci, a wiec najdoskonalszego przezycia istniejacego
na ziemi, dlatego jest on najgtebsza rana, Ijaka grzech za-
dat ludzkiej naturze. O ile wszystko, co szlachetne w czto-
wieku, pochodzi z mitosci, to wszystko, co podte, rodzi
sie z egoizmu, zwitaszcza pycha zywota i pozgdliwo$c¢ oczu.
Stad widoczna, ze zto$¢ woli, tzn. sktonnosé do niesub-
ordynacji wzgledem Boga, do obycia si¢ bez Boga, jest
najdotkliwsza rang zadang ludzkiej naturze przez grzech
pierworodny.

~ Wreszcie zta pozadliwos¢ oraz egoistyczna wola od-
dziatywujg ujemnie na rozum nastawiajac go subiektywi-
stycznie. Stad pochodzi owo zacie$nienie umystowe, ktore
sprawia, ze cztowiek nie jest zdolny pozna¢ catoksztattu
prawd religijnych i etycznych niezbednych do kierowania
wiasnym zyciem. Czlowiek w stanie czysto przyrodzo-
nym_by’fbﬁl zdolny poznawac bez trudu catoksztatt prawd
religijnych i etycznych potrzebnych do osiggniecia osta-
tecznego celu przyrodzonego; natomiast po upadku rozum
ludzki jest przez egoistyczny subiektywizm tak przy-
¢miony, iz jest dlan rzeczag moralnie niemozliwg poznac
bez domieszki btedu catoksztatt prawdy przyrodzonej nie-
zbednej do zycia ideowego. Silniej przy¢miony przez ego-
istyczne nastawienie woli jest rozum praktyczny, bedacy
siedliskiem roztropnosci. Rozum bowiem w swej funkcji
praktycznej, tzn. o ile formutuje sady praktyczne, zalezy
od woli; natomiast mniej silnie ujawnia si¢ subiektywi-
styczne nastawienie rozumu, kiedy chodzi o funkcje spe-
kulatywng. Wszakze i pod tym wzgledem rozum jest
przyCmiony subiektywizmem, poniewaz wypowiedzenie
(choC nie sformutowanie) sadu teoretycznego oraz przy-
jecie go zalezg od woli*).

U cztowieka zatem bedacego w stanie grzechowego
upadku cztery wiadze majgce udziat w zyciu moralnym

*) Cont. Cent. 4. 52
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(rozum, wola, zmystowa wtadza pozadliwa, zmystowa wia-
dza popedliwg) napotykajg, kiedy chodzi o naturalng ich
czynnosc, na powazne przeszkody i trudnosci. Dzieki tym
przeszkodom sg one wytrgcone z rdwnowagi w stosunku
do swych wiasciwych przedmiotow, sg ostabione, zniepra-
wione. Od czasu sw. Bedy (f 735) teologowie mowia o 4
ranach zadanych naturze ludzkiej przez grzech pierwo-
rodny oznaczajac przez to wymienione spaczenie, jakiego
doznaly na skutek grzechu pilerworodnego wiadze natury
ludzkiej majgce udziat w zyciu moralnym. Rany te sa:
ignoracja (rozum), skionno$S¢ do ztego (wola), stabosc
(zmystowa wiadza popedliwag) i zta pozadliwos¢ (zmy-
stowa wiadza pozadliwa).

Teraz wolno nam przystapi¢ do sformutowa-
nia, wynikow naszych dotychczasowych roz-
wazan.

Chodzito nam o prawdziwy sens okreSlenia teologicz-
nego: spoliatus gratuitis, vulneratus in naturalibus.

Spoliatus gratuitis oznacza utratg zawiniong dobr nad-
p_rzyrodzoraych, a wiec 1) utrate faski uswiecajacej (sanc-
titas), 2) darow pozanaturalnych, zwilaszcza nieskazitel-
nosci moralnej (iustitia), wreszcie 3) utrate t. zw. melio-
ratio naturae. _

Vulneratus in naturalibus oznacza sCPaczenle naturY
ludzkiej spowodowane: 1) przez utrate dobr nadnatural-
nych: naturalne stabosci natury ludzkiej uchylone przez
dary nadprzyrodzone odzyskaty swe panowanie, skoro
dary te zostaty utracone;

2? przez trudnosci, jakie napotyka cztowiek w zyciu
moralnym i umystowym dzieki grzechowi pierworodnemu.

Vulneratus in naturalibus wyraza zatem dwojakie za-
kazenie natury ludzkiej. Pierwsze posteipuje jakoby z gory
ku dotowi, z najwyzszych szczytow ludzkiej natury ku
jej czesciom nizszym. Jest to zakazenie ludzkiej natury
spowodowane utratg dobr nadprzyrodzonych. W tym
sensie zaraza poczyna sig¢ in ratione superiore i przecho-
dzi, jakosSmy widzieli, do tzw. ratio inferior, a_nastgpnie
ogarnia sfere zmystowa i ciato ludzkie. Ujawnia ona na-
turalne braki ludzkiej natury ztozonej z ducha i materii.

Drugie zakazenie ludzkiej natury postepuje w od-
wrotnym kierunku: z dotu ku gorze, z najnizszych sfer
ludzkiej natury ku sferom wyzszym. Jest to zakazenie
ludzkiej natury spowodowane przez trudnosci, jakie dzie-
ki grzechowi tamuja i pacza zycie moralne i umystowe
cztowieka. Zakazenie to poczyna sie w zmystowej wiadzy
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pozadliwej, przechodzi na zmystowa wiadze popedliwa,
a nastepnie obejmuje wole i rozum. Sprawia ono, ze na-
tura judzka po upadku znajduje sie w gorszych warun-
kach, niz natura ludzka bedgca w stanie czysto przyro-
dzonym.

~Jesli chodzi o nauke Sw. Tomasza dotyczacg zagad-
nienia, ktére nas zajmuje, to panuge na ten temat rozbiez-
nos¢ zdan wsrod komentatorow. Jedni (Kajetan, Medina,
Gonet) twierdza, ze abstrahujgc od przewinienia natura
ludzka w stanie upadtym nie rozni sie od natury ludzkiej
w stanie czysto przyrodzonym. Inni natomiast (Billuart,
Goudin, Alvarez, Del Prado, Gotti) sadza, ze w mysl na-
uki Sw. Tomasza natura ludzka bedaca w stanie upadku
znajduje si¢ w gorszych warunkach od natury ludzkiej
w stanie czysto przyrodzonym.

Kto nauki $w. Tomasza nie bierze tylko materialnie,
ale rozumie je formalnie, kto wniknie w catoksztatt to-
mizmu i w zasady, Kktore sa dusza jego, kto wreszcie
uwzgledni znaczenie, jakie sw. Tomasz skutkom grzechu
pierworodnego przyznaje w caloksztatcie swej teologii
moralnej, dojdzie do przekonania, ze to, coSmy powie-
dzieli na temat okreSlenia teologicznego ,spoliatus gra-
tuitis, vulneratus in naturalibus“ najzupetniej oddaje au-
tentyczng nauke $w. Tomasza.

Z teologicznej nauki zawartej w okre$leniu
spoliatus gratuitis, vulneratus in naturalibus wy-
ptywajg donioste wnioski zyciowe.

Przede wszystkim poznajemy w jej oSwietleniu czto-
wieka: samych siebie, bliznich, spoteczenstwo. Poznaw-
szy samych siebie widzimy jawnie, ze wszelka nasza
dostatecznos¢ z Boga jest, ze droga zycia naszego po-
winna by¢ droga wiodgca do coraz petniejszego podda-
wania sie Bogu. Poznawszy za$ cztowieka-blizniego uczy-
my sie sadzi¢ innych z wielkim wyrozumieniem
i zdobywamE\; sztuke zblizania sie do ludzi.

Nie sposob przedstawi¢ na tym miejscu doniostego
znaczenia, jakie wytozona teza posiada dla pedagogii i dla
chrzeScijanskiej ascezy. Przyczynia sie ona wielce do
oSwietlenia przedmiotu materialnego pedagogii, jakim
jest cztowiek w swym prawdziwym stanie obecnym, a tak-
ze rzuca Swiatto na jej przedmiot formalny, ktorym jest
cztowiek urzeczywistniajacy w sobie petng idee przyro-
dzonlq i nadprzyrodzong doskonatego cztowieczenstwa.

Nastepnie prowadzi nas Swiatto wytozonej nauki te-
ologicznej do gtebszego zrozumienia dzieta Chry-
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stusowego. Wszak poznaliSmy, co$my utracili przez
grzech i w jak optakany popadliSmy stan. Chrystus wyba-
wit nas ze stanu upadku i przywrocit nam utracone przez
grzech dobra, a nawet dat nam wiecej, anizeliSmy utracili.
Wprawdzie odczuwamy poki zyjemy na tej ziemi braki
ptynace z grzechu pierworodnego oraz stabosci, z ktorych
wyzwoli nas Chrystus, kiedy w chwalebnym zmartwych-
wstaniu w catej petni uczestniczy¢ bedziemy w zyciu
Chrystusowym; jednakowoz dzieki Chrystusowi juz za
ziemskiego zycia pewniejsi jestesmy, iz osiggniemy Kie-
dys chwate wiekuistg, anizell gdybysmy byli dziecmi nie-
winnego Adama. Wowczas bowiem kazdy cztowiek prze-
chodzitby powazng probe, ktéra by nieodwotalnie decy-
dowata o wiecznym losie jego (1, g. 100, a. 2.); obecnie
zas, lubo ze czesto upadamy, mamy Chrystusa, ktory nie-
wyczerpanym swym mitosierdziem nas obejmuje i usta-
wicznie dzwiga do zycia faski.

,Oddaje glos... autorowi zabawnej powiesci perskiej,
by nam delikatnie powiedziat, jak bez zatracenia z oczu
transcendencji naszej religii, bez ofiarowania doktryny na
rzecz adaptacji — zdotamy dotrze¢ do intymnosSci serc
naszej generacji wspotczesnej:

,,ONn puka do drzwi Oblubienicy. Z wewnatrz odzywa

sie glos: ,,Kt6z tam*“? ,Jam jest" — odpart. Gtos za$ od-
powiedziat: ,,Nie ma w tym domu miejsca dla mnie i dla
ciebie*. — I drzwi pozostaty zamkniete.

Oblubienic tedy udat sie na pustynie, poscit i modlit
sie w samotnosci. Po roku wrocit i znéw puka do drzwi.
Na nowo glos pyta: ,,Ktéz tam?*“ Tym razem odpowie-
dziat: ,,Ty sama®“. — | drzwi sie otworzyty*.

ObysSmy mogli ,,po poscie i modlitwie*, pozbywszy
sie ciasnych pojeé¢ a oSwieceni przez Boga, zblizy¢ sie do
dziecka i do cztowieka nowoczesnego z duszg wyrozu-
miatg i sympatyczniejsza, azeby on przyjat Boga nie jako
obcego przybysza, ate jako Tego, ,dla ktorego jest
miejsce w domu*, jako Tego, ktory jest cztowiekiem in-
tymniej blizszy anizeli cztowiek sam sobie*.

Ks. G. Delcuve T. J. ,,Gdzie nauka religii spotka si¢ z nowoczesna
miodziezg?“ Nouvelle Revue Theologique 70 (1938) str. 1210. Louvain.
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