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BOGUSLAW DROZDZ

Swietos¢ przedmiotem pastoralnego rozeznania

W szostym roku swego pontyfikatu, 19 marca 2018 roku papiez Franciszek,
opublikowat adhortacj¢ apostolska Gaudete et exsultate o powolaniu do $wie-
tosci w Swiecie wspdtczesnym. Wiadomo powszechnie, zwlaszcza w kregach,
w ktoérych jest uprawiana teologia, ze temat Swigtosci nalezy do istotnych za-
gadnien wielu dyscyplin teologicznych, jesli nie wprost wszystkich, co z kolei
wigze si¢ z definicjg teologii w ogdlnosci.

W tymze artykule stawiamy sobie nastepujace pytanie: Czy papieski do-
kument wydobywa kryteria pastoralnego rozeznania $wigtosci? Uwazamy,
ze postawienie takiego pytania jest zasadne. Po pierwsze dlatego, ze problem
swiegtosci nalezy do kwestii duszpasterskich i apostolskich. Po drugie, swigtos¢
wchodzi w konotacje chrzescijanskiego zycia. I jeszcze mozna wymieni¢ co naj-
mniej jeden powdd. Ot6z Swietosc jest tg wartoscig, ktdra jest atakowana przede
wszystkim przez btedne, a mimo to zywo rozwijane, wspotczesne ideologie kul-
turowo-spoleczne.

I. Metodologiczne uwagi wstepne

Papiez Franciszek we wstepie do adhortacji pisze, ze ,,Nie nalezy spodzie-
wac si¢ tutaj traktatu o $wietosci, z wieloma definicjami i rozréznieniami, ktore
moglyby ubogaci¢ ten wazny temat, lub z analizami, ktére mozna by przeprowa-
dzi¢ odnosnie do drég uswiecenia™!. Powyzszg uwage nalezy potraktowaé po-

Bogustaw DR O Z D Z: ks. dr hab. prof. PWT, kierownik Katedry Nowej Ewangelizacji w Insty-
tucie Teologii Pastoralnej Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu; e-mail: drozdz@
perspectiva.pl

' Franciszek: Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate. O powotaniu do $wigtosci
w $wiecie wspotczesnym (19.03.2018). Ttum. polskie. Krakéw 2018, nr 2 (dalej: GE).
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waznie. Oznacza to, ze nie nalezy szuka¢ w adhortacji definicji tresciowo i me-
todologicznie petlnych. Jesli juz, to mozna si¢ spodziewac bardziej obszaréw
i inspiracji z jednej strony, a z drugiej zachety i mobilizacji do osobistego zaan-
gazowania si¢ w poszukiwanie odpowiedzi na pytania dotyczace faktu $wigtosci
w zyciu konkretnego cztowieka.

Na poczatku rozwazan trzeba wyraznie jeszcze zaznaczy¢, ze w dokumen-
cie papiez Franciszek mowi o swigtosci w kontekscie powotania cztowieka. To
wazna uwaga, kaze bowiem uciekac¢ od wyabstrahowania swietosci od zwyczaj-
nego trybu ludzkiego zycia. Z pewnoscig poddane dyscyplinie naukowej rozpa-
trywanie swigtosci wiele wnosi w jej rozumienie. Nalezy jednak pamigtaé, ze
naukowe ujecia musza przedmiot swojego zainteresowania podda¢ procesowi
abstrakcji i nada¢ mu range wartosci autotelicznej. Roéwniez nauki teologiczne,
kierujac si¢ wymogami metodologicznymi, muszg skutecznie ze Swigtosci czy-
ni¢ wartos¢ sama w sobie. To one przeciez pozwalaja ogladac ja jakby z kazdej
strony, co rownocze$nie oznacza, ze dos¢ swobodnie odrywa si¢ ja od kazdego
kontekstu, aby lepiej si¢ jej przyjrze¢. W naukach 6w proces jest oczywiscie do-
puszczalny, a nawet konieczny?.

Celem adhortacji jest przedstawienie ,,powolania do $wigtosci, probujac
uja¢ je w aktualnym kontekscie, z jego zagrozeniami, wyzwaniami i mozliwo-
sciami” (GE 2). Juz same podtytuly pierwszej czgsci zatytutowanej: Powola-
nie do swietosci, podpowiadaja, ze mamy do czynienia z rzeczywistoscig dyna-
miczng i kontekstowa, a w szczegdlnosci przezywang osobiscie przez czytelnika
dokumentu®. Papiez umieszcza nastepujace $rodtytuty: ,Swieci, ktorzy nas
wspieraja i nam towarzysza”; ,,Swieci z sasiedztwa”; ,,Pan wzywa”; ,, Takze dla
ciebie”; ,,Twoja misja w Chrystusie”; ,,Dziatalnos¢, ktora uswigca”; ,,Bardziej
zywi, bardziej ludzcy”.

Czegs$¢ druga dokumentu ttumaczy, czym jest i jak si¢ ujawnia wspotczes-
ny gnostycyzm oraz wspotczesny pelagianizm. Papiez Franciszek nazywa je
»subtelnymi nieprzyjacielami $wigtosci”. W czesci trzeciej, o tytule: W swie-
tle Mistrza, autor dokumentu pokazuje, ze chrzescijanin, zyjac o$mioma bto-
gostawienstwami, ptynie ,,pod prad”. Dla papieza blogostawienstwa sg ,,jakby
dowodem tozsamosci chrzescijanina” (GE 63). Czwarta cze$¢ adhortacji kon-
centruje si¢ na wyszczegdlnionych cechach swigtosci, ktore poswiadczaja obec-

2 Wymaga tego kazda analityczna czynno$¢, ktéra nie zawsze ,,ma szczescie” spotkaé sie
z procesem odwrotnym, tj. synteza. W tym kontekscie trzeba mowi¢ o wyzszosci nauk dedukcyj-
nych nad naukami postugujacymi sie przede wszystkim metoda indukcyjna.

3 Papiez méwi wprost do czytelnika, np. ,,Pozwol, by taska twego chrztu owocowata na dro-
dze $wigtosci. Pozwdl, aby wszystko bylo otwarte na Boga i dlatego wybierz Jego, wybieraj Boga
wecigz na nowo. Nie zniechecaj sig, poniewaz masz moc Ducha Swictego do tego, by $wictosé
byta mozliwa” (GE 15).
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nos$¢ Boga w $wiecie wspolczesnym. Ostatnia cze$¢ mowi o walce, czujnosci
i rozeznaniu. W koncowym punkcie dokumentu papiez Franciszek, wyrazajac
zyczenie, napisat: ,,Mam nadzieje, ze te strony beda uzyteczne dla catego Ko-
sciola, aby poswigcit si¢ on krzewieniu pragnienia $wigtosci. Prosmy, aby Duch
Swiety napeit nas mocnym pragnieniem bycia $wigtymi dla wigkszej chwaty
Bozej i wspierajmy si¢ nawzajem w tym zamiarze. W ten sposob bedziemy mieli
udziatl w szczesciu, ktorego swiat nie moze nam odebrac” (GE 177).

II. W obszarze rozeznania pastoralnego

Problem rozeznania najczgsciej stusznie taczymy z duchowoscig. Aby miec
wlasciwe zycie wewnetrzne, chrzescijanin musi podda¢ je dobremu rozeznaniu.
Stad zaleca si¢ otwarcie na kierownictwo duchowe, potrzebe sakramentu pokuty
i pojednania, wnikanie w stowo Boze, wrazliwos¢ na Boze natchnienia, umito-
wanie modlitwy, kontemplatywne uczestnictwo w liturgii, rozpoznawanie §la-
déw pozostawionych przez swiadkow Ewangelii i wiele innych podpowiedzi,
nie zawsze dajacych si¢ jednoznacznie okreslic. W omawianym dokumencie pa-
piez Franciszek doglebnie ukazuje charakterystyke duchowego rozeznania. Nie
stosujac definicji, wyjasnia pogladowo, tj. nie postuguje si¢ uwazang za jedynie
stuszng normg wyktadu doktrynalnego. Papiez thumaczy:

Jak rozpoznaé, czy co$ pochodzi od Ducha Swictego, czy pochodzi
z ducha tego $wiata lub z ducha diabta? Jedynym sposobem jest ro-
zeznanie, ktore wymaga nie tylko dobrej zdolnosci rozumowania lub
zdrowego rozsadku, ale jest takze darem, o ktory nalezy prosié. Jesli
z ufnoscig prosimy o niego Ducha Swigtego, a jednocze$nie staramy
si¢ pielggnowaé go poprzez modlitwe, refleksje, czytanie i dobra radg,
z pewnos$cia mozemy wzrasta¢ w tej zdolnosci duchowej (GE 166).

Papieska eksplikacja zostaje nadto okraszona waznymi uwagami, ktdre
W rzeczywistosci mozna rozmiec¢ nie tylko jako warunki dobrego rozeznawa-
nia, lecz nawet jako zasady, ktorych przestrzeganie prowadzi do oczekiwanego,
a przy tym nowatorskiego efektu — w mocy Ducha, z Jego silg i Jego zasiggiem.
Papiez przedstawia je lakonicznie, co nastgpuje: (1) pilna potrzeba (GE 167-168);
(2) zawsze w swietle Pana (GE 169); (3) nadprzyrodzony dar (GE 170-171);
(4) mow Panie (GE 172-173); (5) logika daru i krzyza (GE 174-175).

Interesuje nas rozeznanie pastoralne, nie tyle rozeznanie duchowe w $cis-
lym tego stowa znaczeniu. To ostatnie pozostawiamy specjalistom zycia ducho-
wego, jakkolwiek wiemy, ze i teologia pastoralna uprawiana jest przez tych, kto-
rzy duchowosci przypisuja kolosalne znaczenie.
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Pastoralne rozeznanie nie jest dla teologii praktycznej czyms$ nowym. Z ra-
cji tego, ze Kosciot dziata w stale zmieniajacych si¢ warunkach, pytanie o ich
rozpoznawanie jest kluczowe. Zblizonym zabiegiem metodycznym do pastoral-
nego rozeznania jest znana w teologii droga rozpoznawania znakow czasu®. Nie
ma potrzeby jej tutaj przyblizaé. Trzeba jednakze zaznaczy¢, ze waga interpre-
tacji znakow czasow to jedno, a odpowiednia reakcja Kosciota na nie to sprawa
druga. Nalezy jeszcze podkresli¢, ze rozpoznawanie znakdw czasu nie wyczer-
puje ,,metody” pastoralnego rozeznania. Jezeli znaki czasow méwig o wielowy-
miarowych warunkach, w jakich Kos$cidt dziata, to proces wzrastania w jego
wlasnej tozsamosci bedzie mowil o wewnetrznej kondycji Kosciota®. Ta ostatnia
kwestia nie moze by¢ zatem pominigta.

Co kryje si¢ pod wyrazeniem ,,pastoralnego rozeznania”? Chcac zbudo-
wac definicje, sprobujmy najpierw wskazaé, czego z pewnoscig nie moze w niej
zabrakng¢. Po pierwsze, przydawka ,,pastoralne” suponuje, ze winno za nig
ukrywac si¢ cate metodologiczne bogactwo nauki pastoralnej jako dyscypliny
teologicznej. Po wtore, odniesienie do duszpasterstwa jako domeny koscielnej
hierarchii oraz apostolstwa bedacego obszarem zdominowanym przez katolikéw
swieckich musi by¢ wyraznie uwydatnione, poniewaz zaréwno duszpasterstwo,
jak i apostolstwo aktualizuje si¢ w mniej lub bardziej rozpoznanych, ale zawsze
konkretnych warunkach spoteczno-kulturowych z uwzglednieniem okreslonej
sytuacji koscielnej. Po trzecie, trzeba pamictaé, ze kontekstem dla dziatan dusz-
pastersko-apostolskich jest zawsze jedno postannictwo Kosciota, ktory ze swej
natury jest misyjny i jednoczesnie antropologicznie w petni dostosowany do
najglebszych potrzeb czlowieka, szukajacego, czesto i po omacku, wiecznego
zbawienia. Po czwarte, kwestia pastoralnego rozeznania powinna jednoznacznie
otwierac¢ si¢ na to, co nowe, mogace zaskoczy¢, co poza przewidywanym ryzy-
kiem niesie nade wszystko pewnos¢, ze wszystko podlega Opatrznosci, a swoje
zroédto ma w stworczym 1 zbawczym zamysle kochajacego ludzkos¢ Boga.

Odwolujac si¢ do wyzej wskazanych determinantow, mozemy roboczo zde-
finiowa¢ pastoralne rozeznanie jako intelektualno-duchowg i1 ontologiczno-eg-
zystencjalng potrzebe Kosciota, ktéry uruchamia i kontynuuje zbawcze dzieto
ewangelizowania swiata. Mowimy, ze pastoralne rozeznanie jest potrzeba, po-
niewaz w tym wyrazeniu dostrzegamy koniecznos¢, a nawet przymus. Kosciot
dziala, bo jest potrzebny czlowickowi i1 §wiatu. Malo tego, sam ze swej istoty
dostownie jest potrzeba dla potrzebujacych; jest po prostu potrzebnym ,,narze-

4 Zob. AL. Szafratiski: Zarys nauki o Kosciele w swiecie wspdiczesnym. Lublin
1990; S. Bielecki: Znaki czasu. W: Leksykon teologii pastoralnej. Red. R. Kaminski,
W.Przygoda, M. Fiatkowski. Lublin 2006 s. 923-926.

5 Zob. W. Przygoda: Istota i postannictwo Kosciola. W: Teologia pastoralna. Red.
R.Kaminski. T. 1: Teologia pastoralna fundamentalna. Lublin 2000 s. 117-149.
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dziem zbawczym”. Narzedzie zbawcze ma swoj cel. Wychodzi naprzeciw egzy-
stencjalnej potrzebie ludzkiej, ktérg moze wypehic zbawcze dzieto, podane nie
inaczej, jak tylko drogg ewangelizowania.

Co moze byé przedmiotem pastoralnego rozeznania? Jest nim przede
wszystkim sam Kosciol, nadto swiat, ktory ewangelizuje. Tym przedmiotem jest
rowniez kazdy cztowiek, brany catosciowo i szczegdlowo, a zatem w swym je-
stestwie, powolaniu i doswiadczeniu. Niniejsze rozwazanie kaze nam tym szcze-
gblnym przedmiotem pastoralnego rozeznania uczynié¢ swietos¢, powotanie do
niej, osobista droge prowadzacg do zjednoczenia z Bogiem.

I1I. Kryteria pastoralnego rozeznania SwietosSci

Papieska adhortacja Gaudete et exsultate wymienia cechy §wietosci wyste-
pujace w Swiecie wspotczesnym. Zdaniem papieza Franciszka, sg nimi: znosze-
nie przeciwnosci, cierpliwosc i tagodno$¢; rados¢ i poczucie humoru; $miatos¢
1 zapal; bycie we wspdlnocie oraz trwanie w nieustannej modlitwie. Czy te ce-
chy moga by¢ uznanymi kryteriami jej pastoralnego rozeznania? Pytanie to jest
retoryczne. Sprobujmy im si¢ przyjrze¢, majac na wzgledzie wyzej podang defi-
nicj¢ pastoralnego rozeznania.

a) Znoszenie przeciwnosci, cierpliwo$¢ i tagodnos¢

Kwintesencja znoszenia przeciwnosci, cierpliwosci 1 tagodnosci jest poko-
ra. Aby ona mogta si¢ w cztowieku, w jego sercu zakorzeni¢, potrzebne sg upo-
korzenia. Papiez Franciszek wyjasnia:

Bez nich [upokorzen] nie ma ani pokory, ani tez $wigtosci. Jesli nie je-
stes w stanie znie$¢ i ofiarowaé pewnych upokorzen, nie jeste$ pokorny
i nie podazasz droga $wigtosci. Swietosé, jaka Bog obdarza Kosciot,
przychodzi przez upokorzenie Jego Syna: to wiasnie jest droga. Upo-
korzenie prowadzi ci¢ do upodobnienia si¢ do Jezusa, jest nieunikniong
czescig nasladowania Jezusa Chrystusa (GE 118).

Pastoralne spojrzenie na pokore jest wymowne. Jej przeciwienstwem jest
oczywiscie pycha, ktéra rozsadza duszpasterski zapat i zabija apostolskie ini-
cjatywy. Poddajmy si¢ nastepujacej refleksji. Otdz, niepodwazalny jest fakt, ze
kazdy chce by¢ kochany. Czyz w chceniu mitosci nie ma pragnienia? Tak! — jest,
1 to bardzo duze. Ono jakby zapoczatkowuje mitos¢. Jednak dlaczego jej nie ma
w takim stopniu, w jakim pragniemy jej doswiadczac? Otdz, dlatego, ze istnieje
cos$, co po prostu mito$¢ blokuje. Co zatem ja blokuje? Na to pytanie papiez
Franciszek odpowiada krotko: brak pokory. Zdaniem Franciszka, pokora jest
ztotg reguta:
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Pokora to postawa Jezusa, ktory umiera na krzyzu. I to jest ztota re-
guta dla chrzescijanina: robienie postepdw, rozwoj 1 unizanie si¢. Nie
mozna i$¢ inng droga. Jesli si¢ nie unizam, jesli ty si¢ nie unizasz, nie
jestes chrzescijaninem. ,,Ale dlaczego musze si¢ unizy¢?” Aby pozwo-
li¢, by cata mitos¢ Boga przyszia ta droga, ktdéra jest jedyng wybrang
przez Niego — nie wybrat zadnej innej — i koniczy si¢ na krzyzu. A po-
tem w tryumfie zmartwychwstania. Triumf chrzescijanina przychodzi
droga unizenia®.

Pokora nie ma nic wspolnego z pycha. Rozni si¢ takze zasadniczo od rozpa-
czy, ktdra wprost jest nastepstwem pychy. Swoista twarza rozpaczy z kolei jest
smutek, ktory jest odrzuceniem oferowanej mitosci i glgboka koncentracjg na
wiasnych pragnieniach. Innym imieniem tego smutku jest zwyczajna zazdros¢,
a jej skutkami badz to wycofanie — az do wyizolowanego zamknigcia, badz tez
nienawistna agresja.

Tylko pokora odblokowuje mitos¢. Czyni ludzki umyst, wolg i serce dyspo-
zycyjnymi na przyjecie mitosci, ktora oswieca, wzmacnia i fascynuje. Jest fun-
damentem dobrej i1 skutecznej modlitwy, a poniewaz pozwala wzrasta¢ cnotom
kardynalnym, dlatego staje si¢ tym samym najdelikatniejszym narzgdziem bu-
dujacym mitos¢ blizniego, co tez oznacza, ze jest rowniez najskuteczniejszym
or¢zem walki o dobro wspdlne.

b) Rados$¢ i poczucie humoru

Papiez Franciszek pisze, ze ,,Swiety jest zdolny do zycia pelnego radosci
i poczucia humoru. Nie tracac realizmu, oswieca innych pozytywnym i pelnym
nadziei duchem” (GE 122). Swietos¢ pelna radosci nie pozwala weisnaé si¢ pe-
symistycznej rozpaczy. Nie pozwala rdwniez, aby serce cztowieka zostato opa-
nowane ideologicznym optymizmem.

W tym miejscu odwotajmy sie do programowej adhortacji papieza Francisz-
ka Evangelii gaudium o gtoszeniu Ewangelii w dzisiejszym $wiecie. Rozpoczy-
na si¢ ona stowami: ,,Rados¢ Ewangelii napelnia serce i cate zycie tych, ktorzy
spotykaja si¢ z Jezusem. Ci, ktorzy pozwalaja, zeby ich zbawil, zostaja wyzwo-
leni od grzechu, od smutku, od wewngtrznej pustki, od izolacji. Z Jezusem Chry-

stusem rado$¢ zawsze rodzi si¢ i odradza™’.

Papiez uczy o radosci, ktéra uskutecznia ewangelizacje §wiata; sprawia, ze
zwlaszcza ludzie Kosciota na nowo, z pokora wcielajacego si¢ Boga w cztowie-

®Franciszek: Zlota regula postepowania — homilia podczas Mszy sw. w Domu $w. Marty
(8.04.2013). ,,L’Osservatore Romano” 34:2013 nr 6 s. 9.

"Franciszek: Adhortacja apostolska Evangelii gaudium. O gtoszeniu Ewangelii w dzi-
siejszym $wiecie (24.11.2013). Thum. polskie. Krakow 2013 nr 1 (dalej: EG).
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czenstwo, winni otrzasnaé si¢ z proznej chwaty tych, ktorzy ,,zadowalajag sig¢
posiadaniem jakiej$ wtadzy i wolg by¢ raczej generatami pokonanych wojsk niz
zwyktymi zolnierzami nadal walczacego oddziatu” (EG 96).

Rados¢ kaze Kosciotowi ujmowac kazdego cztowieka ze wszystkimi jego
stabosciami. Chodzi o to, abysSmy my, chrzescijanie, ,,zawsze wzrastali, zyli
z glebokim pragnieniem czynienia postepow na drodze Ewangelii i nie opusz-
czali rak” (EG 151). Dlatego papiez wota, ze rados¢ istotowo laczy si¢ z mito-
$cig; przypomina, ze ta radosna mitos¢ obecna jest w kazdym powotaniu ,,do
troski o najbardziej kruchych mieszkancéow ziemi” (EG 209).

Nadto Franciszek formutuje cztery zasady kierujace rozwojem wspotzy-
cia spotecznego i budowaniem pokoju. Mowi, ze czas przewyzsza przestrzen;
jednos¢ przewaza nad konfliktem; rzeczywistos¢ jest wazniejsza od idei; catos¢
przewyzsza cze$¢ (zob. EG 222-237). Ich zastosowanie z pewnos$cig usunie
smutek 1 krzywde; odbuduje nadziej¢ 1 przywrdci rados¢ calemu stworzeniu,
zaproszonemu do stotu jednego krélestwa. Wzorem tej przemiany jest Maryja
— Gwiazda Nowej Ewangelizacji, a wiec Ta, ktora rzeczywiscie ,,potrafi prze-
mienic¢ stajni¢ dla zwierzat w dom Jezusa” (EG 286).

Radosc¢ jest bardzo wazna. Ludzie jej pragna i dlatego o nig wolaja, szukaja
jej bezustannie. Intuicyjne kazdy cztowiek rozpoznaje, ze ma ona wiele wspol-
nego z jako$cig doswiadczanego zycia®. Jej obecnosé czyni zycie szczesliwym.
W przypadku braku radosci zycie staje si¢ udreka, smutng koniecznoscig. Trwa,
ale odbiera si¢ je jako mato znaczace, przegrane, jakby cudze. Radosci nie spo-
sob pojac¢ bez nadziei. Jesli nadzieja otwiera drzwi przysztosci, to rados¢ kumu-
luje walory terazniejszosci. Dla petnosci wywodu trzeba dodac, ze przygnebie-
nie, a szczegolnie rozpacz topi si¢ w przesztosci. Wiadomo, Zze pragnienia czy
oczekiwania, ktorymi ,,pachnie” nadzieja, odnajduja swoja ,,trzezwos¢” w pew-
nosci jako platformie stabilnosci. Cztowiek jest pewny, ze przedmiot pragnienia
nie jest fikcja. I wyrazem tej wtasnie pewnosci jest rados¢, ktéra mozna nazwac
radoscig egzystencjalng. W zakresie jej funkcjonowania znajdujg si¢ rozne ob-
szary ludzkiej osobowosci: zmystowe, psychiczne i duchowe. Te radosci trwajg
dopoty, dopdki podstawy pewnosci nie ulegng zniszczeniu. Ujawnia si¢ tutaj jed-
na procesualna zaleznos¢: krucho$é pewnosci parceluje, czyli konkretyzuje czy
nawet urzeczowia rados¢. I tak z radosci duchowej przez wesotos¢ psychiczng

8 Ta jako$¢ $cisle wigze si¢ z moralnym wymiarem czlowieka, ktory niejako ,,zbiera” swoje
wybory. Wypetniajac zycie dobrymi wyborami, cztowiek kumuluje w sobie rado$¢ godnosciowe-
go wzrastania. Czyny zte, bedace skutkiem niewtasciwych wybordw, gasza owa radosé, tym sa-
mym przygnebiajac az do wewnetrznego odrzucenia. Wybdr, ktory kieruje si¢ prawda absolutna,
bo widzi w nim najwyzsze dobro, jest idealny. Wybdr, ktory cementuje dobro jedynie z osobista
pozadliwoscia, w swej istocie jest niemoralny.
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(uczuciowo-emocjonalng), dochodzi si¢ do radosci przyjemnosciowe;j. Tej ostat-
niej nie sposob nazywaé radoscia, lecz bardziej doznaniem. Oczywiscie, prze-
ciwienstwem radosnego doznania cielesnego jest radosny pocatunek duchowy,
ktoéry jeszcze bardziej moze rozwingc si¢ w kierunku radosci transcendentalnej,
u podstaw ktorej lezy pewnos¢ istnienia. Ja rowniez mozna podnies¢ do wyzszej
kategorii — do uczestnictwa w radosci samego Boga — gwaranta wszelkiej, nie-
mozliwej do nazwania, rajskiej stabilnosci.

¢) Smialo$¢ i zapal

Wedtug Franciszka ,,.Swigtos¢ jest tez parezja: jest $miatoscia, jest zapatem
ewangelizacyjnym pozostawiajacym $lad na §wiecie. Aby byto to mozliwe, sam
Pan Jezus wychodzi nam na spotkanie i powtarza stanowczo, z pogoda ducha:
«nie bojcie sig!» (Mk 6, 50). «Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skon-
czenia $wiata» (Mt 28,20)” (GE 129).

Smiatos¢ i zapat jako cecha §wigtosci, a zarazem kryterium jej pastoralne-
go rozeznania, odsyta przede wszystkim do odwagi’® i postuszenstwa'®, a z dru-
giej strony przestrzega przed acedig!''. Kazdy z tych tematow jest wazny. Tutaj
pojdzmy tylko w jednym kierunku. Otéz papiez Franciszek mowi o ,,Jonaszo-
wym spokoju”. Wiemy, ze wielorako mozna patrze¢ na postannictwo Kosciota,
nickiedy bardziej refleksyjnie, innym razem juz metodycznie. Oba te sposoby

° Cnota mestwa jest bardzo wazna w zyciu cztowieka. Mestwo, czyli odwaga z jedne;j stro-
ny uzdalnia go, aby nie byl tchérzem, natomiast z drugiej strony chroni go, aby nie ulegt wa-
dzie zuchwalstwa. W tchorzostwie jest wiele sprzedajnosci, a w zuchwalstwie, czyli brawurze
jest obecna lekkomyslnosé. W obu tych wadach ukryta jest wzgarda, bgdaca poniekad dobrze
brzmigca nutg nienawisci wobec tego, czego czlowiek po prostu si¢ boi. Wedtug Katechizmu
Kosciota katolickiego mestwo ,,daje wytrwalos¢ w trudnosciach i stalos¢ w kontynuacji dobra.
Umacnia postanowienie opierania si¢ pokusom i przezwycig¢zania przeszkoéd w zyciu moralnym.
Cnota mestwa uzdalnia do przezwycigzania strachu, nawet strachu przed $miercia, do stawiania
czota probom i przesladowaniom. Uzdalnia nawet do wyrzeczenia i do ofiary z zycia w obronie
stusznej sprawy” (1808). Zrozumienie moralnej cnoty mestwa poglebia cierpliwosé i wytrwatosc.
W pierwszym przypadku cnota mgstwa promieniujaca cierpliwoscia pokazuje, ze cztowiek ja po-
siadajacy znosi cierpliwie swoje stabosci i niemoce, ktére nie pozwalaja mu dorownaé innym
w jakich$ dazeniach czy talentach. Mestwo kaze cierpliwie znosi¢ stabosci fizyczne, duchowe
i psychiczne, w tym takze wyrzuty sumienia. Wydobywajace si¢ z kolei z cnoty mgstwa $wia-
tlo wytrwatosci, realnie wskazuje na umiejetnos¢ przyjmowania cioséw pochodzacych od $wiata
zewnetrznego. Ciosy te pochodza od Szatana, innego cztowieka i otaczajacego swiata. Usidlaja
one czlowieka i probuja go nawet unicestwic, a na pewno zniewoli¢. Wytrwatos¢ pokazuje, ze
losem czlowieka na ziemi jest walka z sitami zta, ktore bezpardonowo probuja odciagnac go od
dobra. Mg¢zne trwanie po stronie dobra gotuje cztowiekowi korong bohaterskiego heroizmu. Zob.
B. Drozdz: O cnotach rozwojowych, czyli kardynalnych. ,,Legnickie Wiadomosci Diecezjalne”
22:2013 nr 2's. 77-78.

10.Zob. T. Paszkowska: Postuszenstwo. W: Leksykon duchowosci katolickiej. Lublin—
—Krakow 2002 s. 678—683.

1 Zob. G. Cuc ci: Fascynacja zlem. Wady gléwne. Krakow 2011 s. 357-409.
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jednakze wzywaja, aby nalezacy do Kosciota chrzescijanie, duchowni i $wiec-
cy, rzeczywiscie nim zyli i chcieli go budowac. Kosciol nie przemyca lepiej lub
gorzej zamaskowanej grzesznej obcosci, ktora doluje ogot ludzki. Przeciwnie,
duszpastersko-apostolskimi narzedziami stale podnosi ludzi i wszczepia w za-
wsze zywy Krzew Winny. Wspdlnota koscielna zatem nie gwarantuje Jonaszo-
wego spokoju w bezpiecznym miejscu, ktére — jak uczy papiez Franciszek —
moze mie¢ wiele imion: ,,indywidualizm, spirytualizm, zamknigcie w malych
swiatach, uzaleznienia, urzadzenie si¢, powtarzanie utrwalonych schematow,
dogmatyzm, nostalgia, pesymizm, uciekanie si¢ do zasad” (GE 134).

Pickno Kosciota tkwi w jego kreatywnym dziataniu. Ono jest zawsze no-
wym pielgrzymowaniem, systematycznym budzeniem si¢ ze snu. Jest wycho-
dzeniem i pokonywaniem trudnosci, ktére ,,mogg przypominac¢ burze, wieloryba
lub robaka, ktory wysuszyt krzew rycynusowy Jonasza, albo wiatr i stonce, kto-
re sprawity, ze rozbolata go gtowa” (GE 134).

Aby postannictwo Kosciola trwato, trzeba przechodzi¢ z miejsca na miej-
sce. Konieczne jest takze nadstawianie policzka do bicia, aby w chwili obra-
zy czy wzgardy nadal pochyla¢ si¢ nad potrzebujagcym i w mocy Ducha nie-
strudzenie pracowa¢ w celu wydobycia dobra i1 uczynienia z niego wspolnego
rozwigzania. Nie wystarczy juz zatem Jonaszowy spokdj. Zasiedzenie niczego
nie wniesie. Potrzebny jest ewangelizacyjny ogien, ktory wypali pozajmowane
miejsca i w obwarowane §wiaty wpusci swiatto sensu zycia. Wspotczesny Ko-
$ciot dobrze to rozumie. Zadana lekcja pokory ciagle jest odrabiana, a Swiadec-
two $wictosci weryfikowane.

d) Bycie we wspdlnocie

Adhortacja apostolska podaje, ze ,,wspolnota, ktora strzeze drobnych szcze-
gotow mitosei, ktorej czlonkowie troszcza si¢ o siebie nawzajem i stanowia
przestrzen otwartg i ewangelizujgcg, jest miejscem obecnosci Zmartwychwsta-
tego, ktory ja uswigca wedtug planu Ojca” (GE 145). Dzialanie w pojedynke
w rzeczywistosci jest ucieczka. Trudno jest pomnazaé dobro wspdlne, jesli nie
dostrzega si¢ potrzeb innych ludzi. 1zolujacy si¢ nie buduja wspdlnoty, najcze-
$ciej ja oskarzajg, poniewaz do$wiadczajg ,,piekta” we wlasnym sercu!'2.

Uwaza sie, ze zadna ludzka spolecznosé: rodzinna lub sgsiedzka, zawodo-
wa lub towarzyska, edukacyjna lub formacyjna, nie stanie si¢ wspolnota, dopoki

12 Jesli jestesmy wyizolowani, bardzo trudno nam walczyé z wiasng pozadliwoscia,
z zasadzkami i pokusami diabla oraz egoistycznego $wiata. Uwodzi nas bombardowanie tak
wielkie, ze jesli jesteSmy zbyt samotni, ulegamy mu, tatwo tracac poczucie rzeczywistosci
i wewnetrzng jasnos¢” (GE 140). Na temat teologii krzewienia wspdlnoty, zob. J. Krucina:
Drogami Kosciola. Wroctaw 2000 s. 403—418.
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nie bedzie ksztaltowana prawem sprawiedliwosci i mitosci blizniego. Charak-
terystyczna cechg wspdlnoty jest oczywiscie jednosc, czyli element wspdlny
odgrywa wigksza rolg niz elementy si¢ rdéznigce. Tym, co wspolne, jest ludzka
godnos¢, ktora bedac najwyzsza wartoscia, jest jednoczesnie obrazem czlowie-
czenstwa w kazdej istocie ludzkiej. Dodajmy, ze prawem regulujacym wspol-
note chrzescijanska jest mitos¢ Boga w Jezusie Chrystusie, ktory jest obecny
w kazdym cztowieku. Wspolnota chrzescijanska taczy tych, ktérzy sg swiadomi
osobowego obrazu Boga w swojej duszy i zyciu'®.

Przyjeto sic mowic, ze parafia jest czy tez winna by¢ wspdlnotg wspolnot.
Sprawga drugorzedna jest to, jaki rodzaj wspdlnot dominuje w parafii. Nawet jesli
nie ma matych grup, ruchdw i stowarzyszen, to parafi¢ tworza rodziny, ktérych
panorama jest bardzo zroznicowana: od tzw. singli przez matzenstwa, rodziny
z jednym dzieckiem i wieloma dzie¢mi, az do rodzin wielopokoleniowych. So-
cjologiczne spojrzenie na parafi¢ pozwalajace wyodrgbnia¢ poszczegdlne grupy
jest wazne z racji humanistycznych. Duzo wazniejsza i ciekawsza jest jednak
perspektywa religijna, a mowigc wprost, teologiczna. Wobec tego, aby parafia
byta wspolnotag wspdlnot, potrzebny jest wspdlny mianownik, ktory wszyst-
ko konsoliduje. Wymienia si¢ trzy jego elementy, ktoére z mieszkancow blizej
okreslonego terenu tworza pod przewodnictwem proboszcza jeden zywy orga-
nizm parafialny. Pierwszym spoiwem jest wspdlna wiara, drugim wspdlny kult,
a trzecim praktyka braterskiej mitosci'®.

13 Ze spotecznoscig jest odwrotnie. Pierwszorzedne znaczenie majg elementy réznigce
si¢, ktore nastepnie jakos sg ,tapane” przez elementy jednoczace. Laczacymi elementami sa
idee bedace zarodkami pewnych koncepcji czlowieka czy spolecznosci. Te idee i koncepcje
maja charakter rzeczowy, natomiast ludzka godnos¢ manifestuje podmiotowos¢ cztowieka. Od
spotecznosci 1 wspdlnoty nalezy odrézni¢ tzw. agregat spoteczny, spoteczny proszek — napedzany
hastem ,,kazdy sobie rzepke skrobie”. Relacja migdzy osobami czy grupami lub instytucjami jest
przedmiotowa. Nie jest wazny cztowiek, nawet idea, ale przepis. Tworzacy takie spolecznosci
sa przekonani, ze indywidualizacja osobowa czy grupowa sprzyja rozwojowi. Zaklada sie, ze
wzajemne wspieranie si¢ jest ingerowaniem w wewnetrzne sprawy. Lekcewazy si¢ przy tym
prawde, ze dobro wspdlne ma wymiar pluralistyczny i synergiczny, czyli ze wyzwala cos wigcej,
niz daje zwykta suma dobr czy elementow, ktora to suma i tak jest deprecjonowana. Zob. Slownik
katolickiej nauki spolecznej. Red. W. Piwowarski. Warszawa 1993 s. 57.

4 Wyznawanie i wsp6lne dojrzewanie w takiej samej wierze buduje bardzo silne wiezi spo-
feczno-lokalne. Krystalizuje si¢ w ten sposob nowa spoteczna jakosé, ktorg nazywa si¢ tozsamo-
$cig parafialng. Istota jej trwalosci sa nie tylko wiezi doczesne, kulturowe — realnie wtorne, lecz
religijne — bedace zobowigzaniem wzgledem wyznawanego Boga. Nastepnie wiara staje si¢ baza
dla kultu. Wspdlna liturgia, wspomniane zobowigzanie wynikajace z wiary przekuwa na zawie-
rzenie, ktorego sensem jest ufnosé, czyli dobrze utrwalony stan pewnosci. Natomiast sprawdzia-
nem wyznawanej wiary i ufnego zawierzenia jest braterska mitos¢. To ona najbardziej definiuje
Boga, w ktdrego chce si¢ jeszcze mocniej uwierzy¢ i ktoremu pragnie si¢ bezgranicznie zaufaé.
Mitos¢ braterska oczyszcza wiare z jej przedmiotowosci i nadaje jej blask personalnej wspdlnoty,
a takg wlasnie winna by¢ kazda parafia. Zob. R. Kam inski: Parafia. W: Leksykon teologii pa-
storalnej. Red. R. Kaminski, W.Przygoda, M. Fiatkowski. Lublin 2006 s. 591.
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e) Trwacé w nieustannej modlitwie

Tytutowa ceche $wietosci opisuje papiez Franciszek bardzo sugestywnie:
Swiety jest osoba o duchu modlitewnym, potrzebujaca komunikacji z Bogiem.
To cztowiek, ktéry nie wytrzymuje przytloczenia w zamknigtej immanencji tego
swiata, a posrod swych wysitkéw 1 dawania siebie innym teskni za Bogiem, wy-
kracza poza swoje ograniczenia, oddajac chwat¢ Bogu, oraz poszerza swoje gra-
nice w kontemplacji Pana” (GE 147).

Kazdy misjonarz-ewangelizator, tj. duszpasterz i katolik §wiecki, o tyle re-
alizuje powotanie do swigtosci, o ile trwa na modlitwie. Papiez mowi: ,,w nie-
ustannej modlitwie”, czyli widzi jg jako przestrzen, w ktdrej dokonuje si¢ czy
nawet trwa nieprzerwanie spotkanie cztowieka z Bogiem.

Zycie chrzedcijaniskie nie funkcjonuje bez modlitwy. Jest ona fundamentem,
na ktérym buduje si¢ relacje¢ cztowieka z Bogiem. Przez nig osoba powotana
do $wigtosci catosé przezywanych spraw odnosi do Boga, z Nim uktada, Jemu
powierza. Modlitwa ,,rozszyfrowuje” Imi¢ Boga i w tym Imieniu pozwala odsta-
nia¢ prawdziwe imiona tych wszystkich rzeczy, ktére komponuja zycie w naj-
drobniejszych szczegdtach. W tym kontekscie nalezy przede wszystkim uwypu-
kli¢ modlitwe dzigkczynnego charakteru.

Modlitwa do Boga jest jak wlozenie wtasnej dtoni w otwartg dton przyjacie-
la. Jest ona lykiem zrddlanej wody i rozciagajacym si¢ cieniem posrod spiekoty.
Modlitwa oczyszcza i uwznio$la, poniewaz wszystko porzadkuje. Jest wysta-
nym listem, na ktéry zawsze przychodzi konkretna odpowiedz adresata.

IV. Epilog

Powstanie Kosciota zwigzane jest z jego apostolskg misjg. Z pewnoscig nie
powstalby, gdyby nie ,,misyjny” zamyst Boga, ktory zostal niejako ,,wtopiony”
w jego nature. W misji jest cel. Kojarzy¢ ja nalezy réwniez z zadaniem do zreali-
zowania. Zawiera ona takze w sobie powiernictwo. Zaszczytem jest mozliwosé
dzialania na jej rzecz. Misja jest uwierzytelniajgca pieczecia tego, ktory posyla,
uposaza i wymaga. I jeszcze jedno. Mimo narzucania jej niekiedy zewnetrznych
ograniczen, w rzeczywistosci zawsze jest jawna, jakkolwiek nie oznacza to, ze
dla wszystkich. Wynika to z jej naturalnego charakteru aktualizowania wyzna-
czonego dzieta.

Kosciot jest misyjny. Jego misja jest doprowadzenie wszystkich ludzi do
zbawienia, ktore daje i ktorym jest Jezus Chrystus. Tak tez realizuje si¢ wola
Ojca, ktory posyta Syna, a Ten wyznacza misj¢ Kosciotowi, ktéoremu jako Gto-
wa przewodzi.
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Przez swoja dziatalnos¢, ktéra dokonuje sie¢ moca Ducha-Pocieszyciela,
Kosciot probuje dotrze¢ do kazdego ludzkiego umyshu, aby poprzez zrodzenie
wiary wywola¢ nawrocenie serca do Jednego Pana! Nie jest to tatwe, poniewaz
$wiat w swej ignorancji chetnie utozsamia z nieprzyjacielska reka dreczyciela
wyciagnieta dton, ktéra chece pomoc 1 wychowaé. Temu zmaganiu, a nawet wal-
ce o dusze, sprzyja zywe chrzescijanskie $wiadectwo, jego swiatto i moc, jego
uzdrawiajgca sol ewangelicznego rozeznania, po prostu praktykowana codzien-
nie swigtosc¢.

Misja Kosciota bedzie trwa¢ do konca tej doczesnosci. Ta absolutnosc jej
konca zostanie potem przekroczona i stanie si¢ wiecznoscia Kosciota tryumfu-
jacego. Wtedy misyjnos¢ nie bedzie juz postaniem, lecz radoscig jej spehnienia.
Wtedy tez w krolestwie Bozym kazdy zastuzony misjonarz zostanie odznaczony
honorowym ,,medalem” $wigtosci wieczne;j.
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STRESZCZENIE

Swietos¢ przedmiotem pastoralnego rozeznania

Papiez Franciszek opublikowal adhortacje apostolska Gaudete et exsultate o powotaniu do
Swietosci w §wiecie wspotczesnym19 marca 2018 r. Na ten dokument mozna popatrzeé przez pry-
zmat pastoralnego rozeznania jako pewnego narzg¢dzia stosowanego w teologii pastoralnej. Pasto-
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ralne rozeznanie mozemy zdefiniowac jako intelektualno-duchowa i ontologiczno-egzystencjalng
potrzebe Kosciola, ktory uruchamia i kontynuuje zbawcze dzielo ewangelizowania swiata. Bez
watpienia swigtosc jest istotnym przedmiotem pastoralnego rozeznania. Na podstawie dokumentu
mozna wykazaé, ze podpowiedziane przez papieza Franciszka cechy swigtosci sa jednoczesnie
jej kryteriami wlasciwego pastoralnego rozeznania. Sa nimi: znoszenie, cierpliwosé i tagodnosé;
rados¢ i poczucie humoru; $miato$¢ i zapal; bycie we wspdlnocie oraz trwanie w nieustannej mo-
dlitwie.

Stowa kluczowe: adhortacja Gaudete et exsultate; $wigtos¢; cechy swigtosci; powotanie do swie-
tosci; pastoralne rozeznanie

SUMMARY

Holiness as a subject of pastoral discernment

On 19.03.2018, Pope Francis published the apostolic exhortation with the Latin title Gaudete
et exsultate on the call to holiness in today’s world. This document can be seen from the perspec-
tive of pastoral discernment as a certain tool used in pastoral theology. Pastoral discernment can
be defined as intellectual — spiritual and ontological — existential need of the Church which initi-
ates and continues the saving work of evangelization of the world. Without doubt, holiness is an
essential subject of pastoral discernment. Based upon this document one can perceive that the
characteristic features of the right pastoral discernment suggested by Pope Francis are at the same
time its criteria. These are: tolerance, patience and gentleness, joy and sense of humour, courage
and enthusiasm, being in community, and remaining in constant prayer.

Keywords: Apostolic exhortation Gaudete et exsultate; holiness; characteristic features; call to
holiness; pastoral discernment



