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Wybrane parametry postaw religijnych
mlodziezy ponadgimnazjalnej
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Od najdawniejszych czasow religijnos¢ byta jednym z podstawowych wy-
miardw cztowieczenstwa. Jej fenomen dotyczy ludzi wszystkich epok, kultur
1 narodowosci, a przejawia si¢ w postaci istnienia réznych systemow religijnych
i praktyk religijnych. Jest silnie zwigzany z indywidualng psychika i odniesie-
niami spotecznymi cztowieka. Czestaw Walesa szeroko okresla, ze ,religijno-
scig jest [...] to wszystko, co cztowiek przezywa, doznaje, doswiadcza, a takze
to wszystko, co w nim si¢ dzieje, zachodzi, funkcjonuje w bezposrednim zwigz-
ku z jego ustosunkowaniem si¢ do Boga™'. Jednakze wspotczesnie w obszarze
kultury i cywilizacji zachodniej obserwuje si¢ przybierajace na sile zjawisko
szerzenia si¢ obojetnosci religijnej, sekularyzacji, a nawet nasilania si¢ postaw
ateistycznych. Chociaz w Polsce procesy takie nie obejmujg jeszcze catej popu-
lacji, to mozna juz méwi¢ o ostabianiu postaw religijnych wsréd mtodziezy oraz
o0 pozornych zachowaniach religijnych?.

Nasuwaja si¢ w zwigzku z tym liczne pytania: Jak wspotczesna polska
mtodziez odnosi si¢ do wiary w Boga? Czy wystepuja jakie$ znaczace grupy
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1'C. Walesa: Psychologiczna analiza rozwoju religijnosci czlowieka ze szczegdlnym
uwzglednieniem pierwszych jego okresow zycia. W: Psychologia religii. Red. Z. Chlewinski.
Lublin 1982 s. 144.

2 Por. A. Potocki: Niewierzgcy a praktykujgcy. Materialy do refleksji nad pozorng aktyw-
nosciq religijng. ,,Przeglad Socjologiczny” 1(58): 2009 s. 91-106.
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0sob deklarujacych swoja niewiare? Czy wykluczanie Go ze swego zycia przez
niewierzacych obejmuje wszystkie sfery ich zycia i przyjmowane postawy re-
ligijne?

I. Religijnos¢ w spoleczenstwach zsekularyzowanych

Badania prowadzone w ramach nauk spotecznych w drugim polwieczu
ubieglego stulecia sugerowaty, ze religia znika z zycia spotecznego i wkrotce
nie bedzie miata wigkszego znaczenia’. Jednak w XXI wieku nadal jest wi-
doczne jej oddziatywanie na wiele obszarow egzystencji cztowieka. Co prawda
W epoce rozwinigtej nowoczesnosci bezposredni wptyw na spoleczenstwo traci
religia zinstytucjonalizowana, ale czynnik religijny jest obecny w kazdej dzie-
dzinie zycia. Badacze wskazuja, ze powstaja obecnie nowe formy religijno$ci*,
ktére nie mieszcza si¢ nieraz w ramach alternatywy: religijno$¢ koscielna albo
niereligijnosc¢.

Wazniejsze znaczenie od autorytetu instytucji religijnej ma doswiadczenie
osobiste, a ponadto nie Bog transcendentny, ale immanentny®, albo postawa
zgodna ze sloganem: ,religia tak, Bog osobowy nie”. Pojawia si¢ takze tenden-
cja do zastgpowania (lub zmiany zakresu) pojecia religijnos¢ pojeciem ,,ducho-
wosci”, ktora ma stanowi¢ rdzen religii® albo wychodzi¢ poza religijnos¢’.
Rozwijajg sie r6zne formy duchowosci pozakonfesyjnej® typu: ,,nie jestem re-

3 Obecnie teoria sekularyzacji przezywa zastdj, a nawet kryzys, bo nie potrafita trafnie
ujaé ztozonosci zjawisk religijnych ani znaczenia indywidualnych doswiadczen religijnych (por.
J. Marianski: Sekularyzacja a nowe formy religijnosci. ,,Roczniki Nauk Spotecznych” 37:
2017 s. 33-34).

4 Por. T. Doktor: Pluralizm religijny: New Age i fundamentalizm. ,,Nomos. Kwartalnik
Religioznawczy” 59/60: 2007 s. 37-53. Np. w Ameryce Potudniowej, Afryce czy Azji pojawiaja
si¢ nowe ruchy religijne i liczne osrodki duchowosci chrzescijanskiej (por. A. Napidrkowski:
Wspolczesny sekularyzm a teologia sekularyzacji jako wyzwania dla wiary. ,,Teologia Praktyczna”
T. 14: 2013 s. 38). Nowe formy religijnosci pojawiaja si¢ rowniez w innych religiach, np. odna-
wiajacy si¢ islam (por. J. Marianski: Sekularyzacja a nowe formy religijnosci. dz. cyt. s. 41).

SPor.J. Marianfski: Religia i religijnos¢ w zsekularyzowanych spoleczenstwach. ,,Zeszyty
Naukowe KUL” 59: 2016 nr 4 (236) s. 4.

®Por. BJ. Zinnbauer, KI Pargament: Religiousness and spirituality. W: Handbook
of the psychology of religion and spirituality. Red. R.F. Paloutzian, C.L. Park. New York
2005 s. 35-36.

7 Por. B.J. Soifiski: Osobowosé a nawrdcenie. Psychologiczno-pastoralna analiza oso-
bowosci nawroconych czlonkow zakonow i grup religijnych. Poznan 2010 s. 34-36; M. Jaros z,
M. Wiechetek: Stosunek do swiata i norm osob o réznym poziomie religijnosci. Badania em-
piryczne studentow. W: Psychologiczno — pastoralne aspekty modlitwy. Red. BJ. Soinski.
Poznan 2010 s. 164-168.

8 Por. E. Ciupak: Religijnosé poza Kosciolem. W: Znaczenie Kosciota w pierwszych latach
111 Rzeczypospolitej. Red. W. Zdaniewicz. Warszawa 1994 s. 27-37.
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ligijny, ale poszukuje duchowosci™. Taka duchowo$¢ obejmowa¢ ma rozma-
ite formy doswiadczenia mistycznego, zawierajacego cisze, prostote, jednosé,
akceptacje, poczucie jednosci z wszechs§wiatem (,,uczucie oceaniczne™) oraz
$mier¢ i wiecznos¢!?, ale ,,bez mieszania w to Boga”. Ponadto, oprocz selektyw-
nosci i wybidrczosci wiary!!, zaobserwowano fenomen osob deklarujgcych sig
jako niewierzace, ale praktykujgce!?.

Obecne przemiany religijnosci w szczegdlny sposob dotycza polskiej mto-
dziezy. Socjologowie wskazuja na nizsze wskazniki dotyczace deklarowanej re-
ligijnosci mtodziezy niz osob starszych oraz na powolny, lecz systematyczny
wzrost liczby 0sob niewierzgcych czy niezdecydowanych. Przy tym wsrdd mto-
dziezy popularny staje si¢ poglad, ze mozna by¢ wierzacym, a niepraktykuja-
cym'3. Niektorzy duszpasterze mowig dzi$ o ,,pozegnaniu z Ko$ciolem”, ktore
ma miejsce po zakonczeniu przygotowania do przyjecia sakramentu bierzmo-
wania'4. Analizy prowadzone przez badaczy pomagaja rozpozna¢ nie tylko kie-
runek przemian religijnosci, ale i ich przyczyny i uwarunkowania. Procesy ob-
serwowane w spoteczenstwie nie dotykaja bowiem w ten sam sposob kazdego.
Psychologiczne podejscie pozwala zréznicowac przebieg zmian rozwojowych
religijnosci czy tez zmian wynikajacych z indywidualnych cech osobowosci po-
szczegodlnych ludzi.

Okres adolescencji to czas ksztaltowania si¢ religijnosci autonomicznej, co
ma ogromne znaczenie dla ksztattu przysztej religijnosci cztowieka dorostego.
Rozwoj sfery mtodzienczych ideatow prowadzi do konfrontacji z otoczeniem
i realnym zyciem, co ma wplyw na uksztaltowanie si¢ swiatopogladu i postaw
religijnych. Mozna wyloni¢ pewne typowe $ciezki czy wzorce procesow, ktore
sa charakterystyczne dla poszczegdlnych podgrup adolescentdw. Jedni nawig-
zujg osobisty kontakt z Bogiem i1 wszelkie praktyki z niego wynikajace pode;j-

°Por. J. Marianski: Sekularyzacja a nowe formy religijnosci. dz. cyt. s. 35.

10 Por. A. Comte-Sponville: Duchowosé¢ ateistyczna. Wprowadzenie do duchowosci
bez Boga. Warszawa 2011.

1 Por. A. Potocki: Problem polskiej wiary. Uwagi socjologa. ,,Colloquia Theologica
Ottoniana” 1: 2014 s. 36.

12 Por. A. Potocki: Niewierzgcy a praktykujgcy. dz. cyt. s. 91-106; J. Baniak: Katolicy
niewierzqcy i praktykujgcy? — miedzy wiarq i ateizmem, ,,Homo Dei” 1(282): 2007 s. 23-43.

3 Por. W. Jedynak: Wybrane aspekty przemian religijnosci i moralnosci miodzie-
P.Dlugosz H.Kotarski, W.Jedynak. Rzeszéw 2014 s. 15-16.

" Por. A. Draguta: Bierzmowanie w modelowaniu duszpasterskim. Artvkul dyskusyjny.
,»Teologia i Czlowiek™ 38.2: 2017 s. 81-99; Z. Jan c ze w s k i: Bierzmowanie — sakrament chrze-
Scijanskiej dojrzalosci czy pozegnanie z Kosciolem? ,Prawo Kanoniczne” 3—4: 2008 s. 209-225;
D. Tutowiecki: Inicjacja czy pozegnanie z Kosciolem? Opinie pigtnickich gimnazjalistow
na temat sakramentu bierzmowania — studium socjologiczne. ,,Studia Teologiczne: Biatystok,
Drohiczyn, Lomza” T. 29: 2011 s. 203-235.
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muja z osobistego przekonania i potrzeby, a nie z powodu nakazéw i wymagan
otoczenia (np. w formie indeksoéw przed bierzmowaniem). U innych pojawia si¢
bunt przeciwko zastanemu porzadkowi, pragng oni wykaza¢ wlasng niezalez-
nos$¢ przez zmian¢ przynaleznosci do okreslonej grupy wyznaniowej, obranie
stanowiska racjonalistycznego albo nawet wyeliminowanie ,,problemu religijne-
g0” ze swojego zycial’.

I1. Postawy religijne

Pojecie postawy, chociaz jest to termin wieloznaczny, dobrze si¢ zadomo-
wito w naukach spofecznych'®. W Polsce badaniem postaw zajmowali si¢ m.in:
S. Mika, S. Nowak, W. Prezyna czy J. Sliwak. Postawe okresla sie najczesciej
jako tworzaca pewng cato$¢ nabytg strukture osobowosci, ktora warunkuje
sposéb odniesienia si¢ podmiotu wobec jej przedmiotu. Wihadystaw Prezyna
definiuje postawe jako ,,wzglednie trwate ustosunkowanie, ktére wyraza sig
w gotowosci podmiotu do pozytywnych lub negatywnych reakcji intelektualno-
-orientacyjnych, emocjonalno-motywacyjnych oraz behawioralnych wobec jej
przedmiotu™'’. W kazdej postawie wyrdzni¢ mozna takie cechy jak: ztozono$¢
(liczba elementow konstytuujacych poszczegdlne komponenty postawy), war-
tos¢ (kierunek i intensywnos¢) oraz zwartos¢, czyli wspotzaleznos¢ lub zgod-
nos$¢ pomiedzy komponentami.

Postawa religijna jest definiowana zwykle w sposob przyjety dla innych po-
staw. Religijnos¢ bowiem, ,,podlega tym samym prawom psychicznym, co kazde
inne zjawisko bedace tresciag przezy¢ cztowieka; transcendentny dla wierzacego
jest tylko przedmiot jego przekonan i postawy”!®. Mimo to postawa religijna
W sposob szczegdlny odroznia si¢ od innych postaw. Jej ,,religijnos¢” bowiem
wyplywa nie tylko z cech przedmiotu postawy, ale takze z wlasciwosci tkwia-
cych w samym podmiocie, takich jak jego: osobowos¢, religijnosé¢, swiadomosé
religijna, wiara, uczucia religijne czy hierarchia wartosci. Zatem w postawie re-
ligijnej istotny jest nie tylko aspekt przedmiotowy jako stosunek do religii, ale
takze aspekt podmiotowy, ktérym sg cechy podmiotu religijnego'.

Ze wzgledu na wielos¢ przedmiotow, do ktorych odnosi si¢ cztowiek, moz-
na wyrozni¢ wiele postaw, ktore tworza konstelacje uwarunkowang wigksza lub
mniejszg wspolzaleznodcig migdzy postawami. Niewiele jest tez postaw, ktore

15 Por. B. Laskowska: Mlodziez wobec kryzysu religijnego. ,,Colloquium” 1: 2009 s. 130.

16 Por. D.G. My ers: Psychologia spoleczna. Poznafi 2003.

7"W. P re 2y na: Funkcja postawy religijnej w osobowosci czlowieka. Lublin 1981 s. 20.

8W. Pre zy na: Intensywnos¢ postawy religijnej a osobowosé. Lublin 1973 s. 55.

¥ Por. . Bazylak: Lek a postawy religijne miodziezy. ,, Studia Philosophiae Christianae”
18/2: 1982 s. 14.
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mozna wyrazi¢ jednym tylko ustosunkowaniem. To ustosunkowanie bywa naj-
czegsceiej réznorodne w tresci. Ponadto sam przedmiot postawy moze by¢ ztozo-
ny, gdyz da sie w nim wyr6znié¢ wiele aspektow tresciowych?. Tak jest z reli-
gijnoscig, ktdrej wielorakie przejawy pozwalaja na wyrdznienie szeregu czgsto
podporzadkowanych sobie, ale zréznicowanych elementéw. Odnosza si¢ one do
szczegotowych tresci religijnych, ktérych mozna wyliczy¢ wiele (np. Bog, Bi-
blia, Kosciot, katolicyzm, modlitwa, ofiara, przykazania, zycie chrzescijanskie).
Zatem postawy religijne tworza calg wigzke zawierajagcg zwykle okreslong po-
stawe centralng. Dlatego, aby uzyskaé pelny obraz postawy religijnej, nalezy
bra¢ pod uwage wiele reakcji ujawniajacych si¢ wobec szczegotowych obiektow
religijnych.

Spojnos¢ postaw religijnych moze by¢ wyznacznikiem dojrzatosci religij-
nej. Dotyczy ona zintegrowania zarowno pomiedzy podstawowymi komponen-
tami postawy, jak i pomiedzy aspektami tre§ciowymi?!. Postawy bowiem nawet
w obrebie tej samej ogdlnej wartosci moga by¢ w pewnych aspektach rozbiez-
ne i niespojne. Konflikty moga wywotywaé napiecie domagajace si¢ redukeji
pojawiajacych sie sprzecznosci’?. Konflikty te mogg nie by¢ zauwazalne, gdy
dotycza spraw peryferyjnych, ale przyjmuja powazniejsze oblicze, gdy doty-
cza postaw odnoszacych si¢ do wartosci centralnych. Dlatego postawy religijne
mogg by¢ zrodtem konfliktow interpersonalnych i sprzyjaé¢ powstawaniu dyna-
mizmu opisanego jako przykry do zniesienia dysonans przektadajacy sie takze
na relacje z innymi. Na przyklad kto§ majacy wewnetrznie sprzeczne aspekty
elementow postaw religijnych tatwo bgdzie przenosit t¢ ambiwalencj¢ na inne
obiekty religijne, a nawet na relacje z innymi osobami®®. Zauwaza si¢ takze, ze
we wspodtczesnym dyskursie swiatopogladowym rzadko mozna spotkac postawe
religijnie obojetng (co oznacza termin ,,ateizm”). Czesciej spotyka si¢ napastli-
we postawy ateistyczne, zawierajace duzy tadunek negatywnych odniesien. Do-
magajac si¢ likwidacji wszelkiej religii*, tacy ateisci w rzeczywistosci prezentu-
ja postawy antyteistyczne.

20 Por. W. Pt ¢ z y n a: Funkcja postawy religijnej w osobowosci czlowieka. dz. cyt. s. 24-25.

2 Por. S. Tokarski: Dojrzalos¢ religijna. W: Podstawowe zagadnienia psychologii reli-
gii. Red. S. Glaz. Krakow 2006 s. 169-171; W. Chaim: Psychologiczna analiza religijnosci
niespdjnej. Lublin 1991.

2 Por. G.Bohner, M. W dnke: Postawy i zmiana postaw. Gdansk 2004 s. 71-73.

23 Znane jest zjawisko paradoksu $wigtego, gdy osoba realizujagca wysokie idealy
(i jest bez zarzutu) budzi w swoim otoczeniu przejawy niecheci (por. L. Sowinski: Tolerancja
a odpowiedzialnos¢. ,,Zeszyty Edukacji Narodowej — Filozofia” z. 4: 1984 s. 7).

2 Por. A. Napiodrkowski: Wspdlczesny sekularyzm... dz. cyt. s. 37.
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I11. Metodologia badan wlasnych

W badaniach analizowano zaleznosci migdzy wybranymi aspektami postaw
religijnych uczniéw szkot ponadgimnazjalnych. Uwzgledniono parametry reli-
gijnosci odnoszace si¢ do poszczegdlnych komponentow postaw, ktore wydaja
si¢ adekwatne do zatozonego projektu badawczego i charakterystyki przedmiotu
badan. Problem badawczy brzmi: Czy postawy religijne mtodziezy wykluczaja-
cej Transcendencje sa wewngtrznie spdjne? Sformutowano nastgpujace hipotezy
badawcze:

1) Wsrod mtodziezy sa osoby o roznych religijnych stylach poznawczych.
Osoby wykluczajace Transcendencj¢ stanowig istotng grupe uczniéw szkot po-
nadgimnazjalnych.

2) Typ myslenia mtodziezy ponadgimnazjalnej o religii jest skorelowany
z nasileniem konotacyjnego znaczenia poje¢ religijnych. Osoby wykluczajace
Transcendencj¢ odnosza si¢ do konkretnych obiektow postaw religijnych w spo-
sob bardziej zdystansowany niz pozostata mtodziez.

3) Typ myslenia mtodziezy ponadgimnazjalnej o religii koreluje z pozio-
mem ich praktyk religijnych. Osoby wykluczajace Transcendencje¢ charakteryzu-
ja sie znaczaco nizszym poziomem praktyk religijnych niz pozostata mtodziez.

W celu weryfikacji hipotez i wykazania zaleznosci migdzy przekonaniami
a emocjami i zachowaniami religijnymi zastosowano narzedzia wtasciwe dla po-
szczegolnych komponentdéw postaw religijnych.

Komponent poznawczy okreslony zostanie za pomocg trzech parametrow.
Pierwszym jest poznawczy styl myslenia o religii i Transcendencji. Pomiaru
tego stylu dokonano za pomocg skali przekonan postkrytycznych (dalej: PCBS)
Dirka Hutsebauta®. Koncepcja Hutsebauta wpisuje si¢ w nurt psychologii reli-
gii, ktéry wychodzi w badaniach poza klasycznie rozumiang religijno$¢®®. Hut-
sebaut wykorzystal podsumowujacy wspotczesne koncepcje psychologii religii
opis Dawida M. Wulffa?’, ktory pozwala wszystkie mozliwe sposoby myslenia
religijnego umiesci¢ w przestrzeni dwuwymiarowej. Pierwszy wymiar odpowia-
da akceptacji albo odrzucaniu Transcendencji i okresla on stopien, w jakim lu-

2 Por. D. Hutsebaut: Post-critical belief. A new approach to the religious attitude
problem. ,Journal of Empirical Theology” 9: 1996 s. 48—66; D. Hutsebaut: Identity statuses,
ego integration, God representation and religious cognitive styles, ,Journal of Empirical
Theology” 10: 1997 s. 39.

26 Por. D. K r o k: Religijno$¢ a duchowosé —réznice i podobienistwa z perspektywy psychologii
religii. ,,Polskie Forum Psychologiczne” T. 14 nr 1: 2009 s. 126-141; B.J. Zinnbauer,
K.I. Pargament: Religiousness and spirituality. dz. cyt. s. 21-42.

27 Por. D.M. Wulff: Psychologia religii. Klasyczna i wspdlczesna. Warszawa 1999 s. 532.
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dzie akceptuja istnienie rzeczywistosci transcendentnej, czyli w jakim stopniu
wierzg. Drugi wymiar, literalnej albo symbolicznej czy metaforycznej interpre-
tacji religii, okresla sposob rozumienia tresci religijnych, a wigc to, jak ludzie
wierzg (dostownie czy symbolicznie). Dzigki temu mozna bada¢ osoby odrzu-
cajace wiar¢ w Boga (ale w kontekscie chrzescijanskim). W dwuwymiarowej
wersji skali PCBS wyrdzniono cztery podskale: Orthodoxy, External Critique,
Relativism oraz Second Naiveté®®, ktore ukazuja style myslenia o religii. Adapta-
cji skali PCBS na jezyk polski dokonali Rafat P. Bartczuk, Michat P. Wiechetek
i Beata Zarzycka. Wedlug autoréw tej adaptacji zsumowanie wynikow podskal
krytyki zewnetrznej i relatywizmu pozwala uzyska¢ wynik w wymiarze wyklu-
czania Transcendencji. Skala ta nie ma norm, ale przy zastosowaniu poprawki na
przytakiwanie mozna uzyskane wyniki odnosi¢ do wartosci ponizej lub powyzej
zera (wynik ujemny lub dodatni)®. Na podstawie wynikow w skali PCBS wyto-
nione zostang grupy o odmiennym sposobie myslenia o religii.

Kolejne parametry komponentu poznawczego postaw religijnych ustalone
zostaty za pomocg itemdéw dotyczacych autodeklaracji wiary oraz akceptacji na-
uki Kosciota katolickiego. Oceny dokonuje si¢ przez wybor charakterystyk wita-
sciwych dla kazdego aspektu.

Komponent emocjonalno-oceniajacy postaw religijnych badanych uczniow
ujety zostanie za pomocg dyferencjalu semantycznego®®. Pozwala ocenié¢ w spo-
sob ilosciowy réznice w postawach przyjmowanych wobec okreslonych obiek-
tow, a szczegodlnie umozliwia okreslenie emocjonalnego nastawienia badanych
do obiektu postawy. Technika ta polega na zebraniu par opozycyjnych przymiot-
nikéw uktadajacych si¢ w kilka wymiardéw reakcji osob badanych, ktérymi moz-
na okresli¢ oceniany obiekt. W badaniach skrécono listg antonimdéw zapropo-
nowanych przez Romualda Jaworskiego, ograniczajac si¢ do o$miu®'. Zawsze
dokonuje si¢ oceny obrazu jakiego$ obiektu w poréwnaniu z obrazami innego
rodzaju obiektow. W badaniach uwzgledniono takie aspekty tresciowe postawy

28 Okreslenie Second Naiveté wprowadzit francuski filozof Paul Ricoeur, aby ukazaé proces
reinterpretacji tresci religijnych w obliczu nowozytnej krytyki religii. W konfrontacji z krytyka
weczesniejszych ortodoksyjnych przekonan religijnych nastepuje nowa ich interpretacja, w wyniku
ktorej ksztattujg si¢ juz dojrzalsze przekonania postkrytyczne. Autorzy polskiej adaptacji PCBS
zaproponowani dostowne przettumaczenie okreslenia Ricouera jako ,wtdrna naiwnos$¢”.
Zdaniem autora opracowania, stowo ,,naiwnos¢” nie kojarzy sie w jezyku polskim jako co$
pozytywnego czy dojrzalszego. Stad w artykule stosuje si¢ okreslenie ,wtorna prostota”.

® Por. RP. Bartczuk, M.P. Wiechtek, B. Zarzycka: Skala Przekonan
Postkrytycznych D. Hutsebauta. W: Psychologiczny pomiar religijnosci. Red. M. Jar o s z. Lublin
2011 s. 201-229.

30 Por. Ch.E. Osgood, GJ. Suci, PH. Tannenbaum: The measurement of meaning.
Urbana IL 1957.

3'Por. R. Jaw orski: Psychologiczne korelaty religijnosci personalnej. Lublin 1989 s. 190.
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religijnej jak: Bog, sw. Jan Pawet 11, Benedykt X VI, papiez Franciszek i wlasny
katecheta.

Komponent behawioralny okreslony zostanie na podstawie samooceny
poziomu praktyk religijnych za pomocag skali praktyk religijnych (dalej: SPR).
Skala praktyk religijnych zostala opublikowana przez Wiadystawa Chaima*
i stuzy do pomiaru zachowan religijnych. Ich zasigg jest ustalany dzigki oce-
nie czestotliwosci modlitwy, czestotliwosci uczgszczania na msze, czgstotliwo-
$ci przyjmowania komunii $w., motywacji oraz znaczenia praktyk religijnych.
Zaznaczone odpowiedzi punktuje si¢ od 5 do 1, dzigki czemu mozna uzyskaé
wynik ogdlny od 5 do 25 punktow (Srednia skali M =15), bedacy miarg czesto-
tliwosci praktyk religijnych. Skala nie byta dotad normalizowana.

W badaniach wzigli uczniowie (N = 216) z Pleszewa?® i Torunia. Najmtod-
szy respondent mial 16 lat, a najstarszy 20 M =17,7; SD=1,01). Nieco wie-
cej niz polowe badanych (wykres 1) stanowita mtodziez meska (51%) i wiejska
(52%). Wiekszos$¢ uczniow (92%) zadeklarowata si¢ jako katolicy, a pojedyn-
czy jako wyznawcy innych religii lub wyznan (3%), ateisci (3%) czy agnosty-
cy (2%). Jako osobe wierzacg lub glgboko wierzacg okreslito siebie 89% ogdtu
ucznidow?. Pozostali okreslili si¢ jako raczej niewierzacy (9%) lub zupehie nie-
wierzacy (2%).

agnostyk inne
ateista 2% 3%
mezczyzna 3%
51% miasto katolik
48% 92%
wie$
kobieta 52%
49%
ptec miejsce zamieszkania wyznanie religijne

Wykres 1. Dane demograficzne badanych uczniow (N=216)

32Por. W. Chaim: Psychologiczna analiza... dz. cyt. s. 120. 195.

33 Badania mlodziezy z Pleszewa wykonal w 2015 roku Marcin Juskiewicz w ramach
seminarium magisterskiego na WT UAM prowadzonego przez autora artykutu.

34 Dla pordéwnania, w roku 2015 przynalezno$¢ do Kosciota katolickiego deklarowato
92,8% Polakéw: por. Gtéwny Urzad Statystyczny: Raport ,, Zycie religijne w Polsce”
na podstawie Badania spojnosci spolecznej w roku 2015. https://stat.gov.pl/obszary-tematyczne/
inne-opracowania/wyznania-religijne/zycie-religijne-w-polsce,3,1.html [dostep: 30.04.2018].

35 Wedhug Raportu GUS 81% Polakéw deklarowato sie jako gleboko wierzacy (11%) lub
wierzacy (70% ) (por. tamze).
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IV. Style mys$lenia badanej mlodziezy o Transcendencji

Srednie wyniki uzyskane za pomocg skali PCBS wskazuja na dominujace
w catej grupie badanej wlaczanie Transcendencji w styl myslenia o religii (or-
todoksja: M=0,40 SD=5,58; wtérna prostota: M=5,95; SD=6,52), ale przy
zaznaczajacym si¢ relatywizmie religijnym (relatywizm: M =0,66; SD=4,01).
Srednie tych wymiaréw przyjely wartosci dodatnie. Natomiast najstabszym
komponentem myslenia o religii okazat si¢ wymiar zewnetrznej krytyki, gdzie
grupa uzyskata ujemng srednig (M= -6,61; SD = 8,40). Najwyzsza wartos¢ od-
chylenia standardowego wskazuje ponadto na duze zréznicowanie wewnatrz-
grupowe w tym wymiarze. Taki sam uktad srednich uzyskali badani obu pici, ale
badani chtopcy okazujg si¢ bardziej ortodoksyjni w swoim mysleniu (p <0,05),
gdy dziewczeta silniej ulegaja relatywizmowi (p <0,05).

Po zastosowaniu analizy skupien metodg k-Srednich (Quick Cluster) z ba-
danej populacji wyodrgbnione zostaty cztery skupienia uczniéw o odmiennych
sposobach myslenia o religii (wykres 2). Pierwsza grupa (N =46), to osoby, kto-
re uzyskaty wyniki dodatnie w skalach wtérnej prostoty oraz ortodoksji, a nega-

skupienie | skupienie Il skupienie Ill skupienie IV
13,43
9,45
6,30
2,24 3,44 280
1,39 1,62
i - — . v
wzzi — -
129 132 -0,27 u -0,06
! ! -2,75
-6,18
-10,37
-18,44
w sposob pogtebiony symbolicznie pasywnie wykluczaja
afirmuja interpretujg afirmuja Transcendencje (N=41)
Transcendencje (N=46) Transcendencje (N=48) Transcendencje (N=81)
O Ortodoksja (Orthodoxy) W Zewnetrzna krytyka (External Critique)
Relatywizm (Relativism) OWtdrna prostota (Second Naiveté)

Wykres 2. Analiza skupien — wyodrebnione wedtug PCBS grupy uczniow
0 odmiennych stylach myslenia o Transcendencji (N=216)
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tywne w pozostatych skalach, co oznacza, ze afirmujg istnienie przedmiotu reli-
gijnego. Poniewaz dominuje u nich wynik w wymiarze wtornej prostoty, mozna
powiedzie¢, ze osoby te w sposob poglebiony afirmujg Trans-
cendencje¢. U oséb ze skupienia II (N=48) takze dominuje wynik w skali
wtornej prostoty, ale druga skalag o wyniku dodatnim jest relatywizm. Oznacza
to, ze osoby te, chociaz akceptujg istnienie przedmiotu religijnego i go afirmu-
ja (sa wierzace), to odrzucajg w jakiej$ mierze jego realnos¢, preferujac ukryte
1 metaforyczne znaczenie mitow religijnych i rytuatow, a to pozwala ich nazwac
symbolicznie interpretujacymi Transcendencje.

Trzecia grupa (N=281), podobnie jak pierwsza, uzyskata wyniki dodatnie
w skalach wtornej prostoty oraz ortodoksji, a negatywne w pozostatych, jednak
wartos$ci te oscyluja blisko zera. Zatem, pomimo afirmacji istnienia przedmiotu
religijnego, przekonania religijne tych oso6b nie sg tak silne, jak 0sob z pierwsze-
go skupienia, i stad mozna je nazwac pasywnie afirmujgcymi Trans-
cendencje¢. Ostatnie skupienie (N=41) uzyskalo wyniki dodatnie w skalach
zewnetrznej krytyki oraz relatywizmu, a negatywne w pozostatych, co pozwala
ich nazwa¢ wykluczajacymi Transcendencj¢. Osoby te odrzuca-
ja prawdziwo$¢ twierdzen o charakterze religijnym, neguja realno$¢ przedmio-
tu religijnego 1 moga przyjmowac postawy ateistyczne lub antyreligijne. Nie sg
jednak dogmatyczne w swej niewierze ani sztywne poznawczo.

Wskazniki istotnosci p<0,001 wskazuja na znaczacy charakter réznic po-
miedzy trzema wymiarami w skali PCBS (ortodoksja, zewngtrzna krytyka oraz
wtorna prostota) we wszystkich podgrupach (wykres 2). Roznica nie jest istotna
jedynie w wymiarze relatywizmu, gdzie podobne wyniki uzyskaty osoby afir-
mujace Transcendencje w sposob poglebiony (skupienie 1) i osoby pasywnie
afirmujace Transcendencje (skupienie III), a takze osoby symbolicznie interpre-
tujace Transcendencje (skupienie II) i osoby wykluczajace Transcendencj¢ (sku-
pienie I'V).

Osoby z poszczegdlnych skupien nie rdznig si¢ od siebie ani pod wzgledem
wieku, ani ptci. Natomiast w sposob istotny statystycznie rdéznicuja podgrupy
zmienne Srodowiskowe, tj. miejsce zamieszkania oraz profil szkét. Miejsce za-
mieszkania roéznicuje skupienie I i III (p <0,05), bo wsrod oséb, ktore symbo-
licznie interpretuja Transcendencje (N =48), jest prawie dwie trzecie mtodziezy
wiejskiej (63%), gdy wsrod wykluczajacych Transcendencje (N=41) — dwie
trzecie mlodziezy miejskiej (63%)%.

W przypadku profilu szkot (wykres 3) zdecydowang wickszos¢ (p<0,01)
ucznidw szkol ustugowych i gastronomicznych (67%) stanowia osoby najbar-

36 Wyniki te sg zgodne z ogdlnopolskimi wynikami badan (por. W. Jedynak: Wybrane
aspekty... dz. cyt. s. 16).
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dziej religijne, ktore wiaczajg Transcendencje w swoj sposdb myslenia religijne-
go (w tym az 42% afirmuje Transcendencj¢ w sposob poglebiony), a tylko 5,4%
to osoby wykluczajace Transcendencje. Natomiast wsrdd licealistow prawie jed-
na trzecia (30%) wyklucza Transcendencjg, a tylko 7% afirmuje Transcendencje
w sposob poglebiony. Wreszcie wsrod uczniow szkot technicznych najwiecej
(56%) jest osob, ktore afirmuja pasywnie Transcendencj¢ (nie angazuja si¢ re-
ligijnie), wykluczajacych Transcendencje jest 29%, a najbardziej afirmujacych

28,85%

Transcendencje jest tylko 6%°’.
5,38% W wykluczajg
/ Transcendencje
/2 29,03% / (N=41)
m m pasywnie afirmuja

Transcendencje

/ 35, 24,73% (N=81)
///// Osymbolicznie
interpretuja

Transcendencje

28,17% 40,86% (N=48)
- Ow sposéb pogtebiony
9'620/’ afirmuja
5,77% 7,04% Transcendencje
szkoty techniczne (N=52) licea ogdlnoksztatcace szkoty ustugowo- (N=46)

(N=71) gastronomiczne (N=93)

Wykres 3. Profil szkoty a style myslenia o Transcendencji (N=216)

W calej badanej populacji nauke Kosciota w pelni akceptuje w sumie az
dwie trzecie badanych (64,4%), a tylko 3,2% zupehie nie zgadza si¢ z nauka
Kosciola. Stopien akceptacji jest istotnie wigkszy u badanych chlopcow niz
u dziewczat.

Osoby, ktore wykluczaja Transcendencje, akceptuja nauczanie Kosciota ka-
tolickiego w najnizszym stopniu sposrod wszystkich wyroznionych grup (tabe-
la 1), a roznice te sg statystycznie istotne (od p<0,05 do p<0,001). Jednak az
43% z nich zgadza si¢ z nauczaniem Kosciola w wigkszej czgsci lub z pewnymi

37 Potwierdza sie tu ogdlnopolska tendencja, ze najczesciej za gleboko wierzacg i wierzaca
uwaza si¢ mtodziez ze szkot zawodowych lub profilowanych, potem technikdw, a na koncu lice-
ow ogolnoksztatcacych. Natomiast jako niewierzacy deklaruja si¢ najczesciej uczniowie licedw
ogoélnoksztatcacych (por. tamze, s. 17). Badang tutaj populacje ucznidw odréznia jednak od catej
Polski to, ze uczniowie szkot technicznych pod wzgledem wykluczania Transcendencji uzyskali
wyniki zblizone do licedw ogolnoksztatcacych.
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zastrzezeniami, a 27% zgadza si¢ tylko z niektérymi zagadnieniami. Zaledwie
co 6smy (n=>5) uczen z tej grupy catkowicie odrzuca nauczanie Kosciota. Wy-
mowny jest takze stosunkowo duzy odsetek odpowiedzi wymijajacych (17%).
Wyniki te wskazuja, ze wigkszo$¢ ucznidéw wykluczajacych Transcendencje
(70%) ciagle tkwi w kregu nauczania Kosciota, ale oddzialywanie to jest istotnie
stabsze niz na pozostalg mtodziez.

Tabela 1. Akceptacja nauki Kosciota katolickiego przez uczniow
o odmiennych stylach myslenia o Transcendencji (N=216)

W sposob Symbolicznie Pasywnie Wykluczajg
poglebiony interpretuja afirmuja Transcendencj¢
afirmuja Transcendencj¢ | Transcendencje (N=41)
Transcendencjg (N=48) (N=81)
(N=46)
n % n % n % n %
W peni akceptuja 8 17,4 12 25,0 33 40,7 1 2,4
Z pewnymi zastrzezeniami 31 67,4 18 37,5 25 30,9 11 26,8
W wigkszej czgsci 4 | 87 | 13 | 271 | 16 | 198 | 6 | 146
si¢ zgadzaja
Tylko z nickt6rymi 3 | 65 2 42 2 25 | 11 | 268
zagadnieniami
Nie zgadzaja si¢ zupetnie 0 0 1 2,1 1 1,2 5 12,2
Trudno powiedzie¢ 0 0 3 6,3 3 3,7 7 17,1

Warto jeszcze zatrzymac uwage na tym, ze najwyzszy odsetek osob, ktdre
zadeklarowaty petng akceptacje nauczania Kosciota, ujawnit si¢ w grupie osob
afirmujacych pasywnie Transcendencje (41%), gdy wsrod afirmujacych Trans-
cendencje w sposob poglebiony bylo takich deklaracji znacznie mniej (17%).
Moze to $wiadczy¢ o tym, ze osoby mato zaangazowane religijnie wiasnie z po-
wodu tego stabego zaangazowania deklaruja petng akceptacje nauczania Koscio-
ta w sposdb powierzchowny i bezrefleksyjny (,,dla swigtego spokoju”). Nalezy
wiec do deklaracji tej grupy podchodzi¢ z wickszym dystansem.

V. Konotacyjne odniesienie si¢ uczniow do Boga,
papiezy i wlasnego katechety

W celu ukazania stosunku ucznidéw do przedmiotu postawy religijnej
w sposob wieloaspektowy podano im do oceny za pomoca dyferencjatu pojecia
okreslajace t¢ postawe w perspektywie personalnej: ,,Bog”, ,,Benedykt XVI”,
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»SW. Jan Pawet II”, ,papiez Franciszek” oraz ,wlasny katecheta”. Syntetycz-
nym wskaznikiem oceny przedmiotu postawy jest srednia obliczona tacznie dla
wszystkich par cech ewaluatywnych (wykres 4).

Ze wzgledu na istotne statystycznie réznice miedzy grupami postawy te
mozna potaczy¢ w dwie wigzki pod wzgledem konotacyjnego znaczenia pojec.
Pierwsza stanowia: ,,$w. Jan Pawel 11 i ,,papiez Franciszek™, gdyz obaj papieze
oceniani s3 wysoko 1 bardzo podobnie przez wszystkich badanych ucznidéw (nie
ma istotnych statystycznie réznic mi¢gdzygrupowych). Najwyzsze $rednie ocen
(od 6,25 do 6,79 na 7 mozliwych punktow) uzyskal w tej wigzce ,,Sw. Jan Pa-
wel II”, co $wiadczy o najbardziej pozytywnym emocjonalnie odniesieniu si¢ do
niego wszystkich uczniow z wyrdznionych skupien. Nieco nizsze $rednie ocen
(od 5,81 do 6,33), ale rowniez bardzo pozytywne i zbiezne ze soba, uzyskat ,,pa-
piez Franciszek”. Mozna zatem stwierdzi¢, ze komponenty emocjonalno-oce-
niajgce postaw religijnych w odniesieniu do obu tych papiezy sg u wszystkich
ucznidw bardzo pozytywne, niezaleznie od stylu ich myslenia o Transcendencji.

7 . P e
e e T Il .
......... = e~ cSccccca==.
.......................... ., -
4 [ o - "'.7 ot
| wigzka pojec Il wigzka pojeé
) )
,1( J.f . .
Sw. Jan Pawet . Bog Benedykt XVI| katecheta
I Franciszek Sk P Sk
====Ww sposéb pogtebiony afirmujg 6.79 633 6.48 581 588
Transcendencje (N=46) ! ! ’ ! !
=« symbolicznie interpretuja
Transcendencje (N=48) 6,41 6,17 5,79 4,91 5,10
------- pasywnie afirmuja
Transcendencje (N=81) A4 593 5,76 483 4,55
e \wykluczajg Transcendencje 6.95 581 468 414 417
(N=41) ’ ’ ’ ’ ’

Gwiazdkami *** oznaczono istotne statystycznie roznice na poziomie p<0,001 mig¢dzy uczniami
afirmujacymi Transcendencje w sposob poglebiony oraz uczniami wykluczajacymi Transcendencje.

Wykres 4. Srednie obliczone lacznie dla wszystkich par cech ewaluatywnych
dla poje¢ ,,Bog”, ,,.Benedykt XVI”, ,,sw. Jan Pawet II”, ,,papiez Franciszek”
oraz ,,wlasny katecheta”) uczniow o odmiennych stylach myslenia
o Transcendencji (N=216)
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=== W sposob pogtebiony afirmujg Transcendencje (N=46)
= «symbolicznie interpretujg Transcendencje (N=48)
------ pasywnie afirmujg Transcendencje (N=81)

= wykluczaja Transcendencje (N=41)

Wykres 5. Srednie konotacyjnego znaczenia poje¢ ,,Bog” oraz ,.éw. Jan Pawet 117
uczniéw o odmiennych stylach myslenia o Transcendencji (N=216)

Natomiast druga wiazke stanowi trdjka poje¢: ,,Bog”, ,,Benedykt XVI” oraz
,whasny katecheta”. Srednie ocen sa nizsze, a uczniowie z grup o odmiennych
stylach myslenia o Transcendencji r6znig si¢ od siebie w sposob bardzo istotny
statystycznie. Sposrod tych poje¢ najwyzsze srednie ocen wszystkich antoni-
mow dotycza Boga, ale najwyzsza srednig ocen (M =6,48) uzyskali tu ucznio-
wie, ktorzy w sposob poglebiony afirmujg Transcendencje. Nizsze $rednie, ale
zblizone do siebie, uzyskali uczniowie symbolicznie interpretujacy Transcen-
dencje (M=5,79) oraz pasywnie afirmujacy Transcendencje (M =5,76), a naj-
nizsze uczniowie wykluczajacy Transcendencje (M =4,68). Uzyskane $rednie
w sposob bardzo istotny statystycznie (p <0,001) odrozniajg pierwszg i ostatnig
grupe, natomiast brak roznicy miedzy grupami uczniow symbolicznie interpre-
tujagcych Transcendencje¢ oraz pasywnie afirmujacych Transcendencje®®. Grupy

38 Za wyjatkiem $rednich ocen dwu antoniméw: prosty-skomplikowany oraz wyrozumiaty-
-surowy (wykres nr 6), ktére odroznia ucznidéw interpretujacych Transcendencje symbolicznie od
afirmujacych Transcendencje pasywnie (p <0,05).
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te roznig si¢ jednak w sposéb istotny statystycznie od omowionych wyzej dwu
grup skrajnych. Wyraznie widaé, ze uczniowie, ktdrzy w sposob poglebiony afir-
mujg Transcendencje, majg bardziej pozytywny stosunek emocjonalny do Boga
w pordwnaniu z tymi, ktorzy wykluczaja Transcendencje¢. Zrdéznicowanie takie
nie jest czym$ zaskakujacym, gdyz podziat na skupienia oparty zostal na od-
miennym sposobie odnoszenia si¢ do Transcendencji, a pojecie ,,Bog” stanowi
samo jadro odniesien religijnych. Jednak konotacje tkwigce w postawie wobec
Boga moga postuzy¢ jako punkt odniesienia dla interpretacji pozostatych kono-
tacji. Najbardziej zblizone konotacje dotycza bowiem postaw wobec Benedyk-
ta XVI oraz wobec wlasnego katechety, ktorzy — podobnie jak Bég — sg emo-
cjonalnie bliscy uczniom wierzgcym, a dalecy uczniom deklarujagcym si¢ jako
niewierzacy. Mozna zauwazy¢, ze dotycza one reprezentantow Kosciota, a wigc
instytucjonalnego aspektu religii.

Rozbieznosci konotacji wobec Boga uczniéw wierzacych i niewierzacych
i zbieznosci wobec §w. Jana Pawta Il ukazano na wykresie 5.

Wyniki ukazane na wykresie 6 ilustruja podobienstwo emocjonalne kono-
tacyjnego znaczenia pojec: ,,Bog”, ,,sw. Jan Pawet II”, ,,Benedykt XVI”, , Fran-
ciszek” i ,,mdj katecheta”, u ucznidow, ktorzy w sposob poglebiony afirmuja
Transcendencje i dla ktorych wszystkie testowane pojecia maja konotacje zde-
cydowanie pozytywne. Kazda z tych osob jest zdecydowanie serdeczna, prosta
(nieskomplikowana), zaangazowana, radosna, aktywna, wyrozumiata, zrozu-
miata i bliska.

Tymczasem uczniowie wylaczajacy Transcendencje pozytywne konotacje
(serdeczny, prosty, zaangazowany, radosny, aktywny, wyrozumiaty, zrozumiaty
i bliski) wigza tylko z pojeciami ,,§w. Jan Pawetl II” 1 ,,Franciszek” (wykres 6).
Natomiast pojecia ,,Bog”, ,,.Benedykt XVI” i ,,moj katecheta” maja u nich ko-
notacje stabsze, zblizone do obojetnych, a w pojedynczych wypadkach nawet
negatywne (np. ,,Bog” jawi si¢ bardziej jako skomplikowany niz prosty, a ,,moj
katecheta” bardziej jako surowy 1 daleki niz wyrozumiaty i bliski). Chociaz
wspotczynniki korelacji pomiedzy wytaczaniem Transcendencji a kazdym
z tych poje¢ sg ujemne 1 istotne statystycznie (tabela 2), to w odniesieniu do
pojec ,,$w. Jan Pawel II” i ,,Franciszek” zwigzek korelacyjny okazuje si¢ stab-

Tabela 2. Wspotczynniki korelacji pomiedzy wykluczaniem Transcendencji
a konotacyjnymi znaczeniami pojec:
,B0og”, ,.sw. Jan Pawet 117, ,,Benedykt XVI”, , Franciszek™ i ,,katecheta”

Bog Benedykt XVI | Jan Pawel 11 Franciszek | mdj katecheta
r-Pearsona -0,450 -0,392 -0,193 -0,173 -0,371
Istotno$¢ (dwustronna) 0,001 0,001 0,01 0,05 0,001
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Wykres 6. Srednie konotacyjnego znaczenia poje¢ religijnych
uzyskane za pomoca dyferencjatu semantycznego przez uczniow
wlaczajgcych Transcendencje (N =46) oraz wykluczajacych Transcendencje (N=41)

szy. Oznacza to, ze obie te postacie, pomimo wykluczania Transcendencji przez
ucznidéw z tego skupienia, sa przez nich obdarzane bardziej dodatnimi emocjami
(serdeczny, prosty, zaangazowany, radosny, aktywny, wyrozumialy, zrozumialy
i bliski). Szukajac wytlumaczenia tej rozbieznosci, nietrudno uzasadni¢ pozy-
tywne nastawienie uczniéw wytaczajacych Transcendencj¢ do papieza Polaka.
Natomiast w przypadku papieza Franciszka jest to efekt jego bardzo cieptego
obrazu ksztattowanego przez media, nawet te gtdownego nurtu o nastawieniu li-
beralnym i niechetnym katolicyzmowi. Warto byloby podjac¢ dalsze badania tej
kwestii: Na ile pozytywne konotacje w stosunku do Franciszka u osdb niewie-
rzacych lub czasem o postawie antyklerykalnej mogg by¢ zwiazane z przeciw-
stawianiem go w mediach i przez niektorych politykéw tradycyjnemu katoli-
cyzmowi i hierarchii koscielnej? Z drugiej strony pozytywny odbidr papieza
Franciszka przez osoby krytyczne wobec wiary w Boga moze stanowi¢ szanse
dotarcia do nich z orgdziem nowej ewangelizacji wlasnie przez niego.
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VI. Praktyki religijne uczniow

Komponent behawioralny postaw religijnych uczniow opisujg wyniki uzy-
skane za pomocg skali praktyk religijnych. Srednie wyniki ogélne uczniow wy-
kluczajacych Transcendencje oraz uczniow z pozostatych grup (tabela 3) wska-
Zuja na istnienie istotnej statystycznie roéznicy ilosciowej na poziomie p<0,001,
a poniewaz $rednie znalazly si¢ po przeciwnych stronach $redniej skali (M =15),
roznice te majg réwniez charakter jakosciowy. Srednie odchylenia standardowe
(SD) wskazuja na wigksze zroznicowanie odpowiedzi w grupie wykluczajacej
Transcendencj¢. Pozostali uczniowie, afirmujacy w jaki$ sposéb Transcenden-
cje, byli bardziej jednomysini w samoocenie swoich praktyk religijnych.

Biorac po uwage podskale skali SPR, ukazujace rozne aspekty praktyk re-
ligijnych (tabela 3), nalezy stwierdzi¢, ze we wszystkich tych aspektach roznice
miedzy uczniami wykluczajacymi Transcendencj¢ oraz uczniami z pozostatych
grup majg charakter ilosciowy oraz jakosciowy (Srednie znalazty si¢ po przeciw-
nej stronie $redniej podskal M =3). Oznacza to, ze osoby wykluczajace Trans-
cendencj¢ zadeklarowaly zupetnie odmienne poziomy praktyk religijnych niz
pozostali uczniowie. Zatem uczniowie, ktorzy wykluczaja Transcendencje, nie
praktykuja albo praktykuja bardzo rzadko i nie przypisujg wickszego znacze-
nia swoim praktykom. Najnizszy poziom ich praktyk (M =2,27) dotyczy przyj-

Tabela 3. Srednie wyniki uzyskane w skali praktyk religijnych uczniéw
0 odmiennych stylach myslenia o Transcendencji (N=216)

W sposob Symbolicznie Pasywnie Wykluczaja
pogtebiony interpretuja afirmuja Transcendencjg
o afirmuja Transcendencje | Transcendencje (N=41)
Skala praktyk religijnych Transcendencje (N=43) (N=381)
(N=46)
M SD M SD M SD M SD
Wynik ogdlny***
(érednia skali M= 15) 18,04 | 3,19 | 18,15 | 3,69 | 17,37 | 3,84 | 13,41 | 4,34
podskale (Srednia skal M =3)
modlitwa*** | 348 | 1,21 | 3,85 | 1,20 | 3,56 | 1,20 | 2,59 | 1,30
msza $wigta** | 3,59 | 0,80 | 3,69 | 0,85 | 3,56 | 0,84 | 2,95 | 1,24
komunia $wigta*** | 3,35 | 0,92 | 3,27 | 1,12 | 3,15 | 1,01 | 2,27 | 1,00
motywacja praktyk religijnych** | 4,04 | 0,63 | 3,75 | 0,93 | 3,69 | 1,14 | 2,98 | 1,31
znaczenie praktyk religijnych*** | 3,59 | 0,86 3,58 0,74 | 3,42 0,92 2,63 1,11

Wyniki grupy uczniéw wykluczajacych Transcendencje¢ r6znig si¢ w sposob statystycznie istotny
we wszystkich pozycjach z wszystkimi pozostatymi podgrupami na poziomie:
*EE — p<0,001

# _ p<0,01

lub
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Wykres 7. Rozklad procentowy czestotliwosci praktyk religijnych uczniéw
wykluczajacych Transcendencje wedtug skali przekonan postkrytycznych (N=41)

mowania komunii $wietej (communicantes), a nastgpnie modlitwy osobistej
(M =2,59) i znaczenia praktyk religijnych (M =2,63). Natomiast stosunkowo
najblizszy sredniej skali jest wynik dominicantes (M =2,95).

Z rozktadu procentowego, ukazujacego czestotliwosé praktyk religijnych
(wykres 7), wynika, ze chociaz najwiecej uczniow wykluczajacych Transcen-
dencj¢ w ogodle nie chodzi na msze (17%) albo uczgszczaja na nig tylko parg
razy w roku (24%), to jednak polowa z tej grupy zadeklarowata, ze uczgszcza
na msze regularnie co tydzien (50%)*. Jeszcze blizsza Sredniej skali (M =3)
jest srednia dotyczaca motywacji praktyk religijnych uczniow wykluczajacych
Transcendencje (M =2,98). Tutaj takze mozna wskaza¢ na rozbieznos$¢ dekla-
racji poszczegdlnych respondentow. Obok duzego odsetka ucznidéw umotywo-
wanych wzgledem na otoczenie (29%) albo przyzwyczajeniem (12%) jest spora
czese, ktora uwaza, ze jesli juz praktykuje, to z wewngtrznej potrzeby (32%)
albo z obowigzku czy przyjazni wobec Boga (12%). Dla odrdznienia motywacja
uczniéw z pozostatych grup opierata si¢ najczesciej na wewnetrznej potrzebie
(od 52 do 78%) oraz na przyjazni czy obowiazku wobec Boga (od 15 do 20%).

3% Podobne wyniki uzyskano w ogélnopolskich badaniach mlodziezy z 2010 r., gdzie
autodeklaracja niewiary nie przekladata si¢ na praktyki religijne, poniewaz potowa badanych
deklarowata, iz uczestniczy w mszach co najmniej raz w tygodniu (por. tamze, s. 17).
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VII. Weryfikacja hipotez

Hipotezy, ktore postawiono wczesniej, w zasadzie potwierdzity si¢ w wigk-
szej czescl.

e Wsrdd badanej mtodziezy ponadgimnazjalnej wytonity si¢ osoby o czte-
rech réznych religijnych stylach poznawczych. Prawie co piaty uczen
(19%) nalezy do grupy wykluczajacej Transcendencj¢ (wykres 2).

e Typ myslenia mlodziezy ponadgimnazjalnej o religii zasadniczo jest
istotnie skorelowany z nasileniem konotacyjnego znaczenia pojeé reli-
gijnych (wykresy 4-6, tabele 1 1 2). Osoby wykluczajace Transcendencje
odnoszg si¢ do Boga, papieza Benedykta XVI czy wlasnego katechety
w sposob bardziej zdystansowany emocjonalnie niz mtodziez wierzaca.
Jednakze postawy wobec $w. Jana Pawtla Il oraz papieza Franciszka maja
takze u uczniéw niewierzacych konotacje bardzo pozytywne, co wynika
raczej ze znaczenia socjokulturowego tych postaci niz z religijnosci tej
mtodziezy.

e Typ myslenia mtodziezy ponadgimnazjalnej o religii zasadniczo istotnie
koreluje z poziomem praktyk religijnych (tabela 3). Osoby wykluczajace
Transcendencje¢ charakteryzuja si¢ znaczaco nizszym poziomem praktyk
religijnych niz pozostata mlodziez, chociaz w duzej czesci sg niekonse-
kwentne i nawet dos$¢ regularnie uczeszczaja na msze (50%), motywo-
wane wplywem ich najblizszego otoczenia. Konformizm ten nie dotyczy
jednak praktyki osobistej modlitwy czy przystgpowania do komunii (wy-
kres 7).

Osoby wykluczajace Transcendencje to najbardziej newralgiczna grupa
mtodziezy, ktéra jednak nie zerwata zupelie wigzi z Kosciotem. Okazaly si¢
one bowiem otwarte pod pewnymi wzgledami na $wiat wartosci religijnych.
Deklaracja niewiary i krytycyzm wobec Transcendencji nie zamknela ich na
oddzialywanie uznanych socjokulturowo autorytetow $w. Jana Pawta II oraz
papieza Franciszka. Wiele z nich podejmuje takze w jakims$ stopniu praktyki re-
ligijne, chociaz raczej tylko te zewnetrzne (dominicantes), a nie motywowane
wewngtrznie (comunicantes). Przystepuja do sakramentéw, bo takie jest wobec
nich oczekiwanie, bo funkcjonuje taki spoteczny standard zachowan. Mecha-
nizm ten jest tym silniejszy, im trwalsza struktura spoteczna: rodzinna, sgsiedzka
itd., a tak jest jeszcze w matych miejscowosciach i na wsi. Poniewaz, pomi-
mo wykluczania Transcendencji, okreslaja si¢ jeszcze dos¢ czesto jako katolicy
(73%), to mozna o nich powiedzie¢, ze albo pochodza z kregu chrzescijanstwa
kulturowego, albo sa na jego pograniczu. Komponent behawioralny ich postaw
religijnych wskazuje, ze niektorzy sposrod tych mtodych ludzi funkcjonuja jak-
by w modelu ustugowym. Mimo braku wewngtrznej motywacji (a czasem wia-
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ry) co jakis$ czas zwracajg si¢ do Kosciota z prosba o sakramenty i postugi. By¢
moze sa pod wplywem rodzicéw tylko tradycyjnie religijnych czy tez postaw
lansowanych w mediach gtownego nurtu. Jednak wydaje si¢, ze nie powinno si¢
ich stygmatyzowac¢ okresleniem ,,pozegnali si¢ z Kosciolem”, gdyz jest prawdo-
podobne, Zze do niego beda wracac, bo zycie z tradycji jest im jeszcze bliskie. To,
czy ich postawy religijne zmienig kiedys$ swdj kierunek, co dokonuje si¢ przez
nawrocenie, zalezy od bardzo wielu czynnikdéw, zarowno wewnetrznych, jak
i zewnetrznych. Czynniki wewnetrzne tkwia w psychice danej osoby (np. ktos
swiadomie podejmuje w sposdb zamierzony i dobrowolny wysitek przemiany
religijnej). Natomiast do zewngtrznych czynnikéw wptywajacych na przemiane
religijng zaliczajg si¢ czynniki socjokulturowe, oddziatywania duszpasterskie,
przyjazn, a takze wiezi osobowe. Ta krytyczna wobec Transcendencji cz¢$¢ mto-
dziezy moze zatem zosta¢ zach¢cona do uwewngtrznionego zaangazowania si¢
religijnego, o ile spotka si¢ z klimatem socjokulturowym sprzyjajacym religij-
nosci (czynnik bardzo trudny do kontrolowania), albo z atrakcyjnymi formami
duszpasterstwa (np. akademickiego) prowadzonego przez charyzmatycznego
kaptana lub tez z czyimi$ zabiegami badz ze §wiadectwem autentycznej wiary
w sytuacji i Srodowisku, w ktorym zyje.

Podkresli¢ tutaj nalezy ogromne znaczenie dla czyjegos nawrdcenia aktywno-
$ci apostolskiej innych 0sdb wierzacych. Nie mozna bowiem by¢ obojetnym, gdy
kto$ ujawnia swoja postawe niewiary i wykluczania Transcendencji albo komu-
nikuje swojemu otoczeniu przezywanie jakichs$ trudnosci w wierze. Wrazliwos¢
i troske winni okaza¢ przede wszystkim duszpasterze miodziezy i katecheci, do
ktérych nalezy tworzenie i animowanie w swoich parafiach srodowiska wzrostu
w wierze w formie katechumenatu parafialnego. W ramach parafialnego duszpa-
sterstwa zwyczajnego, a takze w ramach formacji w grupach religijnych, w kaz-
dym chrzescijaninie nalezatoby rozpala¢ potrzebg swiadomego i dojrzatego zaan-
gazowania si¢ w nowg ewangelizacj¢ ukierunkowang na wilasne srodowisko zycia,
w ktorym znajdujg si¢ takze osoby krytyczne wobec Transcendencji. Rowniez
rodziny powinny by¢ miejscami takiej nowej ewangelizacji i powinny sta¢ si¢ na
nowo miejscem katechumenatu rodzinnego, ktorego celem jest wewngtrzne na-
wrdcenie i wzbudzenie wiary*!'. Cho¢ czasem moze si¢ to wydawac mato realne, to
jednak ktos, kto wierzy, jak wskazujg badania osob nawroconych, moze skutecznie
wptyna¢ na osoby najblizsze. Sposobem takiego wplywu bedzie wpierw modlitwa

40'W innych badaniach osoby, ktére przezyly nawrdcenie, czgsto wskazywaly na role w ich
przemianie autentycznego przyktadu zycia i wiary osob, ktore spotkaty na swej drodze zycia.
Osoba, ktéra zainicjowata lub doprowadzita do nawrdcenia, czgsto byt wspdotmalzonek, narze-
czony, matka, rodzenstwo czy ojciec, a czasem osoba zupehie przypadkowa (por. B.J. Soinski:
Osobowos¢ a nawrocenie. dz. cyt. s. 267-269).

4 Por. W. Czuprynski: Katecheza rodzinna wedlug ks. Franciszka Blachnickiego i jej
realizacja w Kosciele Domowym. ,,Studia Warminskie” 49: 2012 s. 165-180.

136



i przyklad zycia, ale — jak wskazujg psychologowie** — w czasie kazdego kryzysu
religijnego najwazniejsza jest obecnos¢, bliskosé 1 petne mitosci cierpliwe towa-
rzyszenie. Potrzeba tego zwlaszcza w ciemnosciach kryzysu niewiary.
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STRESZCZENIE

Wybrane parametry postaw religijnych mlodziezy ponadgimnazjalnej wykluczajacej
Transcendencje

W artykule analizowano zaleznosci migdzy wybranymi aspektami postaw religijnych
uczniéw szkot ponadgimnazjalnych (N=216). Problem badawczy brzmi: Czy postawy religij-
ne miodziezy wykluczajacej Transcendencje sa wewnetrznie spdjne? Wykorzystano The Post-
-Critical Belief Scale D. Hutsebauta, Dyferencjat semantyczny Ch. Osgooda oraz Skale Praktyk
Religijnych W. Chaima. Analiza skupien (Quick Cluster) pozwolita wyrézni¢ cztery grupy o od-
miennych stylach myslenia o religii: uczniow afirmujacych Transcendencj¢ w sposob poglebiony
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(N'=46), interpretujacych Transcendencj¢ symbolicznie (N=48), afirmujacych pasywnie Trans-
cendencj¢ (N =81) oraz wykluczajacych Transcendencj¢ (N=41). Réznice migdzy wyrdzniony-
mi grupami dotycza konotacji postaw religijnych. Osoby wykluczajace Transcendencj¢ odnosza
si¢ do Boga, papieza Benedykta XVI czy wiasnego katechety w sposdb bardziej zdystansowany
emocjonalnie niz mtodziez wierzaca. Jednakze postawy wobec $w. Jana Pawla Il oraz papieza
Franciszka majg konotacje bardzo pozytywne takze u osdb niewierzacych, co wynika raczej ze
znaczenia socjokulturowego tych postaci, a nie jest przejawem religijnosci. Osoby wykluczajace
Transcendencj¢ charakteryzuja si¢ znaczaco nizszym poziomem praktyk religijnych niz pozostate,
chociaz brakuje im konsekwencji, bo dos¢ regularnie uczgszczaja na msze (50%) motywowani
gldwnie wplywem najblizszego otoczenia. Konformizm ten nie dotyczy jednak praktyki osobistej
modlitwy czy przystgpowania do komunii.

Stowa kluczowe: postawy religijne; praktyki religijne; religijnos¢; style myslenia o Transcendencji

SUMMARY
Selected Parameters of Religious Beliefs of Lower Secondary School
Students Encluding Transcendence

The article analyses correlations between selected aspects of religious beliefs of secondary
school students (N =126). The research question is: are religious beliefs of young people exclud-
ing Transcendence internally coherent? The materials used include The Post-Critical Belief Scale
by D. Hautsebaut, Semantic Differential by Ch. Osgood and The Scale of Religious Practices
by W. Chaim. The Quick Cluster allowed to distinguish four groups of different ways of think-
ing about religion: students affirming Transcendence in a deeper way (N =46), interpreting Tran-
scendence symbolically (N =48), affirming Transcendence passively (N =81) and those excluding
Transcendence (N=41). The differences between these groups concern religious beliefs connota-
tions. Students excluding Transcendence refer to God, Pope Benedict X VI or their Religious Edu-
cation teacher in a more emotionally aloof manner than the group of young believers. However,
the attitudes towards St. John Paul II and Pope Francis are very positive of both believers and
non-believers, which results from the sociocultural meaning of these figures rather than religious
beliefs. Students excluding Transcendence are characterised by a much lower level of religious
practices than others, although they are not consistent in it as they participate in services quite
regularly (50%), influenced mainly by their closest environment. This conformity, however, does
not apply to the practice of individual prayer or receiving Holy Communion.

Keywords: religious beliefs; religious practices; religiosity; attitudes to Transcendence

(Translated by Agata Skibska)



