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BOGDAN KULIK

Czy wystarczy by¢ dobrym czlowiekiem, zeby dostaé si¢ do nieba?
Przyczynek do eschatologii praktycznej

Z okazji XXIII wspdlnego posiedzenia cztonkéw Akademii Papieskich,
odbywajacego si¢ 4 grudnia 2018 roku w Watykanie pod hastem: ,,Wiecznos¢,
inne oblicze zycia”, papiez Franciszek zwrécit si¢ do jego uczestnikow z prze-
staniem dotyczacym sytuacji eschatologii we wspotczesnym Kosciele [Fran-
ciszek 2018]. Ojciec Swiety przypomniat, ze zagadnienia zmartwychwstania
1 zycia wiecznego cztowieka sg istotnym elementem naszej wiary, $cisle zwig-
zanym z prawdg o $mierci 1 zmartwychwstaniu Chrystusa. Na poziomie po-
szukiwan teologicznych, celebracji i przepowiadania, a przez to takze w zyciu
wiernych — zwlaszcza wéréd mlodziezy — tematy te nie cieszg si¢ niestety od-
powiednim zainteresowaniem; wedlug papieza, sa wrecz zaniedbane. ,,Ma si¢
czasami wrazenie, ze ten temat jest celowo zapominany i pomijany, poniewaz
na pozor jest daleki, obcy zyciu codziennemu i wspolczesnej wrazliwosci”
(Franciszek 2018)!. Ten stan rzeczy, stwierdza Franciszek, powinien by¢ za-
tem zmieniony. ,,Wyrazam zyczenie, aby zardwno na poziomie teologicznym,
jak i na poziomie przepowiadania, katechezy i formacji chrzescijanskiej zosta-
o odnowione zainteresowanie i refleksja nad wiecznoscig, bez ktorej wymiar
terazniejszosci staje si¢ pozbawiony ostatecznego sensu, zdolnosci odnowy,
nadziei na przyszio$¢” (Franciszek 2018)2.

Niniejszy artykut jest proba odpowiedzi na wezwanie papieza poprzez
podjecie zagadnienia, ktore — pomimo wspodtczesnej niewrazliwosci eschato-
logicznej — pojawia si¢ dos¢ czesto w rozmowach z osobami deklarujacymi

! Thum. wtasne.
2 Thum. wlasne.
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wiar¢ w Chrystusa, a takze z uznajgcymi si¢ za tzw. niewierzgcych®. Temat
ten jest takze poruszany w powaznym dyskursie teologicznym, o czym $wiad-
czg chociazby teksty kard. Jozefa Ratzingera (2013) i1 kard. Gerharda Ludwi-
ga Miillera (Miiller 1 Lisicki 2018, s. 233-243, 252-253). Chodzi mianowicie
o kwestie, ktorag mozna stresci¢ pytaniem zawartym w tytule artykutu: ,,Czy
wystarczy by¢ dobrym cztowiekiem, zeby dosta¢ si¢ do nieba?”. Nierzadko
styszy sie¢ bowiem, ze jedynym warunkiem osiggnigcia szczgscia po Smier-
ci jest bycie dobrym cztowiekiem. W pierwszym momencie brzmi to bardzo
optymistycznie, lecz sytuacja zmienia si¢ w chwili, gdy zaczyna si¢ stawiac
pytania o znaczenie poszczegdlnych cztondéw tego stwierdzenia, a mianowi-
cie, co to wlasciwie znaczy: ,,by¢ dobrym” i ,,dosta¢ si¢ do nieba”? Cigzar
gatunkowy wskazanego problemu ujawnia si¢ szczeg6lnie wtedy, gdy osoby
gloszace wspomniang tez¢ utrzymuja, ze owa dobro¢ nie musi mie¢ zwigzku
z wiarg w Chrystusa. W konsekwencji glosi si¢, ze enigmatyczne ,,bycie do-
brym”, a nie relacja z Chrystusem, staje si¢ sposobem dostania si¢ do nieba.

To, co zostato powiedziane do tej pory, mozna uzna¢ za probe odpowie-
dzi na postawione w tytule pytanie, ktére nalezatoby zaliczy¢ do zagadnien
z dziedziny eschatologii praktycznej, rozumianej jako refleksja teologiczna
nad kwestiami dotyczacymi tzw. rzeczy ostatecznych czlowieka i §wiata, po-
ruszanymi przez osoby spotykane przez duszpasterzy. Celem tak rozumianej
eschatologii jest ksztaltowanie wsrod ludzi zaréwno wierzacych, jak i dekla-
rujacych si¢ jako niewierzacy postaw i zachowan wzgledem zycia, $mierci
1 wiecznosci zgodnych z objawieniem. W tym celu stawiane pytania i gtoszo-
ne opinie powinny by¢ poddane teologicznej weryfikacji, czyli skonfrontowa-
ne z poprawng eschatologig akademicka, aby w jej Swietle zostaty oczyszczo-
ne z ewentualnych bledow. W zwigzku z tym, w celu udzielenia odpowiedzi
zgodnie z eschatologia Kosciota katolickiego, w niniejszym artykule prze-
analizowano kolejno poszczegolne elementy postawionego pytania. Najpierw
podjeto probe wytlumaczenia, co oznacza okreslenie ,,dobry czlowiek”, a na-
stepnie, jak nalezy rozumie¢ zwrot: ,,dosta¢ si¢ do nieba”. Na koniec zapre-
zentowano wnioski praktyczne.

I. ,,Dobry czlowiek” — czyli wlasciwie kto?

Aby zrealizowac cel niniejszego artykutu, nalezy przede wszystkim zdefi-
niowac pojecie ,,dobry cztowiek™. Istota problemu lezy w tym, ze okreslenie to

3 Nawet pobiezna konsultacja materialu zawartego w Internecie potwierdza zainteresowanie tg
kwestig wsrdd nie-teologdw, osdb o odmiennych $wiatopogladach czy roézniacych si¢ deklarowana
wiarg; zob. np.: Turnau (24.01.2019); Czy nie wystarczy by¢ dobrym czlowiekiem? (24.01.2019);
Czy to mozliwe, zeby «dobrzy ludzie» mogli wylgdowac w piekle? (24.01.2019).
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mozna zaliczy¢ do tzw. poje¢-workdw, tzn. takich, ktére maja wiele znaczen,
niejednokrotnie ze sobg sprzecznych. Wszystko zalezy od tego, kto i w jakim
kontekscie ich uzywa*. Mozna bowiem powiedzie¢: dobry ojciec, dobry brat,
dobra siostra. Ma si¢ wtedy spontanicznie na mysli czlowieka, ktéry czyni re-
alne, obiektywne dobro. W tych przypadkach czujemy, ze ,,dobry” oznacza to,
co powinien, zgodnie ze swoim sensem podstawowym. Jest to zatem okresle-
nie pozytywne. W tym miejscu nalezy jednak zapyta¢ razem z Ratzingerem:
,»Skad wilasciwie wiemy, czym jest ojcostwo, czym jest bycie bratem lub sio-
stra, ze mozemy z tymi poj¢ciami taczy¢ tak wielkie zaufanie?” (Ratzinger
1995). Inaczej mowiac, kto ostatecznie definiuje dobro¢ ojca, brata 1 siostry?
Z kim mamy poréwnac te osoby, by zmierzy¢ ich realne bycie dobrymi?

Mozna za Ratzingerem (2013, s. 994) przytoczy¢ jeszcze inny przyktad:
,»Brzmi to ludzko i szlachetnie, gdy [...] mdéwi sig, ze chcac si¢ zbawié, mu-
zulmanin musi by¢ «dobrym muzutlmaninem» (co to wiasciwie znaczy?), hin-
dus dobrym hindusem i tak dalej”. Teraz, coraz wyrazniej ukazuje si¢ niejed-
noznacznos¢ pojecia ,,dobry”. Sytuacja staje si¢ jeszcze bardziej ztozona, gdy
wskaze si¢ kolejne przyktady. Paradoksalnie, mowi si¢ bowiem takze tak: do-
bry ztodziej, dobry cwaniak itd. W tych i tym podobnych przypadkach przy-
miotnik ,,dobry” oznacza nie tyle kwalifikacje moralng osoby, ile niejako jej
wysoki stopien wyspecjalizowania si¢ w dokonywaniu kradziezy czy matac-
twa. Mozna zatem powiedzie¢, ze w potocznym uzyciu przymiotnik ,,dobry”
wzmacnia i uwypukla tre$¢ rzeczownika, ktéry opisuje, a nie jest nosnikiem
tresci ,,dobroci obiektywne;j”.

Ratzinger (2013, s. 994) stawia problem jeszcze radykalniej i kontynuujac
swoje rozwazania na temat bycia dobrym poszczegolnych kategorii ludzi,
pyta: ,,Czy jednak nie nalezaloby wtedy powiedzie¢ takze, ze kanibal musi
by¢ «dobrym kanibalem», a przekonany esesman — esesmanem w pelnym
tego stowa znaczeniu? Jest jasne: co$ tu si¢ nie zgadza”. Kardynal Miiller
uzupetnia pytanie Ratzingera, mowiagc bez ogrdodek: ,,Kto bowiem definiuje,
na czym polega dobro, czym ono jest? [...] To, co dla jednego jest dobre, dla
drugiego moze by¢ zte. Dla Hitlera dobro polegato na tym, zeby Niemcy pod-
bity Rosje 1 stworzyly tam sobie przestrzen zyciowa” (Miiller i Lisicki 2018,
s. 234-235).

Aby zatem ustali¢, co naprawdg, czyli zgodnie z wolg Boga Trojjedynego,
oznacza bycie dobrym cztowiekiem, nalezy siegna¢ do objawienia. Kluczowa
w wyjasnieniu tej kwestii jest rozmowa Jezusa z bogatym mtodziencem opi-
sana przez Mateusza, Marka i Lukasza. ,,To opowiadanie oraz przypowiesc
o robotnikach w winnicy (Mt 20,1-16) stanowig catos¢ i podejmuja kwestie

* Podobnymi stowami-workami sg. ,,wieczno$¢” i ,,ludzki”. Na temat stowa ,,wieczno$¢” zob.
Kulik (2018, s. 129). Na temat stowa ,,ludzki” zob. Ratzinger (2013, s. 992).
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przynaleznosci do krolestwa: czy osiaga si¢ je na podstawie dobroci ludzkiej
czy dobroci Boga?” (Leske 2000, s. 1186).

Warto przytoczy¢ Markowa wersj¢ wskazanej perykopy, ktéra stata si¢
pierwowzorem tekstow pozostalych synoptykéw (Mickiewicz 2012, s. 272):

Gdy wybierat si¢ w droge, przybiegl pewien cztowiek i upadiszy przed Nim na
kolana, pytat Go: ,,Nauczycielu dobry, co mam czyni¢, aby osiggna¢ zycie wiecz-
ne?”. Jezus mu rzekt: ,,Czemu nazywasz Mnie dobrym? Nikt nie jest dobry, tylko
sam Bog. Znasz przykazania: Nie zabijaj, nie cudzot6z, nie kradnij, nie zezna-
waj falszywie, nie oszukuj, czcij swego ojca i matke”. On Mu rzekt: ,,Nauczycie-
Iu, wszystkiego tego przestrzegatem od mojej mtodosci”. Wtedy Jezus spojrzat
z mitoscig na niego i rzekt mu: ,,Jednego ci brakuje. Idz, sprzedaj wszystko, co
masz, i rozdaj ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie. Potem przyjdz i chodz
za Mnag!”. Lecz on spochmurniat na te stowa i odszedt zasmucony, miat bowiem
wiele posiadtosci (Mk 10,17-21; por. Lk 18,18-22, Mt 19,16-21).

Za trafny i podstawowy wniosek z lektury powyzszego tekstu mozna
uzna¢ komentarz Adriana Leske (2000, s. 1186-1187):

Mtodzieniec sadzi, ze moze osiagnac to, co w gruncie rzeczy jest egocentrycznym
pragnieniem zycia wiecznego, dzieki wlasnej dobroci. Jezus odpowiadajac, odsy-
a go do ,,Jednego, ktdry jest dobry”, do samego Boga (por. Mt 20,15); jestto [...]
przypomnienie, ze wszelkie dziatanie musi by¢ umotywowane mitoscig do Boga.
To w tym wiasnie $wietle Jezus mowi o przestrzeganiu przykazan, co stanowi
podstawe zwigzku z Bogiem 1 bliznimi. Jezus przytacza drugg tablice warunkow
przymierza (Wj 20,12-16; Pwt 5,16-20) i na koniec cytuje Kpt 19,18 jako stresz-
czenie tych przykazan. Mito$¢ blizniego wynika z mitosci Boga. O tym, ze mtody
czlowiek niewiele zrozumial, §$wiadczy jego stwierdzenie, ze zawsze przestrzegat
wszystkich przykazan. [...] Mlodzieniec, o ktérym mowa, nie pojal, ze zarowno
to zycie, jak i zycie wieczne sg darmowymi darami Boga, ktory jest dobry.

Na podstawie tego, co zostato powiedziane do tej pory, mozna wigc okres-
li¢, kim — wedhug Pisma Swictego — jest dobry cztowiek. To cztowiek, ktérego
zachowanie charakteryzuja dwie cechy: po pierwsze — zwigzek z Bogiem, kto-
ry jest jedynym zrédtem dobra (Karris 2001, s. 1090)°, a po drugie — zachowy-
wanie si¢ wobec innych ludzi zgodnie z Dekalogiem. Przestrzeganie Bozych
przykazan jest praktycznym wyrazem prawdziwej i zywej relacji ze Stworca,
poniewaz moze by¢ tatwo zweryfikowane, w przeciwienstwie do stopnia tylko
samej wewnetrznej zazytosci z Bogiem, nawet jawnie deklarowanej (Keener
2000, s. 104). Innymi stowy: jedynie jednoczesne zachowanie obu przykazan:

3 Na temat dobroci Boga jako wzoru dobroci ludzkiej zob. Ratzinger (1995, s. 37-39).
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»przykazania mitosci Boga i blizniego prowadzi do zycia wiecznego” (Karris
2001, s. 1089). Wida¢ wyraznie, ze istotng role pelni w tym stwierdzeniu spoj-
nik ,,i”.

I1. Co to znaczy ,,dostac si¢ do nieba”?

Najpierw warto odpowiedzie¢ na pytanie, czym jest niebo, by nastepnie
zastanowi¢ si¢, co oznacza zwrot ,,dostac si¢”. Juz na podstawie samej lektu-
ry omawianej perykopy mozna zauwazy¢, ze niebo musi by¢ rzeczywistoscia
godna najgtebszych ludzkich pragnien. To z jego powodu bogaty mtodzieniec
przychodzi do Jezusa, pytajac o sposob jego osiggnigcia. Mimo iz pyta o zycie
wieczne®, kontekst rozmowy nie pozostawia watpliwosci, ze jest ono synoni-
mem nieba’. Poza tym, w niebie czeka na cztowieka obiecany przez Jezusa
skarb, dla osiagnigcia ktdrego nalezy nie tylko wypelnia¢ Boze przykazania,
lecz takze dobrowolnie zrezygnowaé z ziemskiego bogactwa?®.

W celu udzielenia odpowiedzi na postawione w tytule pytanie warto jed-
nak glebiej zastanowic sig, co oznacza pojecie ,,niebo”. Szczegolnie cenna jest
w tym wzgledzie refleksja Ratzingera zawarta w jego dwoch tekstach: w arty-
kule pt. Niebo (Ratzinger 2014 b, s. 305-308) 1 w podreczniku do eschatolo-
gii pt. Eschatologia — smieré¢ i Zycie wieczne (Ratzinger 2014 a, s. 25-257)°.
Niemiecki teolog w obu tekstach tlumaczy, jak nalezy poprawnie rozumieé
metafore nieba, wskazujac, czym ono nie jest, a czym jest.

Przyszty papiez przede wszystkim zaznacza, ze pytanie o niebo nie jest
przejawem ,.egzaltowanej fantazji”, ale pytaniem o ,,owa ukryta Obecnos¢,
ktora naprawd¢ pozwala nam zy¢, a ktéra jednak ciggle pozwalamy sobie
przestania¢ i odbiera¢ przez to, co powierzchowne” (Ratzinger 2014 a, s. 219).
Doswiadczenie jej w pelni jest zatem mozliwe dopiero w eschatologicznej

® Na temat tresci tego pojecia z punktu widzenia egzegezy biblijnej zob. np.: Mickiewicz
(2012, s. 275); Paciorek (2008, s. 265).

7 Na temat zwigzku migdzy pojeciami ,,niebo” i ,,zycie wieczne” zob. np.: Nitrola (2010, s. 408-
-409; 412-415; 471-504).

8 «Idz, sprzedaj wszystko, co masz, i rozdaj ubogim». Polecenie Jezusa nalezy rozumieé jako
wymog wzgledem konkretnej osoby, nie za$ jako ogolng zasade zycia chrzescijanskiego czy wyraz
doskonalszej duchowosci” (Harrington 2001, s. 1016). Istnieje takze inna interpretacja: ,,Warto$¢
pouczajaca catego opowiadania jest taka sama u wszystkich trzech synoptykéw: chcac osiagnaé
peti¢ doskonatosci moralnej, trzeba si¢ pozby¢ wszystkiego 1 pdjs¢ za Jezusem. Posiadanie
bogactw i wlasnej rodziny nie tyle moze uniemozliwia wprost zdobycie doskonatosci, ile raczej
czyni niemozliwym pdjscie za Chrystusem, a owo nasladowanie Chrystusa zdaje si¢ by¢ czescia
nicodlaczng wspomnianej juz doskonatosci, stanowigc réwnoczesnie rgkojmi¢ najpewniejsza
wejscia do krolestwa Bozego” (Romaniuk i in. 1999, s. 224).

° Chodzi przede wszystkim o paragraf pt. Niebo (s. 219-222), ktory stanowi zmodyfikowang
forme¢ wyzej wskazanego artykutu pod tym samym tytutem.
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przysztosci. Dalej czytamy, ze niebo nie jest okresleniem w pierwszym rzedzie
przestrzennym, cho¢ z przestrzenig pozostaje w $Scistym, aczkolwiek dla nas
nieprzeniknionym, zwigzku (Ratzinger 2014 a, s. 160; 221). Jest ono przede
wszystkim ,,rzeczywistoscig osobowa” (Ratzinger 2014 a, s. 219). Dlatego
Ratzinger moze powiedzieé¢: ,,Nie jest ono jakim$ ahistorycznym miejscem
«do ktdérego» si¢ wchodzi, ale opiera si¢ na ugruntowanym w Chrystusie byciu
jednoscig Boga i cztowieka, tak, ze mozna powiedzie¢, iz by¢ w niebie znaczy
by¢ razem z wywyzszonym Chrystusem” (Ratzinger 2014 b, s. 305). Istote
nieba stanowi wigc ,,intymnos$¢ z Bogiem” (Ratzinger 2014 b, s. 306)!°. Osta-
tecznie niemiecki teolog konkluduje zdecydowanie: ,,Chrystus jest «tym» nie-
bem”, ,,Raj otwiera si¢ w Jezusie. Zalezy od Jego Osoby. [...] Sam Chrystus
jest Rajem, swiattem, Swiezg Woda i bezpiecznym Pokojem, na ktore ukierun-
kowane sg oczekiwanie i nadzieja ludzi” (Ratzinger 2014 a, s. 222; 131).

Wynika z tego, ze niebo ma przede wszystkim wymiar chrystologiczny
1 wszystkie inne jego wymiary (teologiczny, antropologiczny, eklezjologiczny
1 kosmologiczny) moga by¢ rozpatrywane tylko jako jego konsekwencje. Owo
przebywanie z Bogiem w Chrystusie jest ,,ostatecznym spelnieniem ludzkiej
egzystencji przez spelniong milo$¢” (Ratzinger 2014 a, s. 219), jest pelnig
szczgscia, czyli, wracajac do jezyka perykopy o Jezusie i bogatym mtodzien-
cu, jest obiecanym skarbem.

Biorgc po uwage kontekst wypowiedzi Jezusa, ktory mowi o otrzymaniu
skarbu w niebie po uprzednim wypetnieniu przykazan i uwolnieniu od bo-
gactw, mozna stwierdzi¢, ze skarb ten w pewnym sensie jest nagroda, na ktora
cztowiek zasluguje poprzez swoje zycie na ziemi. Niebo staje si¢ w ten sposob
,»hagroda za zastugi” dobrego cztowieka (Mickiewicz 2012, s. 276). Oba poje-
cia (,,nagroda” i ,,zastuga”) wystepuja takze w Pismie Swictym i Tradycji. Jak
je rozumiec?

Do udzielenia odpowiedzi niewystarczajace jest studium samego tekstu
biblijnej perykopy o bogatym mtodziencu. W polskim ttumaczeniu odnajdu-
jemy zwroty: ,,otrzymac” zycie wieczne (Mt 19,16); ,,0siagna¢” zycie wieczne
(Mk 10,17; £k 18,18)!!; a nawet ,,zdoby¢” zycie wieczne (Mk 10,17)'2. W ory-
ginale greckim wystepuja natomiast leksemy: oy® (od &y — mam, posiadam)
(Mt 19,16)'3; kAnpovouriow (od kinpovouéw — odziedziczam, otrzymuje w po-

10 Warto zauwazy¢ za Keenerem (2000, s. 640), ze ,,«Niebo» bylo powszechnie uzywanym
przez Zydow okresleniem «Boga» (podobnie jak w £k 15,21)”.

' Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych (Biblia
Tysigclecia) (2003)%; Biblia Jerozolimska (2006). Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu.
Najnowszy przeklad z jezykéw oryginalnych z komentarzem (Biblia Paulistow) (2009).

12 pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych ze wstepa-
mi i komentarzami (Biblia Poznanska). Nowy Testament (1975).

13 Oznacza posiadanie pewnych task, w tym przypadku zycia wiecznego. Por. Grecko-polski
Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kluczem gramatycznym, z kodami Stronga i Popowskiego
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siadanie od kogo$) (Mk 10,17; Lk 18,18)'4. Na podstawie analizy form pol-
skich i greckich okreslen sposobu wchodzenia w posiadanie zycia wiecznego,
mozna stwierdzi¢ ich swoista niejednoznacznos¢. Raz bowiem akcentuja one
wymiar daru (otrzymywacé, odziedziczac), innym razem wynik ludzkiego wy-
sitku (osiggnaé, zdoby¢), a czasem wyrazaja po prostu stan, bez precyzowa-
nia sposobu jego osiggniecia (posiada¢, uczestniczy¢, miec¢)'>. Nadal wiec nie
wiadomo, w jaki sposob cztowiek dostaje si¢ do nieba: czy je zdobywa, czy
otrzymuje. Jesli uzna¢, ze niebo jest jedynie nagroda i1 zaptata za zastugi czto-
wieka na ziemi, wtedy oznaczatoby to, iz Bog jest zmuszony da¢ nam zycie
wieczne. Byltoby to jednak absurdem, poniewaz pozbawiatoby Go wolnosci,
a przez to 1 boskosci.

Trafnie wskazane watpliwosci rozwiewa Ratzinger. Niebo jest ,,nagro-
dg” — thumaczy niemiecki teolog — ,,w znaczeniu odpowiedzi na «te» wilasnie
droge, na «to» wlasnie zycie, na «tego» wilasnie cztowieka, ze wszystkim, co
w zyciu przecierpiat 1 zdziatal” (Ratzinger 2014 a, s. 220). Niebo jest ,,zastu-
g3” cztowieka, to znaczy Boza odpowiedzig na wolng zyciowa decyzj¢ kazdej
osoby (Ratzinger 2014 b, s. 307). Mowiac inaczej, niebo nie jest narzucong
przez Boga autorytatywnie i automatycznie jednakowa dla wszystkich forma
szczgscia, ale cztowiek ma realny wptyw na jego ksztalt poprzez swoje wolne
otwarcie si¢ na Boga. Bycie czlowieka z Bogiem w Chrystusie (bycie w nie-
bie) nie powoduje wigc zatracenia tozsamosci czlowieka. Kazdy pozostaje
w tej relacji sobg i nie rozptywa si¢ w Bogu jak kropla w oceanie, ktdrej nie da
si¢ juz nigdy odrozni¢ od otaczajacej jej gtebi wod. Niebo nie powoduje zatem
degradacji ludzkiego ,,ja”, lecz jego oczyszczenie uzdalniajace do realizacji
petni swoich mozliwosci. Jesli tak jest rzeczywiscie, wynika z tego nastepuja-
cy wniosek: kazdy przezywa relacj¢ z Bogiem na swoj wilasny i niepowtarzal-
ny sposob. Kazdy bowiem wnosi catego siebie, catg histori¢ swojego zycia do
nieba. Stad bierze si¢ w niebie ,,stopniowanie szczgsliwosci, ktore [...], nalezy
rozumie¢ w ten sposob, ze kazdy wedlug swej miary jest catkowicie wypet-
niony, ale ze miary poszczegdlnych ludzi sa rézne” (Ratzinger 2014 b, s. 307).

Jednoczesnie jednak trzeba podkresli¢, ze pojecia ,,nagrody” i ,,zastugi”
nie oznaczaja w zadnym wypadku, ze niebo jest tylko i wylacznie owocem
wysitku cztowieka, ktéremu nalezy si¢ zastuzona zaptata jako nagroda. Taka

oraz peing transliteracjq greckq tekstu (2017, s. 104); &yw — Wielki slownik grecko-polski. Wydanie
z pelng lokalizacjg greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych
(1997, s. 250, hasto: 2189 g).

4 Grecko-polski Nowy Testament (2017, s. 229, 405); xinpovouéw — Wielki stownik grecko-
-polski (1997, s. 339, hasto: 2805).

15 Te niejasno$¢ podtrzymuje takze zdanie Keenera, ktéry thumaczy w komentarzu do Markowej
wersji opowiadania: ,,Zwrot «osiagna¢ (dost. odziedziczy¢) zycie wieczne» oznaczal uczestniczenie
w zyciu przysztego swiata — krolestwie Bozym” (Keener 2000, s. 104).
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opinia jest szeroko rozpowszechniona wsrod wiernych i wyraza si¢ w roznego
rodzaju sposobach ,,zastugiwania” na niebo, a niekiedy w postawie przeciw-
nej: w buncie wobec domniemanej koniecznosci ,,zapracowywania’ na raj.

Zawsze 1 niezmiennie niebo pozostaje darem Bozej mitosci, jest wolnym
pochyleniem si¢ kochajacego Boga, czyli taska (Ratzinger 2014 a, s. 220;
2014 b, s. 306-307). Ratzinger przypomina, ze ,,istota tego, co w gorze, a co
nazwalismy niebem, jest to, ze mozna je tylko otrzymac, tak jak piekto mozna
tylko samemu sobie da¢” (Ratzinger 1996, s. 307).

Podsumowujac, trzeba wiec powiedzieé, ze na ksztaltt mojego nieba wpty-
wajg jednoczesnie i nierozdzielnie dwa elementy: nieskoficzony Bozy dar mi-
tosci 1 sposdb mojego przyjecia tego daru. Powtorzmy: niebo, czyli wspdlnota
z Bogiem w Chrystusie, to niezastluzony dar, ktéry otrzymuje si¢ za darmo,
lecz by go posiada¢, nalezy dobrowolnie go przyjac. Jedynie owo przyjecie
mozna otwarcie uznac¢ za osiagniecie, zdobycie, pojscie, dostanie si¢ do nieba.
Nigdy tylko o wiasnych sitach, nigdy ,,z automatu”, jakby sam fakt czynienia
dobra przenosil nas do nieba. Arcybiskup Grzegorz Rys (2016, s. 264) ujmuje
to bardzo rzeczowo:

Zadne czynione przez nas dobro nie czyni nas nie$miertelnymi, nie potrafi nas
przenie$¢ poza granic¢ $Smierci [...]. Nie chodzi o to, ze dobro czy madro$¢ sa nie-
wazne. Sg wazne, ale to nie one przeprowadzaja nas przez $mier¢. Chrzescijan-
stwo w zadnym wymiarze nie jest autosoteriologig. Tym, ktory nas zbawia, jest
Boég. Tym, co nas przeprowadza przez granice $mierci, jest nasza osobista relacja
z Jezusem Chrystusem.

Warto na zakonczenie obecnej refleksji dodac, ze cennym rozwinigciem mys-
li o niebie jako darze Bozej milosci jest rozwazanie Ratzingera na temat dzie-
ciectwa Bozego. To wlasnie bycie jak dziecko, jak Syn wobec Boga Ojca, po-
winno by¢ fundamentalng postawg cztowieka, ktory pragnie doswiadczy¢ nieba.

Czlowiek chce by¢ Bogiem [...]. Chce on boskosci 1 ostatecznie nie jest w tym
bez racji, ale chce tego na sposob Prometeusza, przywtlaszczajac ja sobie prze-
mocga. Jednakze nie jest on Bogiem. [...] Nie Prometeusz, ale postuszenstwo
ukrzyzowanego Syna jest miejscem, w ktdrym ujawnia si¢ stawanie si¢ cztowieka
Bogiem. Cztowiek moze sta¢ si¢ ,,Bogiem”, jednak nie przez to, ze sam si¢ nim
czyni, ale jedynie przez to, ze stanie si¢ ,,synem” [...]. Bycie Bogiem, ,,emancy-
pacja” do krdlestwa Bozego, ktére usuwa wszelkie wyobcowanie i zniewolenie,
nie jest czym$ wyprodukowanym, ale darem, podobnie jak czysta mitos¢ z samej
swej istoty moze by¢ tylko darem (Ratzinger 2014 a, s. 83-85)'°.

16 Ratzinger czesto porusza ten watek w swoich tekstach; por. tenze (1995, s. 73); Benedykt X VI
(2012, s. 139).
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Kardynatl Miiller wyraza t¢ sama prawdg jeszcze prosciej: ,,Czlowiek moze
mie¢ udzial w tasce odkupienia Chrystusa [...] nie dzigki samej dobrej woli,
lecz dzigki tasce jedynego Posrednika migdzy Bogiem i ludZzmi. To ona otwie-
ra mu niebo” (Miiller i Lisicki 2018, s. 253).

II1. Proba odpowiedzi na pytania i wnioski praktyczne

Zanim zostanie podjeta proba udzielenia odpowiedzi na zadane w tytule
artykulu pytanie, nalezy podsumowaé dotychczasowa analiz¢ omawianego
zagadnienia. Przede wszystkim trzeba stwierdzi¢, iz na podstawie lektury pe-
rykopy o Jezusie i bogatym mtodziencu widac jasno, ze prawdziwego, pelne-
g0 znaczenia poj¢cia ,,dobry” nie mozna szuka¢ bez odniesienia go do Boga
objawiajacego si¢ w Jezusie Chrystusie, a w konsekwencji bez odniesienia do
danych przez Niego przykazan. Tylko te dwa elementy, tzn. relacja mitosci do
Boga na wzor relacji Jezusa do Ojca i relacja mitosci do ludzi ksztaltowana
wedtug Dekalogu wypehniaja prawdziwg trescia pojecie ,,dobry czlowiek™.

Nalezy z mocg podkresli¢, ze obydwa wskazane elementy muszg zawsze
wystepowac razem, gdyz ze swej natury przynalezg do siebie. Tylko szczera,
nawet jesli na ziemi zawsze jeszcze niedoskonata, mitos¢ czlowieka do Boga
wyrazajaca si¢ w synowskim otwarciu, jest fundamentem uzdalniajagcym do
prawdziwej mitosci wzgledem ludzi, najpetniej wyrazajacej si¢ w przestrze-
ganiu przykazan Bozych. Mowigc prosciej: dobry czlowiek — w prawdziwym,
pelnym tego stowa znaczeniu — to ten, ktory posiada wiare!” w Boga objawio-
nego w Jezusie Chrystusie i szczerze stara si¢ zachowywacé wszystkie Jego
przykazania'®. Oznacza to, ze za nieprawdziwe, czyli niezgodne z Bozym ob-
jawieniem, nalezy uzna¢ stwierdzenie: mozna by¢ dobrym czlowiekiem, do-
browolnie odrzucajgc Chrystusa, byleby czyni¢ dobro'. Nieprawdg jest takze,
ze mozna by¢ dobrym czlowiekiem mimo lekcewazenia niektdrych (chocby

17 Stowo ,,wiara” jest uzyte w znaczeniu gestu otwarcia si¢ na dar mitosci Boga w Jezusie
Chrystusie. Na ten temat zob. Ratzinger (2013, s. 992-993).

'8 Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, ze w niniejszych rozwazaniach nie zamierza si¢ dotykaé
problemu dobroci osob nalezacych do innych tradycji religijnych, czyli tzw. kwestii mozliwosci
zbawienia wyznawcow innych religii i tych, ktorzy bez wlasnej winy nie poznali Chrystusa. Jest
to bowiem zagadnienie wymagajace osobnego studium. Prezentowane rozwazania odnosza si¢ do
wspotczesnej sytuacji w Polsce, gdzie wcigz istnieje powszechna mozliwos¢ poznania Chrystusa
i Dekalogu.

19 Kardynal Miiller przypomina, ze odrzucajac koniecznos¢ wiary w Boga do zbawienia i glo-
szac, ze wystarczy by¢ dobrym cztowiekiem, rozpowszechnia si¢ tzw. ,,naturalizacje, jesli tak moz-
na powiedzie¢, catej istoty cztowieka”. Jej propagatorami byli m.in. filozofowie o§wiecenia, ktorzy
glosili np. ze ,,wystarczy, aby suma dobra wynikajaca z czynéw czlowieka byta wigksza niz suma
zta” (Miiller i Lisicki 2018, s. 233).
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jednego) przykazan Dekalogu®. Nie wystarczy wigc jakas ,,nieokreslona uf-
no$¢” w Boga czy enigmatyczna ,,dobra wola?!. Uznajac takie i tym podobne
opinie za prawdziwe, pojecie ,,dobry cztowiek™ staje si¢ wspomnianym wor-
kiem wypetionym subiektywnymi opiniami, a nie prawdziwg trescia.

Opinie te nie stajg si¢ prawdziwe, nawet jesli zostaja poparte rzekoma
zgodnoscig z wlasnym sumieniem osoby, ktora je wypowiada. Owo czynienie
,»Zgodnie z wlasnym sumieniem” mozna uznaé za inny sposob ujgcia twier-
dzenia ,,by¢ dobrym cztowiekiem”. Zdarza si¢ bowiem stysze¢ taka oto teze:
jestem dobrym czlowiekiem, poniewaz zyje zgodnie z wlasnym sumieniem.
Jednak w tym wypadku nalezy zada¢ pytanie podobne do pytania o znacze-
nie stowa ,,dobry”, a mianowicie: Co oznacza ,,sumienie”? By nie wdawac si¢
w zbyt dluga analiz¢, warto postuzy¢ sie odpowiedzia udzielong przez Ratzin-
gera (2013, s. 995):

Jezeli sumieniem usprawiedliwiamy wierne trzymanie si¢ jakiegos$ systemu, to
przez ,,sumienie” rozumiemy oczywiscie nie wspolny wszystkim glos Boga, lecz
refleks spoteczny, wyzsze ,;ja” danej grupy. Czy jednak cztowiek musi zachowy-
wac to wyzsze ,,ja”, czy tez powinien je usuna¢, poniewaz stoi na drodze rzeczy-
wistemu wezwaniu kierowanemu do czlowieka i blgdnie si¢ z nim utozsamia?
Samo sumienie, to rzeczywiste, jedyne domagajace si¢ postuszenstwa, nie mowi
przeciez kazdemu czego$ innego [...]. Zycie zgodne z wlasnym sumieniem nie
jest zamykaniem si¢ w swoim tak zwanym przekonaniu, lecz podporzadkowa-
niem si¢ temu wezwaniu, ktére dochodzi do kazdego czlowieka: wezwaniu do
wiary i mitosci®?.

20 Dekalog stanowi organiczng cato$é. Kazde jego «stowox» odsyta do kazdego z pozostatych
i do wszystkich razem; wszystkie wzajemnie si¢ warunkuja. Dwie tablice Dekalogu wyjasniajg si¢
nawzajem; stanowia one organiczng jednosé¢. Przekroczenie jednego przykazania jest naruszeniem
wszystkich pozostalych. Nie mozna okazywaé czci drugiemu czlowiekowi i zarazem nie czcié
Boga, jego Stworcy. Nie da si¢ wielbi¢ Boga, nie mitujac wszystkich ludzi, Jego stworzen. Dekalog
faczy zycie teologalne i spoteczne cztowieka” (KKK, nr 2069). Wigcej na temat Dekalogu zob. Ga-
decki i Jedraszewski (2016).

2l Dzisiaj nie moga nam wystarczy¢ wszystkie te odpowiedzi, ktére zbawienie «innych» spro-
wadzaja tylko do przypisywania im «pragnienia przynaleznosci do Kosciota», nierzadko utozsamia-
ne z blizej nieokreslong ufnoscia czy dobrg wola. Nie chcemy przez to powiedzieé, ze refleksje te sg
pozbawione sensu. Sg one tylko niewystarczajace i niewatpliwie tatwo zblizaja si¢ do mentalnosci
pelagianskiej, dla ktorej dla zbawienia czlowieka wystarczajaca bytaby w koncu dobra wola. Dzisiaj
zwlaszcza oczywiste dla nas musiatoby by¢ to, jak niewystarczajaca jest do zbawienia cztowieka
sama «dobra wolay, jak bardzo wskazywanie na dobra wolg jest czcza pociecha, ktora sankcjonuje
istniejacy stan rzeczy i w niczym si¢ nie przyczynia do wyzwolenia cztowieka. [...] Jasny si¢ staje
zarOwno nieograniczony zasieg zbawienia (powszechnos¢ jako nadzieja), jak i konieczno$¢ wyda-
rzenia Chrystusa i wiary (powszechnos¢ jako wymog)” (Ratzinger 2013, s. 990-991). Na temat nie-
bezpieczenstwa pelagianizmu dzi$ zob. GE (35, 47-62).

22 W tym samym duchu na temat sumienia zob. Miiller (2018, s. 9).
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Wilasnie te dwie postawy cztowieka — wiara i mitos¢ — 1 tylko one, two-
rzg podstawowe prawo chrzescijanstwa, a zatem sg istotg bycia dobrym czto-
wiekiem.

Takze analiza pojecia ,,niebo” w swietle objawienia nie pozostawia zad-
nych watpliwosci co do tego, ze nie mozna w nim si¢ znalez¢, lekcewazac
Chrystusa. To oczywiste, zwazywszy na fakt, ze niebo — to Chrystus, a by¢
w niebie — to by¢ w petni zjednoczonym z Chrystusem. Nie mozna zatem by¢
z Nim, lekcewazac Go. To oczywista sprzecznos¢. Nawet jesli kto§ wysunatby
zarzut, iz jest to tylko chrzescijanska wizja nieba, ze niebo moze wygladaé
inaczej, to trzeba od razu przypomnie¢ stowa $w. Piotra o Jezusie Chrystusie
Nazarejczyku: ,,Nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom
pod niebem zadnego innego imienia, w ktdrym moglibysSmy by¢ zbawieni”
(Dz 4,12).

Nie istnieje zadne ,,inne niebo”, niejako paralelne do nieba-Chrystusa, nie-
ba-z-Chrystusem. Jesli kto§ wyraza taki poglad, to nie robi niestety nic innego,
jak tylko projektuje wlasne, subiektywne pragnienia na obraz zycia po $mierci,
czyli wpada w putapke myslenia mitycznego, mimo ze wiasnie o to wielokrot-
nie oskarzany jest Kosciot i jego eschatologia’. Tymczasem przeciw mitycz-
nemu?*, czyli wymyslonemu, zaprojektowanemu przez ludzi, a nie objawione-
mu dobrowolnie przez Boga obrazowi Zzycia wiecznego, Kosciot wystepuje od
samego poczatku swojego istnienia (por. 2 P 1,16; Keener 2000, s. 564; Stahlin
1957, s. 791). Warto zauwazy¢, ze znaczenie mitycznego obrazu bogdéw pod-
dawali krytyce juz takze przedstawiciele tzw. greckiego o$wiecenia?.

Mowiac w jeszcze inny sposob: kazdy, predzej czy pdzniej, spotka Chry-
stusa (por. Ap 1,7); przed Nim zegnie si¢ kazde kolano, bez wyjatku (por.
Flp 2,9-11). W ramach obecnej refleksji nie mozna ocenié, na ile trafna jest
intuicja Sredniowiecznego autora dzieta o sztuce dobrego umierania, ktory do-
puszczal mozliwos¢ ukazania si¢ Chrystusa kazdemu cztowiekowi tuz przed
$miercig (da Lucca 1616, s. 61-62). Jest jednak pewne to, ze tylko dobrowol-
ne przyjecie propozycji bycia z Chrystusem, a przez to z cata Trdjca Przenaj-
swietsza, daje mozliwos¢ przebywania w niebie. Nawet jesli ten wolny wybor
bedzie skazony egoizmem, to spotkanie ze Zbawicielem oczysci ludzkie serce

23 Dziewietnastowieczna krytyka religii thumaczyta powstanie wszelkich systemdw religijnych
tym, ze ludzie to, co dla nich najlepsze i najpigkniejsze, sytuowali w niebie, aby uczynié¢ sobie §wiat
znosniejszym. Ale kiedy przeniesli do nieba to, co jest tylko czyms$ ich wlasnym, nazywato si¢ to
Zeus 1 przejmowalo groza. Ojciec biblijny nie jest niebianska replika ojcostwa ludzkiego, lecz sta-
nowi co$ nowego, jest Boska krytyka ludzkiego ojcostwa. Bog ustanawia wlasna miar¢” (Ratzinger
1995, s. 39).

24 _Stowo przetlumaczone jako «mity» byto zwykle uzywane w znaczeniu negatywnym, na
okreslenie zmyslonych opowiesci, np. oszczerczych i falszywych relacji o bogach. Przeciwien-
stwem «mitdw» byly wiarygodne relacje” (Keener 2000, s. 564). Por. Stihlin (1957, s. 788).

25 Ratzinger (2014 a, s. 93-95) wspomina o Homerze, sofistach, Arystotelesie i Platonie.
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(na tym polega czySciec) i1 ostatecznie zakonczy si¢ petng z Nim wspdlnota
mitosci (na tym polega niebo)?. Szczescie osiggnie swojg petnie, gdy Bog
bedzie ,,wszystkim we wszystkich” (por. 1 Kor 15,28), gdy ,,na koncu czaséw
Pan przekaze Bogu Ojcu krolestwo i przedstawi Mu wszystkich, ktorzy zyli
zgodnie z przykazaniem mitosci” (Benedykt XVI 2012).

W tym momencie mozna wreszcie sprobowaé sformutowac petng odpo-
wiedz na pytanie: Czy wystarczy by¢ dobrym cztowiekiem, zeby dostaé si¢
do nieba? Moéwiac krotko: To zalezy. To zalezy od tego, co rozumiemy pod
okresleniem ,,dobry cztowiek™. Jesli chodzi o czlowieka nieodrzucajacego
Chrystusa i uczciwie starajacego si¢ zy¢ wedtug catego Dekalogu, to odpo-
wiedz brzmi: Tak, wystarczy by¢ dobrym cztowiekiem. Jesli jednak tzw. do-
bry cztowiek miatby by¢ osoba, ktdra czyni jakies dobro obiektywne, nawet
bardzo wielkie, lecz jednoczesnie swiadomie odrzuca Chrystusa, co ostatecz-
nie przejawia si¢ w lekcewazeniu cho¢by jednego przykazania Dekalogu, to
w ten sposob osoba ta sama zbacza z drogi do nieba. Zbacza tym mocniej, im
swiadomiej pomija w swojej dobroczynnosci Pana i Jego prawo. Jakze mogta-
by taka osoba dojs$¢ do nieba, a wlasciwie — przyjac niebo, jesli je lekcewazy,
bo przeciez niebo to Chrystus?’. To prawda, ze ostatecznie tylko Chrystus zna
serce cztowieka i wszystkie motywy jego dziatania®®. Nie oznacza to prze-
ciez, ze obserwujac czyny i stowa konkretnej osoby, nic nie mozna powiedzie¢
o jego stosunku do Boga i Jego prawa (Kupczak 2018, s. 58). Sam Chrystus
przypomniat ze: ,,Kto ma przykazania moje 1 zachowuje je, ten Mnie mituje.
[...] Jesli Mnie kto miluje, bedzie zachowywatl moja nauke, a Ojciec mdj umi-
huje go, 1 przyjdziemy do niego, i bedziemy u niego przebywaé. Kto Mnie nie
miluje, ten nie zachowuje stow moich” (J 14,21.23-24).

26 Kosciol wierzy, ze jezeli mimo wszystko w ostatniej chwili zycia [cztowiek] chwyta sie
Bozego mitosierdzia, moze zosta¢ ocalony i ostatecznie dopuszczony do wiecznej wspdlnoty z Bo-
giem, jednak Bog nie uniewaznia osobowych konsekwencji dokonanego zta. Bolesny proces doj-
rzewania do nieba dla kogos, kto przed swoja $miercig mimo swoich licznych grzechéw pokornie
zwrdcil si¢ do Boga o mitosierdzie; proces, ktéry w nauce Kosciola nosi nazwe¢ czyséea i ktdry
nalezy liczy¢ nie tyle czasem, ile raczej intensywnoscia, nie zostanie nikomu zaoszczedzony” (Ma-
chinek 18.02.2019).

27 Kazdy $wiadomy i dobrowolny czyn ma nie tylko swoje zewnetrzne konsekwencje, ale
takze wpltywa na wewnetrzng kondycje tego, kto go dokonuje. Kto $wiadomie i dobrowolnie czyni
zto, w jakims$ stopniu czyni siebie samego niezdolnym do wiecznego zycia z Bogiem” (Machinek
18.02.2018).

28 Ostatnie stowo nalezy do Boga, ktérego czcimy zaréwno jako Milosiernego Ojca, jak i jako
Sprawiedliwego Se¢dziego. Czyny cztowieka wynikajace z jego wewnetrznego nastawienia sg istotne
i beda decydowaty o wiecznym losie cztowieka, jednak jedynie Bog zna tajniki ludzkiego serca
i wie, ile w tych czynach bylo zlej woli, i $wiadomego przekraczania przykazan, ile zaciemnienia,
ile wezesniejszych ran, zgorszen i rozczarowan, ktére oddzielaty od Bozej drogi i zniechgcaty do
niej” (Machinek 18.02.2018).
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Warto na koniec podja¢ jeszcze prébe przedstawienia dwoch wnioskdw
praktycznych i wyrazi¢ je w sposdb pozytywny i optymistyczny, aby chod
w czgsci odpowiedzie¢ na wezwanie papieza Franciszka, ktory prosi, by
wspotczesna eschatologia przekazywata obraz ,,pociggajacy” zycia wiecznego
(Franciszek 2018). Sprobujmy wyrazi¢ to w nastepujacy sposob:

1) Ratzinger (2014 a, s. 219) przypomina, ze ,,cztowiek jest w niebie wow-
czas 1 w takim stopniu, w jakim jest przy Chrystusie”. Oznacza to, ze cztowiek
znajduje si¢ na ziemi na drodze do nieba wowczas 1 w takim stopniu, w ja-
kim czyni obiektywne dobro, nie lekcewazac jednoczesnie Swiadomie i dobro-
wolnie osoby Chrystusa i Dekalogu. Przypomina o tym Sobor Watykanski 11
w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen Gentium:

Nie odmawia tez Opatrzno$¢ Boza koniecznej do zbawienia pomocy takim, kto-
rzy bez wlasnej winy w ogoéle nie doszli jeszcze do wyraznego poznania Boga,
a usituja nie bez taski Bozej, wies¢ uczciwe zycie. Cokolwiek bowiem znajduje
si¢ w nich z dobra i1 prawdy, Kosciét traktuje jako przygotowanie do Ewangelii
i jako dane im przez Tego, ktory kazdego czlowieka o$§wieca, aby ostatecznie po-
siadt zycie (LG 16)%.

Kluczowe znaczenie w ocenie, na ktorym etapie tej drogi dobry cztowiek
si¢ znajduje, ma zatem poziom $wiadomosci i dobrowolnosci wyboru Chry-
stusa 1 Jego przykazan. Ostatecznie 1 w pelni moze ocenic to tylko Bog.

2) Zyciowe do$wiadczenie uczy, ze cztowiek jest istota omylng. Oznacza
to miedzy innymi, iz nawet gdy jest przekonany, ze czyni w danym momencie
jakies konkretne dobro, po glebszej analizie moze uznac, ze wcale tak nie jest
1 myli si¢ w ocenie ,,dobroci” danego czynu. Z tego powodu oznaka madrosci
jest robienie wszystkiego ,,na oczach Chrystusa”, co konkretnie oznaczatoby
konfrontowanie czynionego dobra z Jego wolg wyrazong w Dekalogu wyja-
snianym w Kosciele. Takie postepowanie pozwala na dwie rzeczy. Po pierw-
sze, pomaga odrzuci¢ jako fatszywe pozorne dobro, czyli to, co jest sprzeczne
z Bozymi przykazaniami. Po drugie, pomaga ucieszy¢ si¢ z tych dziatan, ktore
w Swietle Bozej nauki sg dobre. To z kolei moze sta¢ si¢ motywacja do wzra-
stania w byciu prawdziwie dobrym czlowiekiem. Nie ma potrzeby bac si¢ od-
krywania przed Panem czynionego dobra i konfrontowania go z Dekalogiem,
nawet jesli wydaje si¢ ono jeszcze bardzo male i1 przesycone egoizmem. Chry-
stus nie odbierze nikomu uczynionego dobra, ale oczysci je i pomnozy. ,,On
niczego nie zabiera, a daje wszystko. Kto oddaje si¢ Jemu, otrzymuje stokro¢

2 Ratzinger (2013, s. 988) ujmuje to tak: ,,Takze wedtug Vaticanum II nie ulega i nie moze
ulega¢ watpliwosci, ze tylko Chrystus jest droga, jednak z tego nie wynika, ze wszystko — co jak si¢
wydaje jest poza Chrystusem — jest tylko bezdrozem; wszystko, co jest droga poza Nim, jest nig ze
wzgledu na Niego, a wigc do niego nalezy, jest droga Drogi”.
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wiecej” (Benedykt XVI 2005). Kto oddaje si¢ Jemu, otrzymuje Jego samego,
czyli niebo!

STRESZCZENIE

Wedhig diagnozy postawionej przez papieza Franciszka, zainteresowanie escha-
tologia na poziomie akademickim i duszpasterskim przezywa kryzys. Ojciec Swicty
wyrazit swoja opini¢ przy okazji XXIII wspolnego posiedzenia cztonkow Akademii
Papieskich zgromadzonych 4 grudnia 2018 roku w Watykanie, ktére odbyto si¢ pod
hastem: ,,Wieczno$¢, inne oblicze zycia”. Jednakze mozna zauwazy¢, ze pewne pro-
blemy dotyczace zwiazku zycia doczesnego i wiecznego wcigz nurtujg wspotczesne-
go cztowieka i sktaniaja do stawiania pytan o jego los po $mierci. Artykut jest proba
odpowiedzi na jedno z takich pytan: ,,Czy wystarczy by¢ dobrym cziowiekiem, zeby
dosta¢ si¢ do nieba?”. Prezentowane rozwazania maja na celu sta¢ si¢ przyczynkiem
do eschatologii praktycznej. Oznacza to, ze poprzez teologiczng refleksje nad tresciag
pojec: ,,dobry cztowiek™ 1 ,,dostac si¢ do nieba” pragnie si¢ doprowadzi¢ do sformuto-
wania odpowiedzi 1 wskazania praktycznych wnioskow ksztaltujacych wtasciwe po-
stawy wobec zycia i wiecznosci.

Stowa kluczowe: Jezus Chrystus; eschatologia; niebo; dobry cztowiek; sumienie

IS IT ENOUGH TO BE A GOOD PERSON TO GET TO HEAVEN? A CON-
TRIBUTION TO PRACTICAL ESCHATOLOGY

SUMMARY

According to the diagnosis posed by Pope Francis, interest in eschatology, on both
the academic and pastoral level, is going through a crisis. The Holy Father expressed
his opinion on the occasion of the 23" public session of the Pontifical Academies that
took place on 4 December 2018 in the Vatican. The leading theme was: ,,Eternity,
the other face of life”. However, it can be noted that there are some problems regard-
ing the relationship of temporal and eternal life, which still bother modern man and
incline him to pose questions about his fate after death. The article is an attempt to
answer one of these questions: is it enough to be a good man to get to Heaven? Con-
siderations in this article focus on the purposes of practical eschatology. This means
that through the theological reflection on the concepts of ,,a good man” and ,,to get to
heaven” the article aims at offering the right answers, as well as formulating practical
conclusions to shape the proper attitude towards life and eternity.

Keywords: Jesus Christ; eschatology; Heaven; good man; conscience
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