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Duszpasterstwo milosierdzia.
Milosierdzie jako paradygmat pastoralnej misji Kosciola

W wywiadzie udzielonym jezuickiemu czasopismu ,,La Civilta Cattolica”
papiez Franciszek powiedzial: Postrzegam Kosciot jak szpital polowy po walce.
Nie ma sensu pytac si¢ cigzko rannego czy ma wysoki poziom cholesterolu bgdz
cukru. Trzeba leczyé jego rany'. Ewangelia taczy leczenie ludzkich zranien
z milosierdziem (por. £k 10,30-37). Stad uzdrawianie rozmaitych ran, i to za-
rowno wspotczesnego swiata, jak i Kosciota, moze dokonac si¢ poprzez duszpa-
sterstwo mitosierdzia. Pomimo, iz pojecie ,,mitosierdzie” znajduje dos¢ szerokie
zastosowanie duszpasterskie, to jednak — jak zauwaza Walter Kasper — istnieje
swoisty deficyt teologicznej refleksji na temat zasadniczego dla Biblii przestania
o mitosierdziu, ktory w praktyce powoduje zredukowanie duszpasterstwa do
,miekkiej” dziatalnosci pastoralnej i duchowosci.

Teologiczna refleksja nad mitosierdziem jest zagadnieniem bardzo obszer-
nym podejmowanym w wielu dziedzinach teologicznych. Niniejsze opracowa-
nie ma charakter pastoralnoteologiczny i ukazuje podstawowe kwestie zwigzane
z zastosowaniem paradygmatu mitosierdzia w teorii i praktyce duszpasterskie;.
Zostanie w nim przedstawione najpierw mitosierdzie jako wspodtczesny ,,znak
czasu”, a nastgpnie jego miejsce i znaczenie w realizacji podstawowych funkcji
urzeczywistniania si¢ Kosciota.

Mieczystaw P O L A K, ks. dr hab., adiunkt w Zaktadzie Teologii Pastoralnej, Wydziat Teologicz-
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I. Milosierdzie ,,znakiem czasu”

Rozpoznajac znaki czasu czterej papieze drugiej potowy XX wieku i poczat-
ku XXI wieku — Jan XXIII, Jan Pawet 11, Benedykt XVI i Franciszek — Stawiaja
kwesti¢ mitosierdzia w centrum nauczania i praktyki Kosciota®. Dla Jana XXIII
mitosierdzie stanowito najpigkniejsze imi¢ i najpigkniejszy tytul Boga. W prze-
mowieniu na otwarcie Il Soboru Watykanskiego wskazywat na to, iz Kosciot
w swoim przepowiadaniu do$¢ dlugo koncentrowat si¢ na przeciwstawianiu si¢
btedom $wiata i na surowym ich potgpianiu. Dzi$ jednak, zachowujac niezmien-
ng nauke, powinien postfugiwac si¢ raczej lekarstwem mitosierdzia anizeli suro-
wosciq’. Nadajac zasadniczy ton soborowej refleksji Jan XXIII nakreslit nowy
styl pastoralny, ktory dostrzega nierozdzielny zwiazek pomiedzy prawda i mito-
sierdziem. W ten sposob temat mitosierdzia stal si¢ zasadniczym zagadnieniem
zarowno dla samego soboru, jak i dla posoborowej praktyki duszpasterskiej
Kosciota®.

Dla Jana Pawta II przestanie o Bozym mitosierdziu bylo jednym z wiodga-
cych tematéw jego pontyfikatu®. Od strony koscielnego Magisterium znalazto
szczegolny wyraz w wydanej w 1980 roku encyklice o Bozym milosierdziu
Dives in misericordia; od strony duszpasterskiej, w pierwszej w trzecim tysigcle-
ciu kanonizacji zakonnicy i mistyczki, ,,apostotki Bozego mitosierdzia” Faustyny
Kowalskiej oraz w ogloszeniu pierwszej niedzieli po Wielkanocy niedziela mito-
sierdzia. Zakonczenie drogi ziemskiego zycia w wieczor poprzedzajacy niedzielg
mitosierdzia (2005) oraz beatyfikacja Jana Pawta II takze w niedziele mitosier-
dzia (2011) byly dla wielu znakiem Bozej Opatrznosci, podkreslajacym centralne
znaczenie orgdzia o Bozym mitosierdziu dla jego catego zycia. Istotnym jest
bowiem osobisty kontekst tego przestania naznaczony poznaniem przez Jana
Pawta II historii cierpienia swojej epoki, a zwlaszcza jego doswiadczenia. Bar-
dziej osobiste swiadectwo o tym zawart w wydanej kilka miesiecy przed smiercia
ksigzce Pamieé i tozsamosé’. Swiadectwo jego cierpienia, zwlaszcza z ostatnich
lat zycia, bylo daleko mocniejszym w wyrazie kazaniem niz wiele przemo-
wieri i pism®.

® Por. jw., s. 16-20.

Y Jan XXl W s$wietle $witu. Przeméwienie na otwarcie 1l Powszechnego Soboru,
»Znak”. R. 2013 nr 1 (692) s. 84.

SPor.W.Kasper,dz cyt., s. 16-17.

® Por. S. Nagy: ., Objawienie milosci i milosierdzia ma w dziejach czlowieka jedng postac i
Jjedno imig. Nazywa si¢ Jezus Chrystus (Redemptor hominis nr 9). W: Mitos¢é milosierna. Red. J.
Krucina. Wroctaw 1985 s. 115-121.

"Por. Jan Pawel Il Pamieé i tozsamosé. Rozmowy na przelomie tysigcleci. Krakow
2005.

®por.Kasper, dz. cyt., s. 17.



Odwotanie si¢ do Bozego mitosierdzia wigzat Jan Pawetl Il z sytuacjg wspot-
czesnego Kosciota i §wiata, w ktérym ujawniajg si¢ nie tylko przeobrazenia bu-
dzace nadzieje na lepsza przysztos¢ cztowieka na ziemi, ale rowniez takie, ktore
laczg sie z zagrozeniami siegajacymi dalej niz kiedykolwiek w dziejach. Ta sytu-
acja sprawia, ze wielu ludzi i wiele srodowisk, kierujgc sie zywym zmystem wiary,
zwraca si¢ niejako spontanicinie do milosierdzia Bozego w dzisiejszej sytuacji
Kosciotla i swiata. Przynagla ich do tego zapewne sam Chrystus, dziafajqcy
przez swego Ducha w ukryciu ludzkich serc. Objawiona bowiem przez Niego
tajemnica Boga, ktory jest ,, Ojcem mitosierdzia”, staje sie w kontekscie zagrozen
czlowieka w naszej epoce, jakby szczegolnym wezwaniem skierowanym do Ko-
sciota (DIM 2).

Procesy sekularyzacyjne, ktore ,,wypraly” swiadomos¢ cztowieka z tresci re-
ligijnych sprawiaja, ze wobec roznorodnych wspotczesnych zagrozen niosacych
ze soba niemitosierne ryzyko wolnosci, niemifosierne niesprawiedliwosci i niemi-
losierng doczesno$¢®, pyta on z gltebokim niepokojem o rozwigzanie straszliwych
napigé, ktore spietrzyly sie w Swiecie i zalegly pomiedzy ludzmi. A jesli nieraz
nie odwaza sig juz wypowiedzie¢ tego stowa , milosierdzie” albo nie znajduje
dla niego pokrycia w swojej swiadomosci, wypranej z tresci religijnej, to tym
bardziej trzeba, azeby Kosciol wypowiedzial to stowo w imieniu nie tylko wia-
snym, ale takze w imieniu wszystkich ludzi wspotczesnych (DiM 15).

Pierwszy papiez trzeciego tysigclecia — Benedykt XVI potwierdza znaczenie,
kontynuuje i poglebia teologicznie nauczanie Ko$ciota o Bozym mitosierdziu.
Podczas Mszy §w. o wybor nowego papieza, jeszcze jako kardynatl, nawigzujac
do nauczania Jana Pawta II, wskazal wyraznie na centralne znaczenie Ewangelii
mitosierdzia w misji pastoralnej Kosciota. Stwierdzit, ze Jezus Chrystus jest uob-
ecnieniem mitosierdzia Bozego: spotka¢ Chrystusa znaczy spotka¢ Boze mito-
sierdzie. [...] Mitosierdzie Chrystusa nie jest tanim darem taski, nie oznacza
banalizacji zta. Chrystus nosi w swoim ciele i w swojej duszy cale brzemie zia,
catq jego niszczycielskq moc. Spala i przemienia zto w swym cierpieniu, w ogniu
swojej cierpigeej mitosci®. Szczegdlny wyraz poglebionej teologicznie idei Bo-
zego mitosierdzia, zinterpretowanej w kontek$cie wyzwan obecnego czasu, Be-
nedykt XVI dat w encyklikach: Deus caritas est (2006) oraz Caritas in veritate
(2009). W tych wypowiedziach punktem wyjscia czyni mitos$¢, ktora stanowi dla
niego podstawowy paradygmat spotecznej nauki Kosciota. Napisat: Mitos¢ jest
wieksza od sprawiedliwosci, poniewaz kocha¢ to znaczy dawadé, ofiarowaé cos

®Por. P.M. Zulehner: Bég jest wiekszy od naszego serca (1 J 3,20). Teologia i duszpa-
sterstwo milosierdzia. We wspdtpracy z J. Brandnerem. Tlum. J. Serafin. Krakéw 2010
s. 23-31.

0. Ratzinger: Ku ,dojrzalosci” wiary w Chrystusa. Homilia podczas Mszy $w. ,pro
eligendo Romano Pontifice” 18.04.2005. ,,L’Osservatore Romano”. Wydanie polskie. R. 2005 nr 6
(274) s. 29-30.



mojego drugiemu, ale nie ma nigdy mitosci bez sprawiedliwosci, ktéra nakazu-
je, by da¢ drugiemu to, co jest jego, co mu si¢ nalezy dlatego, ze istnieje i dziala.
Nie moge drugiemu ,,dac” czegos od siebie, jezeli mu nie dam w pierwszym rze-
dzie tego, co mu si¢ sprawiedliwie nalezy. Kto kocha z mitoscig blizniego, jest
przede wszystkim sprawiedliwy wobec innych. Sprawiedliwos¢ nie tylko nie jest
obca mitosci, nie tylko nie jest drogq alternatywngq albo paralelng w stosunku do
mitosci: sprawiedliwos¢ jest ,, nieodlgcznie zwigzana z mitoscig” (CiV 6).

Papiez Franciszek jedno ze swoich przeméwien, skierowane do kaptanow
diecezji rzymskiej, zatytutowat: ,,Zyjemy w epoce milosierdzia™'. Nawiazuje
w nim wyraznie do mysli Jana Pawta II. Przytacza fragment homilii papie-
skiej z Mszy $w. kanonizacyjnej §w. Faustyny, w ktorej Jan Pawet 11 wskazat, ze
swiatto Bozego Milosierdzia, ktore Pan Bog zechcial niejako powierzy¢ swiatu
na nowo przez charyzmat Siostry Faustyny, bedzie rozjasniato ludzkie drogi
w trzecim #ysigeleciu™. Odwolujac si¢ do tych stow, podkreslit ich znaczenie
i aktualnos¢ dla Kosciota i nazwal czasy wspotczesne epokq mitosierdzia. W
refleksji skupit si¢ na znaczeniu mitosierdzia w zyciu kaptana, ktérego okreslit
mianem czlowiek milosierdzia i wskazal na dwie gtéwne ptaszczyzny realizacji
tego charyzmatu, mianowicie na sakrament pokuty i pojednania oraz dzieta mito-
sierdzia w odniesieniu do ubogich®.

Franciszek taczy mitosierdzie z ewangelizacyjng misja Kosciota. Motywem
podjecia ewangelizacji jest wedtug niego nieprzebrane pragnienie ofiarowania
milosierdzia jako owoc doswiadczenia nieskonczonego mitosierdzia Ojca i jego
dynamicznej, wszystko ogarniajgcej mocy (EG 24). Podobnie jak we wspomnia-
nej powyzej homilii, takze i w adhortacji szczegdlng uwage zwraca na mitosier-
dzie wobec ubogich oraz grzesznikow. Podkresla wyraznie, ze Kosciot powinien
by¢ miejscem bezinteresownego milosierdzia, w ktorym wszyscy mogq sie czué
przyjeci, kochani, w ktorym mogq doswiadczy¢ przebaczenia i by¢ zacheceni, aby
zy¢ zgodnie z dobrym zyciem Ewangelii (EG 114). Postuge milosci uwaza za
konstytutywny wymiar misji Ko$ciota oraz za nieodzowny wyraz jego istoty.
Stwierdza, ze tak jak Kosciol z natury jest misyjny, tak w sposob nieunikniony
wyplywa z tej natury czynna mitos¢ blizniego, wspoiczucie, ktore rozumie, towa-
rzyszy i promuje (EG 144).

Mozna zatem stwierdzi¢, ze w rozpoznaniu kairologicznym Kosciota, jakie
znajdujemy w nauczaniu wspoétczesnych papiezy, mitosierdzie jest bardzo wy-
raznym znakiem czasu. Jego wlasciwe rozpoznanie i interpretacja naleza do bar-
dzo istotnych zadan pastoralnoteologicznej refleksji. Niemniej istotnym wyzwa-

Y Eranciszek: Zyjemy w epoce milosierdzia. Spotkanie z kaptanami diecezji rzymskiej
6.03.2014. ,,L’Osservatore Romano”. Wydanie polskie. R. 2014 nr 3-4 s. 29-32.

2 por. jw., 5. 29.

¥ por. jw., s. 30.
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niem jest takze uznanie mitosierdzia za paradygmat inspirujacy teori¢ i prak-
tyke pastoralng.

I1. Paradygmat milosierdzia w duszpasterstwie zwyczajnym

Caloksztalt dziatalnosci Kosciota moze zosta¢ okreslony jako jego misja pa-
storalna. Wynika to z tego, iz najglebsza istota zadania powierzonego Kosciotowi
polega na uobecnianiu w czasie i przestrzeni Bozego planu zbawienia, bedacego
— wedlug biblijnego przekazu — wyrazem pasterskiej troski Boga o zgromadzenie
rozproszonych dzieci Bozych W jednej owczarni (por. J 10,16 i 11,52). Ten plan
dokonat si¢ dla wszystkich ludzi wszystkich czasow w Jezusie Chrystusie, Wcie-
lonym Synu Bozym, ktéry roéwniez swoje postannictwo otrzymane od Ojca zwia-
zal z obrazem Dobrego Pasterza, oddajacego Zycie swoje za owce (por. J 10,11).
W tym obrazie ujety zostat catoksztalt dziatalnosci zbawczej Chrystusa konty-
nuowanej w Kosciele w funkcji kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej. Koscidot w
swoim dziataniu aktualizuje t¢ pasterskq misj¢ Chrystusa wobec kolejnych poko-
len ludzkich. Stad wtasnie zlecone mu zadanie moze by¢ nazwane misja pasto-
ralna. Podstawg tej misji jest Chrystusowy mandat ewangelizacyjny — Idzcie na
caly swiat i gloscie Ewangelie catemu stworzeniu (Mk 16,15) — ktory obejmuje
cato$¢ zbawczego postannictwa zleconego catej koscielnej wspdlnocie (por. EN
6-16). Dlatego odnoszac si¢ do treSci tej misji mozna ja okresli¢ jako misje
ewangelizacyjng. Poje¢ta w ten sposob ewangelizacja przejawia si¢ w trzech istot-
nych aspektach: ewangelizacja profetyczna — stowo gloszone, ewangelizacja
kaptanska — stowo celebrowane i ewangelizacja krolewska — stowo przezywa-
ne**. Caloksztalt pastoralnej dziatalnosci Kosciét powinien traktowa¢ jako reali-
zacje mitosci czynnej Chrystusa wobec swiata, bowiem charytatywny charakter
tej dziatalnosci nalezy do jej natury™.

W odniesieniu do wspolnot koscielnych ewangelizacja realizowana jest po-
przez podstawowe funkcje urzeczywistniania si¢ Ko$ciota: martyria, liturgia,
diakonia. Celem realizacji tych funkcji jest koinonia®™. Pojecie koinonia (komu-
nia, zjednoczenie) wyraza centralng ide¢ koscielnego agere, czyli gromadzenie
W jedno rozproszonych dzieci Bozych (por. J 10,16)". Ta idea powinna nie tylko
przenika¢ wszystkie podstawowe funkcje urzeczywistniania si¢ KoSciota, ale
takze by¢ owocem ich realizacji. Komunia — czytamy w liscie apostolskim Novo
millennio ineunte Jana Pawta Il — jest owocem i objawieniem owej mitosci, ktora

“por. A. Pawlowski: Kerygmat nowej ewangelizacji. Poznah 2014 s. 5.

Y por. F. Woronowski: Funkcja mitosci czynnej Kosciota. L.omza 1977 s. 275.

% por. W. Przygoda: Funkcje podstawowe Kosciota. W: Leksykon teologii pastoralnej.
Red.R.Kaminski,W.Przygoda, M.Fiatkowski. Lublin 2006 s. 261.

Y por. J. Ratzinger: Pielgrzymujqca wspélnota wiary. Kosciol jako komunia. Thum. W.
Szymona. Krakow 2003 s. 56-68.
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wyplywajgc z serca przedwiecznego Ojca, rozlewa si¢ w nas za sprawg Ducha
darowanego nam przez Jezusa (por. Rz 5,5), abysmy wszyscy stali si¢ ,,jednym
duchem i jednym sercem” (por. Dz 4,32). Wiasnie budujqc te komunie mitosci
Kosciot objawia sie jako ,,sakrament”, czyli jako ,,znak i narzedzie wewnetrzne-
go zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego” (LG 1) (NMI 42).

Poprzez realizacj¢ wspomnianych powyzej elementarnych funkcji pastoral-
nych Kosciot urzeczywistnia swoja komunijng tozsamos$¢, stajac si¢ sakramen-
tem Bozego milosierdzia®®. Tych funkcji nie mozna w praktyce rozdzielaé, gdyz
tylko integralna ich realizacja oddaje w pelni pastoralng misje Kosciota',
Wszystko to przemawia za koniecznosciag dowartosciowania w ewangelizacyjnej
postudze Kos$ciota tzw. duszpasterstwa zwyczajnego, skoncentrowanego na
przepowiadaniu zbawczego oredzia, na postudze sakramentalnej i pelnieniu dziet
mitosierdzia. To duszpasterstwo nie kieruje si¢ zadnym doraznym celem, nie
posiada charakteru akcyjnego, ale stuzy realizacji podstawowego celu duszpa-
sterstwa Kosciota, dzigki ktoremu Ewangelia moze ucieles$ni¢ si¢ w historycznej
rzeczywistosci kazdej wspolnoty koscielnej (por. NMI 29). W tym podstawo-
wym nurcie dziatalnosci koscielnej (por. EG 14), we wszystkich jego funkcjach,
paradygmat mitosierdzia znajduje wlasciwe mozliwo$ci realizacji. Ograniczenie
tego paradygmatu tylko do kos$cielnej diakonii, oddzielonej od przepowiadania
i liturgii, moze spowodowa¢ wiele negatywnych skutkow. Zadnej z tych funkcji —
stwierdza W. Przygoda — nie mozna poming¢, gdyz grozi to zaniechaniem proce-
su autorealizacji Kosciota. Nawet zaniedbanie jednej z nich w praktyce kosciel-
nej moze by¢é przyczyng patologicznych zjawisk w Zyciu i rozwoju wspolnot ekle-
zjalnych. Natomiast troska o realizacje wszystkich i kazdej z osobna funkcji gwa-
rantuje zdrowy rozwdj organizmu Kosciola®.

Uwzgledniajac integralne rozumienie duszpasterstwa zwyczajnego, a takze
realizowanych w nim podstawowych funkcji urzeczywistniania sie Kosciota
wskazemy teraz na podstawowe sposoby realizacji paradygmatu mitosierdzia
w misji pastoralnej Kosciota okreslone jako przepowiadanie Ewangelii mitosier-
dzia, przyblizanie do sakramentalnych zdrojow Bozego milosierdzia oraz zycie
Mitosierdziem na co dzien.

¥ por. L. Balter: Koscidl jako sakrament Bozego milosierdzia. W: Bég bogaty w milosier-
dzie. , Kolekcja Communio”. T. 15. Poznan 2003 s. 167-173.

¥por.W. Przygoda: Funkcja charytatywna Kosciola po Soborze Watykarskim II. Lublin
1998 s. 71-79.

2w, s. 62.
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I11. Przepowiada¢ Ewangeli¢ milosierdzia

Z funkcja urzeczywistniania si¢ Kosciota okreslong jako martyria wiaze sig
przepowiadanie stowa Bozego (stowem i §wiadectwem zycia), ktére jako stowo
mifosci Boga Ojca (por. 2 Kor 13,13) rodzi wiare w sercach niewierzgcych,
a w sercach wierzqcych rozwija (por. PO 4). Chodzi tu zatem o bardzo istotna
rzecz jaka jest gtoszenie Ewangelii mitosierdzia i dawanie o niej $wiadectwa.

Konstytutywnym elementem zycia wspolnoty Kosciota jest przepowiadanie
stowa Bozego. Zasadnicza treScig Bozego Objawienia, w zasadzie jego istota,
jest Ewangelia mitosierdzia, gdyz objawienie mitosci i mitosierdzia ma w dzie-
jach czlowieka jedng postac i jedno imie. Nazywa sig: Jezus Chrystus (RH 9).
Przepowiadanie jest zatem podstawowym dzielem mitosierdzia. Jan Pawet II
wskazuje, ze Milosierdzie Boze winien Kosciof ,,wyznawaé i glosi¢ je w calej
prawdzie” tego, co méwi nam o nim Objawienie (DIM 13). Przepowiadanie
Ewangelii mitosierdzia dokonuje si¢ najpierw we wspolnocie KosSciota, gdzie
Wszyscy powinni ja ustysze¢. Zeby bowiem uwierzy¢ w milosierdzie Boze,
a nastepnie o nim $wiadczy¢ i je przepowiadaé, koniecznym jest ustyszenie tej
Ewangelii we wspolnotach koscielnych, bowiem wiara rodzi si¢ z tego, co sie
styszy (Rz 10,17). Na taka potrzebe wskazuje wyraznie takze papiez Franciszek
stwierdzajac najpierw, ze koscielna wspdlnota jest srodowiskiem stuchania Sto-
wa (EG 28), a nastepnie, ze trzeba stale formowa¢ si¢ do stuchania Stowa (EG
174). Ewangelizacja — zdaniem papieza — wymaga zazyfosci ze Stowem Bo-
zym, a to wymaga, zeby diecezja, parafie i wszystkie wspolnoty katolickie propo-
nowaly powazne i wytrwale studiowanie Biblii, jak rowniez promowaly jej modli-
tewne czytanie osobiste i wspolnotowe (EG 175).

Dopiero wtedy, gdy ci, ktorych Bog powotat do Kosciota ustysza Ewangelie
mitosierdzia i w nig uwierza, stang w obliczu Milosiernego Boga, ktory przenika
ich sumienia i wzywa do decyzji, ktora nie polega tylko na intelektualnym przy-
jeciu pouczenia, ale na nawroceniu serca. Naucza Jan Pawet II: Prawdziwe po-
znanie Boga milosierdzia, Boga mifosci taskawej, jest stalym i niewyczerpalnym
zrddtem nawrdcenia, nie tylko jako doraznego aktu wewnetrznego, ale jako sta-
tego usposobienia, jako stanu duszy. Ci, ktorzy w taki sposob Go ,,widzq”, nie
mogq zy¢ inaczej, jak stale sie do Niego nawracajgc (DiM 13).

W nurcie duszpasterstwa zwyczajnego Franciszek wskazuje na dwa zasadni-
cze sposoby przepowiadania, ktore dotycza takze Ewangelii mitosierdzia. Pierw-
szy odnosi si¢ do urzedowych glosicieli zbawczego oredzia i dotyczy proklama-
cji stowa Bozego w kontekscie liturgicznym. Franciszek podkresla szczegolne
znaczenie homilii, wynikajgce z jej kontekstu eucharystycznego, co sprawia, ze
przewyzsza ona jakgkolwiek katecheze, stanowigc najwyzszy moment dialogu
Boga ze swoim ludem, poprzedzajqcy sakramentalng komunie. Homilia jest pod-
Jeciem juz podjetego dialogu Pana ze swoim ludem (EG 137). Drugi sposob,

13



ktory odnosi si¢ do wszystkich wiernych, nazwat Franciszek gloszeniem od 0so-
by do osoby: Teraz, kiedy Kosciot pragnie przezyé glebokg odnowe misyjng, ist-
nieje forma przepowiadania dotyczqca nas wszystkich jako codzienne zadanie.
Chodzi o niesienie Ewangelii osobom, z ktorymi kazdy ma do czynienia, zarowno
najblizszym, jak i nieznanym. Jest to nieformalne przepowiadanie stowa, ktore
moze sig urzeczywistnia¢ podczas rozmowy, a takze to, ktore podejmuje misjo-
narz odwiedzajqcy jakis dom (EG 127).

Gloszenie Ewangelii mitosierdzia domaga si¢ Swiadectwa, gdyz mifosierdzie
czynow nadaje nieodpartq moc mitosierdziu stow (NMI 50). Mitos$¢ mitosierna
bowiem jest dla Kos$ciota najdoskonalszg formg i przejawem chrzescijanskiego
Objawienia. Jest ona uprzywilejowanym wotaniem, ktére zobowiazuje kazdego
cztowieka do kroczenia wciaz dalej na wszelki mozliwy sposob®’. Z przepowia-
daniem Ewangelii milosierdzia laczy si¢ bowiem szeroko pojeta troska o ducho-
wa opieke nad ubogimi. Brak tej duchowej opieki uznat Franciszek za najgorszg
dyskryminacje, jakiej doswiadczajq ubodzy. Bardzo wielu ubogich otwartych jest
na wiar¢ i wyraza gleboka potrzebg Boga. Dlatego Kosciot nie moze nie ofiaro-
wac im Jego przyjazni, Jego blogostawienstwa, Jego stowa (EG 200).

IV. Przybliza¢ do zdrojow milosierdzia

Duszpasterstwo zwyczajne realizowane jest takze poprzez uobecnianie pas-
chalnego misterium Chrystusa w liturgii, ktore swdj szczyt osigga w celebracji
Naj$wietszej Eucharystii, co ujmuje kolejna funkcja urzeczywistniania si¢ Ko-
Sciota okreslana jako liturgia (stuzba kultyczna). Dziatalno$¢ duszpasterska
w tym obszarze nie polega tylko na wtajemniczeniu, ale i na wychowaniu do
owocnego przyjecia faski Pana naszego Jezusa Chrystusa (2 Kor 13,13), uobec-
nianej w liturgii Kosciota (por. PDV 48). W konteks$cie mitosierdzia chodzi
przede wszystkim o przyblizenie do Zbawicielowych zdrojow mitosierdzia (DIM
13), ktorych Kosciot jest depozytariuszem i szafarzem. Szczegdlne znaczenie ma
tutaj — zdaniem Jana Pawta I — swiadome i dojrzale uczestnictwo w Eucharystii
oraz w sakramencie pokuty i pojednania (DiM 13).

Zarowno Jan Pawet Il, jak i Benedykt XVI wskazywali na szczeg6lne zna-
czenie Eucharystii, ktora przybliza do mitosci potezniejszej od grzechu (por. DiIM
13), i dzigki ktorej Kosciot odradza si¢ ciagle na nowo (por. SC 6). Przyznanie
priorytetowego miejsca Eucharystii, zwlaszcza niedzielnej oraz troska o jak naj-
lepsze jej przygotowanie i celebrowanie oraz o wychowanie wiernych do odpo-
wiedniego w niej udziatu to wyzwania duszpasterskie, ktore wpisuja si¢ w reali-
zacje postulatu przyblizania do Zbawicielowych zdrojow mitosierdzia. Posrod

2L C. Ruini: Objawienie milosierdzia Ojca. Bég bogaty w milosierdzie. ,Kolekcja Commu-
nio”. T. 15. Poznan 2003 s. 119-120.
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innych form dziatalnosci parafii — naucza Jan Pawel Il — Zadna nie ma tak zZywot-
nego znaczenia i tak silnego wplywu formacyjnego na wspolnote, jak niedzielna
celebracja dnia Panskiego potgczona z Eucharystig (DD 35).

Papiez Franciszek zauwaza bardzo istotne odniesienie ewangelizacji do Eu-
charystii. Stwierdza, ze Jezus zostawia nam Eucharystie jako codzienng pamigé
Kosciotla, wprowadzajqcq nas coraz bardziej w Pasche (por. £k 22,19). Ewange-
lizacyjna rados¢ jasnieje zawsze na tle wdziecinej pamieci: jest taskq, o ktorg
powinnismy prosi¢ (EG 13). Okres$la tez wspolnoty Kosciota jako przestrzen
adoracji i celebracji (EG 28). Wskazuje przy tym, ze stanowigca pelnie Zycia
sakramentalnego Eucharystia nie jest nagrodq dla doskonatych, lecz szlachetnym
lekarstwem i pokarmem dla stabych, co wymaga zastanowienia si¢ Z roztropno-
Scig i odwagg nad konsekwencjami duszpasterskimi, wynikajacymi z tej zasady
(EG 47). W tym stwierdzeniu zawarte jest wskazanie na potrzebe podjecia dal-
szej refleksji teologicznej nad zwigzkiem Eucharystii z tajemnicg Bozego mito-
sierdzia.

Sprawowanie liturgii papiez postrzega w wyraznym kontekscie ewangeliza-
cyjnym. Jest ono $wigtowaniem sukcesow ewangelizacyjnych, gdyz radosna
wspolnota ewangelizacyjna potrafi ,, swietowac”. Obchodzi i Swietuje kazde mate
zwyciestwo, kazdy krok naprzod w ewangelizacji. Radosna ewangelizacja staje
sig pigknem w liturgii posrod codziennej potrzeby pomnazania dobra. Kosciot
ewangelizuje i daje si¢ ewangelizowa¢ przez pigkno liturgii, ktora jest takze cele-
browaniem ewangelizacyjnej dziatalnosci oraz zrodlem dawania siebie ciggle na
nowo (EG 24). W adhortacji Evangelii gaudium mozna jednak zauwazy¢, ze
obszar duszpasterstwa zwyczajnego zwigzany z kultem zostaje o wiele mniej
podkreslony, niz przepowiadanie stowa i diakonia. Papiez stwierdza wprawdzie,
ze duszpasterstwo zwyczajne powinno by¢ oZywiane ogniem Ducha, aby rozpali-
to serca wierzqcych, ktorzy regularnie uczestniczqg w zyciu wspolnoty i gromadzq
sie w dniu Panskim, by karmi¢ sie Stowem Bozym i Chlebem Zycia wiecznego,
jednak relatywizuje potrzebe udziatu w kulcie dla zachowania zywej i szczerej
wiary katolickiej. Stwierdza, ze duszpasterstwo zwyczajne obejmuje takze tych
wiernych, ktorzy zachowujg zywq i szczerg wiare katolickq, dajgc jej wyraz na
rozny sposob, chociaz nie uczestniczg czesto w kulcie (EG 14).

Obok Eucharystii szczegdlnym Zbawicielowym zdrojem milosierdzia jest sa-
krament pokuty i pojednania. Wiemy — naucza Franciszek — ze Pan zechcial
uczynic¢ ten wielki dar Kosciolowi, dajgc ochrzczonym pewnos¢ przebaczenia ze
strony Ojca. To jest to: pewnosé, ze Ojciec przebacza®. Sakrament pokuty jest
szczegblnym doswiadczeniem Bozego mitosierdzia, czyli tej mitosci, ktora jest

ZFranciszek: Spowied? nie Jjest sgdem, ale doswiadczeniem przebaczenia i mifosierdzia.
Spotkanie z uczestnikami kursu dla spowiednikow. Rzym 28.03.2014. ,,L’Osservatore Romano”.
Wydanie polskie. R. 2014 nr 3-4 s. 39.
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potezniejsza niz grzech (DIM 13). Wolno$¢, do jakiej wyzwolit nas Chrystus, w
warunkach ziemskiego pielgrzymowania nie jest doskonata®. Cztowiek podlega
bowiem stabosci, a w konsekwencji nie przestaje pisa¢ swoich dziejow grzechu
(VS 102). W tym kontekscie — czytamy w encyklice Veritatis splendor — otwiera
sie odpowiednia przestrzen dla Bozego Milosierdzia wobec grzechu cztowieka,
ktory sie nawraca oraz do wyrozumiatosci wobec ludzkiej stabosci (VS 104). Ta
wyrozumiato$¢ nie powinna zosta¢ zredukowana do duszpasterstwa, ktéremu
brakuje zdecydowania i jakiegokolwiek jasnego profilu, gdyz wowczas mitosier-
dzie staje si¢ pseudo-milosierdziem. Ewangelia mowi o usprawiedliwieniu dla
grzesznika, nie dla grzechu, dlatego powinnismy mitowac grzesznika, ale niena-
widzié grzech®,

Postawa milosierdzia czyli wyrozumiatoéci wobec ludzkiej stabosci nie
oznacza nigdy znieksztalcenia ani zafatszowania miary dobra i zla w celu dosto-
sowania jej do okolicznosci (VS 104). Tym niemniej jasne i zdecydowane przed-
stawienie prawdy moralnej zaktada réwniez gleboki i szczery szacunek, ozywiony
cierpliwg i ufng mitosciq, jakiej stale potrzebuje cztowiek na swej drodze moral-
nej, czesto ucigzliwej na skutek trudnosci, stabosci i bolesnych sytuacji (VS 95;
por. tez: HV 29). Pogodzenie wierno$ci moralnym zasadom z tagodnoscia i wy-
rozumiatoscig w odniesieniu do upadajacych ludzi z calg pewnoscig nie jest za-
daniem tatwym. Aby skutecznie zadoscuczyni¢ tym dwom pozornie sprzecznym
zaleceniom, trzeba w miejsce bezdusznego egzekwowania norm moralnych, badz
ich lekcewazenia, podja¢ dtugofalowy trud stopniowego, cierpliwego i konse-
kwentnego wychowania penitentéw do coraz bardziej wielkodusznego podjecia
chrze$cijanskiego powotania. Oznacza to potozenie nacisku w spowiedniczej
terapii nie tyle na stosunek pojedynczych czynow do pojedynczych norm, ile
raczej na szeroko pojetg realizacje przykazania mitosci. Nie wolno bowiem za-
pominaé, ze zasadniczym zrodtem wszelkiej niegodziwosci jest fatszywa, egoi-
styczna orientacja zycia penitenta. Ponadto, niezbedne jest bardziej istotne —
powigzane z postulatem prymatu faski, ktory powinien byé latarnig oswiecajgcg
nieustannie nasze refleksje o ewangelizacji (EG 112) — uwzglednienie sakramen-
talnosci postugi spowiedniczej. Penitenci, odchodzac od konfesjonatu, powinni
mie¢ $§wiadomos¢, ze otrzymali nie tylko rozgrzeszenie, ale i wsparcie ze strony
samego Boga, by mogli bardziej skutecznie i owocnie zmagac¢ si¢ ze ztem, ktore
przeciez nadal bedzie usitowato wzigé ich w niewole®.

Mitosierdzie zatem to nie jest zbytnia poblazliwo$¢ ani nadmierna surowosc¢.
Mitosierdzie nie oznacza ani laksyzmu, ani rygoryzmu: Ani kaptan nadmiernie

2 por. P. Goralczyk: Wyzwolenie z niewoli do wolnosci w Chrystusie. ,,Communio”. Wy-
danie polskie. R. 1993 nr 5 (77) s. 33-35.

W.Kasper,dz cyt., s. 21.

% Por. na ten temat: T. Makowsk i: Pastoralne przygotowanie do sakramentu pojednania
w duchu odnowionego obrzedu. ,,Homo Dei”. R. 1983 nr 1 s. 3-14.
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tolerancyjny, ani rygorysta nie dajq swiadectwa o Jezusie Chrystusie, poniewaz
ani jeden, ani drugi nie bierze odpowiedzialnosci za osobe, ktorq spotyka. Nad-
miernie surowy umywa rece: w istocie przygwazdza jg do prawa pojmowanego w
sposob zimny i sztywny; nalmiernie tolerancyjny tez umywa rece: tylko na pozor
jest milosierny, ale w rzeczywistosci nie traktuje powaznie problemu danego
sumienia, minimalizujgc ciezar grzechu. Prawdziwe milosierdzie bierze od-
powiedzialnos¢ za osobe, wystuchuje jej uwaznie, podchodzi z szacunkiem
i w prawdzie do jej sytuacji i towarzyszy jej w drodze pojednania. Towarzyszenie
na drogach rozwoju $wietosci dokonuje si¢ niekiedy poprzez cierpienie paster-
skie, ktore jest jedngq z form milosierdzia®.

V. Zy¢ milosierdziem na co dzien

Ewangelia mitosierdzia powinna zosta¢ uciele$niona najpierw przez wyzna-
nie i gloszenie mitosierdzia jako zbawczej prawdy wiary i Zycia z wiary, nastgp-
nie przez przyblizenie wiernych do sakramentalnych zdrojow mitosierdzia oraz
przez wprowadzenie idei mitosierdzia w zycie codzienne. Wyizolowanie ko-
$cielnej dobroczynno$ci ze strukturalnego kontekstu pastoralnego, sytuowataby
ja w kategoriach humanitarnej filantropii czy opieki spotecznej. Z pojeciem dia-
konia taczy si¢ obdarowanie ko$cielnej wspolnoty darem jednosci w Duchu Swie-
tym (2 Kor 13,13). Odpowiedzia na ten dar jest wieloraka diakonia: charytatyw-
na, spoteczna, hierarchiczna i kanoniczna. Wyraza si¢ ona w gotowosci ,,przysta-
pienia do komunii z drugim cztowiekiem”, ktore powinno zaowocowaé prze-
ksztatcaniem si¢ wspolnot koscielnych we wspolnoty ofiarnej mitosci (EG 28).
Zbawienie uobecniajace sie w ludzkiej historii w §wiecie, obejmuje nie tylko dar
wyzwolenia od podstawowego zniewolenia przez grzech, ale i uwolnienie od
wszystkiego, co czlowieka uciska w porzadku doczesnym (por. EN 9). Wigze si¢
to z trwalg koniecznos$ciag podejmowania wysitkow dla budowania $wiata bar-
dziej ludzkiego (KDK 40)*.

Mitosierdzie chrzescijanskie dotyczy nie tylko ubdstwa moralnego, ale takze
i materialnego. Wiarygodna i czytelna preferencja charytatywna stanowi specjal-
ng forme pierwszenstwa w praktykowaniu mitosci chrzescijanskiej wobec ubo-
gich. Zostata ona po$wiadczona przez calg Tradycje KosSciota i dotyczy zycia
kazdego chrzescijanina, ktore ma by¢ nasladowaniem zycia Chrystusa (por. SRS
42, CA 111 57)*®. W sercu samego Boga, ktory sam stat sie ubogim (2 Kor 8,9)
jest bowiem preferencyjne miejsce dla ubogich (por. EG 197). W pastoralng mi-
sje Kosciola wpisany jest swoisty imperatyw stuchania krzyku ubogich, ktory

B Eranciszek: Zyjemy w epoce milosierdzia, dz. cyt., s. 30-31.

27 por. M. Polak: Mistagogia w duszpasterstwie Kosciota. Studium teologicznopastoralne.
Poznan 2013 s. 181.

2 por, jw., s. 253-254,

17



powinien stawac si¢ rzeczywistoscig rodzaca si¢ z gtebokiego wzruszenia wobec
cierpienia drugiego czlowieka (por. EG 193). Preferencyjna opcja na rzecz ubo-
gich zostata przez papieza Franciszka nazwana pragnieniem Kosciola ubogiego

dla ubogich (por. EG 198).

Specyfika chrzescijanskiej mitosci mitosiernej nie jest Swiadczenie pomocy
ubogim poprzez rézne programy promocji i opieki, ale gotowo$¢ do ,,wej-
$cia z nimi w komuni¢”. Nasze zaangazowanie — Stwierdza Franciszek — nie po-
lega wylqcznie na dziataniach albo na programach promocji i opieki. To, co
Duch wprawia w ruch, nie jest nadmiarem aktywizmu, ale przede wszystkim
uwagq skierowanq na drugiego czlowieka, ,,uwazaniem go za jedno z samym
sobg” (EG 199). Za najpilniejsza potrzebe chwili obecnej nalezy uznaé postulat,
by mitosé mitosierna — jako istotna wiasciwosé chrzescijanskiego powotania —
znalazta wiarygodne odbicie w calym stylu zycia koscielnych wspolnot (por.
DiM 14). Nie tylko pomoc, ale wtasnie mito$¢ ubogiego odroznia opcje na rzecz
ubogich od jakiejkolwiek ideologii, od jakiejkolwiek proby postugiwania sie
ubogimi W celach osobistych lub politycznych. Jedynie poczynajgc od tej realngj
i serdecznej bliskosci, mozemy odpowiednio im towarzyszy¢ na ich drodze wy-
zwolenia. Jedynie to sprawi, ze stanie si¢ mozliwe, by w kazdej chrzescijanskiej
wspolnocie ubodzy czuli sie ,,jak u siebie w domu” (EG 199). Mitosierdzie bo-
wiem tworzy i buduje wspdlnote i prowadzi grzesznika do domu. Doswiadczenie
mitosierdzia przerzuca pomost nad wykopang przez niego przepasciq i daje mu
szanse powrotu do domu®,

Wskazana powyzej specyfika chrzescijanskiego mitosierdzia nie stoi
W sprzeczno$ci Z potrzebg wiasciwej organizacji koscielnej postugi mitoscei,
ktéra umozliwiataby uporzadkowana shuzbe wspolnotowsa, oparta takze na for-
mach instytucjonalnych (por. DCE 20). W celu uporzadkowania réznorodnych
form kos$cielnej dziatalno$ci charytatywnej, podejmowanych zaréwno przez pa-
sterzy Kosciola jak i przez wiernych $wieckich, Benedykt XVI sformutowat sto-
sowne ramy normatywne. Maja one stuzy¢ lepszemu uregulowaniu tworze-
nia i dziatalno$ci réznorodnych ko$cielnych form postugi mitosci powigza-
nych z diakonalnym charakterem wspdlnot koscielnych i postugi pasterskiej,
zwhaszcza biskupa®. Wspomniane normy — stwierdza Benedykt XVI — winny
by¢ jednak dostatecznie szerokie, by mogly objg¢ znaczng roznorodnosé instytu-
¢ji o inspiracji katolickiej, ktore jako takie dziatajq w tej dziedzinie — zarowno te,

2 por.S.van Calster: Bgdzcie milosierni, jak Ojciec wasz jest milosierny. Milosierdzie
jako podstawa ,,pedagogiki” pastoralnej. ,,Communio”. Wydanie polskie. R. 1993 nr5 (77)
s. 87-88.

¥ por. Benedykt XV I: List apostolski »motu proprio ,, Intima Ecclesiae natura "« o po-
studze mitosci. ,,L’Osservatore Romano”. Wydanie polskie. R. 2013 nr 1 (349) s. 9.
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ktore powstaly z inicjatywy hierarchii, jak i te, ktore zrodzily si¢ z bezposredniej
inicjatywy wiernych, a zostaly przejete i poparte przez pasterzy miejscaSl.

Zabezpieczenie pastoralnego oblicza ucielesnienia Ewangelii mitosierdzia w
zyciu poszczegdlnych wiernych i catej koscielnej wspolnoty zaktada w pierw-
szym rzedzie poglgbiong formacje¢ charytatywna, ktora — zdaniem Jana Pawta 11 —
powinna zosta¢ nakierowana na szerzenie duchowosci komunii (por. NMI 43).
Tylko taka formacja bowiem moze uksztattowaé nowq wyobraznig mitosierdzia,
ktorej przejawem bedzie nie tyle i nie tylko skutecznos¢ pomocy, ale i zdolnosé
bycia bliznim dla cierpigcego cztowieka, solidaryzowania si¢ z nim, tak aby gest
pomocy nie byt odczuwany jako ponizajgca jatmuzna, ale jako swiadectwo bra-
terskiej wspdlnoty débr (NMI 50)*,

W krzewieniu duchowosci komunii nad wyraz istotne znaczenie ma po-
moc w zrozumieniu prawdy, ze mitos¢ mitosierna nigdy nie jest aktem czy pro-
cesem jednostronnym. W $wietle ewangelicznego blogostawienstwa mitosier-
nych: Biogostawieni mitosierni, albowiem oni milosierdzia dostgpig (Mt 5,7)
takze 1 ten, ktory daje, moze bez trudu odnalez¢ siebie w pozycji tego, ktory
otrzymuje, ktory zostaje obdarowany, ktory doznaje milosci mifosiernej. Jesli
takiego odnalezienia si¢ W gronie obdarowanych zabraknie, $wiadczone dobro
nie jest prawdziwym aktem mitosierdzia i nie gwarantuje uczestnictwa we wspa-
niatym zrodle mitosci mitosiernej, do ktérego droge ukazat nam Chrystus swoim
stowem i przyktadem az po krzyz (por. DIM 14).

Mito$¢ mitosierna dotyczy réznorodnych form ubdstwa, takze ubdstwa du-
chowego i moralnego. Nowoczesna kultura wolnosci stanowi wprawdzie ogrom-
ne osiggniecie historyczne, ale rownocze$nie, w swych konkretnych postaciach
ujawnia zarazem stabosci, polegajace na niemitosierdziu®. Najbardziej jednak
rzuca si¢ w oczy bieda materialna: ciggle rosnaca rzesza ludzi zyjacych w ngdzy
i niedostatku, wykluczonych i zdegradowanych spotecznie. Jan Pawet II pisat na
ten temat tak: Nasz swiat wkracza w nowe tysigclecie pelen sprzecznosci, jakie
niesie z sobg rozwoj gospodarczy, kulturowy i techniczny, ktory niewielu wybra-
nym udostepnia olbrzymie mozliwosci, natomiast miliony ludzi nie tylko pozosta-
wia na uboczu postepu, ale kaze im si¢ zmagac z warunkami Zycia uwtaczajgcymi
ludzkiej godnosci. Jak to mozliwe, ze w naszej epoce sq jeszcze ludzie, ktorzy
umierajq z glodu, skazani na analfabetyzm, nie majgcy dostepu do najbardziej
podstawowej opieki lekarskiej, pozbawieni domu, w ktorym mogliby znalezé
schronienie (NMI 50). Z kolei papiez Franciszek wyraza swoj sprzeciw wobec
wielorakich form wykluczenia. Mowi zdecydowane nie wobec: ekonomii wyklu-

3w, s. 10.
%2 por, M. P o | ak: Mistagogia, dz. cyt., s. 256.
®por.P. M. Zulehner: Bég jest wigkszy, dz. cyt., s. 25.

19



czenia, nowego batwochwalstwa pienigdza, pienigdza, ktory rzqdzi, zamiast stu-
Zy¢ oraz nierownosci spotecznej rodzgcej przemoc (por. EG 53-60).

Taka sytuacja dla ludzi i spoteczenstw sytych, zyjacych w dostatku, hotduja-
cych konsumpcji i uzyciu, powinna by¢ — zdaniem Jana Pawta II — alarmujacym
sygnalem budzacym wyrzuty sumienia. Ale nie jest. W konsekwencji we wspot-
czesnym $wiecie, obok ubostwa ekonomicznego i kulturowego, ksztalttuje sie
rowniez niemniej rozlegta sfera ubostwa duchowego, majacego swe zrodio
z jednej strony w religijnym zobojetnieniu, z drugiej zas§ — w rozktadzie elemen-
tarnego zmystu moralnego i poczucia spotecznej solidarnosci (por. CA 57). Taki,
marnotrawny styl zycia nie gwarantuje jednak upragnionego samospelnienia.
Slepe poddanie si¢ czystej konsumpcji przemienia ludzi w niewolnikéw posiada-
nia. Ta niewola za$ jest ubostwem réwnie dojmujagcym, jak ubostwo zrodzo-
ne z materialnego niedostatku (por. SRS 28).

Diakonia wspdlnoty powinna by¢ uksztaltowana przez otwarto$¢ i solidar-
nos¢ z roznymi potrzebami i troskami ludzi oraz przez zaangazowanie tam, gdzie
rozwoj ludzkiego zycia jest zagrozony. Z taka dzialalno$cig taczy sie, oprocz
charytatywnej postugi, takze polityczne, spoteczne czy wychowawcze zaanga-
zowanie®. Diakonia spoleczna wyraza postawe Boga wobec niesprawiedliwosci,
krzywdy, ucisku cztowieka przez cztowieka®. Rozpoznajemy ja w wielu biblij-
nych tekstach. Bog najpierw dostrzega i rozpoznaje rézne formy niesprawiedli-
wosci, ma 0ko i ucho, stucha i widzi: Dosy¢ napatrzytem sie na udreke ludu me-
go w Egipcie i nastuchatem sie narzekan jego na ciemiezcow, znam wiec jego
uciemiezenie (Wyj 3,9). Dlatego Ko$ciot stucha krzyku ubogich i kierujgc sie
Ewangelig mifosierdzia (...) wstuchuje si¢ w wolanie o sprawiedliwosé¢ (por. EG
188), a takze musi niesprawiedliwos¢ nazywaé po imieniu;, wyzysk cztowieka
przez cztowieka czy wyzysk cztowieka przez panstwo, instytucje, tryby systemow
gospodarczych. Musi on kazdg spoteczng niesprawiedliwosc, kazdg dyskrymina-
cje, kazdg przemoc przeciw cztowiekowi, przeciw jego ciatu, jego duchowi, jego
sumieniu czy jego przekonaniom nazywac po imieniu” .

Rozpoznajgc niesprawiedliwo$¢ Bdog nie pozostaje neutralny czy obojetny
wobec niej, lecz podejmuje decyzje na korzy$¢ pokrzywdzonego cziowieka.
Rozpala si¢ gniew Bozy: Jeslibys ich skrzywdzil i bedg Mi si¢ skarzyli, ustysze
ich skarge, zapali sie gniew mdj... (Wyj 22,22-23). Dziatanie Boga dokonuje si¢

% A.Schifferle: Die diakonische Grundfunktion als Herausforderung der christlicher
Gemeinde. W: Pfarrei in der Postmoderne? Gemeindebildung in nachchristlicher Zeit. Red.
T enze. Freiburg im Breisgau 1997 s. 58.

% por. M. P ol ak: Parafia dzisiaj. Podstawy i kierunki duszpasterskie odnowy. Poznan 2007
s. 30-31.

% Jan Pawel Il: Audiencja Generalna po wizycie w Meksyku 21.02.1979. W: O chrze-
Scijanstwie konsekwentnym i o polskiej teologii wyzwolenia. Red. F. Blachnicki. Kroscienko
nad Dunajcem 2001 s. 35.
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poprzez cztowieka, poprzez Jego Lud. IdZ przeto teraz, oto posylam cie do fara-
ona, i wyprowad? méj lud, Izraelitéow z Egiptu (Wyj 3,10)*'. Dzialanie na korzy$é
pokrzywdzonych to szczegélny wyraz solidarnosci, ktora zaktada zarowno
wspoiprace w rozwigzywaniu strukturalnych przyczyn ubodstwa i promowania
integralnego rozwoju ubogich, jak i bardzo proste codzienne gesty solidarnosci
wobec bardzo konkretnych form nedzy, z jakq sie spotykamy (EG 188). Chodzi
tutaj 0 uformowanie nowej mentalnosci, kierujgcej sie pojeciami wspolnoty, pry-
matu zycia wszystkich wobec przywlaszczenia dobr przez niektorych (tamze).

Zaroéwno teoria, jak i wynikajaca z niej praktyka pastoralna wymagaja pew-
nej zasady integrujacej. Owa zasada stanowi podstawy najpierw do opracowania
spojnej teorii duszpasterstwa, a nastepnie do celowej i whasciwie ukierunkowanej
praktyki. W niniejszym opracowaniu podjeta zostata préba zarysowania ogol-
nych ram pastoralnoteologicznego ujecia duszpasterstwa przyjmujacego mito-
sierdzie jako zasad¢ integrujaca, jako swoisty paradygmat. Takie ujgcie wynika
z odczytania zardwno znakow Czasu, na czym skoncentrowano sie¢ glownie
w tym opracowaniu, jak i z przestania biblijnego, ktore ze wzgledu na ograniczo-
ne rozmiary publikacji nie znalazlo tak szerokiego opracowania, niemniej zostato
rowniez uwzglednione. Stad to opracowanie nie jest ostateczng wypowiedzia, ale
otwiera przestrzen badawcza dla dalszych pastoralnoteologicznych studiéw nad
duszpasterstwem milosierdzia.

% Por. P. M. Zulehner: Pastoraltheologie. T.2. Gemeindepastoral. Diisseldorf 1995
s. 116—117.
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