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ANDRZEJ NAPIORKOWSKI

Wspolczesny sekularyzm a teologia sekularyzacji
jako wyzwania dla wiary

W znaczeniu zblizonym do wspodtczesnego rozumienia, okreslenia sekula-
ryzm i sekularyzacja rodza si¢ w tonie osiemnasto- i dziewigtnastowiecznych
pradow o$wieceniowych, a zwlaszcza pojawiaja si¢ wraz z krytyka religii w do-
bie francuskiego o$wiecenia. Nastgpnie zostaja podjete w samodzielnej filozo-
ficznej refleksji przez Davida Hume, Georga W. Hegla, Ludwiga Feuerbacha
i jego krytyce religii. Jeszcze dalej, bo az po odrzucenie i wreez walke z chrzesci-
janstwem, pojdag w swoich postulatach Karl Marx, Fryderyk Engels i Wtodzi-
mierz Lenin. Teologowie protestanccy, inspirowani tymi wyzwaniami oraz ko-
niecznoscia apologii chrzescijanstwa, podejma zagadnienie oceny sekularyzmu w
swietle Objawienia chrzescijanskiego, wypracowujgc teologie sekularyzacji.
Krytycznie do ich osiggnig¢ ustosunkuja si¢ mysliciele katoliccy, przedktadajac
samodzielne opracowania, ktore IT Sobor Watykanski zweryfikuje doktrynalnie.

l. Precyzacja pojeé

Pojgcie ,,sekularyzacja” jest zakorzenione w tacinskim stowie saeculum,
oznacza pokolenie, okres czasu, czas jednej generacji lub okreslony wiek'. Naj-
czeSciej za pomocg okreslenia saeculum wyrazano to, co czasowe, temporalne,
przemijalne. Saeculum stato si¢ nazwag dla $wiata. Dysponujemy jednak drugim
pojeciem wyrazajacym $wiat. To mundus, majacy znaczenie bardziej miejsca,
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instytucji czy struktury. Mimo, ze te poje¢cia saeculum i mundus stosowano do
deskrypcji jednego swiata, to niosty ze sobg dwie rozne koncepcje swiata: grecka
— odzwierciedlajaca $wiat jako miejsce oraz tacinska — ukazujaca $wiat jako hi-
storie. Rozwijajace si¢ w kategoriach greckich chrzedcijanstwo przejelo termin
saeculum w znaczeniu miejsca. Dlatego niebo, piekto czy czysciec rozumiano
kiedys jako miejsca, a nie stany. Konsekwentnie sekularyzacje pojeto jako utrate
przestrzeni, umniejszenie, wycofywanie si¢’. Ostatecznie tacinskie stowa saecu-
laris ttumaczy si¢ dzi$ jako zeswiecczenie. W najszerszym rozumieniu, oznacza
rozluznienie wigzi z religia i wyjecie lub uwolnienie jakies rzeczy, terytorium lub
instytucji spod wiadzy czy zaleznosci koScielnej. Z sekularyzacja taczy si¢ takze
problematyka laicyzacji, emancypacji, dechrystianizacji, desakralizacji, swoiste-
go ,,odkoscielnienia”, a takze odmitologizowania czy tez niereligijno$ci. Sekula-
ryzacja oznacza odej$cie od instytucjonalnych form religijnosci. Nie jest ona
jakim§ nowym fenomenem, gdyz towarzyszy wszystkim religiom®. Niemniej
W sposob szczegodlny istnieje 1 poteguje si¢ w obszarze chrzescijanstwa Starego
Kontynentu. Nalezy ja zarowno klasyfikowac pozytywnie, jak i negatywnie.

Jak stusznie zauwaza F.-X. Kaufmann w swojej ksigzce pt. Kirchenkrise.
Wie iiberlebt das Christentum?, znajdujemy si¢ z pewno$cig w jakiej§ nowej
fazie religijnego rozwoju, ktory przede wszystkim nacechowany jest wzmagajaca
si¢ utratg znaczenia koscielnosci dla indywidualnego sposobu prowadzenia zycia.
Religijna przynaleznos¢ stala si¢ dzisiaj z jednej strony kwestia prywatna, i to
ponadto nie tylko w sensie politycznym, ale réwniez ogolnoswiatowym. Owo
swoiste odkoscielnienie jednostki nie odnosi si¢ przy tym jedynie do obszaru
Kosciotow katolickich. A z drugiej, stanowisko Kosciola odnosnie do proble-
moéw gospodarczych i spotecznych czy jego apele etyczno-moralne znajduja
wcigz zadziwiajagcy rezonans. Koscioty chrzescijanskie dalej bowiem uchodzg za
waznych reprezentantdow zycia publicznego, jednakze nie jako autorytety dla
prywatnej moralnosci®.

Pomocne rozroéznienie migdzy terminami ,,sekularyzm” a ,,sekularyzacja”
przedtozyt Pawet VI w adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi z 8 grudnia
1975 r. Ojciec $wigty — kontynuujac wskazania Soboru i zachecajac do poszano-
wania postulatéw sekularyzacji — zdecydowanie jednak ostrzegat przed sekulary-
zmem. Pisat: Trzeba zauwazyé, ze niejako w centrum naszego dzisiejszego swiata
thwi cos, co jest jakby szczegolng jego cechq, mianowicie »sekularyzm«. Nie
mowimy o »sekularyzacji«, ktora jest stusznym i prawowitym, nie obcym wierze
i religii usitlowaniem odkrycia w stworzeniu, w kazdej rzeczy i w kazdym zdarze-

2 por. tamze.

®Ppor.J. Mariafski: Sekularyzacja. W: Leksykon teologii fundamentalnej. Red. M. Ru-
seckiiin. Lublin —Krakow 2002 s. 1089-1092.
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18



niu praw wszechswiata, ktorymi one si¢ rzqdzq »autonomicznie«; byle tylko
umyst bazowal na wewnetrznym przekonaniu, ze te prawa natozyt im Stworca.
W tym znaczeniu ostatni Sobor potwierdzil uprawniong »autonomie« kultury
ludzkiej, a zwlaszcza nauki. My zas mamy tu na mysli rzeczywisty sekularyzm,
czyli takq koncepcje swiata, wedlug ktorej catkowicie tumaczy si¢ on sam, bez
potrzeby uciekania sie do Boga, ktory staje si¢ zbyteczny, a nawet przeszkadza.
Tego wiec rodzaju, »sekularyzm« usituje podkreslic potege poznawczg cztowieka,
doprowadza do pomijania Boga, a takze do Jego zaprzeczenia. Stgd wyphywajg
nowe rodzaje ateizmu, mianowicie ateizm yantropocentryczny«, nie tyle abstrak-
cyjny i metafizyczny, co pragmatyczny, programowy i wojujgcy. W lgcznosci
z tym »sekularyzmemq« ateistycznym propaguje sie co dzien, w przeroznych po-
staciach cywilizacyjng konsumpcje, tj. »hedonizm« podniesiony do rangi najwyz-
szego dobra, wole wladzy i panowanie, oraz dyskryminacje wszelkiego typu.
Wszystko to stanowi nieludzkie tendencje tego »humanizmu«®.

Czym jest sekularyzm, a czym teologia sekularyzacji? Pojecie te funkcjonuja
w obszarze opisujagcym $wiatopoglad, ekonomie, kulturg, filozofig¢ badz teologie.
Nieczesto dochodzi tu do wzajemnego przenikania tych obszarow i sprzecznosci.
Dlatego warto zastrzec, z jakiej pozycji mowi si¢ o zjawisku sekularyzmu, a kie-
dy o (teologii) sekularyzaciji.

Przez sekularyzm nalezy zatem rozumie¢ kazdg forme wrogosci — znaczenie
uogolniajac definicjg¢ — wobec wszystkiego, co chrzesécijanskie. W obszar sekula-
ryzmu nalezy zatem wiaczy¢ nie tylko idee wymierzone w oredzie ewangeliczne,
ale takze czynne przesladowania chrzescijan, przejawiajace si¢ w roznych posta-
ciach. By¢ moze uzyskujemy w ten sposéb zbyt pojemne pojecie sekularyzmu,
ale chodzi o wytyczenie, w miar¢ jasnej, granicy migdzy tymi okresleniami. Na-
tomiast fenomen sekularyzacji wystepuje przede wszystkim w ramach cywiliza-
cji euroatlantyckiej, gdyz jest ona forma teologii kontekstualnej do$¢ mocno po-
wigzane] z aktualng forma kultury tych spoteczenstw i ich rozwoju ekonomicz-
nego i politycznego. Jakkolwiek dla calosci opisu tego zjawiska wypada dodac,
ze niektoérzy teologowie, jak np. Friedrich Gogarten, Harley Cox czy Johann
Baptist Metz, neguja taczenie narodzin sekularyzacji z nowozytnoscia. Uwazaja,
ze sekularyzacja stanowi nierozlagczny element chrzescijanskiego Objawienia i
jest procesem wpisanym w dzieje zbawienia i to juz od pierwszych ksigg Starego
Testamentu. Cox stoi nawet na stanowisku, iz poczatkowa sekularyzacja byt sam
akt stworzenia, ktory nalezy przyjac¢ jako pierwszy moment desakralizacji §wiata.
Metz to spostrzezenie uzupehnil, dodajac, ze ostateczne przelamanie rozdziatu
sacrum i profanum dokonato si¢ w wydarzeniu Wcielenia Syna Bozego. W Jezu-
sie Chrystusie doszto do desakralizacji i demitologizacji natury®.

*Pawet V I: Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi. Watykan 1975 nr 55.
®Por. A. Draguta: Ocali¢ Boga. Szkice z teologii sekularyzacji, dz. cyt., s. 14-15.
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I1. Czas agresywnego sekularyzmu?

Jakkolwiek do$wiadczamy obecnie wzmozonej napasci sekularyzmu, to
wrogo$¢ wobec chrze$cijanstwa jest zjawiskiem, jakie towarzyszyto juz Jezusowi
z Nazaretu w trakcie jego zycia i dziatalno$ci. Sekularyzm trwa nieprzerwanie
przez wieki az do dzisiaj i przyjmowat w historii rozne stopnie nat¢zenia. Polega
on na mniej lub bardziej otwartej walce z religia chrzescijanska i jej wyznawca-
mi. Przesladowcy postugiwali i postuguja si¢ roznymi metodami: w pierwszych
wiekach chrzescijanstwa czesto uciekali si¢ do fizycznej eksterminacji, co ma
miejsce takze obecnie w wielu krajach Trzeciego Swiata, a z kolei aktualnie w
Europie przybiera najczesciej formy medialne i legislacyjne. Najokrutniejszych
postaci sekularyzmu w czasach wspotczesnych chrzescijanie dos§wiadczajg ze
strony radykalnych ruchow islamskich i hinduistycznych, a takze przez systemy
ateistyczne, jak np. w Korei Potnocnej czy jeszcze nie tak dawno w ZSRR i tery-
toriach przez niego zdominowanych przez cate dziesigciolecia.

Wedhug szacunkow fundacji ,,Open Doors” obecnie ok. 100 miliondéw chrze-
$cijan jest ofiarami przesladowan, gtéwnie w panstwach islamskich, Korei Po1-
nocnej oraz wskutek hinduskiego ekstremizmu i islamskiego terroryzmu. Z da-
nych raportu papieskiej fundacji ,,Pomoc Kosciotowi w Potrzebie” co roku na
$wiecie ginie ponad 170 tys. chrzescijan. Ta koscielna organizacja ,,Kirche in
Not” szacuje, ze 3/4 ofiar przesladowan religijnych stanowig chrzeécijanie. We-
dhug dra Tomasza Korczynskiego do 2010 r. $mieré meczenska poniosto 70 mi-
lionéw chrzescijan, z tego w XX wieku 45 milionow’.

Dlatego istnieja realne przestanki o tym, aby na progu XXI wieku méwic o
swoistej eskalacji roznych form sekularyzmu. T¢ szerokg rzeke wspotczesnego
sekularyzmu zasilajg ztudne i m¢tne wody faszyzmu, (neo)marksizmu, nihilizmu,
religijnego fundamentalizmu islamskiego, hinduskiego i judaistycznego, masone-
rii, satanizmu z nowo powotanymi do zycia centrami kultu szatana (kalifornij-
czyk Howard Levy i jego ,,Church of Satan”; Marco Dimitri oglaszajacy si¢ jako
antychryst i zaktadajacy w Bolonii ko$ciot ,,Bambini di Satana”), skrajnego fe-
minizmu i wzbierajacego dzi§ ateizmu oraz gender. Czy jest to rzeczywiscie
napas¢ na chrzescijanstwo, a szczego6lnie na Kosciot katolicki? A moze jako
chrzescijanie jesteSmy nadwrazliwi i inaczej mys$lacych wpisujemy nazbyt tatwo
na liste swoich dreczycieli? A moze wzmagajacy si¢ sekularyzm jest impulsem
do poteznej pracy teologicznej tak nad tajemnicg ukrytego Boga, jak i wezwa-
niem oczyszczenia samego chrze$cijanstwa?®.

" Por. Przesladowania chrzescijan — http://pl.wikipedia.org/wiki/Prze%C5%9 Bladowania
chrze%C5%9Bcijan#cite_note-pl.radiovaticana-630723-2, [odczyt z dnia 1.11.2013].
®por. S.de Fiore: Maria e il mistero del Male. Milano 2013 s. 25-31.
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I11. Narodziny protestanckiej teologii sekularyzacji

Analizujac genezg teologii sekularyzacji wypada odwota¢ si¢ do kilku zna-
czacych oséb z kregu protestantyzmu, ktore poswiecily temu zagadnieniu nalez-
ng uwage i przedtozyty proby zrozumienia tego zjawiska.

Jako pierwszego nalezy wskaza¢ Rudolfa Bultmanna (1884-1976) i jego po-
stulat demitologizacji przekazu ewangelicznego®. Znaczacym przyczynkiem do
narastania teologii sekularyzacji byty jego propozycje demitologizacji, jakie wy-
tozyt w swojej publikacji pt. Die Geschichte der synoptischen Tradition (1921).
Tezy demitologizacji przyjete poczatkowo negatywnie, ostatecznie wplynety po
1953 r. na rozpoczgcie, najpierw w kregach uczniow Bultmanna, ozywionych
dyskusji nad problematyka relacji pomiedzy ,,JJezusem historii” i ,,Chrystusem
wiary”, a z kolei po 1960 r. zainicjowaly ferment w kregach katolickich (E. Ruf-
fini, A. Romeo, F. Spadafora, B. Mariani). Poprzez odrzucenie niektorych nad-
przyrodzonych elementow Ewangelii i interpretacji chrzescijanstwa w katego-
riach filozoficznego egzystencjalizmu Martina Heideggera, Bultmann zostat za-
klasyfikowany jako autor biblijnych inspiracji dla teologii sekularyzacji.

Kolejny wktad dla teologii sekularyzacji mozna znalez¢é w spusciznie Karla
Bartha (1882-1945) i zamkna¢ w hasle ,,migdzy religig a wiara”. Ten szwajcarski
kalwin, w stworzonej przez siebie teologii dialektycznej — gdzie z jednej strony
odrzucit 6wczesna liberalng teologie protestancka i ujawnil kryzys chrzescijan-
skich Kosciotow, jakie w pewnym stopniu zawiodly w dobie nazizmu, a z drugiej
odkryt suwerennos¢ Boga — wypracowat rozdziat religii i wiary. Dla Bartha, Bog
to zupehie kto$ inny. Miedzy Bogiem a cztowiekiem zachodzi ,,nieskonczona
jakosciowo réznica” (unendlich qualitativer Unterschied)’®. Tworca teologii
dialektycznej przeciwstawit tradycyjng wiare religijng Bozemu Objawieniu.
Prawdziwa wiara jest wytacznie wynikiem dziatania Bozej taski i jako taka prze-
ciwstawia si¢ religii. Jego zdaniem religia jest ludzkim produktem, jakim$ zlep-
kiem projekcji. Dlatego religia jest w gruncie rzeczy najwigkszym przeciwien-
stwem wiary chrzescijanskiej, gdyz w miejsce Boga postawila cztowieka. Mig-
dzy Bogiem a czlowiekiem istnieje przepas¢ nie do przebycia. Barthowska kry-
tyka religii, powigzana z interpretacja jezyka wiary, jego absolutyzacja wartosci
Objawienia i wiary, wptyng znaczgco na separacje chrzeScijanstwa i Kosciota

® Ten niemiecki teolog ewangelicki podejmujac, badania nad pierwotnym chrzescijanstwem,
wypracowat wlasna hermeneutyke jezyka teologicznego. W ksigzce, pt. Offenbarung und Heilsge-
schehen (1941), ukazat program demitologizacji jezyka Nowego Testamentu. Uwazatl, ze obraz
Jezusa uksztattowal si¢ przez pryzmat wiary wielkanocnej w zmartwychwstanie. Dlatego w swoim
dziele pt. Theologie des Neuen Testaments (1948-1953) doszed! do przekonania, ze przedmiotem
opisu winien by¢ proces ksztaltowania si¢ wiary gminy. B ult man n ujmowat wiar¢ nade wszyst-
ko jako okre$lony sposob bycia (egzystencjalnie).

0 por. H. Fischer: Systematische Theologie. Konzeptionen und Probleme im 20. Jahrhun-
dert. Stuttgart — Berlin —-K§ln s. 25-26.

21



i dadza budulec pod sekularyzacyjne dezyderaty. Nalezy pozby¢ si¢ religii, ktora
wedtug Bartha nie jest niczym innym, jak tylko odbiciem samego cztowieka
i jego potrzeb. Z dorobku kalwinskiego teologa wyplywa desakralizacja Kosciota
i religii. Jest to krytyka bardziej wewnetrzna, polegajaca na dialektycznym od-
dzieleniu wiary i religii, przez ukazanie Boskiego pochodzenia wiary. Poglady
teologiczne Bartha staty si¢ ostatecznie znaczaca inspiracjg dla teologdéw prote-
stanckich, wspomnianego juz R. Bultmanna, D. Bonhoeffera, E. Fuchsa, F. Go-
gartena, jak réwniez katolickich, m.in. H.U. von Balthasara, H. Bouillarda, H.
Kiinga, K. Rahnera czy A. Nossola™’.

Dokonujac chronologicznego zestawienia procesu ksztattowania si¢ teologii
sekularyzacji po wczesniej gtoszonych przez Bultmanna i Bartha ideach, nalezy
zatrzymac si¢ na postulacie ,,Swieckiego chrzescijanstwa” Dietricha Bonhoeffera
(1906-1945). Ten niemiecki luteranin w propozycjach ,,$wieckiej religijnosci”
czy tez ,,milczacej religijnosci wewnetrznej” uzupetnial w pewnym sensie nurt
sekularyzacji. Jednakze jego wizja sekularyzacji jest tragiczniejsza. Uwazal on
bowiem, ze laicyzacja nie jest jakim$ naturalnym procesem, lecz prowadzi do
zmierzchu wiary. Wida¢ to wyraznie — W jego przekonaniu — na przyktadzie pro-
testanckiego Kosciota, ktory w dobie faszyzmu si¢ nie sprawdzit. Przeobrazenie,
jakiemu ulega $wiat, dewaluuje tradycyjne pojecie Boga. Niegdy$ Boga przed-
stawiano jako Wszechmocnego, a dzi§ jako stabego, niezdolnego pomoéc czto-
wiekowi. Bonhoeffer postuluje zniesienie jezyka metafizycznego, ktory juz ni-
czemu nie shuzy. Takze powrot do $sredniowiecza, gdzie Bogu przydzielano tak
wiele przestrzeni, rownatby si¢ wyrzeczeniu intelektualnej uczciwosci. Byloby to
salto mortale.

W swoim Lesebuch wyznaje, ze Bog pozwala nam dzi$ doswiadczaé tego, iz
musimy zy¢ jako tacy, ktorzy w tym zyciu musza dac sobie rad¢ bez Niego. Der
Gott, der mit uns ist, ist der Gott, der uns verldsst (Mk 15,34). Bog Objawienia
jest Bogiem, ktory kaze nam zy¢ w tym $wiecie bez roboczej hipotezy Boga i On
jest tym, przed ktorym stale jesteSmy. Prawdziwy Bog jest tym wtasnie stabym i
niemocnym, ktory pozwala si¢ przybi¢ do krzyza i tylko w ten sposéb jest z nami
i nam moze pomoc. Chrzescijanstwo niereligijne oznacza dla tego niemieckiego
teologa chrzescijanstwo $wiatowe w tym sensie, ze odkrywa Boga w Jezusie
Chrystusie posrodku $wiata, w centrum zycia ludzi, a nie gdzie$ na uboczu zycia,
w jaki$ formach poboznosci czy w zyciu przysztym. W tym kontekscie Bonhoef-
fer pisze dalej, Ze tu znajduje si¢ istotna roznica migedzy chrzescijanstwem a in-
nymi religiami. Religijnos¢ ludzi w ich potrzebach wskazuje im zazwyczaj pote-
ge Boga w $wiecie. Jest to Bog w sensie zasady Deus ex machina, czyli jest to
Bog ludzkich wyobrazen, jaki pojawia si¢ zupelnie nieoczekiwanie i rozwigzuje

M por. W. Kulbat: Nowe koncepcje sekularyzacji w perspektywie teologicznej. ,Lodzkie
Studia Teologiczne”. T. 19: 2012 s. 117-144.
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wszystkie ludzkie dylematy. Jednakze Bog Biblii odnosi ludzi do stabosci i cier-
pienia Bozego; tylko cierpiagcy Bog moze cztowiekowi pomoc. Dlatego mozna
powiedzie¢, ze rozwoj w kierunku dojrzatosci 1 samodzielno$ci $wiata prowadzi
do usunigcia fatszywego obrazu Boga™.

Zaproponowana przez niego koncepcja chrzescijanstwa $wieckiego oznacza
wyjscie poza religi¢, a zarazem odkrycie i dowartosciowanie wiary. Bonhoeffer
napisze nawet, iz religia jest przeciwienstwem wiary. Wiara jest wszystkim
i 0znacza uczestnictwo w cierpieniu Boga w zyciu $wiata. Jezus nie powotuje nas
do religii, tylko do wiary. Wszystko, co w chrzescijanstwie moze stac si¢ religia
nalezy podda¢ krytyce, a nastgpnie oczysci¢ z tego wiar¢. Benedykt XVI nie
zgadza si¢ z takim podejsciem, gdyz uwaza rozdziat wiary od religii za co$§ nega-
tywnego, poniewaz samo chrze$cijanstwo zyje jako religia®®.

Czwartym teologiem jest Friedrich Gogarten (1887—-1967). Jego wktad do
teologii sekularyzacji mozna stresci¢ w okresleniu — ,,cztowiek migdzy Bo-
giem a $wiatem”. W 1948 r. ten niemiecki ewangelik wydal ksigzke Die Kirche
in der Welt. Uzupetnieniem tych mysli okazaly si¢ dwie kolejne interesujace
prace: Der Mensch zwischen Gott und Welt (Heidelberg 1952) oraz Verhdingnis
und Hoffnung der Neuzeit. Die Sdkularisierung als theologisches Problem (Stutt-
gart 1953). W tych dzietach znajduje si¢ najbardziej znaczace dopowiedzenie
Gogartena, majace wptyw na dalszy rozw6j wlasciwie pojmowanej mysli sekula-
ryzacyjnej. Wedlug niego, autentyczne chrzescijanstwo nalezy rozumie¢ jako
wiare bez religii. Ma ono by¢ nacechowane brakiem przezycia religijnego i nad-
miernej poboznosci. Wiasciwe chrze$cijanstwo to wiara naznaczona staboscig
Boga i $wieckoscia §wiata, ktora bytaby uwolniona od klerykalizmu i sakraliza-
cji. Jako luteranin postulowat odmitologizowanie chrzescijanstwa, aby nastalo
Boze krolestwo Ducha bez prawa. Fundamentalna teza Gogartena brzmi: korze-
nie sekularyzacji znajdujg si¢ w samej wierze chrzescijanskiej. Cztowiek otrzy-
mat zadanie od Boga, aby uczynit §wiat obszarem swojego panowania. Swiat w
gruncie rzeczy jest $wiecki, gdyz nie istnieje w nim nic $wigtego™.

Gogarten zwrocit uwage na podwdjny charakter laicyzacji. Wiara, ktora nie
przyzwala na laicyzacj¢, prowadzi do zawezonej moralnosci i nakierowana jest
jedynie na indywidualne osiggniecie zbawienia. Z kolei sama laicyzacja moze

2por. D.Bonhoeffer: Lesebuch. Hrsg. von Otto D u d z u s. Miinchen 1985 s. 150-151.

¥ por. A. Draguta: Ocali¢ Boga. Szkice z teologii sekularyzacji, dz. cyt., s. 28-29.

1 Gogarten zgadzal si¢ z K. Barthem co do koniecznosci krytyki antropocentrycznie
zorientowanej kultury religijnej oraz przezwyci¢zenia teologii liberalnej, zatracajacej profetyczna
moc stowa Bozego i jego jakosciowa odmiennosé. W 1921 r. opublikowal ksiazke pt. Die religidse
Entscheidung, w ktorej uznat proby poznania religijnego, np. mistyke, za formy ludzkiej aktywno-
$ci znieksztalcajace prawde o Bogu i przeciwstawil im wyznanie wiary wyrastajace wylacznie z
Objawienia. Po 1945 r. podjat refleksj¢ nad miejscem Kosciota i wiary chrze$cijanskiej w §wiecie
wspodtczesnym, zwlaszcza w kontekscie proceséw sekularyzacyjnych.
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odrywa¢ cztowieka od Boga i czyni¢ go niewolnikiem jego pychy, a niekiedy
nawet nihilizmu. Protestancka perspektywa laicyzacji szanowata jednak autono-
mi¢ i swoisto$¢ wiary. Gogarten nie ulegt tu filozofii ani Hegla, ani Marksa, be-
dacych konsekwencja tez O$wiecenia, ktore odbieraty biblijnej wierze charakter
eschatologiczny i jej ukierunkowanie na co$, co wykracza poza ramy historii
wewnatrzswiatowej. Nie wolno dopusci¢ do ze§wiecczenia eschatologii. Gogar-
ten optujac za $wieckim $wiatem, ksztaltowanym przez cztowieka, mowi takze
o sferze wiary, zbawienia, grzechu i wierze rozumianej jako odpowiedz na Bo-
skie wezwanie taski®.

Zdaniem ewangelickiego teologa cztowieka nie mozna ani ujmowaé wy-
tacznie z perspektywy Boga (teza ortodoksyjnego nurtu teologii dialektycznej),
ani z perspektywy — $wiata (teza zwolennikOw o$wieceniowej emancypacji).
Sytuacja czlowieka jest specyficzna, jest on bowiem istotq znajdujgcq sie — jak
glosil tytul pracy Gogartena — »pomiedzy Bogiem i Swiatem«, przynalezgc
w petni zarowno do jednej, jak i drugiej rzeczywistosci. Kluczem do adekwatnego
opisu zaréwno faktycznej, jak i mozliwej egzystencji czlowieka, a takze jego od-
powiedzialnosci etycznej, jest osoba Jezusa Chrystusa oraz luterskie rozroznienie
miedzy Prawem i Ewangelig, wyznaczajace m.in. obszar ,.§wiecko$ci” czlowieka
i $wiata'®.

Wynikiem programu teologicznego F. Gogartena byta pozytywna interpreta-
cja procesow sekularyzacyjnych, takze w $wietle recepcji postulatu demitologi-
zacji R. Bultmanna, czego $wiadectwem byta praca Entmythologisierung und
Kirche (1953). Laicyzacja jako taka nie moze by¢ klasyfikowana negatywnie,
raczej trzeba ja postrzega¢ ambiwalentnie. Dzigki jej rozwojowi dokonuje si¢
bowiem stopniowe odbostwianie $wiata i jego desakralizacja. Podkreslajac zna-
czenie Gogartena dla rozwoju mysli o sekularyzacji, Carl Friedrich von We-
izsdcker w krotkim zdaniu stwierdzit: Bog uwalnia nas z rqgk bozkow [ ...]. Przez
Boga $wiat staje sie odbéstwiony™'.

Poglady Gogartena, uznajgcego prawomocnos$¢ sekularyzacji jako wyplywa-
jacej z chrzescijanskiej wiary, zostaly rozwinigte przez wspomnianego juz
H. Coxa i J. B. Metza w obrgbie zagadnien teologiczno-spotecznych oraz przez
Petera Bergera i Thomasa Luckmanna na terenie socjologii religii. Mozna odno-
towaé, ze z postulatow teologii sekularyzacji narodzit si¢ nurt tzw. ,teologii
$mierci Boga”, ktora wywotala co najmniej zdziwienie. Ten rodzaj teologii, uka-
zujacy bezsilno$¢ Boga, przybral rézne formy wyrazu: u G. Vahaniana — w no-
wozytnej zsekularyzowanej kulturze, u P.van Burena — w moéwieniu o Bogu,

¥ por. R. Winling: Teologia wspéiczesna 1945-1980. Krakow 1990 s. 51-53.

6 por. tamze, s. 53-54.

Y por. H. Zahrnt: Die Sache mit Gott. Die protestantische Theologie im 20. Jahrhundert.
Miinchen — Ziirich® 1996 s. 159.
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u W. Hamiltona — w milczeniu Boga, u Th. J. Alitzera — w $mierci Chrystusa
(w sensie historycznym) w dzisiejszym $wiecie, u J.A.T. Robinsona i D. Sélle —
w $mierci Boga. OczywiScie wkrotce stato si¢ jasne, ze ten modny trend teolo-
giczny pozostaje w sprzecznosci z samym sobg. A ponadto nie podjat rozprawy
ze wspoélczesnym ateizmem, lecz skapitulowat wobec niego. Teologia ,,$mierci
Boga” zupetie niepotrzebnie wyksztalcita wiele fasadowych i falszywych stow,
niemajacych zadnej tresci'.

Warto jeszcze wspomnie¢ o dwodch przynajmniej przedstawicielach tego
ekstremalnego kierunku w teologii minionego wieku. Chodzi najpierw o angli-
kanskiego biskupa i egzegete Nowego Testamentu, Johna Arthura Thomasa Ro-
binsona (1919-1983) i jego postulat — ,,odrzuci¢ nadprzyrodzonos¢”. W glosne;j
ksigzce Honest to God, wydanej w 1963 r., Robinson postrzegany jako przedsta-
wiciel teologii liberalnej, wytozyt swoje podstawy sekularyzacji. Jego zdaniem
wspotczesna sekularyzacja polega na radykalnym odrzuceniu jakiejkolwiek nad-
przyrodzonej rzeczywistosci. Na tre$¢ tego fenomenu sktada si¢ zmiana mys$lenia
metafizycznego, porzucenie wszystkiego, co nienaturalne, odej$ciu od wystepu-
jacego w Ewangeliach elementu mitologicznego oraz odrzuceniu fatszywej reli-
gijnosci. Dla jednych byt on biskupem-heretykiem, a dla drugich biskupem—
misjonarzem. Wydaje si¢, ze nie byt jednak myslicielem oryginalnym czy spoj-
nym, wzywajac do opuszczenia Kosciota, odejscia od sakramentdéw, od praktyk
religijnych w mysl hasta ,Jezus tak, Kosciot nie”. Aby chrzescijanstwo zdotato
przezyé, zdaniem Robinsona, nalezy dostosowaé tre$¢ przestania chrzescijan-
skiego do mentalnosci wspotczesnego zeswiecczonego cztowieka'®.

Swoista radykalizacja tych idei znalazta swoja kontynuacj¢ u Paula Mat-
thewsa van Burena (1924-1998) w postulacie ,,Smierci Boga”. Ten amerykanski
teolog episkopalny nawotywatl do przyjecia przez wspotczesnych chrzescijan
pogladow wiasciwych dla zlaicyzowanej technokratycznej cywilizacji zachodnigj
i kapitulacji wobec $wiata®.

Bardziej odpowiedzialne i godne uwagi przyczynki do teologii sekularyzacji
wypracowat Olivier O’Donavan (ur. 1945), ujmujac jg jako ,,spetnianie si¢ escha-
tologii”. Uwazal, ze w opozycji do terminu Swiecki nie znajduje si¢ bynajmniej
termin sakralny (profanum/sacrum), lecz wieczny. Swiecko$é, czyli doczesnosé,
terazniejszos¢ — zauwaza brytyjski profesor teologii moralnej i pastoralnej
z Uniwersytetu w Oksfordzie i jednocze$nie prezbiter Kosciota Anglikanskiego —
nie jest przeciwienstwem tego, co religijne, ale tego, co przyszle; tego, co ma

18 por. W. Kulbat: Nowe koncepcje sekularyzacji w perspektywie teologicznej, dz, cyt., s.
128 nn; por. takze — W. Kas p e r: Bég Jezusa Chrystusa. Wroctaw 1996 s. 85.

¥por. J. T. Zielifski: John T. Robinson. Uczciwie pytaé o wiare. W: Leksykon wielkich
teologow XX/XXI wieku. T. 2. Red. J. MajewsKki, J. Makowski. Warszawa 2004 s. 346-356.

20 70b. P. van B ur e n: The Secular Meaning of the Gospel. New York 1963.
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nadej$¢. Sekularyzacja to nadchodzaca eschatologia. Istotnym zadaniem chrze-
$cijanstwa nie jest bowiem konstrukcja cywilizacji ziemskiej, nie jest koncentra-
cja na ,tutaj” i ,teraz”, lecz skierowanie uwagi na przysztosci. Chrzescijanstwo
przeciez to ziemska inicjacja przebdstwienia, ktére ma si¢ dopetni¢ w wieczno-
sci. To stanowisko O’Donavana jest wilasciwe chrzescijanskim spoteczen-
stwom wysoko rozwinietym technicznie, gdzie doszto do przesunigcia akcen-
tow z eschatologii na ekonomig, odbierajacg wierze w Chrystusa jej ponad-
czasowosc?.

W kierunku ujmowania sekularyzacji jako eschatologii poszta takze refleksja
Wolfharta Pannenberga (ur. 1928). Stawiajac rewolucyjng tez¢ ujmowania Ob-
jawienia jako historii (Offenbarung als Geschichte), nadat teologii, wierze i sa-
moobjawieniu si¢ Boga swoista relatywno$¢. Niemiecki protestant ukazywat
poczatkowo pozytywne skutki sekularyzacji, prowadzacej do emancypacji zycia
cztowieka spod nadmiernej kurateli koscielnej. Z czasem jednak Pannenberg
dostrzegl i negatywne skutki zepchniecia religii wylgcznie do sfery prywatnej i
subiektywnej. Bez idei Boga czlowiek nie zrozumie ani siebie, ani $wiata.
Wspotczesne zjawisko wszechwiadnego wykluczania odpowiedzi religijnych
z kregu polityki, nauk spotecznych, ekonomicznych, kulturowych czy nauk $ci-
stych jest wedlug niego powaznym wyzwaniem do wypracowania nowej chrze-
Scijanskiej antropologii (tzw. ,,przyswojenie krytyczne™)?.

IV. Katolickie wizje teologii sekularyzacji

Tezy protestanckiej mysli sekularyzacyjnej zostaly przyjete przez wigkszo$é
teologdw katolickich z uzasadniong rezerwa. Na gruncie katolickim mozna odno-
towac kilka prob asymilacji teologii sekularyzacji. Jedna z nich byta z pewno-
Scig, nie do konca przemys$lana, koncepcja ,,anonimowego chrzeScijanstwa”
K. Rahnera. Bardziej odpowiedzialne projekty watkow sekularyzacji przedtozyt
E. Schillebeeckx, J. B. Metz, L. Dupré czy A. Skowronek i A. Nossol.

Rekonstruujac zasadnicze kierunki w ramach katolickich koncepcji sekula-
ryzacji, przypatrzymy si¢ najpierw blizej idei anonimowego chrze$cijanstwa,
jaka przewija si¢ przez pisma Karla Rahnera (1904-1984). Podstawowa zasada
interpretacyjng teologii niemieckiego jezuity jest odczytanie do$wiadczenia
czlowieka jako podmiotu poznajacego i wolnego w horyzoncie absolutnej tajem-
nicy Boga. Wedlug niego anonimowi chrzescijanie to ludzie, pozostajacy poza
widzialnym Ko$ciotem. Wigcej nawet: ludzie ci uznali siebie za wyznawcow
innych religii lub za ateistow. Jakkolwiek pozostajg anonimowi, to nawigzali

2por.A.Dra guta: Ocalié¢ Boga, dz. cyt., s. 13.

22 por. K. Watczyk: Wolfhart Pannenberg. Przedmiot ludzkich pragnier. W: Leksykon
wielkich teologéw XX/XXI wieku. T.1.Red.J. Majewski, J.Makowski. Warszawa 2003
s. 237-246.
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jaki$ zwiazek z Chrystusem, bedac nawet tego nieSwiadomi. Rozwazajac sytua-
cj¢ wspotczesnego cztowieka, Rahner analizuje jego sytuacj¢ poza wszelkg insty-
tucja religijng. Mimo to taki cztowiek ma do$wiadczanie absolutnej bliskosci
Boga. Niemiecki teolog okresla je do§wiadczaniem transcendentalnym. Podsu-
mowujac Rahnerowska koncepcje ,,anonimowego chrzescijanstwa” trzeba po-
wiedzie¢, ze zostata ona odrzucona przez Magisterium Kosciota z kilku powo-
dow. Pierwszy zarzut odnosit si¢ do anonimowosci samej wiary. Chrzescijanstwo
nie jest abstrakcyjng idea, lecz wydarzeniem historycznym i personalnym, zwia-
zanym z konkretng osobg Jezusa z Nazaretu. Dlatego cechuje je wymiar widzial-
ny, uzewnetrzniajacy si¢ w Kosciele. Ponadto Rahnerowska koncepcja wprowa-
dza mocng relatywizacje aspektu eklezjalnego oraz soteriologicznego®.

Jako teologi¢ sekularyzacji we wlasciwym znaczeniu mozna uzna¢ mysl Jo-
hanna Baptista Metza (ur. 1928), wyrazong w pojeciu ,,Swieckie spoteczenstwo”.
W dziele pt. Zur Theologie der Welt, nawigzat on do tez F. Gogartena oraz jego
wizji proceséOw zachodzacych we wspolczesnym $wiecie. W ujeciu ks. Metza
procesy sekularyzacji nalezy kwalifikowac jako w petni uprawomocniony rozwoj
chrzedcijanstwa. Zaakcentowat on teologie wcielenia i stworzenia, ujmujac wcie-
lenie jako centralne wydarzenie w historii i zasade przywracania autonomii $wia-
tu. Swiecki $wiat to rezultat historycznego procesu, ktory rozwijat si¢ w czasach
nowozytnych na Zachodzie Europy, a ktory dokonuje si¢ i dzisiaj jako nurt state-
go usamodzielniania si¢ $§wiata. W zachodniej przestrzeni historycznej proces
ze$wiecczenia $wiata ma charakter sekularyzacji. Petna §wiecko$¢ swiata bedzie
eschatologicznym dzietem suwerennego Boga. Mimo uznania procesu ze$wiecC-
czenia jako zjawiska w swojej genezie chrzescijanskiego, przestrzegal, ze nie
powinno si¢ utozsamia¢ nowozytnej sekularyzacji ze $wiecko$cig §wiata umoz-
liwiong w Chrystusie. Zdaniem katolickiego uczonego swiecki §wiat bedzie da-
rem suwerennego Boga. Novum wejdzie na $wiat wraz Bogiem, ktory stanie si¢
,»wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,25)24.

Metz dostrzegal zwigzek rozwijajacej si¢ sekularyzacji w postoswiecenio-
wym §wiecie z pojawieniem si¢ ideologii, uzasadniajacych przemoc i zbrodnie.
Ideologie te pojawity si¢ w §wiecie juz nie catkiem chrzescijanskim, gdyz Europa
byla ostabiona przez o$wieceniowg krytyke religii i naznaczona powazng utratg
wiary. O$wieceniowe mity i utopie przyniosty iluzje nowego $wiata, rozpo-
wszechnily przemoc i zbrodnie. Zdaniem katolickiego profesora, poos§wiecenio-
we mity zranily $wiecki $wiat, pozbawity go odniesienia do Boga. Produkty
Oswiecenia, jakimi na Zachodzie jest mieszczanski konsumpcjonizm, a na

Zpor, W.Kulbat: Nowe koncepcje sekularyzacji w perspektywie teologicznej, dz. cyt.,
s. 117-144.

2 Por. J.B. Metz: Problem teologii politycznej a Kosciol jako instytucja reprezentujgca
wolnosé krytyki spotecznej. ,,Concilium”. Wybor artykutéw 1-10 (1968). Poznan — Warszawa 1969
S. 329-337.
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Wschodzie systemy totalitarne, zrodzity beznadzieje i lekcewazenie cierpien
innych. Oswiecenie, ktore postawito na autonomiczny rozum i wykluczylo ju-
deochrzescijanskie Objawienie, wykreowato czlowieka pozbawionego pamigCi
i poczucia winy®.

Trudny do oceny wktad w teologi¢ sekularyzacji wniost takze Eugon Drewe-
rmann (ur. 1940), ktory interpretujac Ewangelie w $wietle psychologii glebi,
nawotywat Kosciot klerykalny do wigkszego otwarcia. Ten Katolicki ksiadz,
w sposob dos¢ nieodpowiedzialny, zredukowat przestanie Nowego testamentu do
warstwy symbolicznej. W mysl tej koncepcji narodziny Boga z Dziewicy, zmar-
twychwstanie czy wniebowstapienie, czy inne prawdy wiary nie maja wartosci
faktow historycznych, a sa ponadczasowym i ponadreligijnym ,.komunikatem
egzystencjalnym”. Wedlug Drewermanna ewangeliczne przestanie Chrystusa
powinno by¢ odczytywane nie jako opis prawd historycznych, ktérych nie wolno
odrzucié, lecz jako opowies¢ majaca sens symboliczny, tak jak odczytuje sie
mity czy utwory poetyckie. Prawdy Ewangelii traca wtedy charakter prawd ob-
jawionych i stajg si¢ symbolami, wymagajacymi psychologicznej czy mitolo-
gicznej interpretacji. Do osiagnigcia tego rodzaju wolnosci potrzeba odrzucenia
autorytetu Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. W ten sposob ,,pozytywna” seku-
laryzacja moze prowadzi¢, poprzez demitologizacje i subiektywizm, do ,,chrze-
Scijanskiego ateizmu”. Dla krytykoéw Drewermanna, zwlaszcza Manfreda Liitza,
jego koncepcje sa wynikiem niezbyt nalezytego wyksztatcenia i braku wlasciwej
metodologii, a chwilowg popularno$¢ zapewnito mu wykorzystywanie obiego-
wych antykoscielnych stereotypow?.

Odpowiedzialna wizj¢ sekularyzacji wypracowal na gruncie amerykanskim
katolicki filozof religii Louis Dupré (ur. 1926). Najwazniejsze dzieta profesora
uniwersytetu z Yale to: Inny wymiar (Krakow 1991), Gigbsze zycie (Krakow
1994), Zycie duchowe i przetrwanie chrzescijanistwa w swieckiej kulturze. Reflek-
sje na koniec tysigclecia (W: Czlowiek wobec religii, Krakow 1999). Wedtug
Dupré czas res publica christiana — chrzescijanstwa w sensie pewnego obszaru
kulturowego, panstwowego i geograficznegd —przemingl bezpowrotnie. Nalezy

% por. W. Kulbat, dz. cyt., s. 130 nn. Teologia sekularyzacji M etz a przyczynita sie do
odbudowy podmiotowosci spoleczenstwa niemieckiego lat szes¢dziesiatych, takze poprzez krytyke
polityki i spoleczenstwa zapominajacego o odpowiedzialnosci za spowodowane nieszczgécia, a
zagrozonego przez pulapki materializmu i cywilizacji konsumpcji. Pytania stawiane przez Metza,
dotyczace niewykorzystania przez chrzescijan dynamizmu ukrytego w wierze, byty dla nich zro-
dlem inspiracji i tworczego niepokoju. Duze znaczenie w tworczosci M etza ma refleksja nad
teologia po Auschwitz”, w ktorej domaga si¢ wrazliwo$ci na cierpienia innych. Promujac prorocki
i ubogi Kosciot Ludu Bozego, postuluje teologiczne zaangazowanie na rzecz Kosciota §wiatowego,
wielokulturowego, zaangazowanego spotecznie i politycznie, uwrazliwionego na krzywdg¢ ubogich
i cierpiacych.

% T Zatorski: Heretyk czy apologeta. O teologii Eugena Drewermanna. ,,Nomos”. R.
1995-1996 nr 12-13.
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wyciggna¢ wnioski z konca ery konstantynskiej oraz pozegnac si¢ z obecna po-
stacig Kosciota. Obecnie kazdy jest odpowiedzialny za swojg postawe, ktora juz
nie jest okre§lana przez rodzing czy spoteczenstwo. Wierzacy musi sta¢ si¢ reli-
gijny samodzielnie, ,,od wewnatrz”. Jesli wspotczesna kultura ma zosta¢ poddana
procesowi reintegracji, to musi si¢ to dokona¢ za sprawa osobistego wyboru.
Wiele bedzie zalezalo od nawrodcenia serc. Autentyczne zycie duchowe musi
oddzialywac¢ na pozostate sfery zycia. Jakkolwiek sekularyzacja i rewolucja me-
dialna doprowadzity do uksztattowania si¢ spoleczenstwa pluralistycznego, to
jednak wiara w obecno$¢ i dziatanie Ducha Swietego winna by¢ zaczynem wzro-
stu w tym nowym, postnowoczesnym spoteczenstwie. Pomocnym impulsem
w tej religijnej reintegracji spoteczenstwa moze by¢ wykorzystanie wartosci du-
chowych innych kultur i tradycji. Przyktadem jest przejmowanie przez niekto-
rych chrzescijan praktyk modlitewnych badz medytacyjnych innych religii, ale
bez zdradzania wlasnej chrzescijanskiej tozsamosci. Zdaniem Dupré we wspot-
czesnej cywilizacji coraz trudniej o autentyczne doswiadczenie wewngtrzne,
ktoremu nie sprzyja dzisiejsza §wiecka kultura. Emocjonalna pustka dzisiejszego
Swiata jest symptomem jego religijnej nedzy, lecz stanowi takze okazje do pogte-
bienia wlasnego Zycia religijnego [...]. Taka pustka wlasnego serca, uswiado-
miona i doswiadczona w petni, moze sig¢ przerodzi¢c w dramatyczny krzyk do Je-
dynego, ktorego nie ma, nieobecnego obecnego Jedynego — zauwaza amerykan-
ski uczony?’.

Przechodzac do polskich teologdéw, wypada przypomnie¢ mysl ks. Alfonsa
Skowronka (ur. 1928) i jego ujecie sekularyzacji jako ,,dzieta chrzescijanskiego”.
Nie negujac funkcji oczyszczajacej samej sekularyzacji dla chrzescijanstwa, od-
nosi ja ks. Skowronek zwlaszcza do instytucji, do kultury, do organizacji spo-
tecznych, ale nie do osoby ludzkiej jako takiej i jej transcendencji. Sekularyzacja
jako fenomen znajduje si¢ miedzy religia a ateizmem. Dlatego moze by¢ pew-
nym impulsem do rewizji zastanych i skostniatych form, ale moze tez wprowa-
dza¢ destrukcje i niewiare, a nawet relatywizm i nihilizm®®. Prawdziwy Bog ob-
jawienia judeochrzescijanskiego wciaz czeka jeszcze na pelne odkrycie. Zdaniem
mysliciela z Piekar Slgskich, chociaz wspéiczesne znamiona sekularyzacji spro-
wadzajq sie do trzech hasel: »odkoscielnienie« (Enkirchlichung), »odchrzescija-
nienie« (Entchristlichung) i »odkonfesyjnienie« (Entkonfessionalisierung), 1o
jednak sekularyzacja nie tylko nie jest wymierzona przeciwko chrzescijanstwu,
lecz w pewnym sensie jest nawet jego dzietem. Mdwienie o przeciwstawianiu si¢
Kosciota sekularyzacji, zdaniem polskiego teologa, jest niezrozumieniem istoty

2 por. L.Dupré: Refleksie na koniec tysigclecia. ,Tygodnik Powszechny”. R. 1998
nr29s. 1-4.
% por.J. Marianski: Sekularyzacja, dz. cyt., s. 1090.
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$wieckoS$ci §wiata. Afirmacja idei sekularyzacji dokonata si¢ jednak w teologii
katolickiej najpelniej w idei autonomii rzeczywistosci ziemskiej®.

Na polskiej mapie teologicznej jest takze do zauwazenia ks. abp prof. Alfons
Nossol, ktorego trudno w sensie $cistym zaliczy¢ do nurtu teologii sekularyzacji,
ale w jego dorobku znajdujg si¢ postulaty zwigzane z tym kierunkiem myslenia.
Najprawdopodobnigj jest to wynik pokaznego wptywu teologii K. Bartha wywar-
tego na Nossola.

Generalnie wolno stwierdzi¢, ze oficjalne stanowisko katolickie przyjmuje
autonomi¢ doczesnych rzeczywisto$ci 1 swoiscie rozumiany proces profanacji
$wiata. Jednak to, ze r6zne sektory ziemskiego zycia rzadza si¢ swoimi, im wia-
$ciwymi, prawami nie oznacza, ze rzeczy stworzone sa od Boga niezalezne, albo
iz cztowiek moze nimi dysponowaé dowolnie i bez relacji do Stworcy®. Powaz-
ny wktad w tak rozumiang teologi¢ sekularyzacji wniesli francuskojezyczni teo-
logowie katoliccy. Nie mozna tu pominag¢ milczeniem przemyslen takich teolo-
gow jak: P. Teilhard de Chardin, M. D. Chenu, J. Danielou, G. Thils, Ch.
Duquoc, po czgséci rowniez H. de Lubac 1 Y. Congar, analizujgcych problematyke
constructio mundi i consecratio mundi®*. Niektére przyczynki katolickich teolo-
gow odnosnie do zjawiska sekularyzacji weszly ostatecznie do oficjalnego nau-
czania Kosciota®.

V. Sekularyzacja i sekularyzm w Polsce

Rekonstruujgc zagadnienie sekularyzacji i sekularyzmu nie wolno naturalnie
pomina¢ odniesienia do sytuacji chrzescijanstwa w Polsce. Nalezy zada¢ pytanie,
dlaczego w Polsce nie wyksztalcita si¢ mysl sekularyzacyjna? A takze, skad owa
fala aroganckiego i nietolerancyjnego sekularyzmu? Jesli uwzglednimy kontekst
historyczny kraju nad Odra i Wisla, to do$¢ tatwo znajdziemy odpowiedz.

Najpierw nalezy przywota¢ oswieceniowa krytyke religii, jaka do§¢ znacza-
co uderzyta w struktury koscielne i tresci ewangeliczne. Spoleczenstwa krajow
Europy Zachodniej z jednej strony doznaty zniszczenia swojej chrzescijanskiej
tkanki, a z drugiej paradoksalnie doszto do usuni¢cia nadmiernie rozdbudowanej
koscielnej instytucjonalnosci. Z jednej strony katolicy tej cze$ci Starego Konty-

2 A J. Skowronek: Sekularyzacja — wyzwanie dla Kosciola i teologéw. ,,Przeglad Po-
wszechny”. R. 2000 nr 10 s. 27-43.

¥ por.J. Marianski: Sekularyzacja, dz. cyt., s. 1090.

% por. M. Graczyk: Francuska teologia rzeczywistosci ziemskich. Proba retrospekcji i re-
interpretacji. Warszawa 1992 s. 158-515.

%2 Wigzalo si¢ to takze z dowartosciowaniem w naukach biblijnych metody Formgeschichte
(A.Bea, BJ. Alfrink, JJ. Weber) oraz postulatu wigkszego uwzglednienia egzystencjalnej
interpretacji Nowego Testamentu. Przedmiotem dyskusji byly kwestie demitologizacji j¢zyka
biblijnego, oraz oceny i rozumienia mitycznego jezyka apokaliptyki zydowskie;j.
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nentu doznali swoistego oczyszczenia swojej wiary — niekiedy okupujac to me-
czenska krwia, a z drugiej zarysowata si¢ wyrazniejsza granica mi¢dzy laickim
panstwem a chrzescijanstwem.

Natomiast polski katolicyzm nie doznat tego rodzaju konfrontacji z ideami
o$wiecenia. TO zmaganie si¢, swoista separacja i dialog z ideami sekularyza-
cji i sekularyzmu francuskiego, angielskiego czy niemieckiego nie miato miejsca
w Polsce, gdyz kraj nasz w tym czasie pozbawiony byt samodzielnej panstwowo-
$ci. Trzeba nawet powiedzie¢ wigcej: okres zaborow potegowal integracje pol-
skosci, wlasnie w obszarze religijnosci. Jedynym jej uniwersalnym no$nikiem
byto chrzescijanstwo (tacinskie). Stad Kosciot dla Polakow, ktorzy nie posiadali
niepodleglego panstwa, stawat si¢ jedyna i naturalng przestrzenig wolnosci.

Drugim momentem historycznym, pomagajacym zrozumie¢ tlo i przebieg
procesow sekularyzacji i sekularyzmu, sg wydarzenia roku 1968, ktory przyniost
Europie Zachodniej potezng rewolucj¢ obyczajowa i nadal zmianom spotecznym,
moralnym, kulturalnym, politycznym i gospodarczym niestychany impet. Naro-
dzity si¢ catkowicie nowe trendy w kulturze mtodziezowej, podwazajac nie tylko
owczesne struktury burzuazyjnego spoteczenstwa, ale powaznie kwestionujac
chrze$cijanska moralno$¢. Ze wzgledu na do$¢ szczelna podowczas ,.zelazna
kurtyng”, w znikomej cze$ci doszto do przeniknigcia tych pradéw do Europy
Srodkowej i Wschodniej. Ta cze$¢ Starego Kontynentu i tym razem pOszta inng
droga. Stangta ona bowiem wobec innych wyzwan. Musiata si¢ zmagac z jed-
ng z bardziej okrutnych postaci sekularyzmu, jakim byta ideologia marksistow-
ska w wersji stalinizmu. Przy tym nie miata ona jedynie postaci antyludzkiej
i antychrzescijanskiej teorii, lecz przybierata konkretng forme fizycznego ucisku
i przesladowan. Represje poprzez rozbudowany aparat milicyjny i tajng stuzbe
bezpieczenstwa dotykaly wszystkich, ktorzy wykazywali niepoprawnosé poli-
tyczng wobec komunistycznego §wiatopogladu.

Wolno zatem skonstatowa¢, ze uwarunkowania polityczne, kulturalne, spo-
teczne i gospodarcze wymusily poniekad inny rozwoéj proceséw rozumienia
1 przezywania chrze$cijanstwa dla poszczegoélnych cze¢éci Europy. Zamiast kon-
cepcji sekularyzacyjnych, Kosciét w Polsce wypracowywat teologie narodu (ks.
Czestaw Bartnik), polska teologi¢ wyzwolenia (ks. Franciszek Blachnicki), kwe-
stie godnos$ci osoby ludzkiej, jej praw i przywilejow (kard. Karol Wojtyta, ks.
Konstanty Michalski, ks. T. Styczen) czy tez etos solidarnosci (Ks. Jozef Tisch-
ner). Z kolei w plaszczyznie sekularyzmu mozna dzi$ zauwazy¢ jego do$¢ znacz-
ng intensywnos$c¢, zupetnie nieprzystajaca do polskiego kontekstu. Absolutnie nie
sg do zaakceptowania rézne formy niesprawiedliwej krytyki czy wrecz oszczer-
stw. Z jednej strony trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, iz jest on sztucznie transpono-
wany na grunt polskiego doswiadczenia chrzescijanstwa. Kosciét ma za sobg
niezwykle pickng historie, dlatego przystuguje mu nalezny respekt i winien kro-
czy¢ whasng droga. A z drugiej strony widac¢ jasno, iz zar6wno hierarchia, jak
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i wierni $wieccy sa nieprzygotowani do nowych form kooperacji i dialogu
w pluralistycznym spoleczenstwie demokratycznym. Ciagle jeszcze w Kosciele
w Polsce mozna obserwowac zbyt wiele postaw tryumfalistycznych czy obcigzo-
nych nadmiernym instytucjonalizmem.

Chrzescijanstwo w Polsce dysponuje zbyt poteznym i bogatym potencjatem,
ktory nie wolno ani lekcewazy¢, ani tez biernie trwonic€. To jest wielkie dziedzic-
two calej Europy (por. Jan Pawet II). Dlatego smuci fakt tak wielkiej pasywnosci
i ,,ugrzecznienia” ze strony hierarchii, co jest szczegdlnie dostrzegalne w odnie-
sieniu do mass medidow. Razaca jest powolnos¢ konferencji Episkopatu czy tez
poszczegblnych biskupdéw ordynariuszy w ustanowieniu struktury ,,szybkiego
reagowania” na obecne objawy dyskredytowania Kosciota jako niezbywalnego
podmiotu zycia spotecznego. Nie bardzo wiadomo, dlaczego mamy p6j$¢ bledng
droga Kosciota katolickiego niektdrych krajow Europy Zachodniej? Dlaczego
przyzwalamy na coraz wigksze opustoszenie naszych §wiatyn? Dlaczego ze stro-
ny urzedowego Kosciola nie sg podejmowane zadne kroki, aby zapobiega¢ coraz
wigkszej marginalizacji chrze$cijanskich wartosci? Nie mozna przechodzi¢ obo-
jetnie wobec faktu, iz coraz mniej ludzi w Polsce publicznie i oficjalnie przyzna-
je sie do Kosciota, cho¢ sa przeciez chrzescijanami!

V1. Wskazania Magisterium KoSciola

W Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gau-
dium et spes znajdujemy pojecie autonomii absolutnej i autonomii relatywneyj.
Absolutna niezawisto$¢ oznacza $wiat niezalezny od Boga, natomiast relatywna
niezawistos¢ oznacza $wiat i cztowieka okre$lone w odniesieniu do Boga jako
Stworcy i Zbawiciela. Autonomia rzeczywistosci ziemskich nie moze mie¢ cha-
rakteru absolutnego, gdyz winna ona realizowa¢ si¢ z poszanowaniem norm mo-
ralnych®, z uznaniem Boga za sprawce i cel wszystkich rzeczy®. W przeciwien-
stwie do autonomii absolutnej ($wiat niezalezny od Boga), autonomia relatywna
rzeczywistosci doczesnej polega na tym, ze w odniesieniu do Boga Stworcy
i Chrystusa jako Glowy $wiat zyskuje swoje transcendentne okre$lenie, poprzez
tajemnice¢ Stworzenia i tajemnic¢ Chrystusa. Tak rozumiana sekularyzacja jest
zjawiskiem roznym od ateizmu. Podstawowa zasada sekularyzacji zawiera si¢ w
Pismie Swictym: Wszystko bowiem jest wasze [...] czy to swiat, czy Zycie, czy
Smier¢, czy to rzeczy terazniejsze czy przyszie, wszystko jest wasze, wy zas Chry-
stusa, a Chrystus Boga (1 Kor 3,22).

Jakkolwiek Sobor Watykanski II nie postuzy? sie pojeciem sekularyzacji, to
jednak uksztattowatl nauke o wzglednej autonomii rzeczywistosci doczesnej,

33 por. KDK 36.
34 por. KDK 20.
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ktéra moze by¢ interpretowana jako teologiczny odpowiednik koncepcji sekula-
ryzacji. W soborowym nauczaniu $wiat i Ko$cidt musza cieszy¢ si¢ swojg wia-
sng, przynajmniej wzgledng autonomig. Z naturalnego porzadku rzeczy cztowie-
kowi przystuguje suwerenno$é. Kosciot zastrzega sobie jedynie dziedzing moral-
no$ci. Dokumenty Soboru Watykanskiego 1, méwiac o stusznej autonomii rze-
czywistosci doczesnej, dotyczacej cztowieka, zycia spotecznego, nauki®®, wspol-
noty politycznej®, kultury®’, podkreslaja jednoczesnie ich stuszny zakres. Auto-
nomia rzeczywisto$ci ziemskich nie jest jednak absolutna, lecz musi realizowac
si¢ z uznaniem Boga za sprawce i cel wszystkich rzeczy®, z przyjeciem norm
prawa Bozego® i z respektowaniem zasad moralnych®. Sobor przeciwstawia
sekularyzacji proces uswigcania, ktory nie niszczac stusznej autonomii rzeczywi-
stosci ziemskich, przywraca Bogu nalezne Mu miejsce oraz uznaje Go za cel
wszystkich rzeczy.

Czy teoria sekularyzacji — wobec tak zmasowanej agresji roznych form se-
kularyzmu — jeszcze dodatkowo nie spycha sfery religijnej poza obreb fundamen-
talnych spraw ludzkich? Czy oczekiwanie na nadejscie pelnego (duchowego)
chrzesécijanstwa nie jest propozycja w sensie eschatologicznej wizji Joachima da
Fiore? W kazdej epoce dokonuje si¢ przemieszczanie sacrum i profanum, nie
mozna jednak sprowadza¢ tych proceséw do niwelacji sacrum. By¢ moze jest to
szansa dla odkrywania nowych form sacrum, ktore ksztattujg si¢ w obecnej fazie
cywilizacji. Koncepcje sekularyzacji, przynoszac wyjasnienie prawidtowosci
pewnych zmian, proceséw uderzajacych we wspotczesng religijno$¢, moga przy-
czyni¢ si¢ do wypracowania poglebionych form duszpasterskich™.

VII. Duchowy rozwdj czy zaprogramowana ateizacja?

Z tymi pytaniami, pdjdzmy jednak jeszcze dalej. Sprobujmy si¢ zastanowié,
czy procesy te mozna klasyfikowac¢ jako przyczynki ku duchowemu rozwojowi
(sekularyzacja) czy raczej sg one dowodem na propagowanie postaw ateistycz-
nych (sekularyzm)? Jak patrze¢ na rozne postacie sekularyzmu, ktory wrecz
niszczy nie tylko chrzescijanstwo, lecz nawet przejawy religijnosci? Czy mozna
przejs$¢ obojetnie wobec zmasowanego ataku ideologii gender? Jak klasyfikowac
teologie sekularyzacji? Czy mozna widzie¢ w niej jedynie powazny zamach na
sakramentalno$¢ Kosciota? Czy nie stanowi ona kolejnej formy protestantyzacji
ortodoks;ji katolickiej? Czy jest ona jaka$ proba reformy Kosciota w ramach po-

% por. KDK 36.
% por, KDK 76.
37 por. KDK 56.
38 por. KDK 20.
% por. KDK 41.
40 por, KDK 36.
“por, W. Kulbat, dz. cyt., s. 135 nn.
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soborowego odchodzenia od eklezjologii instytucjonalnej? Czy zmiany zacho-
dzace w chrzescijanstwie, zwlaszcza w krajach Europy, pozwalaja na swoje
uprawomocnienie w ramach wielowiekowego procesu rozwoju Kosciota? A mo-
ze jest to nieodpowiedzialna interpretacja Jezusowego wskazania, ktore pojawia
si¢ w rozmowie z Samarytanka, ze nadchodzi godzina, owszem juz jest, aby Bog
nie byt wielbiony ani na tej gorze, ani w Jerozolimie. Bog jest duchem: trzeba
wigc, aby jego czciciele oddawali Mu czes¢ w Duchu i prawdzie (por. J 4,21.23).
Jak wytlumaczy¢ to, co stato si¢ w Québec, gdzie w bardzo krotkim czasie do-
szto do zamiany kanadyjskiego katolicyzmu masowego w masowe zeSwieccze-
nie? Czy chrzescijanstwo XXI wieku zegna si¢ na naszych oczach z christianitas,
osadzonym w mys$li greckiej i metafizyce, probujac bardziej egzystencjalnie
(czytaj: postmetafizycznie) wyrazi¢ Dobrag Nowing? Nie sposob tu uciec od pyta-
nia o kulture, ktora winna sta¢ si¢ wehikutem dla Ewangelii. Nie mozna jednak
zapominaé, iz chrzescijanstwo nie jest ludzkim poszukiwaniem Boga metafi-
zycznego Absolutu, lecz zywym Bogiem, ktory szuka cztowieka i udziela trud-
nych odpowiedzi na nietatwe ludzkie pytania*.

Dlatego dzi$ wielu chrzescijan — szczeg6lnie z krajow zachodniej czesci Eu-
ropy — wyjezdza do Azji, gdzie szuka pokoju, ukojenia, wewnetrznej interioryza-
cji, medytacji i modlitwy. Ta ucieczka jest potwierdzeniem, ze Ko$ciot w ich
krajach zawierzyt bardziej temu, aby ,,dziata¢” niz ,,by¢”. Wierni nasladowcy
Chrystusa pokazuja takze wyraznie, ze wazniejsze jest ,,by¢” nad ,,dziata¢” czy
,mie¢”. Cztowiek wspolczesny postrzega siebie nade wszystko jako osobe opera-
tywna (homo faber), jako kogos, kto musi nieustannie dziata¢. Owa koncentracja
na pracoholizmie przenikneta naturalnie i do Kosciota. Trzeba skrytykowac ow
model, ktory narodzit si¢ juz dawno w Kosciele ewangelickim, a ktory propago-
wata formuta autorstwa D. Bohnoeffera, ze Ko$ciot jest jedynie Kosciotem wow-
czas, gdy istnieje dla drugich. Biskup ewangelicko-luteranski Brandenburgii,
Wolfgang Huber, trafnie zauwaza, iz Koscioty protestanckie zredukowaty swoje
rozumienie chrzescijanstwa jedynie do etyki i diakonii. Ta koncentracja Kos$cio-
tow protestanckich w Europie Zachodniej jedynie na etycznym wymiarze religii
oraz praktycznej stuzbie potrzebujacym doprowadzita do ich swoistej autosekula-
ryzacji. Glowng misja Kosciota nie jest jednak praktyczna realizacja krolestwa
Bozego na ziemi, lecz o wiele bardziej przepowiadanie krélestwa obiecanego
przez Chrystusa i wspolpraca na rzecz jego przyjscia, aby doszto do wspdlnoty
cztowieka z Bogiem. Autosekularyzacja wiary przez nadmierny instytucjonalizm
nie stuzy naszym siostrom i braciom z Kosciotow protestanckich, ktoérzy nosza w
swoich sercach wcigz nienasycone pragnienie transcendencji®.

2 Wiecej na ten temat pisze w ramach komunijnej struktury Kogciota — por. A. Napior-
kowsK i: Rozwdj i reforma Kosciola. Krakow 2013 s. 177-200.

® por. K. Ko ch: Tempo di interiorita. Per una Chiesa che vive il mistero. Brescia 2011 s.
168-169 (D.Bonhoeffer: ,Lachiesa ¢ chiesa solo se e in quanto esiste per gli altri”).
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Z jednej strony sekularyzacja wywotata ,,odkoS$cielnienie”, ,,odchrzescija-
nienie” i ,,odkonfesyjnienie. Nalezy ja zatem postrzegaé takze jako wytwor
nadmiernej instytucjonalizacji i poszukiwania nowych form wiary. Sekularyzacja
to obrona §wiecko$ci $wiata, aby odstania¢ glebsza religijnos¢ i pozbywac sie
naiwnych, niekiedy wrecz magicznych form religii. Nie trzeba sekularyzacji ko-
niecznie widzie¢ jako zamachu na poboznos¢ ludowg. Kosciot bez owej ludowe;,
prostej gleby poboznosciowej nie zrodzi giebszej teologii. Jakkolwiek formy
ludowych praktyk sa fakultatywne, to jednak mimo wszystko sa one niezbywalne
dla rozwoju wiary. Afirmacja idei sekularyzacji dokonata si¢ cz¢sciowo w Ko-
Sciele poprzez wypracowanie przez teologie katolicka wzglednej autonomii rze-
czywistosci ziemskiej®.

Z drugiej jednak teologia sekularyzacji postawila pod znakiem zapytania in-
stytucjonalny wymiar religijnosci i tym samym opowiedziata si¢ za swoista ,,ka-
sacja” Kosciota. A przeciez wiara chrzeécijanska nie jest rzeczywisto$cig subiek-
tywng, ale wlasnie w obrebie instytucji doznaje swojej weryfikacji i historycznej
obiektywizacji. Wigze si¢ ona z okre§lonymi prawdami wiary, z sakramentami i
ich materialnymi znakami, z widzialng spotecznoscia wierzacych. Musi by¢
wspolnota konkretng i realng, a nie anonimows, gdyz to pozwala jej ujawniaé
misj¢ gloszenia wobec $wiata Ewangelii mitosierdzia. Wtasnie zsekularyzowane
i pluralistyczne spoleczenstwo bardziej jeszcze potrzebuje widzialnych $wiad-
kow mitosci Boga do cztowieka®.

W ostatnich latach mozna zaobserwowac¢, jak Kosciot w wigkszosci krajow
Europy Zachodniej utracit charakter Kosciota masowego i ludowego (Volkskir-
che), a jednak nie stat si¢ wyizolowang enklawg czy gettem, mimo ze wsrod wie-
lu katolikéw coraz glosniej mowi si¢ o tym zagrozeniu. Wzywanie do zakreslania
wyraznych granic migdzy chrzescijanstwem a $wiatem, w sensie postaw sekciar-
skich czy izolacyjnych lub grozenie gettem, nie jest rzeczowym argumentem
i nie koresponduje z duchem Ewangelii. Kosciot Jezusa Chrystusa, posiadajac
postannictwo misyjne, musi odwaznie wychodzi¢ do $§wiata, aby to postannictwo

“por.A.J.Skowronek, dz. cyt., s. 27-43.

“por. W. Kulbat, dz. cyt., s. 117-144,

% Jan Pawet Il: Adhortacja apostolska Christifideles laici. Watykan 1988 nr 4: Jakze
nie wspomnieé o uporczywym rozszerzaniu si¢ zobojetnienia religijnego i ateizmu w jego rozmai-
tych formach, a zwlaszcza w formie najbardziej dzis moze rozpowszechnionej, jakq jest sekula-
ryzm? Czlowiek, odurzony wspaniatosciqg cudownych zdobyczy nieustannego rozwoju naukowo-
techniczego, a przede wszystkim zafascynowany najdawniejszg, ale wcigz nowg pokusq zréwnania
sig z Bogiem (por. Rdz 3, 5) poprzez uzywanie wolnosci bez granic, podcina istniejgce w jego sercu
korzenie religijnosci: zapomina o Bogu, utrzymuje, ze nie ma On dla jego Zycia Zadnego znaczenia,
odrzuca Go, czynigc przedmiotem swego uwielbienia najrozniejsze »bozki«. Zjawisko sekularyzmu
Jjest dzis naprawde sprawq powazng. Dotyczy ono nie tylko jednostek, ale w pewnym sensie takze
calych wspélnot. Juz Sobor zwracal uwage na to, ze »liczniejsze masy praktycznie odchodzq od
religii«. Ja sam niejednokrotnie przypominatem o zjawisku dechrystianizacji, ktore wystepuje w
narodach o dawnej tradycji chrzescijanskiej i domaga si¢ bezzwlocznie nowej ewangelizacji.
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wypetia¢, dlatego nigdy nie moze przybra¢ charakteru sekty czy enklawy. Nale-
zy zatem zdecydowanie przestrzega¢ przed tendencjami obronnymi czy separa-
cyjnymi. Chociaz jedynie niewielki procent wiernych utozsamia si¢ W petni
z dogmatyczng i moralng doktryng swoich wspolnot religijnych, to jednak chrze-
Scijanstwo ksztattuje rodzinne, ludowe i narodowe tradycje. Fakt ten pozwala
patrze¢ z nadziejg na obecnos$¢ religii w przysztym, coraz bardziej zréznicowa-
nym spoleczenstwie. Kosciolowi nie wolno poddawaé si¢ marginalizacji czy
zamykac si¢ w getcie, gdyz to oznaczatoby koncentracje na samym sobie. Cho¢
dobra zbawcze sg zlozone w Kosciele Chrystusowym, to jednak sg dla calego
$wiata. Nie wolno odbiera¢ uniwersalizmu Ewangelii, ktora Bog poprzez Ko$ciot
kieruje do kazdego cztowieka wszystkich kultur i czaséw. Chrze$cijanie powinni
podda¢ analizie i pewnej afirmacji podstawowe wiasciwosci kultury XXI w.,
w tym sekularyzacje i pluralizm. Wtasciwg postawg powinna by¢ madra i roz-
tropna akceptacja pozytywnych cech kultury konca XX i poczatkow XXI wieku.
Wrtasnie w pluralistycznym spoteczenstwie przysztosci chrzescijanskie Ko-
$cioly moga odegra¢ wazng rolg, o ile stang si¢ znakiem jedno$ci pomiedzy
ludzmi i narodami®’,

Wypada pamigtac, ze klasyczny paradoks ostatnich dziesigcioleci, wyrazaja-
cy si¢ w sloganie ,,Chrystus tak, Ko$ciol nie”, przeksztalcit sic w nowy: ,.religia
tak, Bog osobowy nie”. Ponadto coraz bardziej wzrosta liczba ludzi, deklaruja-
cych sig¢ jako ,,chrzescijanie niepraktykujacy”. Utozsamili si¢ oni z hastem, jakie
zdobyto znaczng popularnos¢: ,,Wierzy¢ bez przynaleznosci” (Believing without
belonging), bedagcym owocem sekularyzacji naszego $wiata, pewnego powrotu
sacrum, pluralizmu miedzyreligijnego, narastajacej marginalizacji religijnosci
koscielnej czy tez silnego dzisiaj indywidualizmu, ktore to zjawiska prowadza do
swego rodzaju ,,deinstytucjonalizacji” religii chrze$cijanskiej. Znaczny impas
dotknat standardowych modeli przekazywania wiary. Wzrosta takze nieufnosé¢
wobec doswiadczenia socjalizacji religijnej (parafii, szkoty, stowarzyszen, ru-
chow), co w znaczacy sposob prowadzi do kryzysu przynaleznosci do Kosciota.

W drugim Liscie do chrzes$cijan w Koryncie Pawel Apostot wyznaje: mam
upodobanie w moich stabosciach, w obelgach, w niedostatkach, w przesladowa-
niach, w uciskach z powodu Chrystusa. Albowiem ilekro¢ niedomagam, tylekro¢
jestem mocny (2 Kor 12,10). Zbyt czesto zapominamy, ze chrze$cijanstwo nie
jest religia, ale droga. Na drodze zas si¢ nie stoi, ale caly czas pielgrzymuje. Ten
dynamizm chrzescijanstwa podkreslal wielokrotnie Joseph Ratzinger. W ksigzce
Sol ziemi wyznawal, iz substancjg wiary chrzes$cijanskiej nie jest teoria, lecz wy-
darzenie®™. Z kolei juz jako Papiez wylaczyt chrzescijanstwo z kategorii religii
ksiggi. Do dzi§ zreszta funkcjonuje, wlasciwie nagminnie, nie do kofica popraw-

4 Por.W. Kulbat, dz. cyt., s. 140 nn.
“®por.J.Ratzinger: So! ziemi. Krakow 2005 s. 17.
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ne przekonanie, ze istnieja trzy monoteistyczne religie ksiegi: judaizm ze swoja
Tora, chrzescijanstwo z Biblig, a islam z Koranem. W Adhortacji apostolskiej
Verbum Domini Benedykt XVI trafnie zakwestionowat rozumienie chrzescijan-
stwa jako religii ksiegi. Ojciec §wigty napisal: W Kosciele otaczamy wielkq czcig
swiete Pisma, chociaz wiara chrzescijanska nie jest yreligiq Ksiggi«.: chrzesci-
Janstwo jest yreligiq ,,stowa” Bozego«, nie »stowa spisanego i milczqcego, ale
Stowa Wcielonego i zywego«™.

Ostatecznie niech wolno bedzie stwierdzi¢ — nie wpisujac si¢ na listg zadne-
go z rewolucyjnych manifestow — ze trzeba ratowac Jezusa przed ,,koscidtkowa-
toscig”, rytuatem, obrzgdowoscia, rutyng. Nie wolno uporczywie tkwi¢ w metafi-
zycznych kleszczach sklerykalizowanego Kosciota. Przed nami dluga jeszcze
droga. Koscidt to wszyscy ochrzezeni. Nie wolno tolerowa¢ redukcjonizmu, gdy
wigkszo$¢ wiernych $wieckich, mowigc o Kosciele, sprowadza go jedynie do
duchowienstwa. Trzeba odwagi, aby pozby¢ si¢ nostalgicznego konserwaty-
zmu i pokornie podaza¢ ku nowemu. Trzeba pozwoli¢ Duchowi Bozemu, aby-
$my w naszym pielgrzymowaniu zostali odnalezieni przez Chrystusa, ktory po-
wiedziat o sobie: Ja jestem drogq i prawdg, i Zyciem (J 14,6).

VIII. Jak oceni¢ sekularyzm, a jak teologi¢ sekularyzacji?

Trudno jest podejmowac jakikolwiek dialog z réznymi postaciami sekulary-
zmu, ktory domaga si¢ — i czgéciowo to realizuje — fizycznego unicestwienia
chrze$cijanstwa. Nie sposob pozostawaé naiwnym wobec $wiadomego i zapla-
nowanego szerzenia idei ateistycznych. Coraz natarczywiej stycha¢ glosy
przedstawicieli sekularyzmu domagajace si¢ usunigcia przejawow religijnosci,
a zwlaszcza chrzescijanskiej. W mass mediach promuje si¢ wrecz wzorce atei-
styczne. Glosnym echem odbita si¢ ksigzka Richarda Dawkinsa pt. Urojony Bog,
w ktorej ten brytyjski biolog prezentujac napastliwy ateizm, glosi iluzje Boga™.
Zastanawiajace jest wspotczesne nasilanie si¢ zjawiska ateizmu, ktory obecnie
pojawil si¢ w formie ateizmu oboj¢tnosci, domagajacego si¢ likwidacji wszelkiej
religii®*. Ta ostatnia forma, bedaca konsekwencjg naukowego fanatyzmu, o tyle

“Benedykt XV I: Adhortacja apostolska Verbum Domini. Watykan 2010 nr 7.

%0 Nie warto byloby sic ta ksiazka szerzej zajmowaé, gdyz zawiera az nazbyt wiele rzeczo-
wych bledow, jak np. ze autorem Listu do Hebrajczykow byt P aw et z Tarsu i doczekata si¢ ona
kilku warto$ciowych odpowiedzi z chrze$cijanskiego punktu widzenia. Mozna tu wspomnie¢ pozy-
cje pt. Bog nie jest urojeniem. Zludzenie Dawkinsa (Alister McGrath iJoanna Collicutt
McGrath).

L Por. R. Schréder: Abschaffung der Religion? Wissenschaftlicher Fanatismus und die
Folgen. Freiburg — Basel — Wien — Freiburg im Br. 2011 s. 150-190. Ateizm jako taki istniat juz w
starozytnosci, cho¢ oczywiscie w odmiennym ksztalcie. Z pozycji politeistycznych, pojawit si¢ tez
w formie zarzutu wobec chrzescijan, wyznajacych wiar¢ w jednego Boga. Interesujaca postaé
ateizmu przedstawil niderlandzki filozof Baruch Spinoza w XVII w. Nastgpnie O$wiecenie
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jest $mieszna i jednocze$nie niebezpieczna, iz jest zamknigta na jakikolwiek dys-
kurs. Jak gleboko posunat si¢ proces ateizacji $wiadczg publikacje, zwlaszcza na
rynku frankofonskim, proponujace pewna namiastke duchowosci dla osob nie-
wierzacych. Paradoksalnie przedstawia si¢ dzi$ ateistom duchowos¢ bez Boga,
pewne formy doswiadczenia mistycznego z akcentem na cisze, prostote, jednosc,
akceptacje, tzw. ,,uczucie oceaniczne” oraz $mier¢ i wiecznos¢. To wszystko
mozna znalez¢ np. w ksiazce pt. Duchowos¢ ateistyczna. Wprowadzenie do du-
chowosci bez Boga, ktéra wyszta spod piora André Comte-Sponville®.

Wszystkie postaci sekularyzmu na czele ze wspotczesnym ateizmem, jak-
kolwiek domagaja si¢ zroznicowanej i zindywidualizowanej oceny, to jednak
w ich genezie nalezy upatrywa¢ impulséw i motywow dla tego, co nazywamy:
wolnos¢ cztowieka, sprawiedliwos¢ spoteczna, protest przeciwko zhu w §wiecie,
krytyczna reakcja wobec religii, a zwlaszcza chrze$cijanstwa, zgorszenia wynika-
jace z naduzy¢ koscielnych i anty$wiadectwa, tak ze strony duchowienstwa jak
i wiernych swieckich.

A moze tez sekularyzm i sekularyzacja sa przyczynkiem dla theologia ne-
gativa — ktora to II Sobor Watykanski catkiem pomingt, a ktora to mowi o skry-
tosci Boga? W tej perspektywie ateizm moze si¢ jawi¢ jako ukryty teizm. Jak-
kolwiek sekularyzm z pozycji biblijnych i teologicznofundamentalnych ze swoja
negacja Boga jest nie do utrzymania, to winien sta¢ si¢ przedmiotem teo-
logicznej refleksji. Chrzescijanstwo to nie tylko ratio pura, ale i cor purum et
purificandum®.

Natomiast sekularyzacja stwarza wigksze pole do jej ambiwalentnej klasyfi-
kacji. Wedtug H. Friesa, teologiczna interpretacja sekularyzacji musi by¢ sqdem
zroznicowanym. Wiasciwym stowem nie jest tutaj ani czyste nie, ani bezkrytyczne
tak. W tym punkcie rozstrzyga¢ musi wyczucie dla tego, co chrzescijanskie oraz
umiejetnos¢ rozrézniania duchéw™. Zastanawia jednak fakt, ze Jan Pawel II cze-
sto mowit o zsekularyzowanym $wiecie, o szerzeniu si¢ niewiary i obojgtnosci
religijnej. Zdaniem Papieza, w krajach poddanych sekularyzacji istnieje podatny
grunt dla ideologii sekularyzmu: U podstaw tego niepokojgcego zjawiska lezy
che¢ narzucenia wizji ludzkosci bez Boga. Propaguje si¢ indywidualizm, zrywa
podstawowq wiez miedzy wolnosScig a prawdg, niszczy oparte na zaufaniu relacje

wygenerowato ateizm jako tzw. religie rozumu. Natomiast Feuerbach i Mar x zatruli swoja
epoke ateizmem spekulatywnym. Nie tak dawno sadzilismy, Ze pozegnaliémy ateizm metodyczny.

52 7ob. A. Comte-Sponville: Duchowosé¢ ateistyczna. Wprowadzenie do duchowosci
bez Boga. Warszawa 2011 ss. 219.

58 por. W. K as p e r: Bég Jezusa Chrystusa. Wroctaw 1996 s. 72-72.

 por. U. R u h: Sikularisierung. W: Enzyklopddische Bibliothek. T. 18. Red. F. B ckle,
F.X.Kaufmann, K.Rahner, B.Walte. Freiburg im Br. 1982 s. 95.
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cechujgce autentyczne zycie spoleczne™. Z kolei w innych regionach $wiata,
w Ameryce Poludniowej, w Afryce czy w Azji pojawito si¢ wiele nowych ru-
chow religijnych i o§rodkow chrzescijanskiej duchowosci.

Sekularyzacja, prowadzac do uwolnienia si¢ z naiwnych i magicznych ele-
mentow religijnosci poganskiej, pozwala na nowo i glebiej postawi¢ pytanie
o Boga, a tym samym dociera¢ do pehiejszej prawdy o cztowieku i otaczajacym
go Swiecie. Ponadto generuje wigkszy obszar religijnej wolnosci i transcenden-
talnych poszukiwan. Sekularyzacja nie tylko nie zdezaktualizowala pytan o osta-
teczny sens ludzkiej egzystencji, lecz poglebita ich znaczenie i niezbywalnos¢.
Cztowiek wcigz moze odnalezé odpowiedZz w przestrzeni Kosciota, ktory
wniost swoj wklad do powstania sytuacji religijnej wolnosci w zsekularyzo-
wanym i pluralistycznym spoteczenstwie. Respekt dla decyzji sumienia przy-
czynit si¢ do indywidualizacji religijno$ci. Uwolnienie si¢ Kosciota spod wpty-
wow panstwa wptyneto na emancypacje panstwa spod bezposrednich wplywow
koscielnych®.

®Jan Pawetl Il: Przeméwienie do biskupow australijskich przybytych z wizytq ad limina
Apostolorum 26 marca 2004 r. ,,L’Osservatore Romano”. Wydanie polskie. R. 25: 2004 nr 6 s. 25.
% por. W. Kulbat, dz. cyt., s. 140-144,
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