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ADAM PRZYBECKI

Kosciol musi wyruszy¢ w droge.
Polskie duszpasterstwo w poszukiwaniu duchowych korzeni

Nowe mozliwosci prowadzenia pracy duszpasterskiej w Polsce, zwigzane z
dokonujgcym si¢ ponad dwadziescia lat procesem zmian spoteczno-politycznych,
bez watpienia wptynely na znaczace poszerzenie pastoralnej aktywnosci Koscio-
fa. Dotyczy to nie tylko tych obszaréw, w ktorych — z tytutu specyficznej misji i
powierzonych zadan — podstawowa role odgrywaja duchowni, ale takze rozlicz-
nych ptaszczyzn zaangazowania §wieckich wiernych. Nie sposob nie zauwazy¢
nowych propozycji w ramach duszpasterstwa zwyczajnego, jak i tego, ktore za-
adresowane jest do okreslonych grup spotecznych oraz poszczegolnych ludzi w
danym srodowisku, a takze inicjatyw podejmowanych w ramach ruchéw odnowy
religijnej, szkot ewangelizacyjnych, wielu wspolnot i grup formacyjnych.

Odnosi si¢ jednak wrazenie, ze posrod biezacej konfrontacji r6znorakich idei
i uwiklania w walke o wlasciwe miejsce i nowe okreslenie roli Ko$ciota w spote-
czenstwie pluralistycznym, fakt ten pozostaje niedostrzegany, niekiedy nawet
lekcewazony. Stuszne skadinad zatroskanie o zewnetrzne warunki funkcjonowa-
nia kos$cielnej wspodlnoty, zdaje si¢ spychac¢ na dalszy plan to, co w jego misji
pozostaje najwazniejsze.

I. W strone¢ mistyki

Benedykt XVI od poczatku swej postugi podkresla, ze nalezy w szczegolny
sposob przypominac o potrzebie odnalezienia drogi wiary, aby coraz wyrazniej
ukazaé radosé i odnowiony entuzjazm spotkania z Chrystusem*. W homilii pod-
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czas Mszy $w. inaugurujacej pontyfikat stwierdzit: Kosciof jako catosé, a w nim
jego pasterze muszq tak jak Chrystus wyruszy¢ w droge, aby wyprowadzi¢ ludzi z
pustyni ku przestrzeni zycia, ku przyjazni z Synem Bozym, ku Temu, ktory daje
nam zycie — petnie zycia®. Myl te rozwija w liscie apostolskim z okazji oglosze-
nia Roku Wiary: Zdarza sie dosé¢ czesto, ze chrzescijanie bardziej troszczq sig o
konsekwencje spoteczne, kulturowe i polityczne swego zaangazowania, myslgc
nadal o swojej wierze jako oczywistej przestance zZycia wspolnego. W rzeczywi-
stosci, zalozenie to nie jest juz nie tylko tak oczywiste, ale czesto bywa wrecz
negowane. Podczas gdy w przesziosci mozna bylo rozpoznaé jednorodng
tkanke kulturowq, powszechnie akceptowang W swym odniesieniu do tresci
wiary i inspirowanych nig wartosci, to obecnie wydaje sie, ze W znacznej
czesci spOteczenstwa juz tak nie jest z powodu glebokiego kryzysu wiary, ktory
dotkngl wielu ludzi®,

Takie spojrzenie na pastoralne priorytety Kosciota w Polsce bywa aktualnie
zagluszane emocjonalng wrzawa, wywotywang przez réznorakie srodowiska
polityczne. Domagajg si¢ one, aby Kosciot nieustannie wykazywat, ze religia jest
spolecznie uzyteczna. Podjecie wspomnianego wyzwania prowadzi w wielu wy-
padkach do zagubienia jednej z wazniejszych spraw — Koscidt przestaje by¢ na-
turalnym i zywym drogowskazem wskazujacym droge do tego, co mozna by
najogodlniej nazwac¢ mistyka. A jak stusznie zauwaza jeden ze wspotczesnych
teologdw — do istoty mistyki nalezy przede wszystkim to, ze nie jest ona uzytect-
na. Mistyka nie nalezy do sfery wytwarzania, lecz przedstawiania. Mistyka mowi
— tak jak mitos¢: jest to, co jest, i na razie nie dba o to, co by¢ powinno®.

Termin ,,mistyka”, pochodzacy od greckiego przymiotnika mysticos (tajem-
niczy), wskazuje na tajemnicza i niedostepng dla bezposredniego poznania rze-
czywisto$¢. Obok obecnego w tradycji chrzescijanskiej sensu biblijnego (sposob
odczytywania Pisma $w. pozwalajacy odkry¢ rzeczywisto$¢ Boga i jego plan
zbawienia, zwlaszcza Misterium Paschalne Chrystusa) oraz sensu sakramental-
nego (wskazujacego na bezposredni udzial w zyciu Bozym dzigki znakom sa-
kramentalnym, zwlaszcza Eucharystii), zwraca si¢ uwage na sens duchowy. W
tym trzecim, najbardziej wlasciwym znaczeniu, mistyka jest bezposrednim zjed-

2Benedykt XV I: Wstuchiwaé sie z calym Kosciolem w stowo i wole Chrystusa. 24 1V —
Msza sw. z okazji inauguracji pontyfikatu. ,,L’Osservatore Romano”. Wydanie polskie. R. 26: 2005
nr6 (274) s. 11.

®*Benedykt XV I: List apostolski »motu proprio« Porta fidei, dz. cyt., n. 2 s. 4.

*P.M. Zulehner: Schronienie dla duszy. Cwiczenia duchowe dla niezbyt poboznych. Po-
znan 2006 s. 32.
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noczeniem Boga z chrzescijaninem, doswiadczanym w centrum osobowego bytu
mistyka®.

Warto przypomnie¢ w tym miejscu sugestie Jana Pawta II, ktore zawarl w
liscie apostolskim Novo millennio ineunte, méwigc o potrzebie opracowania pro-
gramu duszpasterskiego na okres po Wielkim Jubileuszu Roku 2000: Wazne jest
Jednak, aby wszystko co z Bozg pomocq postanowimy, byto gleboko zakorzenione
w kontemplacji i w modlitwie. Zyjemy w epoce nieustannej aktywnosci, ktéra
czesto staje sig¢ gorgczkowa i tatwo moze sig przerodzi¢ w »dziatanie dla dziata-
nia«. Musimy opierac sig tej pokusie i starac si¢ najpierw »byc«, zanim zacznie-
my »dziatac®.

Podejmujac zatem rozwazania dotyczace potrzeby glebszego zakorzenienia
polskiego duszpasterstwa w do$wiadczeniu duchowego zjednoczenia z Bogiem,
sprobujemy ukaza¢ najpierw podstawowe jego zadanie, jakim jest budowanie
komunii, nastepnie zwrocimy uwage na liturgie, jako wazne miejsce jej budowa-
nia, by na koniec sformutowaé propozycje, ktore jeszcze bardziej — poprzez pod-
kreslenie mistycznego i mystagogicznego aspektu pastoralnej postugi — pomoga
ludziom wyj$¢ z ogarniajacej ich na co dzien pustki ku Temu, ktory jest zrodlem
pehi zycia.

I1. Duszpasterstwo budowaniem komunii

Nieustannie obecna w polskich przemianach ostatniego dwudziestolecia po-
kusa wiktania ko$cielnej wspolnoty w réznego rodzaju gry polityczne, ktére maja
shuzy¢ przede wszystkim doraznym interesom poszczegdlnych partii, przestania
niekiedy wlasciwe rozumienie tego, czym jest duszpasterstwo. W tym kontekscie
akcentuje si¢ bardziej jego strukture organizacyjna, aspekty socjologiczne i psy-
chologiczne kosztem istotnego wymiaru komunijnego. Tymczasem ta zorgani-
zowana dziatalnos¢ zbawcza Kosciota urzeczywistniajgca w stuzbie czlowieka
zbawcze dzielo Chrystusa przez gloszenie stowa Bozego, liturgie, postuge paster-
skq i $wiadectwo Zycia chrzescijariskiego’, ma prowadzi¢ do gtebokiej komunii z
Bogiem przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym , a przez nig do wewnetrzne-
go zjednoczenia wszystkich wiernych w ciele Chrystusa, ktorym jest Kosciél®. To
komunijne ukierunkowanie dziatalnosci duszpasterskiej ma swojg podstawe w

SM.Chmielewski: Mistyka. W: Leksykon duchowosci katolickiej. Red. M. Chmiie -
lewski. Lublin — Krakéw 2002 s. 536. Por. takze — J. Sudbrack: Mistyka. W: Leksykon
mistyki. Zywoty — pisma — przezycia. Red. P.Dinzelbacher. Warszawa 2002 s. 190-192.

® Jan Pawetl Il List apostolski Novo millennio ineunte. Libreria Editrice Vaticana 2001
n. 15 s. 22 [dalej: NMI].

"R.Kaminski, W.Przygoda: Duszpasterstwo. W: Leksykon teologii pastoralnej. Red.
R.Kaminski,W.Przygoda, M.Fiatkowski. Lublin 2006 s. 201.

8Jan Pawel Il Adhortacja apostolska Christifideles laici. Libreria Editrice Vaticana
1988 n. 19 s. 45.
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nauczaniu Soboru Watykanskiego II, rozwinigtym przez Nadzwyczajny Synod
Biskupow zwotany w 1985 r. z okazji dwudziestej rocznicy zakonczenia Va-
ticanum I1.

Idea wspolnoty jako zasady zycia i dziatania KoS$ciota swdj zasadniczy wy-
raz znajduje w eklezjologii komunii (communio). Wspomniany Synod Biskupoéw
sformutowal ten problem jednoznacznie: Eklezjologia »komunii« (communio)
jest ideg centralng i podstawowq w dokumentach Soboru. Pojecie Koinonia —
communio, oparte na Pismie Swietym, cieszylo sie w Kosciele starozytnym i cie-
szy do dzis w KosSciotach Wschodu wielkq czcig. Stgd I Sobor Watykanski uczy-
nit wiele, aby Kosciot byt wyrazniej rozumiany jako »komunia« i bardziej kon-
kretnie jako »komunia« urzeczywistniany”. To pojmowanie rozwijal w doktrynal-
nych wypowiedziach Jan Pawet II, podobnie sprawe t¢ przedstawia w swoim
nauczaniu Benedykt XVI1%.

Przedstawione ujgcie sprawy ksztattuje rozumienie samego duszpasterstwa,
dla ktorego budowanie komunii staje si¢ swoistg zasada. Tworzona przez dzia-
falno$¢ duszpasterska wspolnota, rozumiana jest jako wspdlnota z Ojcem przez
Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym. Zawigzuje sic w Kosciele w tacznosci z
innymi ludzmi, objetymi takze Bozym planem zbawienia, w oznaczonym mo-
mencie historii i w konkretnej grupie spotecznej. Stad tez calg dziatalnos¢ Ko-
$ciota, czyli jego funkcje, postrzega si¢ w aspekcie spolecznym, czyli jako spo-
soby urzeczywistniania si¢ Kosciola—wspolnoty w konkretnych wspolnotach.
Podkresla si¢, nawigzujac do wczesnochrzescijanskich formut (leiturgia, marty-
ria, diakonia), ze Ko$ciot aktualizowany jest przez liturgi¢, w ktérej manifestuje
si¢ jako wspdlnota i znak ja urzeczywistniajacy. Staje si¢ obecny przez martyri¢
pojmowang jako stowo przepowiadania $ci§le powigzane z funkcja katechumena-
tu, odnawiajacego wspodlnote Kosciota wprowadzaniem do jego wnetrza nowych
pokolen. I wreszcie urzeczywistnia si¢ poprzez diakoni¢, ktora jest wyrazem
mito$ci, stanowigcej istotny przejaw zycia wspdlnoty chrzescijanskiej i warunku-
jacej jej wzrost. To wiasnie dzigki aktualizacji tych funkcji budowana jest wspol-
nota — koinonia en Christo. O wspomnianej komunii, b¢dacej owocem realizacji

® Kosciol kierowany przez stowo Boze sprawuje Tajemnice Chrystusa dla zbawienia $wiata.
Relacja Koricowa z Nadzwyczajnego Synodu Biskupow. ,,Przeglad Katolicki”. R. 74: 1986 nr 4 pkt
I, C, 1.

0 por. min. Jan Pawel Il: Adhortacja apostolska Christifideles laici, dz. cyt., Tenze:
List apostolski Novo millennio ineunte, dz. cyt.; Benedykt XV I: Dar komunii. Audiencja
generalna (29 marca 2006). ,,L’Osservatore Romano”. Wydanie polskie. R. 27: 2006 nr 8 (285) s.
35-36.
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wymienionych funkcji, mozna mowi¢ wtenczas, kiedy wszystkie one sg realizo-
wane lacznie i w rownowadze, bez nadawania priorytetu zadnej z nich™.

Konsekwencja zorientowania duszpasterstwa na budowanie komunii jest
zmiana stylu jego uprawiania. Wigze si¢ to z procesem przechodzenia od klery-
kalistycznej koncepcji duszpasterstwa, w ktorej jedynym podmiotem aktywnosci
byli duchowni, do wizji upodmiotowienia wszystkich cztonkow koscielnej spo-
tecznosci w dziele budowania wspolnoty. Wymaga to réwniez nadania charakte-
ru komunijnego podstawowym strukturom Kosciota, skadingd koniecznym do
jego funkcjonowania™. Jednakze proces ten nie moze opieraé si¢ wylacznie na
socjologiczno-administracyjnych strategiach, ale musi by¢ gteboko zakorzeniony
w kontemplacji i modlitwie. Tylko wtedy zrozumiate bedzie dla kazdego, ze
Kosciol nie jest zastgpcza organizacjg partyjnych frustratow i nieudacznikdéw
uwazajacych, ze celem ich dzialania jest zarzadzanie nieustannie generowanym
konfliktem. Przeciwnie — jak méwit Jan Pawet I — Ko$ciot jest domem i szkolg
komunii (NMI 43). Jego zadaniem jest szerzenie duchowosci komunii. Oznacza
ona zwiazek czlowieka z tajemnica zamieszkujacej w nas Trojcy Swictej, ktorej
odbicie powinni§my dostrzega¢ w obliczach siostr i braci zyjacych obok.

IIL. Zrédlo i szczyt dzialalnosci Kosciola

Szczegdlnym 1 uprzywilejowanym miejscem budowania i do$wiadczania
komunii jest liturgia. Sobor Watykanski II mowi o niej, ze jest szczytem, do kto-
rego zmierza dziatalnos¢ Kosciola, i zarazem jest zrodtem, z ktorego wyplhywa
cata jego moc (KL 10). To jedno z bardziej znanych stwierdzen soborowego
nauczania uswiadamia nam, ze z liturgii wiec, a zwlaszcza z Eucharystii, jako ze
zrodla, sptywa na nas taska i z najwiekszq skutecznosciqg dokonuje si¢ to uswig-
cenie ludzi w Chrystusie i uwielbienie Boga, do ktorego, jako do celu, zmierzajg
wszelkie inne dzialania Kosciota (KL 10).

Ustanowiona przez Jezusa nowa spoteczno$é, po Zestaniu Ducha Swietego
objawia si¢ $wiatu jako wspolnota zgromadzonych wokot ottarza Eucharystii. W
tej wspolnocie rodzi si¢ jednosc¢, ktora sprawia, ze chrzescijanie stajg si¢ jednym
cialem 1 §wigtynig zamieszkiwang przez jednego Ducha. W ten sposob uwidacz-
nia si¢ Kosciot ukonstytuowany przez stowo Boze, ktore adresowane do czto-
wieka, budzi i umacnia jego wiarg, budujac rownoczesnie spoleczno$¢ wierza-
cych. Z kolei w komunii sakramentalnej ukazana zostaje w skutecznym znaku
jednos¢ z Chrystusem, dajgca udziat w tajemnicy Odkupienia. Z tego zjednocze-

Y por. F. Blachnicki: Teologia pastoralna ogélna. Cz. 1. Wstep do teologii pastoralnej.
Teologiczne zasady duszpasterstwa. Lublin 1970 s. 302-303, 348; W. Przy g od a: Funkcje urze-
czywistniania si¢ Kosciota. ,,Roczniki Teologiczne”. R. 46: 1999 z. 6 s. 175-198.

12 5z7erzej na ten temat — A. Przy b e c k i: Budowa¢ wspélnote czy administrowaé. Pawlowa
inspiracja dla polskiego duszpasterstwa. ,,Teologia Praktyczna”. T. 10: 2009 s. 77-83.
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nia ze Zbawicielem rodzi si¢ jedno$¢ miedzy wszystkim cztonkami jednego Mi-
stycznego Ciala Chrystusa, ktérg najwymowniej wyraza wiasnie Eucharystia.
Wreszcie w zgromadzeniu eucharystycznym, dzicki podziatowi funkcji liturgicz-
nych, ujawnia si¢ i aktualizuje struktura catej wspdlnoty, ktorej cztonkowie sg ze
sobg $cisle zwigzani i nawzajem uzupetniajg si¢ przez réozne postugi i funkcje.
Ujawnia si¢ takze i manifestuje eschatologiczny charakter tej spotecznosci, ze-
spolonej wspodlnota i dazacej do petnego zjednoczenia z Kosciotem niebieskim.

Tak wyraziscie ukazana w nauczaniu soborowym rola liturgii w budowaniu
koscielnej komunii, sprowadzana bywa czestokro¢ do rzedu zastepczych uroczy-
stosci, ktore maja niewiele wspdlnego ze sprawowaniem Eucharystii. Zgroma-
dzenia liturgiczne zaczynaja przybiera¢ charakter wiecow, w ktorych uczestnicy
zgromadzeni w $§wiatyni dumnie wymachujg podczas Mszy $w. transparentami,
zawierajacymi niekiedy treSci dalekie od ewangelijnego przestania. Celebracja
Mszy $w. przerywana jest telefonicznymi potaczeniami ze znajdujacym si¢ na
innym kontynencie duszpasterzem, za$§ calo$¢ nabozenstwa sprowadzona zostaje
do rangi religijnego eventu, majacego na celu nieustanne epatowanie uczestni-
kéw wymyslnymi scenariuszami, ktore kreuja wytacznie ich autora. Tres¢ kazan
i przekazywanych w ramach liturgii komunikatéw, zamiast budowa¢ wspdlnote,
wskutek uzywanego w nich jezyka konfrontacji i agresji, prowadzi do poglebia-
nia podziatéw wsrod wiernych.

Wszystko to dokonuje si¢ kosztem wprowadzania chrzescijan w przezywa-
nie tajemnicy wiary. Ludziom zagubionym w zawitosciach wspotczesnej cywili-
zacji brakuje w Kosciele przestrzeni glebokiego zakorzenienia w kontemplacji i
modlitwie, a takze duchowych przewodnikéw. Z trudem mozna znalez¢ propo-
zycje, umozliwiajace zdobycie do$wiadczenia duchowego zjednoczenia z Bo-
giem. Liturgia, ktéra ze swej istoty powinna by¢ takze mistagogia, czyli wpro-
wadzaniem w misterium, nie spelnia tej roli, poniewaz coraz trudniej znalez¢
dzi§ prawdziwych mistagogow, czyli ludzi, ktorzy odwotujac sie do wilasnego
doswiadczenia, potrafig wskaza¢ droge do tajemnicy i mogg z innymi wyruszy¢
na jej poszukiwanie. Jest to powazne wyzwanie dla Kosciota, ktory musi takze
nieustannie zabiega¢ o stwarzanie ludziom przestrzeni dla do$wiadczen religij-
nych. W przeciwnym razie zabraknie mu mistycznej dynamiki, ktora jest pod-
stawg istnienia chrze$cijanskiej wspolnoty™.

IV. Od kontemplacji do dzialania

Sytuacja gwalttownych przemian spoteczno-kulturowych, w doswiadczeniu
duchowej drogi chrzescijan, wptywa coraz czgséciej na zachwianie w ich zyciu

Bpor,P.M.Zulehner, dz. cyt., s. 32-33.
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proporcji migdzy »byé« i »dziata¢«. Wszechobecna pokusa ciaglej aktywnosci
sktania czgsto do podejmowania wyborow, ktore tatwo przybieraja postaé »dzia-
tania dla dziatania« (por. NMI 15). To zagrozenie dotyka nie tylko $wieckich
wiernych, ale takze duszpasterzy. Nowe mozliwosci pastoralnej dziatalno$ci
Kosciota w Polsce, powstale po przemianach ustrojowych, w niebezpieczny spo-
sob wywieraja wpltyw na zmiang priorytetow duszpasterskich. Odnosi si¢ w po-
szczegolnych przypadkach wrazenie, ze przystowiowe wahadto odchylito si¢ od
skrajnego mistycyzmu w strong rownie skrajnego aktywizmu, skoncentrowanego
na skadingd waznym zaangazowaniu spotecznym. Wspomniana ucieczka w ak-
tywizm powoduje, ze uwadze umykaja dokonujace si¢ w spoleczenstwie procesy
przemian. Niezauwazony pozostaje fakt, ze przez swiat przetacza si¢ poszukiwa-
nie religijne nowej jakosci. Przejmuje ono cechy kultury samej w sobie, a ta jest
wysoce roznorodna i zna liczne odmiany. Mozna tutaj jednak rozpoznaé takze
cechy wspolne, tudziez jedng nadzieje, podtrzymujqgcg ow duchowy rozwdj, sq to:
poszukiwanie straconego »ja«, czyli ucieczka w »ego«; marzenie o byciu »caltym
i zdrowym«, préba wyrwania sie¢ z indywidualizmu cztowieka—solisty w kierunku
poczucia glebokiego zwiqzku przede wszystkim ze swiatem stworzonym, poszuki-
wanie SwigtoSci, proba rozsadzenia ograniczen, przekraczania granicy smierci,
posiadania nadziei siegajgcej poza smierc™. Zajeci innymi sprawami, rozwiazy-
waniem biezgcych probleméw administracyjno-prawnych oraz wewnatrzkosciel-
nymi porzadkami, nie potrafimy w pelni wyj$¢ naprzeciw tym poszukiwaniom,
pozostawiajac otwarte pole dla dzialalnosci r6znego rodzaju fatszywych proro-
kéw, pseudoreligijnych mistrzow duchowych oraz rozchwianych emocjonalnie
przewodnikow.

Waga probleméw, o ktorych wspominamy, powinna sktoni¢ koscielng
wspoélnote do zaprzestania wylacznego zajmowania si¢ soba i drugorzednymi
sprawami, aby jeszcze pelniej skoncentrowac si¢ na tym, co istotne i spojrze¢ w
przyszlosé, »wyplyngé na glebie«, ufajqc stowu Chrystusa:»Duc in altum« (NMI
15). Na tej drodze — idac za przemysleniami Jana Pawta II — wszelkie dziatania
duszpasterskie musza bra¢ poczatek z kontemplacji tajemnicy Chrystusa, ktory
jest ich jedynym fundamentem (por. tamze). Jakze czgsto ludzie zyjacy obok,
prosza wspotczesnych chrzescijan, aby nie tylko przekazywali im stowa o Chry-
stusie, ale takze pozwolili na jaki$ sposob doswiadczyé Jego obecnosci. By to
pragnienie spetnic, potrzeba §wiadectwa, ktore oparte jest na wczesniejszej kon-
templacji oblicza Chrystusa (por. NMI 16). Potrzeba tez Zzmudnej drogi ducho-
wej, na ktorej czlowiek uswiadamia sobie, ze do pelnej kontemplacji oblicza
Chrystusa moze dojs¢ tylko wtedy, gdy podda si¢ prowadzeniu taski, a nie wia-
snym jedynie sitom — Tylko doswiadczenie milczenia i modlitwy stwarza odpo-

“PM. Zulehner: Orfeusz i Eurydyka. W: Praeceptores. Teologia i teologowie jezyka
niemieckiego. Red. E.Piotrowski, T. We ctawski. Poznan 2005 s. 726.
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wiednie podioze, na ktorym moze dojrzeé¢ i rozwingé si¢ bardziej prawdziwe,
adekwatne i spdjne poznanie tajemnicy (NMI 20).

By¢ moze w tym konteks$cie warto nawiagza¢ do niektorych przynajmniej pa-
pieskich priorytetéw duszpasterskich, ktore przedstawione zostaly po zakoncze-
niu Jubileuszu Roku 2000. Pierwszym z nich jest priorytet Swigto$ci. Jan Pawet
IT zwracat uwage, ze cata dziatalno$¢ duszpasterska winna by¢ przede wszystkim
wpisana w perspektywe swigtosci. Wynika to z przekonania, ze skoro chrzest jest
prawdziwym wlgczeniem w Swigtos¢ Boga poprzez wszczepienie w Chrystusa i
napetnienie Duchem Swietym, to sprzeczna bylaby z tym postawa czlowieka po-
godzonego z wlasng matoscig, zadawalajgcego sie minimalistyczng etykq i po-
wierzchowngq religijnosciq (...). Dzisiaj trzeba na nowo z przekonaniem zalecac
wszystkim dqgzenie do tej »wysokiej miary« zwyczajnego Zycia chrzescijanskiego.
Cale zycie koscielnej wspolnoty i chrzescijanskich rodzin winno zmierza¢ w tym
kierunku (NMI 31).

Joseph Ratzinger referujac gtéwne mysli eklezjologii Vaticanum |1, zwracat
uwage, ze w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, ukazany zo-
stal wewnetrzny cel Kosciola, to znaczy zgodnos¢ z Bogiem — dzigki niej powstaje
w Swiecie przestrzen dla Boga, Bog moze w niej mieszkad, tym sposobem swiat
staje sie Jego wkrélestwem«. Swietos¢ jest czyms wiecej niz wartoScig moralng.
Jest ona przebywaniem Boga z ludzmi i ludzi z Bogiem, »obozowaniem« Boga w
nas i posrod nas (...). Kosciot istnieje po to, aby Bog zamieszkal w swiecie i aby
zaistniatla »Swietosé«: o to wiasnie powinno toczyé sie w Kosciele wspétzawod-
nictwo, a nie o mniejszy czy wigkszy zakres uprawnien czy zasiadanie na pierWw-
szym miejscu®™.

Kolejny priorytet duszpasterski dotyczy modlitwy. Jan Pawel II zwracat
uwagg, ze mimo postepujacych procesow laicyzacji mozna zauwazy¢ w Swiecie
powszechng potrzebe duchowosci, ktora w znacznej mierze ujawnia sie wlasnie
Jjako nowy gtod modlitwy (NMI 33). W zwigzku z tym apelowat, aby chrzescijan-
skie wspolnoty stawaty si¢ prawdziwymi »szkotami« modlitwy, w ktorej spotka-
nie z Jezusem nie polega jedynie na blaganiu Go o pomoc, ale wyraza sie takze
przez dzigkczynienie, uwielbienie, adoracje, kontemplacje, stuchanie, zarliwosé
uczué az po prawdziwe yurzeczenie« serca (tamze). Apelowat rowniez, aby wy-
chowanie do modlitwy bylo waznym elementem wszelkich programéw pastoral-
nych, zwlaszcza poprzez przygotowywanie do udzialu w liturgii, a takze by spo-
tecznosci parafialne tworzyty klimat przepojony modlitwa.

Wreszcie trzeci z siedmiu papieskich priorytetéw — niedzielna Eucharystia,
to przypomnienie roli i znaczenia liturgii jako podstawowego elementu prawdzi-

¥ ). Raztinger: Eklezjologia Konstytucji dogmasycznej o Kosciele »Lumen gentium«. W:
Praeceptores, dz. cyt., s. 702.
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wie Swiadomego i spojnego Zycia chrzescijanskiego (NMI 36). Ojciec Swicty
zwracal uwage, ze niedzielna Eucharystia jest miejscem uprzywilejowanym, w
ktorym nieustannie glosi sie i kultywuje komunie (tamze). W sytuacji postepuja-
cego pluralizmu, prowadzacego coraz bardziej do wzajemnego przenikania si¢
kultur i religii, niedzielna Eucharystia staje si¢ szczegdlnym znakiem chrzesci-
janskiej tozsamosci i skutecznego spetniania przez Koscidt swego zadania bycia
sakramentem jednosci.

Karl Rahner, w opublikowanym w 1980 r. szkicu na temat przysztej ducho-
wosci chrzescijanskiej, zwracatl uwage, ze wspomniana ,,duchowos¢ przysztosci”
opiera¢ si¢ bedzie na wewnetrznym doswiadczeniu Boga i do§wiadczeniu posia-
dania Ducha Bozego. Podkreslat, ze wedfug Pisma i wedtug prawidlowo zrozu-
mianej nauki Kosciota ostateczne przekonanie wiary i decyzja wiary plyng nie
tylko z zewnetrznego wyktadu wspartego swieckq lub koscielng opinig publiczng,
ani nie tylko z teologicznej i racjonalnej argumentacji, ale z doswiadczenia Bo-
ga, Jego Ducha, Jego wolnosci”*®. Wielkie poruszenie wywolato jego stwierdze-
nie, ze chrzeScijanin przysztosci bedzie albo mistykiem, albo go nie bedzie"
Dokonujace si¢ aktualnie procesy spoteczne zdaja si¢ potwierdza¢ stuszno$¢ tej
intuicji. Dlatego tak wazne jest, aby duszpasterstwo jeszcze bardziej zakorzenio-
ne w mistyce, stwarzato ludziom przestrzen dla do$wiadczen religijnych. Aby
koscielne wspdlnoty, stajac si¢ coraz petniej dostgpnymi dla wszystkich miej-
scami obecnosci Boga, we wszystkim, co czynia, zwlaszcza za$ w liturgii, dawa-
ly czlowiekowi mozliwos¢ mistycznego doswiadczenia, prowadzac do duchowe-
go zjednoczenia z Bogiem, ktére otwiera go jeszcze bardziej na bliznich. Kto
bowiem zanurzy sie¢ w Bogu, ten wynurzy si¢ z pewnoscig obok ludzi, a szczegol-
nie tych zubozalych. Kto jest bliski Bogu, ten staje sie wrazliwy na cierpienie™®.

¥ K. Rahner: Kiinftige Spiritualitit. W: Praxis des Glaubens. Geistliches Lesebuch. Red.
K.Lehmann, A.Raffelt. Einsiedeln, Ziirich, Kln 1982 s. 46.
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