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JANUSZ MARIANSKI

Tendencje rozwojowe w polskim
katolicyzmie — diagnoza i prognoza

Proces sekularyzacji w Polsce nie rozmbsk z chwilh zmian ustrojowych
w 1989 roku, ale w warunkach transformacji politypzh, spotecznych, gospo-
darczych i kulturowych ulega — bymoze — pewnemu przyspieszeniu. Upadek
rezimu komunistycznego umbwit w szerszym zakresie otwarciegsna swiat.
Rozwoj technologii informatycznych przyczynikgilo masowego pojawieniasi
nowych padow kulturowych, modelkycia i $wiatopoghdéw, w tym take tych,
ktore g sprzeczne z katolicyzmem, lub nawgigogo do niego nastawione. Jest
to jeden z wanych czynnikow przyspieszgjych proces sekularyzacji w spote-
czerstwie polskim. Niektérzy obserwatorzy spotetzteva polskiego ji dzisiaj
dostrzegaj daleko idce zmiany w religijnéci Polakow, a tez o wyjatkowym
charakterze polskiej religijgoi na tle innych krajow europejskich usiegs za
wrecz fatszywy. Zdecydowana wkszadi¢ socjologéw europejskich wypowiada-
jacych sé na temat polskiego katolicyzmu prognozuje saybkkularyzag w
Polsce.

Wedtug Marko KerSevana zgdek katolicyzmu z ideologinarodovy do-
prowadzi dowyschngcia polskiego katolicyzmu pomimo pozornie talbgkiego
kultu maryjnego itp. oraz takywego »chrz&ijasiskiego« zaangawania poli-
tycznegh Euroentuzjéci spodziewaj sie, ze wraz z przygpieniem Polski do
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Unii Europejskiej i upowszechnienient shodernizacji spotecznej zaznaczy si
szybki proces sekularyzacji (sekularyzacja jakoacem modernizag¢j. Wedtug
Petera L. Bergerdwiecka kultura Europy Zachodniej vaga w orbit swoich
wplywow nowe regiony. Sekularyzacja poszczegélnpehstw odzwierciedla
stopier ich integracji z Europ Integracja oznacza przeje eurosekularyzmu
wraz z cad reszy ,,europejskiego pakietu”. W mi@auptywu czasu ,,nowa” Eu-
ropa ledzie coraz bardziej upodabhtisie do ,,starej”. Problem ten daje sakze
zauway¢ w Irlandii i w Polsce. Mowi si o transferze zachodnioeuropejskiego
sekula%/zmu i zasymilowaniu katolickiej Polski darBpy na jej wtasnych wa-
runkach.

Od ponad 20 lat budujemy nowe spotarste/o, spotecaestwo wielkigj
zmiany, transformacji, modernizacji. Stajemy spoteczéstwem nowoczesnym
i pluralistycznym, a rbwnoczaie zachowujemy — mimo pewnych negatywnych
trendow — tradyej i wiare chrzécijanska. Rodzina, naréd, Keiot — to g nie-
watpliwie filary kulturotworczej i etycznej roli poksego katolicyzmu. | jest Jan
Pawet II! Czy bytoby to wszystko mitwe bez jego nauczaniasiwiadectwa
zycia? Jak dlugo dziedzictwo Jana Pawla Il zachovem ksztattujca polski
katolicyzm, ,,przypadek szczegdlny” w Europie — jakwia socjologowie, czy
,,polski cud” — jak méwg teologowie? Jak przedstawia seligijnos¢ Polakow w
warunkach modernizagego s spoteczastwa, imitupcego w wielu dziedzinach
zycCia spotecznego wzorce zachodnioeuropejskie? Gwypl realizuje s} scena-
riusz daleko posusiej sekularyzacji? Jakieg gendencje rozwojowe w polskim
katolicyzmie?

|. Polska gwattownie sekularyzuje si — prawda to czy fatsz?

Katolicyzm polski znajduje siw polu napg¢ pomidzy sekularyzagj i
ewangelizagj, nie da s go opisé w kategoriach jednorodnego faktu spoteczne-
go. Z jednej strony zaznaczagic powolne procesy sekularyzacyjne (np. nie-
znaczny spadek praktyk religijnych, kryzys przekazary, kryzys rodziny, rela-
tywizacja chrzécijanskich wartéci moralnych), z drugiej strony vme ¢ od-
dzialywania Kdciota katolickiego i innych Keciotdw chrzdcijanskich oraz
nowych ruchéw religijnych néwiadoma¢ zbiorowg Polakéw. W konsekwencji
tych sprzecznych oddziatywaspoteczno-kulturowych natg przyja¢ ,wielo-
sciezkowg” interpretacg proceséw przemian w polskim katolicyzmie ¢ddy
sekularyzagj i ewangelizagj). Wielu badaczy prognozuje w Polsce te same pro-
cesy przemian religijri co i w krajach zachodnich (sekularyzm czy lamoyz
jest dobrym towarem eksportowym), inni sklongizerezerwowa ,specyficzry
sciezke” rozwojows religijnosci w spoteczastwie polskim, a katolicyzm traktyj
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jako wazny czynnik indywidualnej i zbiorowej tsamdci Polakéw. Charles
Taylor méwi o Polsce i jej religijrioi jako bardzo szczegdéinym przypadku
Chodzi tu o pewn szczegoIn& czy oryginalné¢, a nie o wyjtkowos¢ jako
odchylenie od normalroi.

Na przekér kasandrycznym prognozomzme twierdzé, ze zaréwno proce-
sy sekularyzaciji, jak i strukturalnej indywidualiiaoraz tzw. nowej duchowo-
$ci, nie musz oznaczé konca czy zmierzchu Kaiota ludowego, lecz jego osta-
bienie, ktére nie wyklucza szans na jego przeksztah i modernizagj W Pol-
sce dokonyj si¢ powolne procesy sekularyzaciji, ale teoria sekuakey gtosaca
nieuchronny i linearny spadek religigw okazuje si co najmniej vatpliwa. W
wytaniajgcym sk spoteczastwie pluralistycznym Polacy ksztaliugwop tozsa-
mos¢ religijna nie tyle przez automatyczne przejmowanie utrwatbngchema-
tow orientacji i interpretacjzycia, ale w warunkach wzrasiegj ,otwartgci”
indywidualnych decyzji i wyboréw. Procesy indywidigacyjne g bardziej
znamienne dla przemian religifw polskiej ni procesy sekularyzacyjne.
»Twarda” (formalna, oficjalna) przynateos¢ do katolicyzmu nie musi zawsze
oznaczé ,,silm” wiare i regularne praktyki religijne (Kcielna wersja religijno-
sci). Teza indywidualizacyjna oznacza ewolucd kacielnej, zinstytucjonali-
zowanej religijnéci, do religijnaci sprywatyzowanej, z osobistego wyboru.
Jednostka rozstrzyga sama o swoich orientacjadtityivaosciach religijnych,
wybierapc z szerokiej ,,oferty” to, co odpowiada jej sultygknym potrzebom i
doznaniom. Nie musi to prowadzani do upadku ani dozgwienia religijnaci,
lecz do zmiany jej dominagych form wyrazf,

W odniesieniu do spotecastwa polskiego maa najogoélniej wyodibni¢
kilka mazliwych scenariuszy (modeli) przemian w religifico regres (pospu-
jaca sekularyzacja), stabilizacja (utrzymastatus quo)ub nawet wzrost (oy-
wienie religijne, ,,wiosna” chrzeijanstwa), synkretyzm religijny, fundamenta-
lizm religijny, pluralizacja religijnéci i wiezi z Kosciolem. Realizacja tych sce-
nariuszy przemian jest mniej lub bardziej prawdapgmth w spotecZsstwie,
zaleey od wielu czynnikbw politycznych, ekonomicznych spoteczno-
kulturowych, ale i od dziatalrgoi Kosciota katolickiego. Wyrénione scenariu-
sze przemian religijniei nie wykluczag si¢ wzajemnie, mogwspotwystpowat
w zyciu spotecznym, by komplementarne lub konkurencyjne wggm siebie.
Kazdy z nich mae by punktem odniesienia w opisie religigm polskiej mto-
dziezy i ludzi dorostych.

®C. Taylor:Koniecswiata chrzécijasiskiego — zysk czy strataygodnik Powszechny”.
R. 2002 nr 21 s. 13.
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Z socjologicznego punktu widzenia nafeprzyja¢ hipotez wielokierunko-
wych zmian w odniesieniu do religijgd i wigzi z Kosciotem, nawet jeeli nie-
ktore z nich bda dominupce i keda okresla¢ kierunek przemian. Natg obecnie
i w przyszigci badd religic i Koscioty, a wiaciwie religijnasé i koscielnasé, w
spoteczéstwach o pogbiajacym st pluralizmie spotecznym i kulturowym, w
ktorym — teoretycznie rzecz bigr — ,,wszystko mee st zdarzy”, chocia z
réznym prawdopodobiestwem. Przemiany w religijioi i koscielnasci spote-
czeastwa polskiego dda dokonywd sie w zr&nicowany sposob i w edych
kierunkach, zaréwno w kierunku rozpadu strukturj@kgiicznych i utraty reli-
gijnego charakteru postaw i zachawgak i w kierunku pogtbienia i reorientaciji
religijnych w etosie codziennym. Nie zaktadamy,vyakiejs nieodlegtej przy-
sziasci spoteczéstwo polskie osigreto w zakresie uznawanych wagtdi norm
religijnych stan radykalnie ¢y od tego, w jakim znajduje ¢siono obecnie.
Zmiany w religijndgci dokonuj sie stopniowo i id w réznych kierunkach.

Niektorzy polscy socjologowie formukufez, ze w Polsce dokonatespro-
ces modernizacji spotecznej bez laicyzacji spotesteea. Nie wydaje mi gj by
tak bylo w rzeczywistéri. Po pierwsze, proces modernizacji trwazeje nawet
dokonuje s} on da¢ szybko na ptaszczyie strukturalnej (np. gospodarka ryn-
kowa, demokracja polityczna), tozinacznie wolniej na ptaszczye swiado-
mosciowej (np. wartéci i hormy). Po drugie, w warunkach zmian spoteciny
dokonup sie powolne procesy sekularyzacji spotetstgva (tzw. petzajca seku-
laryzacja). Nie gywam terminu laicyzacja ze wzglu na jego zideologizowanie
przed 1989 r. Nie jest jednak wykluczone, ze polskadernizacja spoteczna
bedzie mi&€ nieco inne konsekwencje w sferze religijnet niodernizacja za-
chodnioeuropejska.

W Polsce w okresie wielkiej transformacji ustrojpwelatach dziewjc¢dzie-
sigtych i na pocgtku XXI w. deklarowane wierzenia i praktyki religg pozo-
stawaly na wzgldnie stabilnym poziomie, Polacy nie odwrdcile sid religii,
nawet jeeli religia nie petni centralnej roli w ksztattowanindywidualnej i
zbiorowej tasamdci wszystkich Polakéw, nie tworzy ju,,baldachimu” nad
calym spoteczestwem. Gwattowne i gbokie procesy modernizacji spotecznej
nie wywarly wyragnego wpltywu na stan praktyk religijnych. Kolejnehkoty
wiekowe cechy sic podobnym poziomem praktyk religijnych. Tadeuszvdeh
podaje trzy istotne czynniki przyczyriap s¢ do spowolnienia zmian w prakty-
kach religijnych i religijnéci w ogole. Po pierwsze, polska transformacja ustro
jowa nie narusza istnggych wkzi spotecznych w stosunkowo stabilnych spo-
tecznaciach lokalnych (dla wiary religijnej jest waa pewnego rodzaju kontrola
spoteczna); po drugie, sprawnie dzigtgj instytucje kécielne, przede wszyst-
kim na poziomie parafialnym; po trzecie, lekcjeigelw szkole, ktére w skali
masowej podtrzymywaty i pobudzaly motywacje rehgij Nie bez znaczenia byt
tzw. czynnik papieski. Od Kea lat siedemdziegtiych w biografiach religijnych
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Polakéw miat swoj udziat Jan Pawet I, ktérego gigymki do kraju nabieraty
charakteru wielkiego narodowego i religijnego wyzana.

Nie wydaje s, ze te czynniki bda w przyszidci w takim samym stopniu
jak dotychczas wplyw@ana stan i dynamik katolicyzmu w naszym kraju. Nie
mozna wykluczy, ze take w Polsce w XXI wieku nagpi rozwdj r&nego ro-
dzaju wierzaé i praktyk okultystycznych, czy szerzej — tzw. veier i praktyk
paralelnych, alternatywnych, religijf@ rozproszonej, nieusystematyzowanej,
pozainstytucjonalnej, synkretyczndinplicite. Procesy desekularyzacyjng s
dopieroin statu nascendia pluralizacja sceny religijnej jest jeszcze staba-
wansowana. W spoteazstwie polskim powoli zaznaczgjsie przemiany spo-
teczno-religijne, ktére mma interpretowa w swietle tzw. ekonomicznego mo-
delu rynku. W warunkach zagwarantowanej weétmeeligijnej i braku interwen-
cji panstwa w dziedzia religii ksztattuje s} wolny rynek religijny. Rane religie,
wyznania, Kdcioty, zwigzki wyznaniowe iswieckie swiatopoghdy funkcjonuj
obok siebie na rynku idei. Przyczynig $0 do wzrostu aktywrigi religijnej i
uksztattowania sipluralistycznego pola religijnego, z efektem revtacji reli-
gijnosci.

W opracowaniu zwrocimy uwaga wybrane wskaniki religijnosci w Pol-
sce i zilustrujemy tylko pewne tendencje rozwojowepolskim katolicyzmie,
odwotujgc sk do niektérych sondg opinii publicznej i bada socjologicznych.
Zbytnia obfitg¢ danych empirycznych mogtaby jedynie utrudiizytelnikom
lekture tekstu. Oméwimy tzw. autodeklaracje wyznanioweligijne w spote-
czenstwie polskim, praktyki kultowe i moralgéreligijng katolikbw polskich.

[I. Autodeklaracje wyznaniowe i religijne Polakdw

Struktug wyznaniows spoteczéastwa okréla si na podstawie spisow po-
wszechnych, albo autodeklaracji badanych oso6b. dakiaracje wyznaniowe
odnosz si¢ do tzw. catéciowych (globalnych) wyzmawiary i naleza do najbar-
dziej trwatych sktadnikow religijriei. Nie zmieniag sic one rownolegle wraz z
dokonupcymi sie przemianami w makrostrukturze spotecznej. Jednqutky-
znap sie w akcie autoidentyfikacji do poszczegélnych wyzneo w ich pod-
swiadomaci wigze sk z pewnymi przgyciami, przekonaniami i gotowoia do
dziatania (ogolna religijrig). Sondae opinii publicznej wskazgjna wysokie
wskazniki przynalenosci wyznaniowej, pozostage na stabilnym poziomie.

Wedtug sondau Instytutu Statystyki Keciota Katolickiego SAC w 1998 r.
93,5% badanych dorostych Polakéw przyznawagadsi katolicyzmu, w 2009 r.

®T.SzawielReligijna Polska, religijna Europa,Wiez". R. 51: 2008 nr 9 s. 32—33.
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— wedtug Polskiego Pomiaru Postaw i Wécte- wskanik ten wynosit 93,0%
Polski Generalny Sond&poteczny wykazywat od 1992 r. w mgastabilny stan
przynalenosci wyznaniowej w Polsce. W 1992 r. 89,8% badanyohostych
Polakéw deklarowato wi z jakas religig, Kosciolem lub wyznaniem, 8,6% — nie
byto zwigzanych, 1,2% odmowa odpowiedzi i 0,4% — trudno poziet; w 2008

r. odpowiednio: 91,5%, 7,6%, 0,5%, 0,4%. W 200834rod deklarujcych zwi-
zek z jakgs$ religia, Kosciotlem lub wyznaniem 97,9% przyznawate dio katoli-
cyzmu (dane PGSS). Wedlug statystykdielnych w 2008 r. 95,73% ogoétu Po-
lakéw naleiato do Kdciota katolickiegd. W lipcu 2008 r. 96,1% badanych do-
rostych Polakow — wedtug sondaCBOS — deklarowato przynateosé do wy-
znania chrz&ijanskiego (katolik, prawostawny, protestant, inne adlachrze-
scijanskie), 0,7% — inne wyznania, 2,3% — bezwyznani@ategci, 1,0% — trud-
no powiedzié®.

Procesy dekonfesjonalizacji pegtija w spoteczastwie polskim bardzo
powoli. W dalszym eigu ponad 90% dorostych Polakéw deklaruge przynale-
zy do Kasciota rzymskokatolickiego. W wielu ogolnopolskicbrslazach opinii
publicznej przedstawiciele innych wyzanahrzécijanskich i innych religii poja-
wiaja sie marginesowo. Do pewnego stopniate sondae obejmujce niemal
wytacznie katolikéw, przynajmniej ochrzczonych wdeele katolickim. Nieste-
ty, socjologia religii w Polsce nie zajmuje giroblematyy motywow cztonko-
stwa w Kdciele. Jeeli nawet motywy religijne — rozmaicie pojmowanesg-
decydujce, to bez wtpienia pewn role odgrywap motywacje spoteczno-
kulturowe, powazane z obyczajowégia i tradycp narodovy.

W Polsce w okresie wielkiej transformacji ustrojguakze wierzenia reli-
gijne pozostawaly na wzglnie stabilnym poziomie (tzw. autodeklaracije r¢ligi
ne). Wedtug sonda CBOS z lipca 2011 r. 7,5% badanych dorostych kéola
okreslito siebie jako géboko wieracych, 86,6% — jako wiegeych, 3,5% — jako
raczej niewieracych i 2,5% — jako catkowicie niewiggzych; we wrzéniu 2011
r. odpowiednio: 8,9%, 82,7%, 5,5%, 2,8%; wigmerniku 2011 roku — 7,4%,
84,8%, 4,4%, 3,4% (dane uzyskane w CBOS). W s@auaCBOS ponad 90%
dorostych Polakéw okia siebie jako giboko wieracych lub wierzcych.
Wskaznik ten utrzymuje si na wzgtdnie statym poziomie od ponad 20 lat. Po-
dobnych danych dostarcza Polski Generalny Sor8faoteczny. W 2008 roku
13,9% badanych dorostych Polakéw clite siebie jako giboko wieracych,

S. H. Zarba:Wiara sakralna, wiara klerykalna, wiara masowa... Z&unek polskiej re-
ligijnosci. W: Rodzina, religia, spotecdstwo. Polacy 2009 w diagnozie socjologiczrigd. S.H.
Zargb a. Wydawnictwo UKSW. Warszawa 2010 s. 78.

’ Statystyka Ki¢riota katolickiego w Polsce,Akta Konferencji Episkopatu Polski”. R. 2010
nrls. 145.

8 Aktualne problemy i wydarzeniar 218). Komunikat z badaCBOS (do uytku wewretrz-
nego). Warszawa 2008 s. 17.
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80,4% — jako wiergcych, 3,8% — jako niewiegzych, 1,9% — trudno powiedZie
0,1% — brak odpowiedzi (PGSS).

Sonda Polskiego Pomiaru Postaw i Waitdoz 2009 r. wykazalze 18,5%
badanych Polakow deklarowat@ $ako gkboko wierzcy, 61,5% — to wiergy,
10,6% — niezdecydowani w sprawach wiary, 4,9% —gbn 2,8% — niewierz-
cy, 1,7% — brak odpowiedzi (w 1998 r. wedtug sandimstytutu Statystyki Ko-
sciota Katolickiego SAC odpowiednio: 16,7%, 68,6%5%, 2,6%, 2,8%). W
okresie jednej dekady poziom deklaracji wiary nliegbwyraznym przeobrze-
niom, chocia zaznaczyly si niewielkie przesumcia. tgczny wskanik gieboko
wierzacych i wierzcych ksztattowat gina poziomie 85,3% w 1998 r. i 80,0% w
2009 r. Zwekszyt sk 0 2,1% wskanik niezdecydowanych i 2,3% — obtjych
oraz utrzymywat i na tym samym poziomie wskak niewierzcycty.

W sondau CBOS zrealizowanym w 2010 r. na zlecenie KrajawBgura
ds. Przeciwdziatania Narkomanii 6% badanej miagziekreslito siebie jako
gieboko wieracych, 71% — jako wiesrych, 16% — jako niezdecydowany i 7%
— jako niewierzcych (w 1996 r. odpowiednio: 6%, 74%, 14%, 5%). &hth
1996-2010 nieznacznie zmalat odsetek przymyah sé do wiary (0 3 punkty),
zwiekszyla s¢ natomiast grupa niezdecydowanych (o 2 punktypwigrzcych
(0 2 punkty). W 2010 r. 84% badanych deklarowakbgka wiare lub wiar
wsrod miodziey mieszkajcej na wsi, 77% — w miastach pagji 20 tys. miesz-
kancow, 71% — w miastach od 20 do 100 tys. miesetey, 66% — w miastach
od 101 do 500 tys. mieszkaow i 58% — w miastach pousgj 501 tys. miesz-
kancow. Weréd chiopcow wiag religijng wyznawato 75% badanych, $wd
dziewcat — 799%°.

Religijnos¢ polska w wymiarze autoidentyfikacyjnym jest bardmwatym
elementem kultury. Sonda ogdlnopolskie nie wskazywaty na wyna odcho-
dzenie w latach dziewddzieshtych od ogolnej religijnéci, a autodeklaracje
wiary pozostawaly na zhibnym poziomie (okoto 90%). W pierwszej potowie
XX1 w. zaznacza si powoli lekka tendencja spadkowa w pozytywnych post
wach Polakéw wobec religii (wskaik wierzacych — od 80 do 90% w poszcze-
go6lnych sondzach opinii publicznej). Wsrodowiskach miodzieowych wska-
nik globalnych wierze religijnych spadat j# poniej 80%, prawdopodobnie z
tendency malepca.

Bycie wierzcym jest w dalszym ggu norny oczywistaci kulturowej, ale
nie dotyczy to ju mtodziezy szkolnej i studenckiej. ¥od miodziey szczegdl-

°S. H. Zar b a:Wiara sakralna, wiara klerykalna, wiara masowa...z@funek polskiej re-
ligijnosci. W: Rodzina, religia, spotecéstwo. Polacy 2009 w diagnozie socjologiczigd. S. H.
Zarg¢b a. Wydawnictwo UKSW. Warszawa 2010 s. 78-79.

1B Badora, N. Hi psz, M. Gwiazd Mlodzief 0 sobie: wartéci, obyczajowsy, gru-
py odniesieniaW: Mtodziez 201Q ,Opinie i Diagnozy” nr 19. CBOS. Warszawa 201154-118.

13



nie znaczny jest odsetek niezdecydowanych i ambivmajch (,,jestem wiegz
cy, ale mae juz niewierzcy”, ,,chyba tak”, ,,wierg w Boga, ale nie w Kaiot’,
.jeszcze katolik”). Dane ogodlnokrajowe wskaznp powolnyexodusPolakow
ze zbiorowdci ludzi wierzicych. Jeeli nawet w dzisiejszych czasach Bog jest
usuwany poza horyzont wielu spotenzev europejskich, tale tych o dawnej
tradycji chrzécijanskiej, to proces ten dotyczy w wyrae mniejszym stopniu
spoteczéstwa polskiego. Deklarowana wiara staje dzisiaj i u nas nieco bar-
dziej labilna nk dawniej. Mobilndg¢ religijna kedzie sé coraz bardziej zaznacza
w polskim katolicyzmie. Aktualnie nie madnych oznak ,,umierania” wielkich
Kosciotow chrzdcijanskich w spoteczestwie polskim. Nowe ruchy religijne i
sekty oferujce w ich przekonaniu lepsze i tatwiejsze odpowiedzivane pyta-
nia zyciowe ni katolicyzm, nie 8 jeszcze wyranym zagraeniem dla Kéciota
katolickiego. Sytuacja nie st jednak zmieré w nasg¢pnych dekadach XXI w.

[ll. Praktyki religijne w spoteczenstwie polskim

Praktyki religijne stanowgi wazny parametr religijnéci, zwlaszcza u katoli-
kow. Jako wskanik tradycyjnych, religijno-kécielnych praktyk wybiera si
najczsciej uczestnictwo w niedzielnej mszw. lub innych nabgenstwach czy
spotkaniach religijnych wyznawcow poszczegolnychigiie Przynaleznos¢ do
jakiejs religii oznacza nie tylko podzielanie jej ogélnyehsad i podstawowych
dogmatow, ale i rytualno-kultowych procedur. &kizachowaniom rytualno-
kultowym cztonkostwo kexielne staje i bardziej widzialne, umdiwia spotka-
nia ze wspotwyznawcami, legitymizuje role przywoelcavzmacnia przynate
nos¢ i pogkbia motywacje oparte na wastiach. Im czsciej wierni uczestnicg
w dziataniach rytualno-kultowych, tym $ardziej przekonani o stuszud swo-
jego wyboru, utrwala giw nich pewien zwyczaj zwzany z wartéciami, ktory
utrzymuje st diuzej niz widzialna religijngé.

Sondae opinii publicznej wskazgjna bardzo wysoki poziom praktyk reli-
gijnych w spoteczestwie polskim. Wedtug ogdélnopolskiego sondaCBOS z
2007 r. 7,5% badanych dorostych Polakéw deklarowatdierze udziat w prak-
tykach religijnych (msze, nabeastwa, spotkania) kilka razy w tygodniu, 47,6%
— raz w tygodniu, 17,8% — przetiie jeden lub dwa razy w migsu, 18,4% —
kilka razy w roku, 8,3% — w ogdle nie praktykuje4® — brak odpowiedZi W
sondau CBOS z czerwca 2011 r. po raz pierwszy viskaregularnie praktyku-
jacych Polakéw spadt parej granicy 50% (praktykagy kilka razy w tygodniu
lub raz w tygodniu): 3,9% — zazwyczaj kilka razytygodniu, 45,4% — raz w
tygodniu, 17,1% — przeghiie jeden lub dwa razy w migsu, 22,3% — kilka razy
w roku, 11,3% — w ogodle nie uczestniczy; w lipcll20. odpowiednio: 5,0%,

1 Jak sk namzyje?Cz. Il. Red. K. Zag 6 rs ki. CBOS. Warszawa 2008 s. 195.
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43,6%, 18,3%, 20,9%, 12,2%, we wiaiei odpowiednio: 5,5%, 45,9%, 16,3%,
22,3%, 10,0%; w paizierniku — 4,5%, 49,0%, 16,6%, 15,5%, 14,5%. Dsore
dazowe CBOS wskazgjna pewne wahania frekwencji niedzielnej, z lekdn-
dencp do ich spadku.

W sondau zrealizowanym przez Instytut Badania Opinii Gfldldhia w
2007 r. 1,6% badanych dorostych Polakéw w wieku6B8kat deklarowatoze
uczszcza do kéciota codziennie (raz lub kilka razy), 53,2% — wmzygodniu,
21,2% — przynajmniej raz w migsu, 13,9% — kilka razy w roku (przy okazji
wigkszychswiat), 5,7% — rzadziej, 4,4% — nigdy (informacje uzys& w GIfK
Polonia). Lekki spadek uczestnictwa w praktykadlgijaych mozna odnotowa
w swietle sonday Polskiego Generalnego SondaSpotecznego. W 1992 r. Po-
lacy deklarowali w nagpujacy sposob swoj udziat we mszach i nadfstwach:
kilka razy w tygodniu — 4,6%, co tydzsie- 39,7%, prawie co tydzie— 10,9%,
dwa lub trzy razy w miegtu — 11,9%, raz w miegiu — 9,9%, kilka razy w roku
— 10,1%, jeden lub dwa razy w roku — 4,7%, rzadaiejfaz w roku — 3,0%, ni-
gdy — 3,8%, trudno powiedzie- 1,4% (w 2008 r. odpowiednio: 5,4%, 34,6%,
11,8%, 8,8%, 7,9%, 14,5%, 6,8%, 4,8%, 4,5%, 0,8%3kaznik regularnego
uczestnictwa we mszach i naleastwach zmniejszyt siw latach 1992-2008 o
3,4% (dane PGSS).

W sondau Polskiego Pomiaru Postaw i Waitoz 2009 r. 44,4% badanych
dorostych Polakow deklarowatae praktykuje systematycznie, 31,3% — niesys-
tematycznie, 13,3% — praktykuje rzadko, 6,7% — naikfykujacy, 4,4% — brak
odpowiedzi. W poréwnaniu 1998 r. awbszyt st wskanik praktykupcych
rzadko lub nie bigicych udziatlu w praktykach religijnych o 3,3%. Wejatbio-
rowosci ankietowani okrdili w nastepujacy sposéb swoje uczestnictwo w nie-
dzielnej mszyéw.: co dziennie — 3,2%, w ke niedziet lub sobot wieczorem
— 34,6%, prawie w kala niedziet — 22,9%, jeden lub dwa razy w migsi —
13,4%, tylko w wielkieswieta — 10,4%, tylko z okazji chrztélubu, pogrzebu
itp. — 5,9%, nie ugszcza w ogoble — 4,6%, brak odpowiedzi — 4,9%czhc trzy
pierwsze kategorie praktykigych otrzymujemy wskanik 60,7% tych, ktérzy
uczszczag do kaciota w kada lub prawie w kada niedziet (spadek o 7,3% w
poréwnaniu z 1998 3

Nizsze g wskaniki uczestnictwa w niedzielnej mszw. w srodowiskach
miodziezowych. Wedtug sondar CBOS z 2010 r., zrealizowanegdérdd mito-
dziezy z licebdw ogolnoksztalcych, licebw zawodowych, technikow i zasadni-

125, H. Zar b a: Wiara sakralna, wiara klerykalna, wiara masowa...? &timek polskiej
religijnosci. W: Rodzina, religia, spotecistwo. Polacy 2009 w diagnozie socjologicziiggd. S.
H. Zareb a. Wydawnictwo UKSW. Warszawa 2010 s. 78 i 84MAarianski: Niedzielne i
wielkanocne praktyki religijineW: Religijnas¢ Polakow 1991-1998Red. W. Zdaniewicz.
Instytut Wydawniczy PAX. Warszawa 2001 s. 87.
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czych szkét zawodowych, 7% badanych ¢szzzato kilka razy w tygodniu na
msz, nabaenstwa lub spotkania religijne, 38% — raz w tygodrii6% — prze-
cietnie jeden lub dwa razy w migsu, 20% — kilka razy w roku, 20% — w ogole
nie uczestniczy (w 1998 r. odpowiednio: 7%, 48%%6109%, 16%). W latach
1998-2010 wskanik regularnie praktykacych zmniejszyt s o 10%. Wrod
miodziezy mieszkajcej na wsi 54% badanych praktykowalo widkganiedziet,

w miastach pomij 20 tys. mieszkaedw — 39%, w miastach od 20 do 100 tys.
mieszkacow — 36%, w miastach od 101 do 500 tys. mieszéa — 32% i w
miastach powsej 501 tys. mieszkecOw — 28%; wrod chtopcow — 44%; $vod
dziewcat — 45%°.

Globalne procesy modernizacji spotecznej nie wywaryraznego wptywu
na stan praktyk religijnych, ale wskak dominicantesvynosi niewiele ponad
40%. W latach 1980-1990 wedtug usfalestytutu Statystyki Kéciota Katolic-
kiego SAC wskanik dominicantegprzekraczat 50%, a w 1987 r. wynosit nawet
55,3%. W latach 1991-2007 ksztattowat sh w przedziale 43%—-46%, w 2008
r. wynosit 40,4%, w 2009 roku — 41,5%, w 2010 rekd1,0%. Wgkszai¢ Pola-
kow uczestniczy mniej lub bardziej regularnie wipygach religijnych, niemal
wszystkie dziecisochrzczone i przyspuja do pierwszej Komunigw. (wskée-
nik dzieci nieochrzczonych w Polsce nie przekrat%s). Mimo niewatpliwie
pewnego spadku wskaika dominicantesw okresie ostatnich 30 lat, wshkak
communicantesvykazywat tendencje wzrostowe (w latach 1980-200% 8%
do 16,7% — informacje uzyskane od ks. prof. Witddaniewicza).

W swietle danych z bezgoednich obliczé frekwencji niedzielnej w kicio-
tach w Polsce i wedtug danych z somgd®pinii publicznej praktyki niedzielne
odznaczaj sie pewry tendenci spadkowy. Wedtug sondau CBOS wskanik
praktykupcych w kadg niedziet wynosi okoto 50%, wedtug sonda PPPiW —
37,8% w kadg niedziet i 22,9% — prawie w kala niedziet, wedtug sondau
GfK Polonia — 53,2%. Nieco mze § wskaniki praktykupgcych regularnie
wsréd miodziey (45% wedtug CBOS). Mimo pewnego spadku uczestiol
praktykach niedzielnych Polska znajduje & dalszym cigu na czele spote-
czeastw europejskich pod wzglem praktyk religijnych. Katolicyzm polski na-
cechowany jest w dalszymagu przywizaniem do praktyk religijnych i wie
si¢ z pewn forma tozsamaci osobowej i spotecznej. Beatpienia konfrontacja
tradycyjnego katolicyzmu z sekularyzowgaBuropm Zachodm wytycza nowy
kontekst spoteczny przemian polskiego katolicyzmu.

3B.Badora, N. Hi psz, M. Gwiazd Mlodzief 0 sobie: wartéci, obyczajowsy, gru-
py odniesieniaW: Mtodziez 201Q ,Opinie i Diagnozy” nr 19. CBOS. Warszawa 201155-116.
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IV. Moralno §¢ religijna Polakéw

Kosciot sformutowat wiele norm i zasad dla ludzi wigecych i oczekujeze
beda one przez nich respektowanezyciu codziennym. Stopieakceptacji mo-
ralncsci koscielnej jest wyrazem sily integracji 7 tnstytucp, a odrzucenie jej
jest wskanikiem rozl#nienia wgzbéw, zaniku poczucia przynéateosci do orga-
nizacji kacielnej, odejcia od proponowanego przez ni w kategoriach powin-
nosciowych — styluzycia. Szczegdlnie preferowanymi i eksponowanymiav k
scielnym nauczaniu moralnym gagadnienia dotygee etykizycia makenskie-
go i rodzinnego. Rozpios¢ migdzy modelem osobowym wiernego stworzonym
przez Kaciot rzeczywistymi postawami wyznawcow szczegOleist widoczny
w wymiarze moralnym. Dysonans powstatyedday normatywnym katalogiem
wartasci przekazywanych przez Kaot a postawami wiernych socjologowie
diagnozuj bardzo cgsto w odniesieniu do problemu abottjW wyniku proce-
sow dyferencjacji spotecznej ksztattuje siutonomiczna moralgé. Konstruo-
wany przez ludzi posdek moralny niejednokrotnie nie wymaga jusankcjo-
nowania przez religi

Stosunek Polakéw do zasad moralnych katolicyzmupibggdmiotem son-
dazu CBOS z grudnia 2008 r. W catej zbioralwbdorostych Polakow 33,8%
badanych twierdzitaze zasady moralne katolicyzmy isajlepsz i wystarczajca
moralnacia; 26,9% —ze wszystkie zasady katolicyzmyg stuszne, ale wobec
skomplikowaniazycia trzeba je uzupetnigakimis innymi zasadami; 29,5% ze
wigkszas¢ zasad moralnych katolicyzmu jest stuszna, leczaievszystkimi i
zgadzam, a ponadto te, ktéepstuszne, na pewno nie wystarezaptowiekowi;
4,5% —ze moralné¢ religijna jest mi obca, ale niektdre zasady marddatolicy-
zmu uwaam za stuszne; 1,9% — zasady moralne katolicyzmmiscatkowicie
obce; 3,4% — odmowa odpowiedzi. Polacy ngjciej akceptowali twierdzenie,
ze to, czym jest dobro i zto, powinnodprzede wszystkim wewitrzng spravy
kazdego cztowieka (65,5%), rzadziege o tym, czym jest dobro i zto, powinny
decydowa przede wszystkim prawa Be (18,9%) i jeszcze rzadziejze o tym,
czym jest dobo i zlo, powinno decydoiv@rzede wszystkim spoteardwo
(11,2%); trudno powiedzée- 4,1%; odmowa odpowiedzi — 0,5%

W Swietle przytoczonego wej sondau CBOS okoto 60% badanych Pola-
kéw z aprobat odnosi s} do zasad moralnych katolicyzmu i nie wiaiavobec
nich wyranego sprzeciwu. Z drugiej jednak strony ponad 60fkietowanych
przyznaje jednostce prawo rozstrzygania o dobtu i &/lko co pity wigze wy-
raznie rozstrzygnicia moralne z kryteriami religijnymi (Bog decydwedobru i

“M. LibiszowskaZ6ttkowska:Religijnai¢ Polakéw na przelomie wiekéw — stan
aktualny i perspektywicznyPrzegid Religioznawczy”. R. 1993 nr 2 s. 90-91.

15 Aktualne problemy i wydarzenfar 223). Komunikat z badeCBOS (do uytku wewrptrz-
nego). CBOS. Warszawa 2008 s. 37.
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zlu). Nie g to postawy w petni spojne. Dystansowanigad moralnéci religij-
nej jest bardziej widoczne w szczegétowych i bapkonkretnych kwestiach
moralnych, co sygnalizgjwyniki sonday opinii publicznej i bada socjologicz-
nych.

Sonda ogolnopolski zrealizowany przez CBOS w lutym 200@ostarczyt
danych dotyczcych aprobaty i dezaprobaty wybranych norm morankato-
lickiej. Wspokycie seksualne przedubem uznawato za zdecydowanie dopusz-
czalne 37% badanych dorostych Polakow, za raczajsiczalne — 38%, za ra-
czej niedopuszczalne — 14%, za zdecydowanie nietopalne — 7%, trudno
powiedzi€é — 4%; wspatycie seksualne pozosiagj w zwhzku makenskim
osoby z kind innym niz jej maz lub zona — 5%, 10%, 36%, 45%, 4%; rozwod —
18%, 42%, 22%, 14%, 4%; stosowani®dkoéw antykoncepcyjnych — 40%,
35%, 14%, 6%, 5%; przerywanieazy — 6%, 25%, 27%, 37%, 5%. dd re-
spondentdw uczestnigzych raz w tygodniu w praktykach religijnych pogarc
dla antykoncepcji i seksu przedrmatskiego deklarowato prawie dwie trzecie
badanych, rozw6d dopuszcza — potowa, abergedna pita i zdragd matenska
— co dziesjta. Przyzwolenie na omawiane zachowanie nie mushaz okre-
Slenia siebie jako osoby niereligijnej, czy tym t#igj niemoralnéf.

Wedtug sondzu CBOS z marca 2011 r. 26% badanych Polakéw wyravit
spos6b zdecydowany padl ze chze mazna usuné, gdy lekarz stwierdzize
dziecko urodzi si z powanymi wadami, 29% - raczej tak, 16% — raczej nie,
15% — zdecydowanie nie i 14% — trudno powieélfjeiaze mazna usuné, gdy
urodzenie dziecka przeszkodzi kobiecie w karieragadowej” odpowiednio:
2%, 2%, 13%, 78%, 5%). €xiej za dopuszczaldoig przerywania ezy opo-
wiadali sk mezczyzni, osoby o pogidach lewicowych i centrolewicowych,
mieszkacy wielkich isrednich miast, rzadko praktykugy lub niepraktykujcy,
osoby niewiergce. W ostatnich dwdéch dekadach ubyto zwolennikowjiggro-
choice przybyto za zwolennikéw opcjpro-life’”.

W sondau CBOS z wrzénia 2011 r. dordi Polacy oceniali réne aspekty
moralnagci matzensko-rodzinnej. Twierdzenie ,,gdy ¢izy makonkami nie ma
mitosci, to niezalenie od tego, czy majdzieci czy nie, &dzie lepiej, jéli sie
rozwiodg” zdecydowanie akceptowato 25,0% badanych, 30,2%czej tak,
22,3% —raczej nie, 12,2% — zdecydowanie nie, 3:1%adno powiedziei 1,1%
— odmowa odpowiedzi; twierdzenie ,$0t powinien dopsci¢ stosowanie
srodkéw antykoncepcyjnych” odpowiednio: 42,5%, 29,184/%, 8,2%, 9,1%,

®R. BoguszewskiMoralnas¢ Polakéw po dwudziestu latach przemigomunikat z
bada CBOS. BS/40/2009. Warszawa 2009 s. 10-11.

YA . Dobrzynska, P. GierechW dwadzigcia lat p&niej. Polacy o Janie Pawle Il i
jego nauczaniu w rocznigpielgrzymki do wolnej PolskkKomunikat z bada CBOS. BS/65/2011.
Warszawa 2011 s. 8-9.
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2,5%; twierdzenie: ,,zdradactra lubzony maze sk zdarzy — nie ma co roldiz
tego tragedii” odpowiednio: 12,3%, 18,8%, 28,9%,684, 6,5%, 2,0%; twier-
dzenie ,,aborcja to nie jest dobre rogzinie, ale czasem stanowi mniejsze zio”
— 24,2%, 38,6%, 14,3%, 14,7%, 6,4%, 1,7%; twierdzegmborcja jest ztem nie
dlatego,ze zakazuje jej K&ridt, ale poniewa sztucznie przerywa naturalny pro-
ces cyzy” — 29,4%, 34,8%, 13,8%, 7,4%, 12,6%, 2,0%; twierde ,,przy obec-
nym poziomie medycyny aborcja jest bezpiecpmocedug zakaczenia nie-
chcianej cizy” — 17,3%, 32,6%, 17,4%, 14,5%, 16,3%, 2:0%

Mtodziez polska badana w 2005 r. przezr@lek Sondzy Spotecznych
OPINIA deklarowata nagpujace pogydy w sprawach moralsoi matensko-
rodzinnej: wspdlycie seksualne przedlubem kdcielnym (dopuszczalne —
58,8%, to zaley — 18,1%, niedopuszczalne — 9,1%, trudno powiédzie brak
odpowiedzi — 14,0%); zdrada mehska (odpowiednio: 3,4%, 13,0%, 67,1%,
16,5%); rozwod (21,3%, 42,4%, 15,5%, 20,8%); stadesrodkdéw antykon-
cepcyjnych (56,8%, 15,6%, 6,8%, 20,8%); przerywaciggy (8,4%, 27,5%,
45,0%, 19,1%); eutanazja czyli przerywameia na prébg pacjenta (17,5%,
29,1%, 26,3%, 27,19%). W poghdach przegitnego mtodego Polaka w kwe-
stiach moralnych w malgjym stopniu uwzgidnia s¢ doktryre moralrg Koscio-
ta katolickiego.

Miodziez badana przez CBOS w 2010 r. deklarowata swojeapgstvobec
kontaktéw seksualnych. Ze stwierdzeniem,pierwsze kontakty seksualne mio-
dzi ludzie powinni mié po zawarciu maenstwa, zgadzato i14%, 63% — nie
zgadzato s i 22% — trudno powiedzée(w 1996 r. odpowiednio: 23%, 54%,
23%). Z pogidem, ze to zupetnie normalnege kochajcy sk ludzie utrzymuj
ze soly kontakty seksualng]ub nie jest do tego konieczny, zgadzate 8%
badanych, nie zgadzalo;st 14%, nie miato zdania — 12% (w 1996 r. odpowied-
nio: 64%, 21%, 15%). Z opipize seks nie wymaga ani mitt ani makenstwa i
nawet przelotny zvgzek mae dostarcz§ przyjemnych, piknych przeyé¢, zga-
dzato s¢ 36% badanych, 44% — nie zgadzalg 4i9% — trudno powiedze(w
1996 r. odpowiednio: 33%, 47%, 20%). W latach 12930 wzrosty wyranie
wskazniki permisywndci w sprawach kontaktow seksualnych. Postawy mibdyc
ludzi w kwestiach dotyeych kontaktow seksualnych modyfikuje miejsce za-
mieszkania, poziom zamoasci rodziny i stan praktyk religijny¢fi.

B \Wyniki badaniaAktualne problemy i wydarzen{ar 256). Komunikat z badaCBOS (do
uzytku wewretrznego), Warszawa 2011 s. 27-28.

193, H. Z ar b a:Religijnai¢ mtodziey w PolsceW: Instytucje religijne w krajach Unii Eu-
ropejskiej Red. E. Firlit. Szkota Gtéwna Handlowa — Oficyng/dswnicza. Warszawa 2009 s.
234.

2B . Badora, N. Hi psz, M. Gwiazd Mlodzief 0 sobie: wartéci, obyczajowsy, gru-
py odniesieniaW: Mtodziez 201Q ,Opinie i Diagnozy” nr 19. CBOS. Warszawa 201121-122.
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Przytoczone przyktadowo dane empiryczne wskazjjednej strony na
znaczny stopie permisywizmu moralnego, a w przypadku postaw wcismr cji
— na ambiwalentne, a nawet niespdjne postawy. Ryaedbbnie opinie i pogt
dy oraz postawy moralne wielu Polakégvssabo skrystalizowane i w zalgosci
od sytuacji czy swoistych ,,imperatywow chwili” uelaja oni w sondaach opi-
nii publicznej i w badaniach socjologicznych zmigam odpowiedzi.

W s$wietle stosunkowo wysokich wskaikow autodeklaracji wiary i praktyk
religiinych mazna powiedzié, ze potwierdza i — przynajmniej cgsciowo —
hipoteza, wedtug ktérej rzeczywista morafionatenska i rodzinna ksztattuje
sie dos¢ czesto niezalenie od wskazareligii i Kosciota. W tej dziedzinie zazna-
cza s¢ szczegolnie wyrmie krytyka etyki nakazéw i zakazow oraz pézeg od
chrzécijanskiego systemu wargoi i norm do bliej nieokrglonego, liberalnego
czy wrecz laickiego systemu aksjologicznego. Szacunkowanady okrélic,
ze trzecia cgs¢ Polakdéw aprobuje doktrgnmoralrg Kosciota katolickiego, trze-
cia czs$¢ wyraza mniej lub bardziej wyrane zastrzeenia i trzecia og¢ odeszia
praktycznie w bardzo wielu kwestiach, nawet fundat@@ych, od wartei i
norm przygtych w Kaciele katolickim (moralng nieokrélona, laicka, liberal-
na, rozproszona, rozchwiana, niespojna, ptynnacama, mozaikowa, bez kon-
sekwenciji). Prawdopodobnie traci na znaczeniu trgdg pogcie grzechu jako
obrazy Boskiego autorytetu, ktéry nadaje czlowiekpvzepisy i karze za ich
przekraczanieWielu dzisiejszych ludzi uwolnitoeshie tylko od tradycyjnych
(kascielnych) wizji seksualdoi, ale i — »na tym samym oddechu« —é¢akd
zrozumienia grzechu, a doktadniej: aRomego obrazu grzechu

Nasilagce st tendencje do réwnouprawnieniazngch swiatopoghdow i re-
ligii, bez jednoznacznego opowiedzenia po stronie ktéregokolwiek z nich,
rezygnacja z rozweah odgornych i obligatoryjnych na rzecz rozwén zindy-
widualizowanych, dalekich od sztywnych standard@utonomia jednostki i
Zwigzane z nj prawo do odmienrsgi, réwnouprawnienie thych wartdci,
prawo do samorealizacji i samoekspresji itp., fims soly szanse i nadzieje, ale
i roznorodne niebezpieciastwa i zagreenia. § to jednak cgsciej zagraenia,
poniewa subiektywne preferencje uragtajiejednokrotnie do rangi moralnych
praw. Konkurencyjne warfgi i normy moralne w spotec#stwie otwartym i
pluralistycznym sprawiaj ze Kosciét traci monopol na etgk W postawach
selektywnych wobec wiary tworzyeskwiat prywatnej moralnéei, nie podpo-
rzadkowanej autorytetowi Kaziota katolickiego. W warunkach polskich zakwe-
stionowanie zwizkOw religii i moralndci maze nig¢ ze soh wiele negatyw-
nych konsekwencji, bowiem do niedawna religia wtavdecydujco na mo-
ralny poradek w spoleczestwie.

ZLp. M. ZulehnerBdg jest wikszy od naszego serca (1 J 3,20). Teologia i dsszpa
stwo mitosierdziaTlum. J. S erafin. Wydawnictwo Homo Dei. Krakéwi®0s. 133.
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Nadmierna sktonni@ do permisywizmu, a w konsekwencji i relatywizmu
moralnego, grozi niebezpiedmwem przekroczenia barier, poza ktérymi panuje
zwykty pragmatyzm i chwiejni@ zasad moralnych (,,kdy ma rac} ze swego
punktu widzenia”), ,,przykrawanie” zasad moralnyd doranych potrzeb i
gustow. tatwo wtedy pojawia ¢sipoghd, ze cztowiek mogtby intensywniej i
szczsliwie] zy¢, gdyby nie musiat przestrzegarzykaza Bozych, a elastycz-
nos¢ preferencji moralnych wydajeesiozwigzaniem stagcym dobru cztowieka.
Tego rodzaju zmiany sprzyjginoralngci jako sfery ofert a nie nakazéw, propo-
zycji a nie norm i normatywnych regulacji. Morasdadnosi s¢ do relacji mg-
dzyludzkich, religia koncentrujeesha podstawowychrddiach cierpienia i sensu
oraz dobrostanu duchowego

V. Uwagi koncowe

Wydaje st, ze dla wielu Polakéw — trudno precyzyjnie odtré to liczbowo
— Kosciot przestaje by jedyrs propozycy moralry, a tym bardziej spoteczn
Jezeli nawet podzielaj oni zasadnicze stanowisko ¢Giota w sprawach wiary,
to sadz, ze nie ma on monopolu na roz&ywanie wielu wspétczesnych pro-
bleméw moralnych, a wygbowanie w takich sytuacjach z zakazami lubzgro
bami jest wyranym znakiem jego stakoi. Katolicyzm wzyciu wielu Polakow
bardziej okréla ich sposéb widzeni@wiata i nadaje icltyciu sens, i wytycza
drogowskazy moralne. Skomplikowane i zmitowane problemy moralne
wspotczesnéri — tak gdza niektérzy katolicy — nie magby¢ rozwigzywane
prostym ,,tak” lub ,,nie”. Nowoczesfioczy ponowoczesié nie musi wjzat
sie z catkowitym odrzuceniem chrgdjanskiej moralngéci, chocia nie utatwia
jej przyjecia, a Kaciot gtoszacy swop doktryre moralra w sposéb zdecydowany
i wymagajcy znajduje si jak okrt na wzburzonym oceanie ludzkich oczeki-
wan, pragni@, a niekiedy izadan. Ostabienie zaufania do Kciota pociga za
soly erozg wartasci i norm moralnych przez niego gtoszonych, wi¢o oddzia-
tuje negatywnie na wierzenia i praktyki religijnakze na religijny kapitat spo-
leczny wany dla integraciji spotecastwe®.

W spoleczéstwie polskim, a zwtaszcza wrodowiskach miodzieowych,
powoli nasilaj si¢ procesy kwestionowania religijgd i moralndci, zaréwno w
zyciu katolikéw selektywnych, krytycznych w stosunfa Kasciota i jego dok-
tryny moralnej, jak i wzyciu katolikow ,,odchodgcych”, ktorzy ksztattuj swoj
moralnag¢ niezalenie od religii. JednocZeie zaznaczgj Sie procesy wzmoc-
nienia religijngci w zyciu katolikow ,,pogibionych”, ktérzy hcza religijnos¢ z

223, Re e d e rReligion and Morality W: The Sociology of ReligiorEd. by P. B. Clarke.
Oxford University Press. Oxford 2011 s. 352.

3 G. Picke l:Religionssoziologie. Eine Einfilhrung in zentraleefflenbereicheV'S Verlag
fur Sozial Wissenschaften. Wiesbaden 2011 s. 3®.-30
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moralnacig w zyciu codziennym. Ogdlnie jednak zaznaczarsizziew ponmg-
dzy religijndicia na ptaszczsnie ogdlnonarodowej (wiara narodu) i na ptasz-
czyznie zycia codziennego (religijsd osobscie przeywana), zwilaszcza w
dziedzinie moralngi. Sekularyzacja kierowana i spontaniczna orazafitm
spoteczno-kulturowy przyczynigjsic do zr@&nicowania orientacji religijnych i
moralnych mtodych i dorostych Polakéw. W konsekweratacje medzy warto-
sciami religijnymi i moralnymi nie ukladajsie w struktue hierarchiczg, w
ktorej wartgci religijne dominug nad wartéciami moralnymi. Cgsto mamy do
czynienia z uktadem poziomym, w ktérym nie istnieg¢dacja nadrgdnasci czy
podrzdnasci pomiedzy wartgciami.

Gdybysmy wyréznili trzy scenariusze przys#oi religii i Kosciota: scena-
riusz rozpadu, scenariusz wzrostu i scenariusaliged)i, to w swietle dotych-
czasowych wynikow badasocjologicznych najbardziej prawdopodobny bytby
wariant trzeci, nagpnie pierwszy i najmniej prawdopodobny — warianagir
Mimo pesymistycznej wymowy — z koielnego punktu widzenia — niektorych
wynikow bada socjologicznych nie mima wyklucz¢ odmiennych kierunkéw
przemian. Procesy spoteczne, zwlaszcza naturyijngjgsa trudno przewidy-
walne, i to, co w obecnym momencie wydajermsiato realne, w innych zmienia-
jacych st okoliczndgciach staje si prawdopodobne. Nie mna jednak wyklu-
czy¢ mechanizmu samospetlniaggo s¢ proroctwa. Jeeli zdecydowana wk-
szai¢ ludzi wierzy w spelnienie sijakiché potencjalnych ,,stanéw rzeczy”, to nie
jest wykluczoneze zaistniej one w rzeczywiskei (okoto trzecia cg¢ Polakow
uwaza, ze religijna¢ w Polsce zmniejszy sw przyszigci).

Niewiele wskazuje na tae mamy do czynienia z pagkiem kaica katoli-
cyzmu ludowego, choctawiezi z Kosciotem, take i w Polsce, podlegapowol-
nej transformacji, a oczekiwania wiernych wobedédata r@nicuja si¢. Podlega
on ustawicznym, choctapowolnym przemianom, a czynnikami tych przemian
sg zarbwno uwarunkowania zewtrzne (np. wzrost wyksztatcenia, zmiany w
strukturze zawodowej, mobil&é spoteczna, ostabienie ¢z rodzinnych i spo-
tecznych, nierownai spoteczne, marginalizacja pewnych grup, migrase
innych krajéow), jak i wewetrzne (np. duszpasterstwo parafialne, dziedzictwo
religijno-kulturowe i etyczne Jana Pawia Il). Wymiene czynniki zewgtrzne
nie musz zawsze oddziatywaw kierunku negatywnym w odniesieniu do religii,
ale mog sprzyj& ostabieniu kécielnie zinstytucjonalizowanej religijoi. Se-
kularyzacji nie mana zilazy¢ na polskim cmentarzu przedwémée martwych
teorii.

W Polsce — obok proceséw sekularyzacyjnych — dazialitne procesy kon-
trsekularyzacyjne zwrkane z oddziatywaniem Koiota katolickiego i innych
wspolnot wyznaniowych. Nie moa w naszym kraju badaeligijnosci i ko-
scielnaici, a take kondycji polskiej rodziny bez uwzglnienia tezy ewangeliza-
cyjnej. Chodzi tu o wielorakdziatalng¢ Kosciota katolickiego (i innych wspdl-
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not chrzécijanskich) na rzecz komunikowania wiary religijnej i rmmasci reli-
gijnej jednostkom, rodzinom i catemu spotetstevu. Najogolniej mana tu wy-
mieni¢c formacg katechetyczpw szkotach i parafiach, formacfluszpasterskw
parafiach i w ranych ruchach oraz stowarzyszeniach katolickichmémj ro-
dzin (duszpasterstwo rodzin), formagrzez kdcielne srodki spotecznego ko-
munikowania i wiele innych. Stanowi one przeciwwag dla silnych,
»petzajcych” procesow sekularyzacyjnych i indywidualizaoygh w spotecze
stwie polskim. W parafiach polskich dokonuje stata socjalizacja do dojrzalej
wiary i religijnej moralnéci (,,eklezjalizacja”), wiary &dacej osobistym wybo-
rem i potwierdzonejwiadectwenrycia.

Nawet jeeli scenariusz rewitalizacji czy rozwoju religigud wydaje s¢ ak-
tualnie mato prawdopodobny, to nie ma go ex definitione wykluczy.
Wszystkie scenariusze negatywnych zmian w religzycji Kasciotow w spo-
teczaerstwie, zapowiadagie ich unicestwienie, opietasie na tezie determinizmu
spotecznego, ktory nie liczygsk mazliwoscia pojawienia sj czynnikow rewita-
lizacji religijnosci i koscielndsci, a szczegolnie z pojawieniene sizegd nieo-
czekiwanego, a nawet radykalnie innego. Niezmaowykluczy odnowy chrze-
scijanstwa. Teoretycznie mima wyobrazt sobie dramatyczne zmiany dotyaz
miejsca religii na obu kontynentach. Historia jgsrzecie petna nieoczekiwa-
nych zwrotow religijnyc. Wedtug amerykisskiego socjologa José Casanovy
Polacy maj szang udowodné Europie Zachodniefe zestawienie modernizacji
z odchodzeniem od religii jest falszywe. Polskagmang rozwoju i osagniccia
standardéw europejskich spotefigiv, przy jednoczesnym zachowariywot-
nosci wiary katolickief>. Taki scenariusz ewolucji polskiego katolicyzme jest
wykluczony, jest on jednak uzalgony od wielu czynnikéw, przede wszystkim
od poziomu duszpasterstwa w parafiach.

Obiektywne i subiektywne czynniki sekularyzacji miezestaty dziakg ale
zostaty tylko chwilowo zneutralizowane.zéé potzne pydy antyewangelizacji
w swej formie najbardziej radykalnej opadly — zaayvdan Pawet Il na posyno-
dalnym spotkaniu przewodnigzych Konferencji Episkopatéw Europy w dniu 1
grudnia 1992 roku — to nie przestaly one dZiatasensie zasadniczym i w spo-
s6b systematyczRYy Trzeba spodziewesie, ze W najblizszej przysztéci szeroko
zakrojonej dziatalngci Kosciota kxdzie towarzysz§ lepiej zorganizowana kon-
kurencyjna dziatalni@ osrodkéw laickich oraz mae poszerzasie tzw. sekula-
ryzacja spontaniczna. Starcie it sekularyzacyjnych i sit odnowy polskiego

% p. L. Berger:Alternatywne nowoczesfm. Eurcgwieckd¢ i amerykaiska religig
,Fakt”. R. 2005 nr 220 s. 7.

%5 polska wswiecie wolndgci. Prof. José Casanova, gbspecjalny VIII Dni Tischnerowskich
Rozmawiat Tomasz P onikto. ,, Tygodnik Powszechny2608 nr 19 s. 27.

28 Europejski cziowiek pomizy Atlantykiem a Uralem drgglasciota. Przeméwienie Ojca
Swietega , LOsservatore Romano”. Wydanie polskie. R. 14: 199B$r20.
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katolicyzmu mae doprowad@ do skutkow trudnych w tej chwili do olélenia.
Utrzymanie katolicyzmu w jego dotychczasowych ksatd jest mato prawdo-
podobne, choctaniewykluczone.

24



