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Paradygmaty metodologiczne we wspolczesnej
teologii pastoralnej

Powszechnie przyjmuje si¢ podzial dyscyplin teologicznych na historyczne,
systematyczne i praktyczne'. Teologia pastoralna nalezy zdecydowanie do ostat-
niej z wymienionych grup. Wskazany podziat nie jest jednak na tyle ostry, zeby
teologia pastoralna pozbawiona byla w ogodle zwiazku z dyscyplinami teologii
historycznej czy systematycznej. Wrgcz przeciwnie teologia pastoralna $cisle
wspotpracuje ze wspomnianymi dyscyplinami, czerpiac z ich rezultatéw badan
przede wszystkim przestanki normatywne do wlasnej refleksji. Ponadto rowniez
w swoich badaniach teolodzy pastoralisci poshuguja si¢ do$¢ czgsto typowa dla
teologii systematycznej i historycznej paleta metod dedukcyjnych. Jednakze me-
tody dedukcyjne staja si¢ niewystarczajace wobec wyzwan stojacych przed
wspolczesng teologia pastoralng, ktorej celem jest m.in. tworzenie adekwatnych
do wspotczesnych uwarunkowan spoteczno-kulturowych modeli dziatalnosci
zbawczej zarowno indywidualnych chrzescijan, jak i r6znych grup Ludu Bozego.
W celu wypracowania modeli skutecznej dzialalno$ci zbawczej konieczne jest
systematyczne badanie dynamicznej rzeczywistosci spotecznej Kosciota, a do
tego nieodzowne jest zastosowanie metod indukcyjnych. Trudno$¢ prowadzenia
nowatorskich badan w teologii pastoralnej, zwanej coraz czgsciej teologia prak-
tyczna, polega na poprawnym taczeniu metod dedukcyjnych z metodami induk-
cyjnymi. W powyzszym kontekscie zrodzito si¢ pytanie naukowe o wymienione
w tytule tego opracowania paradygmaty metodologiczne we wspolczesnej teolo-
gii pastoralne;j.

'S. Kaminski: Pojecie i klasyfikacja nauk. Lublin 1981 (wyd. 3 uzupet.) s. 288; zob. J.
M aj k a: Metodologia nauk teologicznych. Wroctaw 1995 s. 183-216.
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I. Specyfika metodologiczna teologii pastoralne;j

Przedmiotem teologii pastoralnej jest dziatalnos¢ zbawcza Kosciota, ktora
nie jest wymystem samego KoS$ciota, lecz realizacja Bozego planu zbawienia
wszystkich ludzi. Bég bowiem tak umitowat §wiat, ze Syna swego postal, aby
kazdy kto w Niego uwierzy, miat zycie wieczne (zob. J 3, 16). Syn Bozy wypel-
niajac wole Ojca, dokonat dzieta odkupienia grzesznych ludzi, a po swoim zmar-
twychwstaniu zlecil Apostotom i ich nastgpcom kontynuacj¢ dzieta pojednania
ludzi z Bogiem (zob. Mt 28, 18-20 i teksty paralelne). Totez Kosciot zdradzitby
wole swego Zatozyciela, gdyby zaprzestat glosi¢ stowo Boze, uobecnia¢ Boga w
liturgii, a szczegdlnie w Najswigtszej Eucharystii, oraz ukazywac swiatu, ze Bog
jest mitosciq (1 J 4, 8. 16) poprzez stuzebne przewodzenie ludziom w drodze do
petni zbawienia i $wiadectwo czynow mitosierdzia. Dziatalno$¢ zbawcza Koscio-
fa obejmuje wigc wszelkie formy realizacji funkcji podstawowych Kosciota w
celu doprowadzenia ludzi do spotkania z Bogiem w wierze, nadziei i milo$ci.
Refleksja teologiczna nad realizacja funkcji Kosciola® w terazniejszosci zajmuje
si¢ teologia pastoralna oraz jej dyscypliny szczegdtowe, a zwlaszcza liturgika,
homiletyka, katechetyka i misjologia pastoralna.

Kontekst wspodtczesnego zycia chrzescijanskiego i1 duszpasterstwa nacecho-
wany jest niespotykana dotad dynamika zmian. Sytuacja wymusza niejednokrot-
nie na praktykach dziatalno$ci duszpasterskiej szybkie decyzje i konkretne roz-
wiazania pojawiajacych si¢ problemow. Nie zawsze niestety jest czas na pogle-
biona refleksj¢ i teologiczne uzasadnienie wprowadzanych zmian w duszpaster-
stwie. Na szczgscie duszpasterzom, katechetom, a takze Swieckim liderom grup
religijnych przychodzi z pomoca teologia pastoralna, ktorej zadaniem jest migdzy
innymi krytyczna analiza aktualnej sytuacji duszpasterskiej. Tylko teologicznie
poglebiona teoria jest w stanie ustrzec dziatalno$¢ zbawcza Kosciota przed ble-
dami, dezintegracja i anarchia’.

Teologia praktyczna jest dyscyplina cechujaca si¢ swoistym dynamizmem,
gdyz jej przedmiotem jest egzystencja i dziatalnos¢ zbawcza Kosciota w aktual-
nych uwarunkowaniach. Przedmiot ten obejmuje zycie nadprzyrodzone i natural-
ne ludzi Kosciola, dziatalnos¢ eklezjalna ad intra i ad extra, zadania pastoralne
hierarchii, osob konsekrowanych oraz laikatu. To wszystko pragnie teologia pa-
storalna uchwyci¢, krytycznie ocenic i systematycznie wyrazi¢ przy uwzglednie-
niu aktualnych uwarunkowan, w ktoérych Kosciot powszechny lub Kosciot lokal-

2 Zob. W. Przy goda: Funkcje urzeczywismiania sie Kosciola. ,Roczniki Teologiczne”. T.
46: 1999 z. 6 5. 175-198.

*R.Kaminski: Problemy dyskutowane w teologii pastoralnej. ,Roczniki Teologiczne”. T.
48: 2001 z. 6 s. 14-16; zob. T e n z e: Teoria dziatania Kosciota jako problem teologii praktycznej.
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”. T. 29: 1982 z. 6 s. 55-68.

32



ny urzeczywistnia si¢ w §wiecie. To bogactwo przedmiotu refleksji oraz dzisie;j-
sze wymagania stawiane przed teologia pastoralna, aby wypracowata skuteczne
modele i metody postugi zbawczej, decyduja o jej specyfice i dosy¢ skompliko-
wanej sytuacji metodologiczne;.

Cel dziatalnosci pastoralnej zostal wyznaczony przez Jezusa Chrystusa i po-
zostaje zawsze ten sam. Natomiast zmieniajace si¢ uwarunkowania historyczne i
spoleczno-kulturowe dziatalnosci koscielnej stanowia podstawg podejmowania
nowych poszukiwan majacych na celu udoskonalenie duszpasterstwa. Refleksja
nad aktualng dziatalnoscia Kosciota wymaga umiejgtnego korzystania ze zrodet
tradycyjnych teologii (Pismo Swigte, Tradycja, tradycja) oraz z wiedzy o wspét-
czesnych uwarunkowaniach dziatalnos$ci zbawczej KosSciota. Dlatego teologia
pastoralna korzysta zarowno ze zrédet Objawienia Bozego i dokumentéw Magi-
sterium Ecclesiae, jak i z doswiadczenia poszczegdlnych chrzescijan oraz grup
religijnych®. Pierwsze zrodta sa badane typowymi dla teologii metodami deduk-
cyjnymi, drugie wymagaja natomiast zastosowania typowych dla nauk spotecz-
nych metod indukcyjnych. Dynamiczny przedmiot teologii pastoralnej wymaga
zastosowania zazwyczaj wielu metod badawczych, $cisle okreslonych na po-
szczegolnych etapach postgpowania badawczego, a takze odpowiedniego wspot-
dziatania teologii pastoralnej z teologicznymi i pozateologicznymi dyscyplinami
naukowymi, a szczegélnie z psychologia, socjologia, pedagogika, etnologia i
historia. Sytuacja ta stwarza konieczno§¢ wypracowania odpowiednich paradyg-
matdéw metodologicznych, gwarantujacych z jednej strony poprawnos¢ metodo-
logiczna, a z drugiej strony skuteczno$¢ w realizacji postawionych celow badaw-
czych.

I1. Paradygmat kard. Josefa Cardijna (widzie¢ — ocenié¢ — dzialac)

Na Zachodzie powszechna akceptacja cieszy si¢ paradygmat wypracowany
przez kard. J. Cardijna (1882—-1967), zastosowany nastepnie jako metoda kon-
frontacji zycia z Ewangelia we francuskim zwiazku Chrzescijanskiej Miodziezy
Robotniczej (Jeunesse Ouvriere Chrétienne). Paradygmat, ktorego istote wyraza
triada: widzie¢, ocenié, dziata¢ (voir, juger, agir), zyskat akceptacj¢ papieza Jana
XXIII w encyklice Mater et Magistra (nr 236). Wedhlug paradygmatu J. Cardijna
trzeba najpierw rozpozna¢ poprawnie zjawisko, ktore si¢ analizuje, nastgpnie
dokonaé oceny tego zjawiska w $swietle kryteriow teologicznych, aby w koncu

*R.Kaminski: Dziatalnosé¢ zbaweza Kosciota w teorii i praktyce pastoralnej. Lublin 2007
s. 9-10.

33



wyprowadzi¢ z konfrontacji opisu zjawiska i jego oceny wnioski pastoralne dla
aktualnej dziatalnosci zbawczej Kosciota®.

Niemiecki pastoralista J. Miiller opisuje paradygmat trzech krokéw stowami:
diagnoza — refleksja — akcja®. Uwaza on, ze punktem wyjscia w budowaniu teorii
ewangelizujacego duszpasterstwa jest postawienie diagnozy. Krok ten sprowadza
si¢ do poszukiwania odpowiedzi na nastgpujace pytania: na czym stoimy, jakie
podtoze rzeczywistosci nalezy koniecznie uwzglednié, co powinniSmy wobec
zaistniatej sytuacji zrobi¢? J. Miiller podkresla, Zze na etapie stawiania diagnozy
pastoralista nie moze ograniczy¢ swego krytycznego postrzegania tylko do ze-
wnetrznej strony rzeczywistosci, ale musi uwzglednia¢ jej duchowy wymiar, a to
zobowiazuje do zajecia postawy otwartej na wyzwania, jakie wyptywaja z dia-
gnozowanej sytuacji zbawczej. Wiaze si¢ to bezposrednio z drugim krokiem
omawianego paradygmatu, w ktorym chodzi o refleksje i oceng rzeczywisto$ci w
oparciu o kryteria teologiczne. Zdaniem J. Miillera ten krok jest niekiedy zbyt
pospiesznie wykonywany. Nie chodzi na tym etapie tylko o oceng moralna jakie-
gos$ zjawiska, ale trzeba tez postawié¢ pytanie o podmiot i metody, ktore moga
zosta¢ zastosowane do podjecia wyzwan wynikajacych z ocenianej sytuacji. Do-
piero wtedy jest czas na wykonanie trzeciego kroku, na przygotowanie strategii
zbawczego dziatania’.

Element kairologiczny wystepujacy w paradygmacie J. Cardijna zobowiazu-
je teologdéw pastoralistow do siggnigcia po wyniki badan empirycznych, aby w
obiektywny sposob rozpoznaé zjawisko, ktore si¢ bada, albo wydarzenie majace
jakis zwiazek z dzialalnoscia duszpasterska, albo uwarunkowania spoteczno-
kulturowe analizowanej dziatalnosci zbawczej Kosciota. Ten proces zostal okre-
Slony przez Sobor Watykanski II jako odczytywanie znakoéw czasu (zob. KDK
4). W tym duchu Sobor postawil konkretny postulat: W duszpasterstwie nalezy
uznacé i stosowac¢ w dostatecznej mierze nie tylko zasady teologiczne, lecz takze
zdobycze nauk swieckich, zwlaszcza psychologii i socjologii, tak aby prowadzi¢
wiernych do czystszego i dojrzalszego zycia wiary (KDK 62). Jesli ojcowie Sobo-
ru Watykanskiego I1 zglosili postulat zastosowania osiagni¢¢ psychologii i socjo-
logii do doskonalenia duszpasterstwa, to tym bardziej postulat ten trzeba odnies¢
do teologii pastoralnej, ktora jest refleksja naukowa nad duszpasterstwem®.

SB.Mierzwinski: Teologia pastoralna czy teologia praktyczna. Spér o nazwe czy o kon-
cepcje? ,,Ateneum Kaptanskie”. T. 144: 2005 nr 576 s. 230-231; zob. J. Hochsta ffl: Die Kon-
zeption von Praxis. W: Handbuch Praktische Theologie. Bd 1: Mainz 1999 s. 324-332.

8 J. Miiller: Pastoraltheologie. Ein Handbuch fiir Studium und Seelsorge. Graz—Wien—
Koln 1993 s. 94.

" Tamze.

¥ B.Mierzwinski, dz cyt., przypis 21 s. 233.
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Paradygmat metodologiczny trzech krokow (widzie¢ — oceni¢ — dziatac) J.
Cardijna znalazt zastosowanie juz podczas obrad Soboru Watykanskiego II, a
szczegolnie przy wypracowaniu ostatecznego ksztaltu Konstytucji duszpaster-
skiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes. Sobor Watykanski
IL, ktory dla wielu teologdw i zwyktych chrzescijan sam okazal si¢ czytelnym
znakiem czasu, wskazal, ze Kosciot zawsze ma obowiqzek bada¢ znaki czasow i
wyjasniac je w swietle Ewangelii, tak aby mogt w sposob dostosowany do men-
talnosci kazdego pokolenia odpowiada¢ ludziom na ich odwieczne pytania doty-
czqce sensu zycia obecnego i przysztego oraz wzajemnego ich stosunku do siebie.
Nalezy zatem poznawadé i rozumie¢ Swiat, w ktorym zZyjemy, a takze jego nieraz
dramatyczne oczekiwania, dqzenia i wlasciwosci (KDK 4). Punktem wyj$cia
rozwazan konstytucji soborowej Gaudium et spes jest opis i analiza problemow
wspolczesnego swiata: od pytan ludzkich przechodzi sig¢ do teologicznej refleksji
nad nimi. Takie uporzadkowanie zagadnien we wspomnianej konstytucji nie byto
absolutna nowoscia w dokumentach Kos$ciota, gdyz wedlug tej metody opraco-
wane juz zostaty spoteczne encykliki Jana XXIII.

Znaki czasu, to zjawiska, wydarzenia i procesy, w ktorych przejawia sie
dzialanie Ducha Swietego, ingerujqcego w dzieje ludzkosci przez pobudzanie i
osSwiecanie ludzkich serc, ktore wymagajq konfrontacji z naukq ewangeliczng i
zaangazowania chrzescijan’. Znaki czasu wymagaja zatem z jednej strony kon-
frontacji z Ewangelia, a z drugiej strony stanowia wyzwanie skierowane tak do
Kosciota, jak i do poszczegdlnych chrze$cijan. Wyrazenie ,,znaki czasu”, ktore
poczatkowo krylo w sobie dos¢ ogolna tres¢, z czasem zyskiwato na wyrazistosci
i otwierato przed Ko$ciotem nowa dziedzing poszukiwan drog zbawienia ludzi.
Papiez Jan XXIII, ktory przyczynit si¢ do rozpowszechnienia pojgcia ,,znaki cza-
su” w $§wiecie, wychodzil z zatozenia, ze Kosciol powinien przygotowywac pla-
ny swojej dziatalnosci dostosowane do uwarunkowan czasu. Czas pojmowal on
jako kairos, ktérego wykorzystanie powinno prowadzi¢ do dziatalnosci duszpa-
sterskiej wrazliwszej na aktualne problemy i potrzeby cztowieka'.

Badanie znakéw czasu i ich wyjasnianie w $wietle Ewangelii jest obowiaz-
kiem Kosciota. Refleksja teologiczng nad znakami czasu zajmuje si¢ m.in. teolo-

9 Zob. S. Bielecki: Znaki czasu. W: Leksykon teologii pastoralnej. Red. R. Kaminski,
W.Przygoda, M. Fiatkowski. Lublin 2006 s. 923-926.

070b.7. M ajka: Sens ,,znakow czasu”. ,,Chrzescijanin w Swiecie”. R. 5: 1973 z. 1 5. 3-12;
J.Zabtocki: Upodstaw polskiej odpowiedzi na ,,znaki czasu”. ,,Chrzescijanin w Swiecie”. R. 5:
1973 z. 1's. 28-39; G. Ricci: O teologi¢ znakéw czasu. ,,Chrzescijanin w Swiecie”. R. 6: 1974 z.
2 s. 34-56; S. Bielecki: Znaki czasu i ich rozpoznawanie. W: Teologia pastoralna. Red. R.
Kaminski. T. 1. Lublin 2000 s. 223-247.
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gia pastoralna, a zwlaszcza jeden z najnowszych jej dziatow — kairologia''. Ba-
danie znakéw czasu obejmuje trafne ich rozpoznanie, ich interpretacje teolo-
giczna oraz wyprowadzenie z nich wlasciwych wnioskow pastoralnych. Przy-
najmniej od zwotania przez Jana XXIII Soboru Watykanskiego Il badanie zna-
kéw czasu nalezy do pastoralnej strategii Kosciota. Totez dzisiaj trudno sobie
wyobrazi¢ tworzenie jakiegokolwiek planu czy programu duszpasterskiego bez
uwzglednienia aktualnych znakoéw czasu, ich teologicznej oceny oraz zastosowa-
nia wyptywajacych z nich wnioskéw do dziatalnosci duszpasterskiej. W badaniu
wciaz pojawiajacych si¢ nowych znakéw czasu i ich teologicznej interpretacji
szczegolnie przydatny jest paradygmat metodologiczny trzech krokow kard. J.
Cardijna.

III. Paradygmat trzech etapow analizy teologicznopastoralnej

W Polsce, szczegolnie w srodowisku KUL, czgsciej stosowany jest para-
dygmat trzech etapoéw analizy teologicznopastoralnej, ktérego podwaliny zostaly
stworzone przez tworcow nurtu eklezjologicznego teologii pastoralnej (K. Rah-
ner, H. Schuster, F. Klostermann). We Wioszech G. Ceriani'* paradygmat ten
ujat w formie sylogizmu praktycznego, w ktorym przestanke wigksza stanowi
zasada objawiona, przestank¢ mniejsza dane zaczerpnigte z badan socjologicz-
nych, psychologicznych lub pedagogicznych, a wnioskiem sg aktualne postulaty
odnoszace si¢ do konkretnej dziatalno$ci pastoralnej. Na gruncie polskim para-
dygmat ten zostal metodologicznie dopracowany i upowszechniony przez ks. W.
Piwowarskiego' i ks. R. Kamifiskiego'*.

Zdaniem R. Kaminskiego, prowadzac badania wedlug paradygmatu analizy
teologicznopastoralnej, na pierwszym etapie kryteriologicznym (eklezjo-
logicznym) przeprowadza si¢ refleksje nad istota Kosciola i podstawowymi
formami jego dziatalnosci zbawczej, ktorej zrodtem jest Objawienie Boze i na-
uczanie Kosciota. Na drugim etapie kairologicznym (socjologicznym)
dokonuje si¢ analizy teologiczno-socjologicznej lub teologiczno-psychologicznej
aktualnej sytuacji dziatalnosci zbawczej Kosciota, wykorzystujac w tym celu
wyniki badan empirycznych. Na trzecim etapie prakseologicznym (strate-

"' Zob. A. L. Szafranski: Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w $wiecie wspélczesnym.
Lublin 1990; S. Biele cki: Kairologia. W: Encyklopedia Katolicka. T. 8. Lublin 2000 kol. 332—
333.

12 Zob. S. Pamuta: Ceriani Grazioso. W: Leksykon teologii pastoralnej. Red. R. Kamif -
ski, W.Przygoda, M. Fiatkowski. Lublin 2006 s. 124-125.

13 Zob. W. Piwowarski: Eklezjologiczna koncepcja teologii pastoralnej. ,,Ateneum Ka-
ptanskie”. T. 58: 1966 nr 346 s. 300-309; T e n z e: Perspektywa teologiczna a perspektywa socjo-
logiczna w duszpasterstwie. ,,Chrzescijanin w Swiecie”. R. 5: 1973 nr 26 s. 27-35.

' Zob. R. K aminski: Przynaleznosé do parafii katolickiej. Lublin 1987.
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gicznym) ustala si¢ wnioski i postulaty pastoralne oraz aktualne modele, zasady
i dyrektywy, wedhug ktorych powinna by¢ realizowana dziatalnos¢ zbawcza Ko-
$ciota obecnie i w przysztosci'. Zdaniem R. Kaminskiego wszystkie trzy etapy
postgpowania badawczego zachowuja wewngtrzng jedno$¢. Wyraza sig¢ ona w
tym, ze analiza terazniejszej sytuacji Kosciota zaktada wczesniej uksztaltowana
refleksje nad jego istota, zasady za$ i dyrektywy dzialania sa wnioskami wynika-
. . ] . . . . 16

jacymi z dwoch poprzednich etapow badawczych jako swoich przestanek .

Wedhug R. Kaminskiego celem pierwszego etapu postgpowania badawczego
jest wypracowanie w oparciu o analiz¢ zrodet biblijnych i dokumentéw Urzgdu
Nauczycielskiego Kosciota gruntownych podstaw roéznych form dziatalno$ci
zbawczej Kosciota. Na tym etapie wykorzystuje sig¢ przede wszystkim rozne po-
staci rozumowania dedukcyjnego, a zwlaszcza metode pozytywna, pordéwnaw-
cza, redukcji, egzegezy, interpretacji tekstu, analogii itp.'” Na drugim etapie ba-
dawczym nie mozna zadowoli¢ si¢ analiza sytuacji wspotczesnego §wiata, doko-
nang przez nauki §wieckie (socjologia, psychologia, pedagogika, historia, etnolo-
gia, antropologia). Kazda sytuacja ma takze aspekt teologiczny, bo jest odezwa-
niem si¢ Boga do Kos$ciota. Element teologiczny w analizie terazniejszej sytuacji
polega na swoistej interpretacji danych tej analizy w $wietle istoty KosSciota i
zamierzonych planow Bozych wobec Kosciota. W oparciu o taka refleksje¢ stawia
si¢ najpierw pytania teologiczne, a potem dopiero socjologiczne, psychologiczne,
antropologiczne itd. W tym znaczeniu zdaniem R. Kaminskiego mozna mowi¢ o
metodzie teologiczno-socjologicznej, teologiczno-psychologicznej czy teolo-

B R.Kaminski: Metody teologii pastoralnej. W: Teologia pastoralna. Red. Tenze. T. 1.
Lublin 2000 s. 24-26.

' Bardzo podobny sposéb myslenia odnosnie uprawiania teologii pastoralnej prezentuje
wspolczesny pastoralista wiedeniski P. M. Zulehner, aczkolwiek w nieco innym kontekscie.
Otéz Zulehner uwaza kryteriologig, kairologi¢ i prakseologi¢ za podstawowe zakresy tema-
tyczne teologii pastoralnej fundamentalnej, nie odnoszac ich wprost do metodologii tej dyscypliny.
W jego przekonaniu kryteriologia jest nauka o celach dziatalnosci Kosciota wzglednie o kryte-
riach, za pomoca ktorych bada sig te cele. Kairologia jest nauka o sytuacjach, w ktorych odbywa
si¢ dzialalno$¢ naszego Kosciota i ktore Kosciot poprzez swoje dziatania wspottworzy. Prakseolo-
gia jest natomiast nauka o dalszym rozwoju, odnowie, reformie, optymalizacji praktyki Kosciota.
Wida¢ tu zatem $cisla analogig z paradygmatem trzech etapow analizy teologicznopastoralnej. Nie
wydaje si¢ jednak zasadne, by wspomniana triada ujgta jako paradygmat metodologiczny mogta
by¢ stosowana wylacznie w ramach teologii pastoralnej fundamentalnej, czego oczywiscie Z u -
lehner wprost nie stwierdza. W lubelskiej szkole teologii pastoralnej wspomniany paradygmat
metodologiczny jest stosowany z powodzeniem od przynajmniej 40 lat przede wszystkim w bada-
niach z zakresu teologii pastoralnej szczegotowej (W. Piwowarski, R. Kaminski). Wydaje
sig, ze te same pytania, ktore Zulehner stawia w odniesieniu do catoSciowo pojetego duszpa-
sterstwa Kosciota, W. Piwowarskii R. Kaminski stawiaja w odniesieniu do szczegdto-
wych form dzialalnosci zbawczej Kosciota. Zob. P. M. Zulehner: Pastoraltheologie. Bd 1.
Fundamentalpastoral. Diisseldorf 1989 s. 14-24 (tekst w thum. A. Kalbarczyka — ,Teologia
Praktyczna”. T. 4: 2003 s. 7-17).

"R. K aminski: Metody teologii pastoralnej, dz. cyt., s. 25.
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giczno-antropologicznej'®. Na trzecim etapie, zmierzajacym do ustalenia aktual-
nych zasad dzialalno$ci oraz postulatow pastoralnych, wedtug ktérych ma by¢
prowadzona dzialalno$¢ Kosciota, stosuje si¢ rézne metody badawcze. Mozna
tutaj wymieni¢ metode analizy i syntezy, metod¢ porownawcza, interpretacji,
klasyfikowania itd.

Nalezy podkresli¢, ze paradygmat trzech etapéw analizy teologicznopasto-
ralnej jest szczegdlnie przydatny w badaniach majacych na celu wypracowanie
aktualnych, to znaczy dostosowanych do uwarunkowan konkretnego miejsca i
czasu, modeli pastoralnych'’. Model pastoralny oznacza uproszczone, opisowe
lub graficzne odwzorowanie catosci lub czesci zlozonej dziatalno$ci zbawczej
Kosciota, obejmujace element normatywny i praktyczny tej dziatalno$ci, umoz-
liwiajace jej analiz¢ i ocen¢ w terazniejszo$ci oraz jej planowanie na przy-
szt0$¢*°. Celem modeli pastoralnych utrwalonych juz w praktyce koscielnej jest
kontynuacja i rozszerzenie ich zastosowania w duszpasterstwie, natomiast celem
modeli nowych jest ich afirmacja w §rodowisku ko$cielnym i wprowadzenie w
zycie Kosciota. Istotnymi faktorami modeli pastoralnych sa czas i przestrzen,
dlatego nie istnieja modele uniwersalne, zachowujace swa aktualno$¢ stale i w
kazdym miejscu na ziemi. Zmiany spoteczno-kulturowe oraz rozwdj teologii
wymagaja ciagtego aktualizowania modeli pastoralnych stosowanych w duszpa-
sterstwie poszczegdlnych Kosciolow lokalnych. Modele pastoralne petnig takze
wazng role w rozwoju teologii pastoralnej oraz w formacji pastoralnej ducho-
wienstwa i katolikow $wieckich.

Proces powstawania modeli pastoralnych jest uwarunkowany kontekstem hi-
storycznym i spotecznym. Model zastosowany w duszpasterstwie najpierw w
formie eksperymentu zostaje z biegiem czasu zweryfikowany, a przez to albo
zaakceptowany przez duszpasterzy i przyjety do realizacji albo odrzucony i wy-
cofany z uzycia. Dzigki wzajemnemu oddziatywaniu teorii i praktyki pastoralnej
model moze by¢ ciagle udoskonalany. Model pastoralny broniacy si¢ w konfron-
tacji z rzeczywistoscia zyskuje z biegiem czasu uznanie spoteczne, a czgsto takze
aprobat¢ Urzedu Nauczycielskiego KoSciota, stajac si¢ wzorem dzialania po-
wszechnie obowiazujacym. Zmiany historyczno-spoteczne, niezadowolenie i
mata skuteczno$¢ dotychczasowych form dziatalnosci duszpasterskiej, a takze
kryzysy zycia koscielnego sa zrodtem zapotrzebowania na nowe modele pasto-
ralne, ktore niekiedy spotykaja si¢ z niezrozumieniem i oporem wiernych lub

18 Tamze, s. 26.

19 Zob. A. Przybecki: Pojecie modelu duszpasterstwa w teologii pastoralnej. ,,Teologia
Praktyczna”. T. 9: 2008 s. 127-135. Cenne w tym artykule jest m.in. pokazanie réznicy w rozu-
mieniu terminu ,,model” w socjologii i w teologii pastoralne;.

2 7ob. W. Przy goda: Model pastoralny. W: Encyklopedia Katolicka”. Red. S. Wilk, E.
Ziemann/[iin.]. T. 12. Lublin 2008 kol. 1487-1489.
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duszpasterzy. Jednak przez tworzenie nowych modeli duszpasterstwa Kos$ciot
poszerza repertuar form, metod i $rodkow dziatalnosci zbawczej, wzmacniajac
swoje mozliwosci dostosowawcze (aggiornamento)*'. Nowe modele pastoralne
wzmagaja proces formacji duszpasterzy i wiernych, dzigki czemu wzrasta szansa
na skuteczne wypelnianie postannictwa Kosciota w nowych, jeszcze nierozpo-
znanych w petni uwarunkowaniach spoteczno-kulturowych.

Model pastoralny wypracowany na podstawie zrodel teologicznych i wyni-
kéw badan psychoreligijnych lub socjoreligijnych zyskuje duze znaczenie w
zakresie doskonalenia form i metod duszpasterstwa. Analiza zrodet teologicz-
nych, zwlaszcza Objawienia Bozego 1 dokumentéw Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota, w zakresie konkretnej formy dziatalnosci duszpasterskiej gwarantuje
normatywnos$¢ wypracowanego modelu. Analiza wynikoéw badan empirycznych
na temat aktualnych uwarunkowan spoteczno-kulturowych dziatalnosci zbawczej
Kosciota zapewnia jego aktualnos¢ i praktyczna przydatnos¢. Kontekst gwattow-
nych i wielowymiarowych przemian spotecznych i kulturowych zmusza teolo-
gow pastoralistow do stalego kontaktu z rzeczywistoscia spoteczna i doswiad-
czeniem religijnym wiernych. Sens konstruowania aktualnych modeli pastoral-
nych tkwi w tym, Ze stanowia one podstawg do opracowania szczegotowych
planow i programow dziatalno$ci duszpasterskie;j.

IV. Paradygmat analizy prakseologicznej dzialalnosci duszpasterskiej

Wkiad w zastosowanie analizy prakseologicznej do dziatalno$ci duszpaster-
skiej maja autorzy reprezentujacy nurt prakseologiczny teologii pastoralnej (S.
Hiltner, R. Zerfal3, M. Levebre, R. Marlé, N. Greinacher, N. Mette)zz. Podkreslaja
oni w swoich badaniach, ze teologia pastoralna jest nauka o dzialalnosci zbaw-
czej Kosciola, ale dziatalnosci nie spontanicznej, lecz dobrze zorganizowanej i
skutecznej. Proba zastosowania osiagnie¢ wspotczesnej prakseologii do dziatal-
nosci duszpasterskiej prowadzi do wniosku, ze skuteczne dziatanie pastoralne
wymaga dzisiaj znajomosci nie tylko zasad teologicznych i uwarunkowan dzia-
lalnosci zbawczej, lecz takze zasad sprawnej organizacji. Nie oznacza to jednak,
ze metody i techniki wypracowane na gruncie nauk swieckich moga by¢ w spo-
sob dowolny i bezkrytycznie przenoszone na grunt teologii pastoralnej, ktora
zawsze musi uwzglednia¢ aspekt duchowy dziatalnosci zbawczej Kosciota.
Uwzgledniajac powyzsze zastrzezenia, przedstawiciele nurtu prakseologicznego
teologii pastoralnej przedstawiajq relacje zachodzace migdzy teoria i praktyka

2l Zob. E. Sakowicz: Aggiornamento. W: Leksykon teologii pastorainej. Red. R. K a -
minski, W.Przygoda, M. Fiatkowski. Lublin 2006 s. 32-34.
22 70b. R. K aminski: Wprowadzenie do teologii pastoralnej. Krakow 2001 s. 71-83.
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pastoralna®, istotne elementy realizacji funkcji kierowniczej w strukturach orga-
nizacyjnych Kosciota (Kosciot powszechny, diecezja, dekanat, parafia, stowarzy-
szenia religijne, zakony itp.) oraz etapy dzialalno$ci zorganizowanej*".

Konstytucja Lumen gentium Soboru Watykanskiego I ukazuje zlozona ta-
jemnice Kosciota. Z jednej strony Kosciot jako znak i narz¢dzie zbawienia oraz
zgromadzenie wierzacych w Chrystusa (KK 2) ma charakter nadprzyrodzony i
rzadzi si¢ innymi prawami niz instytucje §wieckie. Z drugiej jednak strony Ko-
$ciot stanowia ludzie ztaczeni wiezami spolecznymi, technicznymi, kulturalnymi
(KK 1). Rowniez zwykli i niekiedy stabi ludzie stoja na czele wspdlnot eklezjal-
nych i nimi kieruja. Totez Kosciot w swojej ludzkiej rzeczywistosci podlega,
przynajmniej w jakim$ stopniu, prawom i zasadom wypracowanym na gruncie
prakseologii.

W swojej genezie 1 w swoim zrdédle Kosciol nie jest z tego $wiata. Ma on
nadprzyrodzony depozyt, ale jego powszechna misja skierowana jest nie tylko do
swoich wiernych, lecz takze do catego $§wiata (KK 1). Dlatego ta dynamiczna
natura Ko$ciota wymaga zewngtrznej dziatalnosci. Wszelkie podmioty dziatalno-
$ci koscielnej winny troszczyc¢ si¢ o to, by byta to dziatalnos¢ sprawna, skuteczna
i owocna. Totez wydaje sig, ze Kosciot w mysl wskazania §w. Pawta: wszystko
badajcie, a co szlachetne — zachowujcie (1Tes 5, 21), powinien bacznie przygla-
da¢ si¢ osiagnigciom wspotczesnej prakseologii i odwazniej z nich korzysta¢ w
praktyce pastoralne;.

Z faktu, ze zasady wypracowane przez nauki $wieckie w niewystarczajacy
sposob oddaja rzeczywistos¢ koscielna, nie wynika wcale, Zze nie maja one zad-
nego znaczenia dla praktycznej dziatalnosci Kosciota®. Wydaje sie, ze zastoso-
wanie zasad organizacji i zarzadzania do instytucji koscielnych oraz ich prak-
tycznej dziatalno$ci moze pomdc wypracowac bardziej adekwatne i lepiej dosto-
sowane do zmiennych warunkéw spoteczno-kulturowych formy postugi duszpa-
sterskiej. Powyzsze rozumowanie znalazto poparcie w nauczaniu Jana Pawla II,
ktory wskazat, ze Kosciot jako ludzka spotecznos¢ moze by¢ takze badany i okre-

2 Zob. R. Kaminski: Teoria i praktyka we wspolczesnej teologii pastoralnej. ,,Ateneum
Kaptanskie”. T. 75: 1983 nr 444 s. 261-268.

2 Zob. R. Kaminski: Duszpasterstwo jako dziatalno$é zorganizowana. W: Teologia pa-
storalna. Red. Tenze. T. 1. Lublin 2000 s. 423-443; zob. takze — S. Hiltn er: Preface to pas-
toral Theology. New York 1968; N. Greinacher: Das Theorie-Praxis Problem Selbstvollzug
der Kirche. W: Praktische Theologie heute. Hrsg. F. Kolstermann, R. Zerfaf. Miinchen—
Mainz 1974 s. 103-118; R. Z e r fa B: Praktische Theologie als Handlungswissenschaft. W: Prak-
tische Theologie heute. Hrsg. F. Kolstermann, R. ZerfaB. Miinchen—-Mainz 1974 s. 164—
177; N. M ette: Theorie der Praxis. Wissenschaftsgeschichtliche und methodologische Untersu-
chungen zur Theorie-Praxis Problematik innerhalb der praktischen Theologie. Diisseldorf 1978.

¥ R. Kaminski: Duszpasterstwo jako dziatalnosé¢ zorganizowana. ,,Roczniki Teologicz-
ne”. T. 38-39: 1991-1992 z. 6 s. 73.

40



Slany w tych kategoriach, jakimi postugujq sie nauki o kazdym ludzkim spote-
czenstwie. Jednakze kategorie te nie wystarczajq (RH 21). Refleksji pastoralnej
powinna zatem towarzyszy¢ $wiadomo$¢, ze Kosciot realizujacy si¢ przede
wszystkim w wymiarze duchowym ma jeszcze swoje specyficzne $rodki i drogi
dziatania, ktore nie moga by¢ zastapione przez metody i techniki wypracowane
na gruncie nauk $wieckich®.

Paradygmat analizy prakseologicznej dziatalnosci duszpasterskiej odwoluje
si¢ do ogolnej teorii dziatania, w ktorej poddaje sig analizie poszczegélne ele-
menty dzialania, a mianowicie: cel, przedmiot, podmiot (Srodowisko), metody,
$rodki oraz uwarunkowania historyczne, spoteczne, kulturowe itp. Wszystkie
powyzsze elementy dziatania zbawczego moga by¢ analizowane w odniesieniu
do indywidualnego podmiotu, np. biskupa, proboszcza, przelozonego klasztoru,
prezesa stowarzyszenia chrzescijanskiego, w odniesieniu do grupy religijnej, np.
parafialnego zespotu Caritas, grupy ministrantow, grupy Drogi Neokatechume-
nalngj itp. albo w odniesieniu do wybranego sposrod Ludu Bozego srodowiska,
np. rodziny, szkotly, parafii, mtodziezy, spotecznosci osob niepetnosprawnych,
grup zawodowych itp. Wazna rol¢ w tej analizie odgrywaja faktory miejsca i
czasu. Dlatego nie mozna zastosowac niniejszego paradygmatu do analizy dzia-
falno$ci zbawczej calego Kosciota, w kazdym miejscu i w calej jego dwudzie-
stowiecznej historii.

W analizie prakseologicznej dzialalnosci zbawczej moga by¢ zastosowane
rozne metody szczegdtowe. Jesli badacz ograniczy si¢ do poziomu normatywne-
go powyzszej dzialalnosci, trzeba zastosowac typowe dla teologii systematycznej
metody dedukcyjne. Jesli natomiast pragnie swej analizie nada¢ ceche¢ aktualno-
$ci ma dwie mozliwosci. Moze odwotac¢ si¢ do zastanych wynikéw badan empi-
rycznych nauk swieckich, a zwlaszcza socjologii lub psychologii, i przeprowa-
dzi¢ adekwatna do potrzeb teologii pastoralnej analiz¢ wtérng tychze wynikoéw
badan. Jesli natomiast nie ma dostepu do takich wynikéw albo takie w ogole nie
istnieja, bo nikt nie przeprowadzit badan analizowanej formy dziatalno$ci zbaw-
czej, to pozostaje pozyskanie takich wynikow poprzez wlasne badania empirycz-
ne. Wowczas zadanie teologa pastoralisty jest szczegolnie trudne, gdyz musi
opanowaé¢ metody szczegélowe nauk spolecznych®, nastgpnie przeprowadzié
samodzielnie badania empiryczne oraz dokonaé analizy teologicznej otrzyma-

26 Tamze, s. 74.

7 A.Przybecki, dz. cyt., s. 130. Stuszna jest uwaga Autora, by nie traktowa¢ z nonsza-
lancja i lekcewazeniem zasad metodologicznych nauk humanistycznych (socjologii, psychologii)
zastosowanych w badaniach teologicznopastoralnych. Bledy w przygotowaniu kwestionariusza
ankiety lub wywiadu, w doborze proby badawczej, w sposobie przeprowadzenia badan ankieto-
wych lub w samej interpretacji wynikow (np. nieuzasadnione rozszerzenie wnioskow na spotecz-
nosci szersze niz faktycznie przebadane) moga zniweczy¢ niekiedy trudne logistycznie i kosztow-
ne finansowo przedsigwzigcie.
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nych wynikow. Socjolog lub psycholog zadowala si¢ weryfikacja lub falsyfikacja
postawionych na wstgpie procesu badawczego hipotez roboczych, dla teologa
pastoralisty stanowi to dopiero punkt wyjscia do interpretacji teologicznej uzy-
skanych w badaniach empirycznych wynikow. Interpretacja ta powiazana z nie-
zmiennymi zasadami duszpasterstwa daje podstawy do wyciagnigcia wnioskow 1
sformutowania postulatéw dotyczacych udoskonalenia réznych form dziatalnosci
zbawcze] w przysziosci.

Nalezy na koniec podkresli¢, ze cel badan empirycznych w teologii pastoral-
nej czgsto rézni sig od celu tychze badan w naukach spotecznych. Badania socjo-
logiczne lub psychologiczne prowadzi si¢ w celu statej weryfikacji postrzegania
rzeczywistosci spotecznej. Stad konieczne jest stawianie hipotez roboczych doty-
czacych zjawisk spotecznych i ich weryfikacja lub falsyfikacja na podstawie
uzyskanych wynikéw badan empirycznych. W badaniach teologicznopastoral-
nych mozna w ogole nie stawiaé hipotez w przypadku, gdy wyniki badan empi-
rycznych stuza do ukazania faktycznej realizacji modelu normatywnego wybra-
nej formy dziatalnosci zbawczej. Upraszczajac nieco skomplikowana metodolo-
gi¢ teologii pastoralnej, mozna przyjaé, ze w badaniach teologicznopastoralnych
miejsce hipotezy zastgpuje model normatywny badanej formy dziatalnosci zbaw-
czej. Badania empiryczne w tym wypadku maja na celu stwierdzenie, w jakim
stopniu model zatozony w normach Kos$ciota, zaczerpnigtych z Bozego Objawie-
nia, jest faktycznie realizowany w zyciu wiernych lub stosowany w dziatalno$ci
zbawczej Kosciota? Tymczasem w badaniach socjologicznych lub psychologicz-
nych wregcz nie wolno odwota¢ si¢ do zadnych norm nadprzyrodzonych, ale na-
lezy stale pozostawaé w dostepnej empirii rzeczywistosci doczesne;.

Dobra znajomo$¢ paradygmatéw metodologicznych wydaje si¢ nicodzowna
do uprawiania refleksji naukowej i podejmowania pisarstwa naukowego na grun-
cie teologii pastoralnej. Niedopuszczalne jest pomieszanie porzadku metodolo-
gicznego paradygmatu J. Cardijna z porzadkiem paradygmatu analizy teologicz-
nopastoralnej wypracowanej w srodowisku KUL, co niestety zdarza si¢ mtodym
adeptom nauki®. Wprawdzie obydwa paradygmaty zlozone sa z trzech etapow
postegpowania badawczego, ale roznia si¢ nie tylko innym porzadkiem wspo-
mnianych etapow, lecz takze innymi zalozeniami oraz innym sposobem stawia-
nia pytan naukowych. W paradygmacie J. Cardijna caty proces badawczy rozpo-
czyna si¢ od postawienia pytania o sens, znaczenie jakiego$ zjawiska, ktore

2 Zob. J. Grzegorczyk: Aktualna sytuacja teologii pastoralnej w Polsce. Wybrane
aspekty. ,,Rocznik Teologii Katolickiej”. T. 7: 2008 s. 222-233. Autor tego artykulu zdaje sig
zupelnie nie rozroznia¢ wskazanych wyzej dwoch trojstopniowych paradygmatow, ale czy tylko
on?
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przynajmniej intuicyjnie moze by¢ postrzegane jako znak czasu warty doktadne-
go przebadania i zinterpretowania teologicznego. W paradygmacie analizy teolo-
gicznopastoralnej wypracowanej w $rodowisku KUL proces postgpowania ba-
dawczego rozpoczyna si¢ od wypracowania modelu normatywnego jakie$ formy
dzialalno$ci zbawczej, nastgpnie za pomocg badan empirycznych wypracowuje
si¢ model realizowany w konkretnym miejscu i czasie tej dziatalnosci, by w kon-
cu postawi¢ postulaty udoskonalenia tej dziatalnosci zbawczej w przysztosci. A
zatem zupelnie niestosowne jest wartosciowanie, ktéry z wymienionych dwoch
paradygmatow jest lepszy pod wzgledem metodologicznym. Raczej trzeba znac
mozliwosci i granice obydwu drog postgpowania badawczego i stosowac je w
zaleznosci od potrzeb i stawianych w punkcie wyjscia probleméw badawczych.

Teologia pastoralna jest dyscypling nieco deprecjonowana, zwlaszcza w
Polsce, co nie oznacza, ze jest ona fatwa do uprawiania, szczegdlnie na poziomie
nowatorskich badan naukowych. Wydaje si¢ jednak, ze jest ona dyscyplina god-
na szerszego zainteresowania, cho¢by ze wzgledu na jej dynamiczny przedmiot,
ktorym jest egzystencja i dzialalnos¢ zbawcza Kosciola w aktualnych uwarun-
kowaniach miejsca i czasu, co powoduje, ze jest ona dyscyplina wciaz swieza,
mtoda a przez to interesujaca. Totez nie wydaje sig, zeby wypracowane dotych-
czas paradygmaty metodologiczne teologii pastoralnej byly jedynie shusznymi
albo dopracowanymi do perfekcji. Pole do zglaszania nowych pomystéw meto-
dologicznych lub postulatéw majacych na celu doskonalenie starych metod na-
ukowego uprawiania teologii pastoralnej jest wciaz szerokie.
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