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ANDRZEJ SAPIEHA

Teologia pastoralna w ujeciu Sergio Lanzy

W zakonczeniu swego niewielkiego dzietka, bgdacego zwigzla prezentacja
historycznego rozwoju i aktualnego stanu dyscypliny, A. Wollbold stwierdza, ze
teologia pastoralna pozostaje projektem otwartym'. Nawet jesli nie do konca
mozna si¢ zgodzi¢ ze wszystkimi argumentami, ktére doprowadzily tego autora
do powyzszej konkluzji, to z cata pewnoscia trzeba przyznaé, iz wciaz pojawiaja
si¢ nowe i oryginalne ujecia teologii pastoralnej. Wsrdd nich warto zwroci¢ uwa-
g¢ na koncepcjg Sergio Lanzy.

Ten wloski pastoralista urodzit si¢ 18 czerwca 1945 r. w Morbegno. Ukon-
czyt seminarium duchowne w Como i 22 czerwca 1969 r. otrzymal $wigcenia
kaptanskie. W ramach dalszej formacji uzyskal doktorat z teologii i pedagogiki
oraz licencjat z nauk biblijnych. Od wielu lat zwiazany jest z Instytutem Pasto-
ralnym ,,Redemptor Hominis” przy Papieskim Uniwersytecie Lateranskim w
Rzymie, gdzie wyklada m.in. teologi¢ pastoralna fundamentalna. Pelni rowniez
funkcj¢ konsultora w Kongregacji ds. Duchowienstwa i w Papieskiej Radzie ds.
Kultury.

Mysl teologicznopastoralna S. Lanzy nie byla dotad — o ile mi wiadomo —
szerzej omawiana w jezyku polskim, dlatego niniejszy artykut stanowi probeg jej
syntetycznej prezentacji. Nalezy nadmienic, iz prezentacja ta obejmie wytacznie
zagadnienia teologii pastoralnej fundamentalnej. Wybor ten jest podyktowany, z
jednej strony, stosunkowo szerokim spektrum zagadnien teologicznopastoralnych
obecnych w refleksji S. Lanzy, z drugiej — podstawowym charakterem tych wta-
$nie zagadnien dla cato$ci problematyki teologicznopastoralne;.

"A. Wollbold: Teologia pastorale. Pregassona 2002 s. 75.
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Za punkt wyjscia niniejszej prezentacji niech postuzy zaproponowane przez
S. Lanze¢ okreslenie teologii pastoralnej. Chociaz bowiem postuguje si¢ on w
swoich pracach tradycyjna nazwa ,teologia pastoralna”, dostrzega jednak jej
stabos$ci. Sugeruje ona bowiem, iz przedmiot tej dyscypliny zawegza si¢ do dzia-
falnos$ci pasterzy. Wioski pastoralista nie zadowala si¢ rowniez wyrazeniem ,,teo-
logia praktyczna”. Refleksja nad dziataniem, co sugeruje ta nazwa, zajmuja si¢
przeciez takze inne dyscypliny teologiczne, takie jak teologia moralna czy prawo
kanoniczne. Nie powinno si¢ wigc go uzywac jako synonimu teologii pastoralne;.
Sergio Lanza proponuje wlasne okreslenie ,teologia dziatalnosci koscielnej”
(teologia dell'azione ecclesiale)’. To wiasnie wyrazenie syntetycznie wyraza
pojmowanie teologii pastoralnej przez Sergio Lanzg. Ponizej zostanie ono
szerzej rozwinigte.

I. Teologiczny charakter refleksji pastoralnej

Przede wszystkim, Sergio Lanza utrzymuje, iz teologia pastoralna stanowi
petnoprawna dyscypling teologiczna. Wigcej nawet, brak refleksji teologicznopa-
storalnej czynitby teologie w jaki$ sposéb utomna i niekompletna’. Twierdzenie
to tylko na pozor wydaje si¢ oczywiste. Zdarza si¢ bowiem, i to wcale nie tak
rzadko, ze zagadnienia teologiczne przeciwstawia si¢, albo przynajmniej wyraz-
nie oddziela, od kwestii pastoralnych. Ewentualnie traktuje si¢ teologi¢ pastoral-
na jako dyscypling, ktorej istnienie motywowane jest powodami wylacznie prak-
tycznymi®.

Dla uzasadnienia autentycznie teologicznego charakteru teologii pastoralnej
S. Lanza postuluje przyjecie szerokiego rozumienia wiedzy teologicznej zgodnie
ze znanym okresleniem zaczerpnigtym od §w. Anzelma: teologia to wiara, ktora
poszukuje zrozumienia (fides quaerens intellectum)’. Wiara, stanowiaca wedtug
powyzszego stwierdzenia przedmiot refleksji teologicznej, winna by¢ rozumiana
integralnie, to znaczy nie tylko jako akt rozumu (fides quae w klasycznej termi-

2 Por. S. Lan za: Introduzione alla teologia pastorale. T. 1. Teologia dell'azione ecclesiale.
Brescia 1989 s. 365-366.

3 Por. S. Lan za: Teologia pastorale. W: G. Canobbio—P. Coda (red.), La teologia del
XX secolo. Un bilancio. T. 3. Prospettive pratiche. Roma 2003 s. 446—447.

4 Por. np. B. Seves o: Teologia pastorale. W: B. Seves — L.Pacomio: Enciclopedia
pastorale. T. 1. Casale Monferrato 1992 s. 431: Nie pochodzi ona [teologia pastoralna] z jakiegos
rozcztonkowania teologii. To nie ze wzgledu na potrzebe samej teologii istnieje teologia pastoral-
na. [...] Ksztaltuje sie i zaczyna raczej wychodzqc z potrzeby refleksji, ktora jest wrodzona dzialal-
nosci duszpasterskiej.

SPor. Anzelm z Canterbury: Monologion. Proslogion. Warszawa 1992 s. 138. Cy-
towane wyrazenie stanowi wstep do Proslogionu. Omawiany Autor cytuje wyrazenie §w. An -
z el m a wielokrotnie w swoich pracach — por. np. S. L an z a: Teologia pastorale, dz. cyt., s. 397 i
447 oraz 449; T e n z e: Introduzione alla teologia pastorale, dz. cyt., s. 241 31.

46



nologii), ale takze jako akt woli (fides qua), czyli ufnoé¢ poktadana w Bogu®. Ow
akt woli nie moze pozosta¢ aktem czysto wewnegtrznym. Wiara w sposob ko-
nieczny ujawnia si¢ w czynach.

Takie integralne rozumienie wiary, obejmujacej takze ludzkie dziatanie,
prowadzi S. Lanz¢ do wniosku, iz teologia, o ile chce w pelni ogarna¢ swoj
przedmiot, czyli wiasnie wiarg, nie moze si¢ ograniczac si¢ do refleksji nad jej
wymiarem poznawczym, ale winna uwzglednia¢ réwniez jej wymiar praktycz-
ny’. Refleksja teologiczna w sposob konieczny obejmuje wige zaréwno dziatanie
pojedynczego wierzacego (teologia moralna), jak rowniez dziatanie calego Ko-
$ciota (teologia pastoralna)®.

Teologig pastoralna, rozumiang jako specyficzna dyscypling teologiczna, S.
Lanza odroznia wyraznie od tzw. pastoralnego charakteru calej teologii’. Pod
tym ostatnim okres$leniem rozumie on najpierw — idac za Janem Pawlem II —
funkcje, jaka studium teologii odgrywa w formacji duszpasterzy'®. W drugim
znaczeniu, pastoralny charakter catej teologii S. Lanza wyjasnia postugujac si¢
terminem ,.kontekstualnos¢”. Wiedza teologiczna bowiem zawsze powinna roz-
wijac si¢ z uwzglednieniem aktualnie dominujacych zjawisk spotecznych i kultu-
rowych, jak réwniez zycia i potrzeb Kosciota w danym miejscu i czasie.

I1. Teologia pastoralna jako refleksja nad dzialaniem

Zdaniem S. Lanzy mozna i nalezy uksztaltowaé tozsamos¢ teologii pastoral-
nej jako ,,nauki o dziataniu” (scienza dell'azione)''. Utrzymuje on jednak, ze da
sig to uczyni¢ pozostajac na gruncie $cisle teologicznym, bez odwotywania si¢ do
tzw. teorii dzialania komunikacyjnego J. Habermasa, jak czynili to niektorzy
pastoralisci niemieccy, zwlaszcza N. Mette'? i H. Peukert'. Ich usitowania wpi-
suja si¢ w nurt refleksji teologicznej, ktora usituje podjaé wyzwanie ptynace ze
strony wspotczesnych pradow myslowych i kulturowych. Mozna im jednak za-

8 Por. S. Lanza: Teologia pastorale, dz. cyt., s. 399. Tenze: Introduzione alla teologia
pastorale, dz. cyt., s. 31.

"Por. S. L anza: Teologia pastorale, dz. cyt., s. 397.

8 Por. tamze, s. 449.

° Por. tamze, s. 400—407.

"Por.Jan Pawel II: Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis o formaciji
kaptanow we wspotczesnym $wiecie. 25 marca 1992 n. 55.

"' Por. S. L an za: Introduzione alla teologia pastorale, dz. cyt., s. 344-366.

2 Por. N. M e tte: Praktische Theologie als Handlungswissenschaft. Begriff und Problema-
tik. ,,Diakonia”. R. 1979 nr 10 s. 190-203; Tenze — H. Steink am p: Scienze sociali e teologia
pratica. Brescia 1993 s. 5-24.

3 Por. H. Peukert: Wissenschaftstheorie — Handlungstheorie — Fundamentale Theologie.
Frankfurt 1988.
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rzucié, iz redukuja one teologi¢ pastoralng do nauki humanistycznej, gdyz przy
ocenie dziatania nie uwzglednia ona (badz uwzglednia w bardzo niktym stopniu)
kryteriow wynikajacych z wiary, zatracajac w ten sposob swa specyfike.

Tymczasem, zdaniem S. Lanzy, nie ma powodu, by teologia musiata szuka¢
wlasnej podstawy w jakiej$ teorii nieteologicznej. Juz wyzej zostato powiedzia-
ne, w jaki sposob autor ten wykazuje, ze dzialanie stanowi w sposob konieczny
przedmiot refleksji teologicznej. Zagadnienie to mozna jeszcze bardziej poglebié
odnoszac si¢ do wlasciwego wierze chrzesécijanskiej roszczenia do prawdy.

W opinii wloskiego pastoralisty, jesli teologia pastoralna chce pozosta¢ rze-
czywiscie teologia, a jednoczes$nie by¢ uksztaltowana jako nauka o dzialaniu,
powinna z jednej strony zachowaé normatywne odniesienie do Jezusa jako bez-
warunkowej prawdy dziatania Boga na rzecz czltowieka i dzialania czliowieka
wobec Boga (i wobec swoich bliznich)", z drugiej natomiast — spetni¢ warunek
pojmowania tej absolutnej i zbawczej prawdy jako konstytutywnie (chociaz — co
oczywiste — nie wylqcznie) historycznej i pneumatologicznej, a wiec praktycznej i
tworczej®.

Pierwszy z powyzszych postulatow stanowi wyrazne nawiazanie do po-
wszechnie dzi§ akceptowanej przez pastoralistow zasady Wcielenia (Bosko-
ludzkiej) sformutowanej przez F.-X. Arnolda'®. Méwi ona, ze w dziatalnosci
koscielnej wspotistnieje element Boski i ludzki, podobnie jak w Osobie wcielo-
nego Syna Bozego wspolistnieja dwie natury: Boska i ludzka. Drugi postulat
natomiast wymaga obszerniejszego komentarza.

Zdaniem Sergio Lanzy, zadaniem teologii jest nie tylko odpowiedz na pyta-
nie o mozliwo$¢ poznania prawdy absolutnej, albo interpretacja przesztosci, ale
réwniez ukazanie, jakiego czynu domaga si¢ prawda teraz i w przysztosci. Przy-
jecie tego twierdzenia wymaga takiego rozumienia prawdy, w ktorym brak uwa-
runkowan iqczy sie stale ze stawaniem sie, charakter absolutny z charakterem
historycznym i ypraktycznosciq«'’. Arbitralna opcja na rzecz tylko jednego z tych
aspektow prawdy prowadzi teologig pastoralna badz ku deduktywizmowi, badz —
w przypadku opcji drugiej — ku rezygnacji z teologicznego charakteru tej re-
fleksji.

'S. L anza: Introduzione alla teologia pastorale, dz. cyt., s. 352.

' Tamze.

16 Zwigzle przedstawienie rozumienia tej zasady przez F.-X. Arnolda polski czytelnik
znajdzie w — F. Blachnicki: Teologia pastoralna ogélna. Cz. 1. Eklezjologiczna dedukcja
teologii pastoralnej. Lublin 1971 s. 57-60.

'7S. L an za: Introduzione alla teologia pastorale, dz. cyt., s. 355.
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Zwiazek prawdy z dziataniem pokazuja juz, zdaniem Sergio Lanzy, argu-
menty biblijne. Hebrajskie rozumienie prawdy nie pozwala na ujmowanie jej
w aspekcie czysto intelektualistycznym. Prawde bowiem, nalezy nie tylko po-
znaé, usltysze¢ lub wypowiedzie¢. Trzeba ja réwniez wprowadzi¢ w czyn.
Dziatanie jest wigc koniecznym stawaniem sig prawdy (por. 1 J 2,4-6. 9-10;
Jk 2,14-19; 1 Kor 8,2; 13,2).

Rowniez przywotywany w tym miejscu przez pastoralistg z Lateranu Hans
Urs von Balthasar przedstawit koncepcje prawdy, ktora ma charakter historycz-
ny, dynamiczny i praktyczny'®. Zdaniem von Balthasara, kazde poznanie posiada
zaréwno aspekt spekulatywny, jak i praktyczny. Nie mozna ich arbitralnie od
siebie oddziela¢. Poza tym, podmiot poznajacy zawsze staje wobec prawdy w
sposob tworczy, to znaczy w wymiarze praktycznym. Ma on nie tylko poznac to,
co jest, ale rowniez urzeczywistni¢ to, co by¢ powinno. Poznana prawda musi si¢
wyrazi¢ w zyciu, w faktach i czynach. Tezy te potwierdza Objawienie si¢ Boga
w Chrystusie. Prawda absolutna data si¢ pozna¢ w konkretnej, historycznej oso-
bie. Stato si¢ tak nie tylko dlatego, ze czlowiek (podmiot poznajacy) jest istota
historyczna i ograniczona, ale ze wzgledu na trynitarny i pneumatyczny ksztatt
prawdy absolutnej. Jest ona dana w nieustannej i wciqz nowej wymianie trzech
Boskich Osob, ktore jq konstytuujq w jej dynamizmie, stata sie ciatem i zostata
objawiona za sprawq Ducha Swietego oraz za sprawq tego samego Ducha bezu-

.. , . . ..19
stannie i tworczo dziata w historii .

Z tego powodu trzeba za von Bathasarem uznaé, ze prawda ma charakter za-
réwno historyczny jak i absolutny. Ma to zasadnicze znaczenie dla stworzenia
teologii pastoralnej i wlasciwego uksztattowania jej metody. Oznacza bowiem, iz
jedynie wowczas, gdy w teologii znajdzie si¢ przestrzen dla refleksji o charakte-
rze praktycznym (teologii pastoralnej), zostanie jej rowniez w pelni zagwaranto-
wane dazenie do prawdy catkowitej, jakiego si¢ ona domaga.

Zmienny i przygodny charakter dziatania nie przeszkadza wigc bynajmniej
temu, by nada¢ mu teologiczne uwierzytelnienie. Wymaga on natomiast odpo-
wiedniej metodologii, specyficznego typu poznania. Jest nim poznanie teologicz-
nopastoralne.

I1I. Problem relacji teoria — dzialanie
Warunkiem wypracowania postulowanej w powyzszych rozwazaniach spe-

cyficznej metodologii poznania teologicznopastoralnego jest — jak utrzymuje

'8 Praca, na ktora S. L anza sie powotuje jest — H. U. von Balthasar: Teologika. T. .
Prawda swiata. Krakow 2005.
1 S. L anza: Introduzione alla teologia pastorale, dz. cyt., s. 361.

49



Sergio Lanza — rozwiazanie kwestii stanowiacej kluczowe zagadnienie wszyst-
. . . .. [P . . 20
kich nauk o dziataniu: relacji teorii i dziatania™.

W historii mysli kwestia relacji teorii i dziatania znajdowata rozmaite roz-
wigzania. Od starozytno$ci az po $redniowiecze zdecydowany prymat przyzna-
wano teorii. Dzialanie uznawano za wyraz mysli. Cho¢ to ostatnie stwierdzenie
trzeba uzna¢ za prawdziwe, to jednak S. Lanza przypomina, ze rOwniez mys$l jest
konstytutywnie naznaczona przez dziatanie. Czyny, zardwno przeszle jak i aktu-
alne, okreslaja i oddziatuja na dokonujacy je podmiot. Ponadto, tego co nalezy
zrobi¢ nie daje si¢ nigdy wywiesc z jakiej$ teorii, ktora rozwija w catkowitej
autonomii wobec dziatania. Konkretna sytuacja zawsze stawia opor, rzeczywi-
stos¢ jest zawsze wigksza od tego, co cztowiek jest w stanie pomysleé¢. Teorii nie
daje si¢ wigc tak po prostu przetozy¢ na praktyke. Jest to prawda rowniez w od-
niesieniu do dziatalnos$ci Kosciota. Jak zauwaza K. Rahner: sposoby, poprzez
ktore Kosciol ma sie zrealizowaé w poszczegdlnych sytuacjach, nie wynikajq w
sposéb wyczerpujqcey z badania jego istoty*.

By¢ moze wigc to dziataniu nalezatoby przyznac pierwszenstwo wzgledem
teorii? Korzystny klimat dla takiego rozwiazania przynosi nadejs$cie epoki nowo-
zytnej. Dowartosciowanie dziatania, rozpoczgte wraz z wprowadzeniem metody
eksperymentalnej jako narzedzia poznania naukowego, osiaga swe apogeum w
mysli marksistowskiej przyznajacej bezwzgledne pierwszenstwo dzialaniu. Do-
wartosciowanie praktyki dokonato si¢ réwniez za sprawa bujnego rozwoju nauk
humanistycznych w XX w. Takze w samej teologii rozwingto si¢ nowe rozumie-
nie Objawienia, ktore zaczeto traktowac juz nie jako zamknigty system prawd
(teoria), ale jako rzeczywisto$¢ dokonujaca si¢ w historii poprzez stowa i czyny,
a wigc obejmujaca rowniez Boze dziatanie.

Mimo tego potrzebnego dowarto§ciowania praktyki w refleksji teologiczne;j,
nie wolno uznawac teorii za zb¢dna. Rzekome odrzucenie teorii prowadzi jedynie
do ideologizacji praktyki, gdyz nie istnieje dziatanie ,,czyste”. Za kazdym ludz-
kim dziataniem stoi bowiem jaka$ teoria, cho¢ czasem jest ona zakamuflowana
lub nieu§wiadomiona.

Z powyzszego wynika wigc, iz nie istnieje dzialanie pozbawione teorii, ani
teoria rozwijajaca si¢ w izolacji od dzialania. Jaki jednak konkretny ksztalt
przyjmuje wzajemny zwiazek tych dwoch wielkosci. S. Lanza twierdzi, iz winien
on zosta¢ tak uksztalttowany, aby praktyka wraz z teoria przyczyniata si¢ aktyw-

2% Ponizsze rozwazania opieraja si¢ na S. L anza: Introduzione alla teologia pastorale, dz.
cyt., s. 137-1711344-366 oraz T enze: Teologia pastorale, dz. cyt., s. 450—453.

2IK. Rahner: La teologia pratica nel complesso delle discipline teologiche. W: Tenze:
Nuovi saggi. T. 3. Roma 1969 s. 160.
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nie i w sobie wlasciwy sposob do wypracowania projektu dziatania. Nie moze
by¢ mowy o wchtonigciu jednej z tych wielkosci przez druga. Kazda winna za-
chowac swa specyfike, nie rezygnujac przy tym z wzajemnego powigzania.

Na okreslenie tego zwiazku S. Lanza proponuje wyrazenie dialektyczna wza-
Jjemnosé*. Sformutowanie to oddaje, z jednej strony, wyrazna odrebnos¢ teorii i
dziatania, z drugiej — ich wzajemne oddziatywanie. Dzialanie bowiem oddziatuje
na teori¢ 1 w pewien sposob ja tworzy. Bez niego teoria pozostaje abstrakcyjna i
pusta. Z drugiej strony, nie mozna absolutyzowa¢ dziatania i utrzymywagé, ze
teoria nast¢puje dopiero po nim. Samo dziatanie, nie poparte refleksja — czyli
teoria — pozostaje nieme i nieprzenikalne. Tak wigc mys$l umozliwia dziatanie, a
z kolei dzialanie umozliwia myslenie. Nie mozna tu méwi¢ o prymacie zadnej z
tych wielkosci.

Skoro wigc refleksja nad dziataniem odbywa si¢ w ciagtym dialogu teorii z
praktyka, to jasnym sig staje, iz dziatanie domaga si¢ wyjasnienia, zaprojektowa-
nia i wprowadzenia w Zycie za pomoca pewnej teorii wlasnej i specyficznej zwa-
nej teorig dziatania. Odnosi sig to rowniez do dziatalnosci Kosciota. Jako »dzia-
talnosc«, musi ona zosta¢ obmyslona zgodnie z zasadami i kryteriami wiasciwy-
mi dla poprawnej teorii dziatania (ogolny aspekt poznawczy). Jako »koscielna«,
wymaga, by taka refleksja zostata umieszczona wewnqtrz wlasnego i kwalifikujq-
cego horyzontu wiary chrzescijariskiej (specyficzny aspekt teologiczny)™. Po-
trzebna jest wigc pewna specyficzna teoria dziatalnos$ci Kosciota, czyli wtasnie
teologia pastoralna, opierajaca si¢ na zasadzie ,,dialektycznej wzajemnosci” teorii
i dziatania oraz uwzgledniajaca normatywne odniesienie do wiary Kosciota.

IV. Teologia pastoralna jako rozeznawanie

Chociaz Sergio Lanza przyjmuje kategori¢ ,,nauki o dziataniu” w odniesie-
niu do teologii pastoralnej, to jednak twierdzi rowniez, iz refleksja ta w swej
istocie polega na rozeznawaniu, ktore okresla on jako duchowq droge, osobistq i
wspélnotowq, do rozpoznania, przyjecia i wprowadzenia w Zycie woli Bozej™.
Wtoski pastoralista podkresla: rozeznawanie to chrystologiczne odczytywanie
rzeczywistosci, pod wplywem Ducha®. Oznacza to, Ze rozeznawanie nie utozsa-
mia si¢ ani z tzw. zdrowym rozsadkiem ani z jakas$ dyplomatyczna zdolnoscia do
kompromisow. Efekt rozeznawania moze bowiem by¢ zgorszeniem dla Zydow, a
glupstwem dla pogan (1Kor 1,23), madroscia, ktora nie jest z tego $wiata (por.

2 Por. S. L anza: Introduzione alla teologia pastorale, dz. cyt., s. 166.
2'S. Lanza: Teologia pastorale, dz. cyt., s. 450-451.
28, L anza: Convertire Giona. Pastorale come progetto. Roma 2005 s. 120.
25 .
Tamze.
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1Kor 2,6). Umiejgtno$é rozeznawania pozostaje zawsze darem Ducha Swigtego
(por. 1Kor 12,3.10). Wymaga ono gotowosci przyjecia o$wiecenia Ducha Swie-
tego, ktory podnosi umyst do pojmowania rzeczy niedostgpnych dla naturalnego
$wiatta rozumu.

Nie oznacza to bynajmniej jakiego$ pomniejszenia zaangazowania na plasz-
czyznie ludzkiej. Nie ma bowiem dobrego rozeznawania bez pilnego i stalego
przygotowania, bez troski o stalty rozwoj odpowiednich postaw i cech. Chociaz
wigc rozeznawanie nie polega na bezkrytycznym przyjmowaniu subiektywnych
wrazen, to z drugiej strony, nie wolno dopusci¢, by skostnialo ono w formach
techniczno-proceduralnych.

Sergio Lanza wylicza warunki jakie trzeba spehi¢, aby zapewni¢ rozezna-
waniu autentyczny charakter’®. Sa to rownoczesnie wymagania stojace przed
teologiem pastoralista, skoro — jak wyzej powiedziano — refleksja teologicznopa-
storalna ma charakter rozeznawania. Wtasciwym obszarem odniesienia pozosta-
je zawsze eklezjologia komunii, rozeznawanie bowiem nie jest dzietem samotni-
koéw, ale zawsze stanowi wyraz koscielnej komunii. Trzeba tez pamigtac, iz efekt
rozeznawania latwiej wprowadzi¢ w zycie, jezeli sam proces angazowal w spo-
sob mozliwie najszerszy tych, ktorych sprawa dotyczy.

Pierwszym warunkiem autentycznego rozeznawania jest postawa nawrdce-
nia, czyli radykalnej dyspozycyjnosci wobec Boga. Nie da si¢ osiagnaé takiej
postawy bez glgbokiej duchowosci i troski o kontemplacyjny wymiar zycia. Wa-
runkiem drugim jest dojrzatos¢ madro$ciowa (maturita sapienziale). Oznacza to
gotowos¢ do zakwestionowania osobistych preferencji, odwagg stanigcia twarza
w twarz z ukrytymi we wilasnym wngtrzu lgkami, napigciami, konfliktami, czy
brakiem pewnosci. Brak pelnej przejrzystosci i wewngtrznej wolnosci, przesadne
poleganie na swoich kompetencjach czy dotychczasowym doswiadczeniu, za-
mknigcie na punkt widzenia innych oséb, utrudnia, a czasem wrecz uniemozliwia
dokonanie wyboru zgodnego z wola Boga. W rozeznawaniu nie chodzi bowiem o
zwycigstwo jednej frakcji nad inna. Autentyczne rozeznawanie rodzi si¢ z mito-
Sci (por. 1 Kor 13,2: Gdybym [...] mial dar prorokowania i znat wszystkie tajem-
nice, i posiadal wszelkq wiedze, [...] a milosci bym nie mial, bytbym niczym).
Gdy dochodzi do istotnego naruszenia mitosci, zadne rozeznanie nie jest mozli-
we. Wreszcie, wérod warunkdéw rozeznawania znajduje si¢ takze kompetencja.
Otwarto$¢ na dzialanie Ducha Swigtego nie powinna by¢ wyméwka dla lenistwa.
Nalezy zadba¢ o solidna kompetencj¢ teologiczna, o umiejetnos¢ korzystania z
odpowiednich narzedzi kulturowych. Sergio Lanza podkre§la: rozeznawanie bez
kompetencji jest jak milos¢ bez sprawiedliwosci, jak wiara bez zrozumienia® .

26 por. tamze, s. 122-124.
z Tamze, s. 124.
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Dodaje jednak zaraz, ze koscielna wspdlnota dokonujaca aktu rozeznawania nie
jest bynajmniej grupa ekspertow czy naukowcow.

V. Duszpasterskie rozeznanie jako metoda teologicznopastoralna

Kazda dyscyplina naukowa korzysta z wlasciwej sobie metody badawcze;j.
Biorac pod uwagg to, co powiedziano wyzej o rozeznawaniu jako naturze reflek-
sji pastoralnej oraz uwzgledniajac w pelni teologiczny charakter refleksji nad
dziatalno$cia Kosciota, a takze majac na uwadze zasady poprawnego konstru-
owania teorii dziatania, S. Lanza proponuje oryginalna metode teologicznopasto-
ralna, ktora rozwija sie, na calej swej diugosci, jako refleksja wiary [...]; nie
zapozycza wlasnych kryteriow od innych dyscyplin teologicznych (tym bardziej
nie od innych nauk humanistycznych), ale konstruuje je wedtug wtasciwego so-
bie, oryginalnego opracowania®™. Metoda ta zostala nazwana metoda (teologicz-
no-) duszpasterskiego rozeznania®®. Moga ja stosowaé zaréwno teologowie pa-
storalisci w swej pracy naukowej, jak i duszpasterze prowadzacy wlasciwa sobie
dziatalno$¢ duszpasterska.

Proponujac wlasna metodg S. Lanza odrzuca zdecydowanie zar6wno metode
aplikacyjna (dedukcyjna), jak rowniez dosy¢ rozpowszechniona w kregach dusz-
pasterskich metode ,,widzie¢ — oceniaé¢ — dziataé*’. Tej pierwszej zarzuca, mie-
dzy innymi, ograniczenie wskazan duszpasterskich do sfery ogoélnych zasad.

2 S. Lanza: Teologia pastorale, dz. cyt., s. 456. Ponizsze rozwazania o metodologii teolo-
gicznopastoralnej oparte sa zasadniczo na S. Lanza: Convertire Giona, dz. cyt., s. 110-119.
Pozostate odniesienia wskazano w dalszych przypisach.

¥ Inspiracja dla S. Lan zy jest okreslenie uzyte w—Jan Pawel II: Posynodalna adhor-
tacja apostolska Pastores dabo vobis, dz. cyt., n. 10: Czlowiek wierzqcy interpretuje sytuacje histo-
rycznq stosujqc zasade poznania oraz kryterium konkretnych wyborow, ktore odnajduje w metodzie
nowej i oryginalnej, czyli w ewangelicznym rozeznaniu. Interpretacja ta dokonuje sie w swietle i w
mocy Ewangelii, zywej i osobowej, ktorq jest Jezus Chrystus poprzez dar Ducha Swietego. W ten
sposob ewangeliczne rozeznanie wydobywa z sytuacji historycznej oraz wydarzen i okolicznosci z
niq zwiqzanych nie zwyczajne »dane«, ktore nalezy zarejestrowac doktadnie pozostajqc wobec nich
biernym i obojetnym, ale »zadanie«, a wrecz wyzwanie skierowane do odpowiedzialnosci i wolno-
Sci zarowno poszczegolnej osoby, jak i wspolnoty. Jest to ywyzwanie«, ktore lqczy sie z Bozym
»wezwaniem«, rozbrzmiewajqcym w tej samej sytuacji historycznej [...]. To ewangeliczne rozezna-
nie znajduje swe zrodto w mitosci Jezusa Chrystusa, [...]; oZywiane jest ono swiattem i mocq Du-
cha Swietego, [...]. Znajduje oparcie w wiernosci Ojca ztozonym przez Niego obietnicom.

% Do tej ostatniej metody zdaja sie odwolywaé np. autorzy programu duszpasterskiego dla
Kosciota w Polsce. Por. S. Gadecki: Sfowo wstgpne. W: Komisja Duszpasterstwa
Konferencji Episkopatu Polski: Otoczmy troskq zycie. Kosciol Niosqcy Ewangelie
Nadziei. Program Duszpasterski Kosciota w Polsce na lata 2006-2010. Rok 2008/2009. Poznan
2008 s. 7: Jego [programu duszpasterskiego] opracowaniu towarzyszy zazwyczaj analiza sytuacji,
nastepnie ocena sytuacji w swietle Stowa Bozego, a potem zaproponowanie konkretnych wskazan
duszpasterskiego dziatania.
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Druga z wymienionych metod uwaza natomiast za pozbawiona w pehi teolo-
gicznego charakteru, gdyz separuje ona fazg analityczna od fazy oceniajacej,
oddajac jednoczesnie tg pierwsza pod kontrolg rzekomo neutralnej socjologii.

Tréjmian ,,widzie¢ — ocenia¢ — dziata¢” w metodologii teologicznopastoral-
nej winien okresla¢, zdaniem S. Lanzy, nie nastgpujace po sobie etapy refleksji
lecz sama konstytucje myslenia wlasciwego teologii pastoralnej, jego wymiary
obecne w kazdej fazie refleksji. W terminologii uzywanej przez wtoskiego pasto-
ralistg wymiary te zostaty okreslone jako kairologiczny, kryteriologiczny i opera-
tywny.

Wymiar kairologiczny oznacza specyficznie teologiczne odniesienie do ak-
tualnej sytuacji. Uwzglednienie aktualnej sytuacji jest konieczne w kazdej formie
racjonalnosci praktycznej, natomiast w teologii pastoralnej musi to by¢ spojrze-
nie na rzeczywisto$¢ w swietle wiary, odczytywanie znakow czasu.

Wymiar kryteriologiczny wskazuje na potrzebe uwzglednienia w refleks;ji
teologicznopastoralnej odpowiednich kryteriow. Nie daja si¢ one wydedukowaé
z tresci wiary. Powinny zosta¢ wypracowane w dialektycznej i asymetrycznej
wzajemno$ci migdzy danymi wiary i danymi antropologicznymi, gdzie asyme-
trycznos¢ nalezy rozumie¢ jako potwierdzenie i gwarancj¢ specyficznego oraz
normatywnego charakteru danych wiary. Ma si¢ to dokona¢, w rozumieniu S.
Lanzy, w oparciu o tzw. model intradyscyplinarny’', w ktorym poznanie teolo-
giczne nie rozwija si¢ na drodze rownoleglej do drog rozwoju innych dyscyplin,
ale wkracza na te inne drogi w sposob sobie wiasciwy. Wprowadza wigc ono
wlasciwe sobie i krytyczne §wiatto wiary do wnetrza innych rodzajow racjonal-
nosci. Oznacza to w praktyce, iz teologia powinna wzboga¢ wiasny arsenal na-
rzedzi badawczych o instrumenty wlasciwe naukom spotecznym, ale zawsze w
sposob odpowiedni dla teologii.

Wymiar operatywny refleksji teologicznopastoralnej oznacza jej stale odnie-
sienie do praktyki. Refleksja ta bowiem posiada wtasciwy sobie cel praktyczny,
dlatego na zadnym etapie nie moze si¢ zadowoli¢ pozostawaniem na poziomie
teoretycznym, oderwanym od rzeczywistych uwarunkowan konkretnego dzia-
fania.

Trzy omoéwione wyzej wymiary nie pozostaja od siebie odseparowane. Prze-
ciwnie, stale si¢ do siebie odwotuja. Tak na przyktad odczytywanie rzeczywisto-
Sci (wymiar kairologiczny), zaktada przeciez okreslona kryteriologig, wedtug
ktérej to odczytywanie si¢ dokonuje. Jednoczesnie musi to by¢ spojrzenie na

3! Wiecej o modelu intradyscyplinarnym zob. S. L an z a: Introduzione alla teologia pastora-
le, dz. cyt., s. 259-266. Omawiany autor nawiazuje do J. van der Ven: Unterwegs zu einer
empirischen Theologie. W: O. Fuchs (red.): Theologie und Handeln. Mainz 1984 s. 120-127.
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aktualna sytuacje¢ uwzgledniajace nachylenie praktyczne (wymiar operatywny), a
wigc nie poprzestajace jedynie na zbadaniu teologicznej ortodoksyjnosci okre-
slonych dziatan, ale badajace réwniez ich rzeczywista, praktyczna skutecznos¢.

Jak wcezesniej zaznaczono, wymiary kairologiczny, kryteriologiczny i opera-
tywny sa obecne w kazdej fazie itinerarium metodologicznego. Ta wspotobec-
no$¢ nie wyklucza jednak, ich zréznicowanego wzajemnego stosunku, w zalez-
nosci od poszczegdlnych faz, czyli nastepujacych po sobie etapow metody teolo-
gicznopastoralnej, jakimi sa: analiza i ocena (etap pierwszy), decyzja i projekt
(etap drugi), realizacja i weryfikacja (etap trzeci). Naturalnym jest, ze np. w fazie
pierwszej dominuje wymiar kairologiczny.

Syntetyczne i przejrzyste spojrzenie na cato$¢ propozycji metodologicznej
Sergio Lanzy umozliwia ponizsza tabela’*:

Fazy (nastgpujace po sobie) Wymiary (konstytutywne)
analiza i ocena kairologiczny
decyzja i projekt kryteriologiczny

realizacja i weryfikacja operatywny

Refleksja teologicznopastoralna rozpoczyna si¢ wigc od analizy i oceny sy-
tuacji. Ma to by¢ spojrzenie na aktualng sytuacje dokonujace si¢ w Swietle wiary
oraz posiadajace wyrazne nachylenie praktyczne. Rezultaty tego pierwszego
etapu winny nastgpnie stac¢ si¢ przedmiotem decyzji duszpasterskiej. Polega ona
na dokonaniu wyboru celéw, ktore stana si¢ punktem wyjscia opracowywanych
planéw. Nie chodzi tu o arbitralna decyzjeg, ale o autentyczne rozeznanie dokonu-
jace si¢ w $wietle jasnych kryteriow i znowu posiadajace wyrazne nachylenie
praktyczne. Oznacza to, ze zard6wno decyzja jak i program duszpasterski maja
by¢ umotywowane i przejrzyste, jesli chodzi o pochodzenie i stojace za nimi
powody, a takze mozliwe do wprowadzenia w zycie i angazujace wszystkich
tych, do ktorych sie odnosza™. Realizacja projektu i koncowa weryfikacja sta-
nowia ostatni etap postgpowania metodologicznego. S. Lanza silnie akcentuje
potrzebg weryfikacji, gdyz bez niej dziatalno$¢ duszpasterska ryzykuje ciagle
btakanie si¢ miedzy jalowym powtarzaniem, a arbitralna improwizacja>.

328 Lanza: Teologia pastorale, dz. cyt., s. 465.

33 Wiecej o decyzji i planowaniu duszpasterskim zob. S. L an za: Convertire Giona, dz. cyt.,
s. 131-1351 148-156 oraz T e n z e: Introduzione alla teologia pastorale, dz. cyt., s. 268-280.

* Wigcej na temat weryfikacji zob. S. L an za: Convertire Giona, dz. cyt., s. 135-148 oraz
T enze: Introduzione alla teologia pastorale, dz. cyt., s. 281-307.
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VI. Dzialalno$¢ Kosciola jako przedmiot teologii pastoralnej

Rozumienie przedmiotu materialnego teologii pastoralnej przez S. Lanze nie
odbiega od pogladu przyjetego obecnie przez spora czesé pastoralistow™”. Ten
wtoski uczony wskazuje jako przedmiot materialny dziatalno$¢ Kosciota. S. Lan-
za precyzuje, ze nie podziela stanowiska restrykcyjnego, zawgzajacego dziatal-
no$¢ Kosciota do dziatalnosci os6b duchownych; odrzuca tez, jako zbyt szeroka,
te opcje, ktora za przedmiot teologii pastoralnej sktonna jest uzna¢ wszelka dzia-
lalno$¢ zaposredniczong religijnie w Kosciele i spoleczenstwie®®.

Teologia pastoralna, podejmujac refleksje nad dziatalnoscia Kosciola, nie
zadowala si¢ jedynie opisem, czy interpretacja tej rzeczywistosci w perspektywie
wiary. Jak to juz zostato powiedziane przy okazji omawiania metody duszpaster-
skiego rozeznania, refleksja ta jest skierowana ku dziataniu. Jej celem jest bo-
wiem podjgcie decyzji duszpasterskiej, opracowanie projektu i wprowadzenie go
w zycie. To ukierunkowanie praktyczne stanowi, zdaniem S. Lanzy, specyficzny
przedmiot formalny teologii pastoralnej, to znaczy wlasciwy tej dyscyplinie spo-
sob widzenia jej materialnego przedmiotu.

W tym miejscu trzeba wyjasni¢ szerzej jak S. Lanza rozumie dziatalnosc¢
Kosciota w jej istocie®’. Jego zdaniem, pierwotnego zrodta tej dziatalnosci nalezy
szuka¢ w wewnetrznym zyciu Trojcy Swietej: jedynie wychodzqc od Tréjcy
Swietej mozna zrozumie¢ prawdziwg nature dzialalnosci duszpasterskiej". Owo
wewngetrzne zycie Boga — zgodnie ze $wiadectwem Objawienia — polega na wza-
jemnej mitosci Osob Boskich. Mitos¢, bedaca darem z siebie, to nie tylko ich
sposob dziatania, ale sama ich istota. Absolutna darmowo$¢ mitosci stanowi wigc
konieczna miare¢ dziatalnosci koscielnej, zgodnie ze stowami Jezusa: Darmo
otrzymaliscie, darmo dawajcie (Mt 10,8). Specyficzna tozsamo$¢ poszczego6l-
nych Osob Trojcy znajduje swe odzwierciedlenie w szczegolnych cechach dzia-
falnosci Koscielnej:

e QOjciec — Stworzyciel: ludzkie zycie i wszystko to, co si¢ na nie sktada,
stanowi dar Boga. Dla dziatalnosci Kosciola jest to pierwsze i podstawowe od-
niesienie.

¢ Syn — Odkupiciel cztowieka: dziatalno$¢ koscielna to gloszenie i dawanie
swiadectwa o Ewangelii mito$ci. Nadmiar mitosci w Bogu dochodzi do glosu w

3% O przedmiocie teologii pastoralnej — zob. S. Lanza: Teologia pastorale, dz. cyt., s.
456-460.

% Tamze, s. 457. S. Lanza przypisuje takie rozumienie przedmiotu materialnego teologii
pastoralnej G.Otto,R. Zerfassowi,N.Mette,PM. ZulehnerowiiM.Midalemu.

7 Por. S.Lanza: La nube eil fuoco. Un percorso di teologia pastorale. Roma 1995
s. 29-53.

8 Tamze, s. 30.

56



akcie stworzenia oraz we Wcieleniu. Wcielony Syn Bozy jest modelem mitosci,
ktora daje siebie przyjmujac ksztalt diakonii. Taka wlasnie mitos¢ winna by¢
widoczna w dziatalnosci koscielnej — postudze bezinteresownej i darmowej, sta-
nowiacej zywa i skuteczna manifestacja mitosci trynitarne;j.

e Duch — Ozywiciel: jest On obecny i aktywny w dziatalno$ci Kosciota. Je-
go obecnos¢ chroni t¢ dziatalno$¢ przed zniechgceniem i rutyna, czyni ja dyna-
miczna i1 kreatywna, wzbogaca Kosciot o potrzebne charyzmaty (urzedowe i oso-
biste), chroniac jednak przed rozproszeniem sit i dziatan.

Tak wigc juz sama refleksja nad trynitarnym zroédlem dziatalnosci Kosciota
pozwala uchwycié, jak i dlaczego Kosciot rozumie sam siebie i swe dziatanie
Jjako misterium komunii i misji, dlaczego to wlasnie mitos¢ tworzy wspolnote, to
wlasnie mitosé¢ go buduje™.

Tajemnica Trojcy Swietej stanowi uktad odniesienia dla dziatalnoici ko-
Scielnej, aby jednak ta dziatalno$¢ nie zagubita si¢ w wielo$ci swych poszczego6l-
nych realizacji, potrzeba pewnego konkretnego modelu praktycznego. Jest nim
zbawcze wydarzenie Wcielenia, Meki, Smierci i Zmartwychwstania Panskiego.
S. Lanza podkresla praktyczny wymiar tego modelu: Nie chodzi, w istocie, tylko
0 ogolne pryncypia, ale o doktadne fundamentalne odniesienia normatywne. Nie
0 »duchowe« idealy, ale o czynniki konkretnie wplywajqce na praktyczne okre-
Slenie kryteriéw dzialalnosci koscielnej™.

Wtoski pastoralista wyroznia trzy takie normatywne odniesienia dla dziatal-
nosci Kosciola. Pierwsze z nich opisuje tacinska fraza wyjeta z Symbolu Nicej-
sko-Konstantynopolitanskiego: propter nos homines et propter nostram salutem.
Chodzi o to, by dziatalnos¢ ta byta zawsze motywowana gleboka troska o czto-
wieka, na wzor Syna Bozego, ktory przyszedt, aby da¢ ludziom zycie w obfitosci
(por. J 10,10). Nie oznacza to, bynajmniej, zredukowania duszpasterstwa do in-
dywidualnego wsparcia i filantropii, gdyz czlowieka trzeba rozumie¢ integralnie,
w jego relacjach nie tylko z soba samym, ale takze z Bogiem, z bliznimi i ze
Swiatem.

Drugim normatywnym odniesieniem dla dziatalno$ci ko$cielnej jest potrojny
urzad Chrystusa: prorocki, krolewski i kaptanski. Trojmian ten opisuje dziatal-
no$¢ Kosciota jako wysitek gloszenia Ewangelii, przeksztatcania $wiata i sktada-
nia siebie samych Bogu w duchowej ofierze. Kosciot, bedac ciatem Chrystusa,
wypehia to zadanie w organicznej roznorodno$ci charyzmatdéw i postug. W ten
sposob realizuje cel swej dziatalnosci, to znaczy odkupienie czlowieka.

» Tamze, s. 35.
40 Tamze, s. 36.
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Trzecie normatywne odniesienie dziatalnosci ko$cielnej konstytuuje tzw. za-
sada Wcielenia (legge dell'incarnazione) wskazujaca na Bosko-ludzki charakter
tej dziatalnosci. Oznacza to, po pierwsze, ze dziatanie ko$cielne nie jest jakims
nasladowniczym powtorzeniem dziatania Jezusa, ale dziataniem samego Jezusa,
ktory dzigki obecnoéci Ducha Swigtego realizuje swe dzielo tu i teraz. Po drugie,
podobnie jak ekonomia Objawienia zrealizowata si¢ przez slowa i czyny wza-
jemnie ze soba powiazane®', tak rowniez dziatalnos¢ duszpasterska winna obej-
mowac gloszenie i $wiadectwo mitosci. S. Lanza podkresla: Kazda jednokierun-
kowos¢, kazde przeciwstawienie sprzeciwia sie normie Objawienia. »Daremne
Jest przeciwstawianie wilasciwego sposobu zycia wlasciwej nauce«, przypomina
papiez. Jest to daremne i staje sie Zrodlem jatowych polemik. Dziatalnosé ko-
Scielna zyje z ich harmonijnego powiqzania, z ich wzajemnosci**. Wreszcie, po
trzecie, zasada Wcielenia wskazuje na koniecznos¢ inkulturacji, nie tylko w dzia-
falnosci misyjnej ad gentes, ale takze w kazdej formie dziatalno$ci Kosciota.
Chodzi o to, by w $wietle wiary interpretowac zjawiska spoleczne i kulturowe,
rozpoznajac w nich wskazanie apostolskie, jakie Bog kieruje do swego Kosciota.

Dziatalnos¢ Kosciota, majac swe zrodlo w wewnetrznym zyciu Trojey Swie-
tej 1 znajdujac swoj model w wydarzeniu zbawczym Weielenia, Meki, Smierci i
Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, realizuje si¢ w konkretnych okoliczno-
Sciach miejsca i czasu. Cho¢ okolicznosci te wywieraja wptyw na formy dziatal-
nosci ko$cielnej, to jednak posiada ona pewne specyficzne cechy decydujace o
jej wilasnej fizjonomii. Pierwsza z tych cech, to — zdaniem S. Lanzy — jej ko$ciel-
ny charakter. Byla juz o tym wyzej mowa przy omawianiu przedmiotu material-
nego teologii pastoralnej. Nie mozna wigc tej dziatalnosci ani zawgzac, rezerwu-
jac ja jedynie dla wyswigeconych szafarzy, ani nadmiernie rozszerzac¢, ryzykujac
rozptynigcie si¢ w nieokreslonosci. Cecha koscielnos$ci nie stanowi przy tym
zadnego ograniczenia horyzontdéw, gdyz dziatalnos¢ Kosciota nalezy widzie¢ nie
tylko w jej wymiarze ad intra, ale rOwniez w wymiarze ad extra, jako autentycz-
ne dziatanie na rzecz odnowienia ludzkosci. S. Lanza zaznacza przy tym, ze w
dziataniu tym Koscioét nie ma do dania niczego innego, jak tylko imi¢ Jezusa
Chrystusa — jedynego Zbawiciela.

Wskazane tu kategorie ad intra i1 ad extra okreslaja kolejna specyfike dzia-
talnosci Kosciota. Jest ona bowiem, z jednej strony, dzialaniem na rzecz komunii,
z drugiej natomiast — misja. Bedac dziataniem na rzecz komunii, domaga si¢ ona
réznorodnych form uczestnictwa i wspotodpowiedzialnosci oraz tego, co mozna

" Por. Sobor Watykanski II: Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei
Verbum, 18 listopada 1965 n. 2.

S Lanza: La nube e il fuoco, dz. cyt., s. 44. Cytowane zdanie papieza pochodzi z—Jan
Pawetl II: Adhortacja apostolska Catechesi tradendae o katechizacji w naszych czasach, 16
pazdziernika 1979 n. 22.
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by okresli¢ jako ,kulturg komunii”, ktora — migdzy innymi — obejmuje roéwniez
jak najszersze uczestnictwo w opracowywaniu projektow duszpasterskich. Jako
misja, dziatalno$¢ Kosciota wyraza si¢ w podwdjnej formie: jako §wiadectwo
zycia oraz jako otwarta proklamacja oredzia Ewangelii. Dziatanie na rzecz ko-
munii i misja znajduja si¢ we wzajemnym zwiazku, gdyz celem misji jest wlasnie
zgromadzenie nowych 0so6b do stuchania Ewangelii i do braterskiej komunii w
modlitwie 1 sakramentach.

W koncu, kardynalng warto$¢ okreslajaca dziatalnos¢ Kosciota stanowi mi-
tos¢ pasterska. Wyraza si¢ ona poprzez dar z samego siebie 1 pokazuje przez to
mito$¢ Chrystusa do swej owczarni. Chodzi o pragnienie, by rozszerzy¢ na
wszystkich dar, jaki stat si¢ udziatem Kosciota. Jest to tym bardziej istotne w
obecnym czasie, ktory odznacza si¢ brakiem nadziei, zagubieniem, smutkiem i
dazeniem do autodestrukcji.

VII. Obszary dzialalno$ci KoSciola

Sergio Lanza poddaje krytyce tradycyjny podziat dziatalnosci Kosciota do-
konany wedlug tzw. trzech urzedow Chrystusa (tria munera Christi)®*. Podziat
taki, pomimo istnienia ré6znych jego wariantéw terminologicznych i liczbowych,
sugeruje bowiem, iz praktyczny ksztalt dziatalnosci Koscielnej jest czyms$ z gory
ustalonym i zasadniczo niezmiennym. W klasycznej wersji przedstawia si¢ ona
nastgpujaco: magisterium verbi, ministerium gratiae, regimen animarum.

Pierwszym powodem krytyki tego podziatu dziatalnosci koscielnej jest, zda-
niem S. Lanzy, jego mala przydatno$¢ praktyczna, a nawet niemozliwos¢ fak-
tycznej realizacji. Drugi powod stanowi slabe uzasadnienie tego podziatu na
ptaszczyznie teoretycznej. Co prawda, odniesienie do trzech urzedow Chrystusa
posiada niewatpliwe podstawy biblijne. Byto rowniez przywotywane przez nie-
ktorych Ojcoéw Kosciola, pojawia si¢ wreszcie w tekstach Magisterium. W sensie
wlasciwym chodzi tu jednak o dziatanie zbawcze i osobg Chrystusa. W tym pier-
wotnym znaczeniu nie chodzi o trzy rozne zadania, ale raczej trzy aspekty jedy-
nego dziatania posredniczqcego Chrystusa, albo jeszcze lepiej, o trzy obrazy,
ktore uchwycajq je w roznych i uzupetniajqcych sie profilach (nieco podobnie jak
w przypadku obrazéw Kosciola)*.

Odniesienie tej chrystologicznej perspektywy do dziatalnosci Kosciota pozo-
staje, wedtug S. Lanzy, uprawnione. Wspomniano juz o tym wyzej, przy okazji

4 Rozwazania S. Lanzy dotyczace obszaréw dziatalnoici koscielnej zawarte sa w S.
Lanza: L'insegnamento della teologia pastorale. W: N. Ciola (red.): Servire Ecclesiae. Misce-
lanea in onore di Mons. Pino Scabini. Bologna 1998 s. 403—411.

4 Tamze, s. 405.
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omawiania natury dziatalnosci koscielnej. Btedne jest jednak uznawanie, iz per-
spektywa ta wyznacza oddzielne sektory czy srodowiska dziatalnosci koscielne;.
W istocie, chodzi tu jedynie o jej cechy konstytutywne, o wymiary wlasciwe
kazdemu jej rodzajowi. Okreslaja one nature i cel misji Kosciota. Natomiast jej
optymalne praktyczne uksztaltowanie nie jest dane raz na zawsze, lecz winno by¢
nieustannie poszukiwane w kazdej konkretnej sytuacji. Nie mozna go wydoby¢ z
istoty wiary chrzescijanskiej, czy z istoty Kosciota. Jak zauwaza Jan Pawet II,
rozne formy dziatalnosci wewnqtrz jednej jedynej misji Kosciota rodzq sie nie z
racji nalezqcych do samej jej istoty, ale z roznych okolicznosci, w jakich sq urze-
czywistniane® . Oznacza to, zdaniem S. Lanzy, ze mapa dziatalnoéci koscielnej
nie jest z gory gotowa, ale nie moze by¢ rowniez dyktowana przez samo dziata-
nie, gdyz jako takie nie posiada ono warto$ci normatywnej. Okreslenie srodowisk
dziatalnosci ko$cielnej moze si¢ dokonaé tylko w asymetrycznej wzajemnosci
mig¢dzy niezmiennymi danymi wiary, a zmieniajacymi si¢ postulatami biezacej
sytuacji. Chodzi o wzajemno$¢ asymetryczna, gdyz dane wiary maja wartosé
decydujaca i ostateczna.

Mozna wigc sobie wyobrazi¢ wiele rozmaitych propozycji praktycznego
uksztattowania poszczegélnych sektorow dziatalnosci Kosciola w konkretnym
czasie i miejscu. S. Lanza proponuje rowniez wlasna tego rodzaju konfiguracjg,
okreslajac ja mianem hipotezy roboczej*. Proba ta stanowi propozycje uwzgled-
niajaca niektére wymagania dostrzegane w aktualnej rzeczywistosci i najnow-
szym nauczaniu Kos$ciota. Wyodrebnia ona nastgpujace jednorodne obszary
duszpasterskie:

e pierwsza ewangelizacja;

e ecdukacja i formacja chrzescijanska;

¢ budowanie wspolnoty chrzescijanskiej i duchowa troska o wiernych;
e obecno$c i dziatalno$¢ Kosciota w swiecie.

Nie sa to sztywno odseparowane obszary, ale gtéwne polaryzacje okreslaja-
ce punkty odniesienia dla planowania duszpasterskiego w perspektywie duszpa-
sterstwa organicznego. Konieczne uwzglednianie biezacych wymagan umozliwi
z jednej strony wzajemna koordynacje wskazanych obszardéw, z drugiej za$ —
bedzie prowadzito do ich weryfikacji i ewentualnej rekatalogacji.

“Jan Pawet II: Encyklika Redemptoris missio o stalej aktualnosci postania misyjnego, 7
grudnia 1990, n. 33.
4'S. Lanza: L'insegnamento della teologia pastorale, dz. cyt., s. 410.
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Oto bardziej szczegdlowa charakterystyka poszczegdlnych obszaréw dusz-
pasterskich*’. Pierwsza ewangelizacja dokonuje si¢ poprzez Ewangeli¢ mitosci
(osobista, strukturalng i spoteczna) oraz poprzez mitos¢ Ewangelii (wiara wyra-
zona w $wiadectwie osobistym i koscielnym jako przepowiadanie [annuncio] i
katecheza). Obszar edukacji i formacji chrzescijanskiej integruje projekt kateche-
tyczny w cato$ciowa wizj¢ odpowiadajaca aktualnym potrzebom. Mozna w nim
wyrozni¢ dwie sekcje. Pierwsza z nich stanowi dzial wychowania chrze$cijan-
skiego obejmujacy odpowiednie dla poszczegélnych faz wiekowych (od dzieci
az po osoby w starszym wieku) katechetyczne itineraria formacyjne uwzglednia-
jace podstawowe sktadniki katechezy wskazane w Obrzedach Chrzescijanskiego
Wtajemniczenia Dorostych (n. 19)* oraz te sugerowane przez aktualne warunki
spoleczno-kulturowe (zaangazowanie rodziny, szkoly, sportu i czasu wolnego).
Natomiast druga sekcje dzialu edukacji i formacji chrzescijanskiej stanowi nowa
instytucja katechumenatu. Na obszar budowania wspodlnoty i duchowe;j troski o
wiernych skladaja si¢ zagadnienia takie jak ksztalt i funkcjonowanie parafii, czy
innych podobnych struktur duszpasterskich. W koficu dziat po$wigcony obecno-
$ci i1 dziatalnoséci Kos$ciota w §wiecie ogarnia szeroka panorame zagadnien: soli-
darno$¢ (m.in. dziatalno$¢ charytatywna, wolontariat), zagrozone instytucje spo-
teczne (rodzina, polityka i in.), kwestie spoleczne i polityczne (np. praca), nowe
areopagi (Srodki masowego przekazu, kultura, szczegdlnie uniwersytety itp.).

Nalezy dodaé, ze we wszystkich obszarach winny by¢ obecne nastgpujace
konstytutywne elementy sktadowe dziatalnosci koscielnej i zasadnicze polaryza-
cje stanowiace jej odniesienie:

e gestis verbisque: wyznanie wiary, §wiadectwo wiary (stowem i czynem),
celebracja wiary;

e wymiar osobowy (podmiot): cztonek Kosciota, obywatel swiata;

e wymiar spoteczny (wspolnota): Kosciol, spoteczenstwo.

Powyzsze uksztattowania rozktadaja si¢ zgodnie ze struktura wlasng miste-
rium Kosciola wyrazong terminami ,.komunia” (dzialalno$¢ ad intra) i ,misja”
(dziatalnos¢ ad extra).

47 Por. S. Lanza: Notula su gli ambiti dell'azione ecclesiale [niepublikowane materialy dla
studentow Papieskiego Uniwersytetu Lateranskiego]. B.m.id.s. 11-12.

8 Wydanie polskie: Katowice 1988. W n. 19 tej ksiegi liturgicznej wymieniono cztery drogi
formacji katechetycznej: (1) nauczanie stopniowo ukazujace wszystkie zagadnienia wiary i moral-
nosci, dostosowane do roku liturgicznego i wsparte nabozenstwami Stowa; (2) zycie we wspolno-
cie chrzescijanskiej — poznawanie umiejgtnosci modlitwy i wyznawania wiary, nauka postgpowa-
nia po chrzescijansku, podatnosci na dobre natchnienia i pelnienia czynéw mitosci, stopniowa
przemiana moralna; (3) udziat w liturgii; (4) podejmowanie wspotodpowiedzialnosci w ewangeli-
zowaniu i czynnym budowaniu KoS$ciota przez swiadectwo i wyznawanie wiary.
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VIII. Podmioty dzialalnosci Kosciola

Dla dopehienia panoramy prezentujacej podstawowe tematy teologii pasto-
ralnej fundamentalnej w ujeciu Sergio Lanzy, trzeba jeszcze po§wigci¢ nieco
miejsca kwestii podmiotow dziatalnosci koscielnej. Wsrod pastoralistow zasad-
niczo nie ma dzi$ kontrowersji co do tego, ze takim podmiotem jest caty Kosciot.
Caty lud Bozy — a wigc wszyscy ochrzczeni — stanowi aktywny podmiot dziatal-
nosci Kosciota®. Sergio Lanza precyzuje, ze to whasnie wspélnota — w swoim
organicznym uksztatltowaniu — stanowi wlasciwy i pierwotny podmiot dziatalno-
sci koscielnej™.

Tto powyzszego stwierdzenia stanowi eklezjologia komunii, a wigc taka wi-
zja Kosciota, w ktorej jest on rozumiany przede wszystkim jako communio.
Zgodnie z ta wizja, kazda wspolnota koscielna ma charakter organiczny, to zna-
czy sktada si¢ z wiernych obdarzonych rozmaitymi powotaniami i charyzmatami
oraz pehliacych wlasciwe im urzedy, postugi i funkcje. Takze poszczegolne
wspolnoty pozostaja ze soba zwiazane, tak by wykluczy¢ jakakolwiek forme
samowystarczalnosci.

Takie organiczne uksztaltowanie poszczegdlnych wspolnot, jak rowniez ca-
tego Kosciota, zaklada wspotodpowiedzialnos¢ wszystkich za dziatalno$¢ dusz-
pasterska. W praktyce wymaga to dowartosciowania rozmaitych struktur umoz-
liwiajacych rzeczywiste uczestnictwo w podejmowaniu konkretnej odpowie-
dzialno$ci za Kos$cidt, takich jak na przyktad rady duszpasterskie.

Trzeba przy tym podkreslic, iz wspotodpowiedzialno$¢ nie oznacza bynajm-
niej przyjmowania specyficznych funkcji i zadan duszpasterskich, a jedynie za-
angazowanie w budowanie i misj¢ Ko$ciota zgodnie z wltasnym powolaniem i
stanem zycia’'. Nie nalezy wigc myli¢ wspotodpowiedzialnosci (corresponsabili-
ta) — whasciwej wszystkim wiernym — ze wspoOlpraca (cooperazione, collabora-
zione), polegajaca na powierzaniu niektorym wiernym $wieckim pewnej specy-
ficznej odpowiedzialnos$ci, wyrazajacej si¢ w oficjalnie wyznaczonym zadaniu
(np. katecheta), albo z wyjatkowym w swym charakterze — przewidzianym w
sytuacjach szczegolnych — uczestnictwem (partecipazione) $wieckich w wyko-
nywaniu niektérych zadan zwiazanych z postuga wyswigconych szafarzy ™.

“Por.np.PapieskaRadalustitiaetP ax: Kompendium nauki spolecznej Kosciota, n.
538: Kosciot angazuje w wypetnianie swej misji caly Lud Bozy. W swoich roznych wymiarach i w
kazdym ze swoich czlonkow, zgodnie z otrzymanymi darami i formami dziatania, wiasciwymi dla
kazdego powotania, Lud Bozy powinien odpowiedzie¢ na obowiqzek gloszenia Ewangelii i swiad-
czenia o niej (por. 1 Kor 9,16), ze swiadomosciq, ze »misje dotyczq wszystkich chrzescijan«.

% Por. S. Lanza: Convertire Giona, dz. cyt., s. 239.

51 por. tamze, s. 240.

52 Por. tamze, s. 248.
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IX. Préba oceny

Na zakonczenie tej zwigzlej panoramy mysli teologicznopastoralnej Sergio
Lanzy warto pokusi¢ si¢ o chocby pobiezna probg oceny dorobku wloskiego
teologa.

Przede wszystkim nalezy podkresli¢, iz S. Lanza przedstawia projekt teologii
pastoralnej zachowujacej w pelni teologiczny charakter, a jednoczesnie spehnia-
jacej wymogi refleksji nad dziataniem. Chociaz bowiem wsrod wspotczesnych
pastoralistow zasadniczo panuje zgoda co do koniecznej wspotobecnosci obu
tych wymiarow w poprawnej konstrukcji teologicznopastoralnej, to jednak nie
kazda faktycznie zaproponowana koncepcja teologii pastoralnej potrafi rzeczy-
wiscie potaczy¢ teologiczna specyfike dyscypliny z wymogami racjonalnosci
praktyczne;j.

Warto rowniez dostrzec wktad S. Lanzy w szczegdlowe rozpracowanie za-
gadnienia racjonalnosci praktycznej na gruncie teologicznym. Temu tematowi,
cho¢ istotnemu z punktu widzenia refleksji teologicznopastoralnej, nie zawsze
poswieca si¢ nalezyta uwage i starannosC. Pastoralista z Lateranu wykazuje si¢
natomiast w tej materii kompetencja i biegloscia.

Bardzo istotne w mysli S. Lanzy jest rozumienie teologii pastoralnej jako ro-
zeznawania. O rozeznawaniu znakow czasu mowi wielu wspotczesnych pastora-
listow. Dosy¢ czesto jednak rozeznawanie jest przez nich traktowane jako jeden z
elementow badz aspektow refleksji teologicznopastoralnej. Sergio Lanza nie
waha si¢ natomiast przed okre$leniem catej przestrzeni tego typu refleksji teolo-
gicznej jako aktu rozeznawania. Wydaje sig, Ze jest to spojrzenie warte dalszego
poglebienia. Uwalnia ono bowiem teologi¢ pastoralng z obcego jej gorsetu czysto
technicznych procedur analitycznych czy projektowych, niszczacych jej teolo-
giczna specyfike.

W tym krétkim podsumowaniu nie mozna pomina¢ najbardziej oryginalne-
go, jak si¢ wydaje, wkladu S. Lanzy w rozwdj mysli teologicznopastoralnej. Jest
nim wysunigta przez teologa z Lateranu propozycja metody ewangelicznego
rozeznania, stanowiacej narzedzie refleksji zaréwno dla teologa, jak i dla duszpa-
sterza. Metoda ta spelnia warunek w pelni teologicznego charakteru wszystkich
jej sktadowych etapow, a takze wymogi racjonalnosci praktycznej, konieczne dla
takiej dyscypliny jaka jest teologia pastoralna. Mozna mie¢ nadziejg, iz metodo-
logiczne aspekty dorobku pastoralisty z Lateranu stana si¢ ozywczym przyczyn-
kiem do toczacej si¢ aktualnie w Polsce debaty nad kwestig planowania duszpa-
sterskiego™.

53 Por. artykuly na ten temat w tomie 9 (2008) ,, Teologii Praktycznej”.
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Niewatpliwie cennym wktadem S. Lanzy pozostaje tez zaproponowany
przez niego sposdb wyroznienia poszczegdlnych elementow dziatalnosci ko-
Scielnej. Jego rozwiazanie, zachowujac przejrzystos¢ i zwartos¢, przezwycigza
jednoczesnie tradycyjny schemat oparty na tria munera Christi. Pozostaje przy
tym otwarte na nieustanna korekte, wynikajaca z potrzeby uwzglednienia wyma-
gan aktualnej sytuacji Kosciota.

Wydaje sig, ze choc¢by z tych kilku wzgledow mysl teologicznopastoralna S.
Lanzy warta jest dostrzezenia przez $rodowisko polskich pastoralistow. Mozna
mie¢ nadziejg, ze zaprezentowane powyzej zwigzte wprowadzenie do tej mysli,
stanie si¢ zache¢ta do zwrocenia baczniejszej uwagi na prace teologa z Lateranu.
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